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 ًسفع أٌادي الاهتناى إلٍو عص ًجل ذً الفضل ًالإحساى على تٌفٍقو

 ثن ًثني بالصلاة ًالسلام على المبعٌث زحمت للأًام

 ًسلنصلى الله علٍو 

 زهضاى محود ًالثناء ًالشكس الجصٌل لأستاذي الفاضل السٍد :الأستاذ الدكتٌز 

 الري كسهنا بإشسافو على السسالت تٌجٍيا ًتصحٍحا ًتنبٍيا ًتقٍٍوا

 فقد كاى ًعن السند ًًعن المعين

 كوا أتٌجو بالشكس ًالعسفاى لأعضاء لجنت المناقشت لقبٌلهن هناقشت ًتقٍٍن ىره

 أشكس كل الصهلاء الأساترة الرٌي قدهٌا لنا ٌد العٌىالسسالت ، كوا 

 .ًالمساًدة في ىرا العول

 كوا أتٌجو بالشكس الخالص للصًجت ًالأبناء الأعصاء الرٌي كاًٌا ًعن السند ًالمعين

 في إتمام ىرا العول .

نجاش ىرا إدم لنا ٌد المساعدة في للأخ سلٍواى الري قًفي الأخير أتقدم بخالص الشكس  

 العول .
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 مقدمة:

خلقت دراسة التًاث فضاءا جديدا لمحاولة الإبداع الفكري كأولى الانطلاقات لدعرفة الذات  
الحاملة لمجموعة من الرموز ذات الدلالات الدختلفة من حيث القراءات، فلكي تدرك ذاتك عليك أن 

ألة الذات تنظر إلى غتَك، عمق الفجوة بيننا وبتُ الآخر )الغرب( أو بتُ الشرق والغرب جعل مس
تطرح بإلحاح من قبل لرموعة من الباحثتُ الذين حاولوا أن يقدّموا إجابات على مستويات عدة منها 
ما ىو تاريخي ومنها ما ىو ديتٍ، فتكاثرت الاتّّامات حول الشرق بصفة عامة والحضارة والاسلام 

من خلال بصفة خاصة، "وإذا أردنا استخدام مصطلحات عديدة على علاقة الغرب بالشرق 
الاستشراق لقلنا الشرق لاعقلاني، فاسق، طفولي )متخلّف(، وبالدقابل فإن الأوروبي عقلاني، متحلّ 

 .1بالفضائل، ناضج، سوي"
فنجد الكثتَ من الدفكرين وقعوا برت تأثتَ الرؤية الاستشرافية منهم عبد الربضن بدوي و طو  

و بصال الدين الافغاني و هم لزمد عبده حستُ عكس بعض الدفكّرين الذين قاوموا الاستشراق من
بضل إليهم مع الدهاجرين الأولتُ قد التمدن الذي وصل إليو الأوروبيون لصد رفاعة الطهطاوي ..و 

نتيجة ظروف و عوامل لستلفة منها السياسية و الاقتصادية على وجو  الذين رحلوا من البلاد الشرقية
 لمون إلى أوروبا؟ تساءل: ماذا بضل العرب الدسوىنا ن الخصوص 

و لقد جاءىا العرب بدا استفادوا بو من صنائع الفرس وعلوم الفراعنة والرومانيتُ واليونانيتُ، ونظفّوا 
فكانت الشعلة الدوقدة التي يسطع ضوءىا من بلاد  الغربية، إلى سائر الأممبصيع ذلك ونقلوه طوروا 

طروحات العلمية بشتى ابذاىاتّا الايديولوجية رغم كل ىذه المجهودات الفكرية تبقى ىذه الأ الأندلس،
قد فشلت في رسم مسار لزدد لكيفية النهوض بهذه الأمة، فلكل مشروع حضاري أساسيات بزتلف 
من ميدان لآخر باختلاف الثقافات ومصادر التشريع التي تلعب دورا كبتَا في خلق عقلانية التعامل 

 مع الواقع.

                                                 
 .215، ص1984، 2بتَوت،ط -الإنشاء، مؤسسة الأبحاث العربية ادوارد سعيد، الاستشراق...الدعرفة، السلطة، - 1
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ا إلى القول أن علاقة الشرق بالغرب كانت دائمًا علاقة بزضع إن الدراجعة التاريخية تقضي بن 
لدنطق القوة وبسط سيطرة الغالب على الدغلوب لشا يؤدي إلى سلب تام أو جزئي لدفهوم الحرية الذي 

"عندما ينزل جنس أجنبي يعًدّ أحد أىم دعائم الفكر الدتحرر وىذا ما يشخصو مالك بن نبي قائلا: 
شعب يكون معرّضا لتَى إمّا احتلالا مؤقتّا في بلاده وإما عملية ضمّ تضعو بأرض شعب، فإن ىذا ال

نهائيا برت سلطة شعب آخر، وكلا ىذين الاحتمالتُ لو خصائصو بالنسبة للشعب الذي يتعرض 
 لذما:

فأمّا الاحتلال الدؤقّت فإنوّ لا يؤثرّ في حياتو إلا بصفة عابرة كمجرّد حدث يخضعو مؤقتّا 
 نبي...لحاجات جيش أج

وأمّا في حالة الضمّ، فإن الأشياء تتخذ ابّذاىا آخر يؤثر في حياة الشعب الذي جرت عليو 
 .1عملية الضمّ من الدّاخل حتى أنو يغتَ أحيانا مصتَه في التاريخ بصورة مطلقة"

إن حتمية التجديد والثورة على الأنماط الفكرية ونسقية العقل العربي دفعت بدجموع الدفكرين  
 ب إلى إعادة طرح أسلة الحداثة والإصلاح على رأس ىذه الأسئلة:العر 

 لداذا تقدم غتَنا وبزلفنا لضن؟
ولصد أن ىذا السؤال تقاسم همو بصيع الدفكرين العرب دون استثناء باختلاف مشاربهم 

"نقد العقل  ير ية لستلفة نذكر منها مشروع الجابىاتّم ىذا أدى إلى ظهور مشاريع فكرية عرباوابذ
روع نقد شوالدشروع الحضاري عند مالك بن نبي والذي ىو موضوع دراسة بالإضافة إلى م "لعربيا

 دي.لعقل الغربي لدطاع الصفالعقل الإسلامي لمحمد أركون ونقد ا
التحولات الكبرى التي  الدعاش، ومنالواقع النهضوية انطلقت من  ويدكن القول أن الدشاريع

ت السياسية والاقتصادية وبالخصوص بعد الحرب ة وأهمها التحولاوعلى لستلف الأصعدشهدىا العالم 
الذي تسعى إليو ىذه الدشاريع من برقيقو من خلال الوسائل  يالعالدية الثانية وكان الذدف الرئيس

وىنا يبرز برىان غليون قيمة العودة والتشبّث بالتًاث قائلا: "ويصبح التشبّث بالتًاث الفرصة الدعاصرة 

                                                 
 .32، ص1981، 3مالك بن بتٍ، في مهبّ الدعركة، دار الفكر، دمشق، ط - 1
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،  1تاحة لتحقيق الذاتية باعتبارىا بريّزا وخصوصية قيل أن تكون استغلالا حقيقيا وفاعلية"الوحيدة الد
كلّ ىذه الظروف ساهمت في إدراك قيمة التًاث في ثقافتنا العربية الدعاصرة، بحيث أصبحت قضية 

 الساعة.
يدثل الذوية  ولشا ركّز عليو لزمد عابد الجابري ومالك بن نبي أهمية التًاث ذلك أنو في رأيهما 

تفكك والتي من دونها قد ينحرف بنا الأمر إلى الاندماج في أحد التيارات تالتي من دونها تضمحل و 
 الحضارية والثقافية العالدية الدتصارعة.

كر العربي الحديث وما يلاحظ أن التًاث أصبح من أكثر الدفاىيم والقضايا التي انشغل بها الف
"نكاد نقول أن تلك القضية  :اسع عشر وبدايات القرن العشرين حيثاخر القرن التوالدعاصر منذ أو 

غدت في أياّمنا ىذه قاسما مشتًكا بتُ كل التياّرات والتنظيمات، والددارس الفكرية والسياسية 
 .2والعلمانية والدينية العربية"

الديتٍ والأدبي إن أهمية العودة للتًاث الذي يعرفو الجابري على أنو "الدوروث الثقافي والفكري و  
نابعة من ضرورة الاستمرارية لأن التًاث ىو جزء من ما أخرجناه من ذواتنا وجب إعادة 3والفتٍ"

 توظيفو ولكن بروح نقدية جديدة.
ولضن نرسم ملامح التمسك بهذا التًاث ليس معناه إقصاءا للإبداع بقدر ما ىو المحافظة عليو، 

الإهمال نتيجة اللامّبالاة داخل ىذه المجتمعات التي ظلت قد لصد بصلة من الابداعات تصاب بالتلف و 
ولفتًة طويلة من الزمن تأخذ الايجابيات وكل ما ىو جديد من شعوب أثبتت قدرتّا على التعامل مع 

 الواقع بالطرق العقلانية مع إثبات قوة الذات لا غتَ. 
 

                                                 
 .36، ص1987، 2برىان غليون: اغتيال العقل، لزنة الثقافة العربية بتُ السلفية والتبعية، دار التنوير،  بتَوت، ط  1
الفكري الراىن...حول بعض قضايا التًاث العربي منهجا وتطبيقا، دار الفكر الجديد، بتَوت، يب تيزيتٍ، في السجال ط - 2
 .12، ص1989، 1ط
، الدار البيضاء، 1دار توبقال للنشر، ط–لزمد عابد الجابري، التًاث ومشكل الدنهج، الدنهجية في الأدب والعلوم الإنسانية   - 3

 .74، ص 1986الدغرب، 
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ديده، بل على الدسلمتُ أن "ولا يعتٍ الارتكاز على التًاث في نهضتنا عدم قراءة التًاث وبذ 
 .1يعيدوا النظر في جوانب تراثهم الروحي والفكري، ويطوره في ضوء التجربة الحضارية الجديدة"

 من أولويات الفكر العربي الدعاصر العودة إلى قراءة التًاث لداذا؟ 
الإخفاقات التي شهدتّا التجارب السابقة مع فشل التوجهات و يدكن الجزم بالقول ان 

العودة إلى لى البحث في ابذاىات أخرى كبدائل، ومن بتُ ىذه البدائل فكرية كالاشتًاكية أدّى إال
العربية الإسلامية،  الأمةقراءة التًاث من جديد ىو البحث عن أسباب ىذا التخلّف الذي ظل يلازم 

من  كرية جديدة شكلت مشاريع فكرية الذدفعلى شكل تيارات فتبلورت تقديم إجابات  ةومن بش
 .ورائها زحزحة الدشهد الفكري و الحضاري العربي و الاسلامي الذي ظل قابعا متحجرا على نفسو

من أبرز ىذه القراءات للتًاث في الفكر العربي الدعاصر ىي )نقد العقل العربي( لمحمد عابد و 
 الجابري و)مشكلة الأفكار في العالم الإسلامي( و )بتُ الرشاد والتيو( لدالك بن نبي.

فقد أسهمت الظروف بطريقة مباشرة أو غتَ مباشرة في إكساب مشكلة التًاث أهمية كبرى، 
اختيارنا لذذا الدوضوع ىو لزاولة برليلية لأبعاد ىذه الدشكلة، ارتأينا أن ندرس من خلال ما قدّمو 

ية لذذا لزمد عابد الجابري من الدغرب ومالك بن نبي من الجزائر من لرهودات كإضافات منهجية ومعرف
 الدوضوع، فبُتٍ اختيار ىذا الدشروع على عدة أسباب منها:

 مشروع التًاث يدثّل الذمّ الأكبر لدى الباحثتُ في الوقت الراىن.-1
لزاولة تقديم تقييم نقدي للتًاث وأبعاده في الفكر العربي الدعاصر عامّة، وعند لزمد عابد الجابري -2

 ومالك بن نبي خاصّة.
أىمّ أعمال كل من لزمد عابد الجابري ومالك بن نبي في مسألة التًاث، والتي الارتكار على -3

 أثارت بدورىا ردود أفعال كثتَة.
من خلال تصفّحنا لذذه الدرجعيات التًاثية للباحث تبتُّ لدينا الدنحى الدتبّع سواء من 

ما التصور لصده من أ مرجعيات تاريخية أو رؤى مستقبلية لإشكالية التًاث، بتُ التصوّر والدمارسة
                                                 

 .23إشكالية التًاث في الفكر العربي الدعاصر، ص أبضد لزمد سالم،- 1
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موقف الدؤرخ الناقد للفكر الاسلامي وللحداثة الغربية والدمارسة من موقف الانثروبولوجي الذي يرى 
في كيفية بلورة ىذا الدفهوم على أرضية  فيها لشارسة نقدية للثقافات وللصيغ الدعبرة عن الحدث الديتٍ

دان لكل باحث، خلق نوع من الفروقات الواقع من جهة، ومن جهة أخرى لصد اختلاف المجال والدي
الإبستمولوجية على مستوى الطرحّ لإشكالية التًاث الذي نلمسو عند الجابري حتُ يتكلّم عن العقل 

 العربي وعلاقتو بالدين، وكيف ينظر مالك بن نبي إلى الحضارة والثقافة والنهضة، وكإشكال عامّ:
اضر في تراثنا من خلال فكر كلّ من مالك بن نبي ىل يدكن الاستغناء عن الداضي والتعامل مع الح-

 ولزمد عابد الجابري؟
 كيف يفسّران التعامل مع التًاث؟-
 ما معتٌ الداضي أو الدرجعية التًاثية؟-
 من أين يبدأ حاضر التًاث على مستوى التصوّر والدمارسة؟-
 أهمية الدراسة:-

 الأهمية العلمية: -1
لك بن نبي ولزمد عابد الجابري تقديم قراءة لذذا ام بتُأولوية البحث حول التًاث تبقى  

 الدوضوع كمحاولة إثراء يدكن أن تساىم كمنطلق لبحوث مستقبلية في ىذا المجال وىذا:
 .تجاوز القراءات الذاتية والايديولوجية للتًاثب-
 .الاعتماد على قراءة علمية، عقلانية، نقدية-
 ات الدستقبلية في الخطاب العربي الدعاصر.برديث مفهوم التًاث لرموعة من التصور -
 مولوجية كل من فكر مالك بن نبي ولزمد عابد الجابري حول موضوع التًاث.يستبلزاولة الدقاربة الا-
 الأهمية العملية:-2
تتجلى الأهمية العملية في إطار تفعيل وتوظيف مفهوم التًاث في العملية التًبوية على أساس  

وجهة كبصمة ثقافية للمجتمع موجودة في المجالات الدعرفية على شكل حداثي نظم وسياسات تربوية م
 اتّا.يداخل الدؤسسات التًبوية بشتى مستو 
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 إشكالية الدراسة:-

الدتفحص لتاريخ الأمة العربية عامة والدغاربية على وجو الخصوص يلاحظ بأن الدول العربية في  
يع الأصعدة )الاجتماعية، الفكرية، الاقتصادية، مرحلة ما بعد الاستقلال ولدت مأزومة وعلى بص

السياسية...( بالإضافة إلى حالة من التشتت والضياع وعدم التوازن الفكري، ىذا ما حذا بدفكريها 
وعلمائها إلى لزاولة إيجاد البديل للخروج من عنق الزجاجة وىنا تبلورت مشاريع فكرية وحضارية بغية 

ستطيع القول جازمتُ بأن الإشكالية الكبرى التي صاغها كل الدفكرين إعادة الاعتبار لذذه الأمة ون
 العرب وعلى رأسهم الجابري ومالك بن نبي تتلخص في لزورين أساستُ:

 ن الدضي قدمًا في التطور.ف الذي أصاب العقل العربي فصده عقضية الجمود والتخل -1
بداضيو وتراثو وتاريخو من جهة أخرى إلاّ مسألة جدلية علاقة الأنا بالآخر من جهة وعلاقة الأنا  -2

أن التفصيل في مساءلة التًاث والداضي عند الجابري ومالك بن نبي أخذت طابعها الأكثر صرامة 
والأكثر جرأة في التعامل مع ىذا التًاث، بحكم أن الجابري تعامل مع ما ىو أكثر قداسة بالنسبة 

ىذا من منظوره الخاص تدخل في إعادة ترتيب  للمسلمتُ وىو النص القرآني والنص النبوي، كل
 عقلنة ىذا التًاث ومسائلتو مساءلة منطقية. فكرية والفلسفية التًائية من أجلالرؤى ال

ينظر إليو على أنو أكثر واقعية والذي  اأما فيما يخص مالك بن نبي لصده أخذ منحى مغاير 
لتاريخية وربطها بالظاىرة الغربية التي ارتبطت بدوره في لزاولة دراسة الظاىرة الحضارية بكل أبعادىا ا

بدفهوم الوعي الإسلامي، وىنا نرصد من الجانب الدنهجي نقطة انطلاق مهمة لتعميق وتأسيسو على 
 قواعد بيّنة، كل ىذا يدخل في سبيل برقيق العودة إلى صناعة التًاث وبناء الحضارة الإسلامية.

الوصول إليو إلا بالدمارسة العقلانية النقدية التي ما نبحث عنو اليوم من حداثة لا يدكن  
ة والانتظام في السياق الثقافي  تستطيع الدوافقة بتُ الالصازات العلمية والدنهجية الدعاصرة من جه

ندلس من جهة شاطبي وغتَىم من مفكري الدغرب والأاجة والبستمرارية مع جهود ابن رشد وابن كا
 أخرى.
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لعربي الدعاصر منذ عصر النهضة لصده دائم المحاولات لابذاه الآلية لو تتبعنا مستَة الفكر ا 
الدناسبة لتقديم الدشروع العربي الإسلامي في إثبات الذوية العربية الإسلامية وىذا بالإجابة على السؤال 

 العام لداذا تقدم الغرب وتأخرنا لضن؟
 فالفكر النهضوي لم يخرج من ىذا التناول لداذا وكيف؟

يل جديد من الدفكرين ) ما بعد النهضة( حددوا إشكالية النهضة بطريقة خلدونية ثم جاء ج
الذات من خلال الآخر وحددىا  اعروي معرفكتاب " الايديولوجية العربية" لل  معاصرة لصدىا مثلا في

 مولوجية والنقدية للتًاث كبديل للقراءة النقلية.يستبالجابري من خلال القراءة الا
ذا العمل إلى إثارة مسألة النقد في الفكر العربي الدعاصر للتعرف على أىم تسعى من خلال ى 

 بواقعو كمبرر لوجوده.القوى الدتجددة الدكونة الفكر العلمي مهما 
إذا لم يتمكن الفكر النهضوي من برقيق النهضة الدنشودة فيمكن أن نقول بأنو بسكن في  

 تأسيس نظام معرفي وعلمي يعتمد على النقد.
 نقول: كيف أصبح الفكر العربي ميدانا للنقد؟ وىنا

وكإشكال عام في ىذه الدراسة لدسألة التًاث بتُ مالك بن نبي ولزمد عابد الجابري حول 
 توظيف ىذا الدفهوم في مستويات جديدة تتماشى والحراك الحداثي.

 ىل يدكن الاستغناء عن التًاث ) الداضي( والتعامل مع ) الجديد(؟-
د للحركة الفكرية على مستوى و سبيل النهضة أم أنو السجن الدقيق من التًاث ىوىل الانطلا-

 التصور والدمارسة؟
 أسباب وأهداف الدراسة:

أنتٍ ومع بداية التعامل مع  موضوع كان لزل رغبة جالزة متٍ إلالا أزعم أن اختياري لل
ى في قلبي القبول وصادف ىوً الدوضوع وبصع الدادة العلمية لاحظت صدقاً أن الدوضوع وقع متٍ موقع 

ولشا دفعتٍ أيضًا إلى اختيار ىذا الدوضوع ىو ذلك الفضول لعقد مقارنة لحوار يكون مغربي مغربي  
متمثلا في علامتتُ بارزتتُ في الفكر الدغاربي الدعاصر والثقافي دائما ما يعقد بتُ الدشرق والدغرب 

  ما يظهر لي على أنو ىم مشتًك بتُ الرجلتُ.فحاولت قدر الإمكان أن أبصع بتُ ىذين الدفكرين في
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كما أن ثراء الدوضوع بدادتو ومراجعو والذي يخدم البحث، يتناسب مع الواقع الدعاش واليوم 
بخاصة أن المجتمعات العربية والإسلامية تعيش حالة خطتَة من التفرق والشرذم تنذر بحالة كتلك التي  

 .كانت تعيشها أوربا إبان القرون الوسطى
 :المنهج المتبع  -

إن طبيعة الدوضوع فرضت نفسها وبشكل جلي في اتباعنا للمنهج الدقارن بحيث يتيح لنا 
لرموعة من التقنيات والأساليب الدعتمدة في البحث العلمي من تعمق ودقة في الدراسة وبركم في 

الجابري أو موضوع البحث كما أنو ساعدنا على إبراز خصائص ولشيزات كل مفكر سواء في فكر 
فكر مالك بن نبي كما أننا نغفل الدنهج التاريخي بحكم أن موضوع البحث ىو التًاث فيو الجانب 
الأعم والغالب منو تاريخي يدتد على مدى قرون طويلة ذلك أن الدنهج التاريخي يساعد في البحث 

 والكشف عن الحقائق التاريخية والدقارنة بينها.
يدكن أن نستند في تبرير توجهنا الدنهجي إلى أىداف الدراسة فنحن نسعى إلى الإطلاع على 

هوم التًاث كقاعدة انطلاق فكر كل من مالك بن نبي ولزمد عابد الجابري من زاوية تعاطيهم مع مف
ا إلى ى بالحداثة، دراسة الإشكالات العلمية الدختلفة لدى كل مفكر تفكيكا وتركيبا تدفع نبلدا تسم

 الأخذ بالدنهج التحليلي.
 " يلخص الدنهج التحليلي في عمليات ثلاث قد بذتمع كلها أو بعضها في العمل الواحد وىي:

 التفستَ: أي التفكيك
 النقد: أي التقويم

 1ثم الاستباط: أي التًكيب"
تأويل التفستَ: عرض أعمال كل من مالك بن نبي ولزمد عابد الجابري حول التًاث على سبيل ال-أ

والتعليل للفهم الصحيح لدقاصد كل مفكر من خلال توظيفو لدفاىيم ونظريات لزددة وىذا على 
 مستويتُ:

 الدستوى الأول ) بسيط(: شرح أىم الأفكار بتحليلها داخل النص وتأويلها.-1
                                                 

1 -www. Obovlyosse. Com/ wews 185. htwl 
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 الدستوى الثاني ) مركب(: تعليل النتائج بإرجاع القضايا إلى أصولذا وربط الآراء بأسبابها.-2
 .النقد: الاحتكام إلى قواعد متفق عليها-ب
يعتبر التحليل الدنهجية الدناسبة لدوضوع  الاستباط: التأمل في جزئية الأمور لاستنتاج أحكام منها-ث

ىذا البحث حيث تسمح لعرض طرح الباحث والأفكار التي يتضمنها بشيء من الوضوح والدوضوع 
بن نبي ولزمد عابد الجابري( ىو  لتًاث من مالكىو الذي يحدد الدنهج وليس العكس وموضوع ) ا

بالتًاكم الدعرفي الذي أنتجو كل مفكر على نتاجات تصب كلها في قالب نقدي يستدعي الإحاطة إ
لزاولة برليل تلك الإنتاجات وتقيمها مع الحكم عليها من لدى صاحب الرسالة مع تقارب أو  حدى

الجابري ليس للمقارنة بل لتأسيس فكرة واقعية في تقاطع أفكار كل من مالك بن نبي ولزمد عابد 
 النقد.

 مفاهيم الدراسة:-

فالتًاث لغة ما يخلقو الرجل لورثتو وأصلو ورث، وراث فابدلت الواو تاء والورث  " الإراثالتراث: -1
 1والتًاث والدتَاث ما ورث وفيو: الورث والدتَاث في الدال، الإرث في الحسب"

نا اليوم لضن عرب القرن العشرين لم تكن برملها في نملها ىذه الكلمة في اذىا" إن الدضامتُ التي بر
 2أي وقت مضى"

 ستمولوجيا:بالا-2
قاعدة لارتكاز اعتمدىا النقد وقد حددىا ميشال فوكو على أنها:" الإطار الشامل الذي  

لزكومة بنظام  يتحكم في الإنتاج الفكري لفتًة معينة بتعدد الطروقات التي تبدو لستلفة لكن ىي
 3معرفي واحد بجمعها نظام داخلي منشئ للمعرقة"

عرفها ميشال فوكو كذلك:" لرموع العلاقات التي بإمكانها أن توجد في فتًة معينة بتُ 
مصاغة  منظوماتمولوجية وعلوم وأحيانا يستة التي تفتح المجال أمام أشكال ابالدمارسات الخطابي

 .4صوريا"
                                                 

 .4809 -4808ص  6ابن منظور لسان العرب، خفقة لزمد أبضد حسب الله وآخرون دار الدعارف بدون ج - 1
 .21ص  1991 1لزمد عابد الجابري، التًاث والحداثة، الدركز الثقافي العربي الدعرب، بتَوت ط - 2
 .124ص  2004الدار العربية للعلوم بتَوت  2السيد ولدايان، التاريخ والحقيقة لدى مشال فوكو ط - 3
 .176ص  1987الدركز الثقافي العربي بتَوت  2ميشال فوكو حفريات الدعرفة تربصة سالم يفوت ط - 4
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 العقل:-3
ة لالاند الفلسفية أن " العقل ىو ملكة تركيب الدفاىيم والعبارات والدقتًحات جاء في موسوع 

بيعة والواقع من خلال فهو بهذا الدعتٌ القدرة على الاستدلال والحكم السليم وخصوصية معرفة الط
 .1ة"التجرب
  الحداثة:-4

 تتميز الحداثة على الدستوى الدعرفي:
ا الانتقال التدريجي من الدعرفة التأملية أي الدعرفة هدة في البحث قوام"بتطوير أساليب جدي 

إداتي سيطفي الطابع فإن عقل الحداثة ىو عقل  التقنية الرياضية التكميمية ونموذجها ىو العلم...
 .2التقتٍ على العلم وعلى الثقافة ككل"

 الايديولوجيا:-5
قف الطبقي للأفراد على " الوعي الخاطئ" الذي ينجم عن الدو  ا" دل مفهوم الايديولوجي 

بصورة أعم بسبب الاجتماعيتُ إذ يظهر لذم واقع العلاقات الاجتماعية لزرفا يسبب مصالحهم و 
 3زة التي يفرضها عليهم موقعهم في نظام الإنتاج"وجهة النظر الدتحي

 الحضارة:-6
ن ة عن لمجموعة ميقدمها مالك بن نبي في جوىرىا على أنها تطابق معتٌ الثقافة فهي عبار  

المحققة، فالثقافة جوىر الحضارة لأن كل واقع اجتماعي ىو في أصلو قيمة ثقافية خرجت  القيم الثقافية
 إلى حيز التنفيذ.

 التغيير الاجتماعي:-7
جهزة الاجتماعية سواء البنائية أو الوظيفية خلال نساق والأ" كل برول بحدث في النظم والأ 

 4مدة زمنية لزددة"
                                                 

 -1160ص  2001لث منشورات عويدات بتَوت. الدرية لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية تربصة خليل المجلد الثا - 1
1161. 

 ،2009 ،الجزائر، 1ط ،منشورات الاختلاف، في المجتمع والسياسة والتًبية لة الحداثة ورىاناتّاسئ، اعز الدين الخطابي - 2
 .18ص
 .84ص  1986 1د.بدون وف.بوركبو الدعجم النقدي لعلم الإجتماع، ديوان الدطبوعات الجامعية، ط - 3
 .188ص  1977صطفى الحساب، دراسة المجتمع، الالصلو الدصرية الاسكندرية، م- 4
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و للمجتمعات البشرية لأنو وسيلة بقاءىا ونموىا وبعد التغتَ حياتي" إن التغتَ ضرورة  
 1الاجتماعي جزءا من التغتَ الحضاري الشامل في المجتمعات البشرية"

 الثقافة:-8
ثل لذا أفراد المجتمع ذلك أن الثقافة ىي قوة وسلطة توالقيم والقواعد التي يقبلها ويد ىي لرموع العقائد

ه تصوراتّم عن أنفسهم والعالم من حولذم وبردد لذم ما يحبون ددد لأفراموجهة لسلوك المجتمع بر
 ويكرىون ويرغبون فيو ويرغبون عنو.

 الدين:-9
الدين أو الفكرة الدينية عند مالك بن نبي أساس كل مشروع تغتَي أخذ بو من حيث  

وصا مكانة الدين الوظيفة الاجتماعية في صياغة الشخصية الحضارية وبناء العلاقات الاجتماعية خص
 الإسلامي داخل ىذه المجتمعات.

 الدراسات السابقة:-

إن البحوث الأكاديدية ىي بحوث تراكمية ولذذا يدكننا الانطلاق في دراستنا إلا عندما نتوقف  
عند الدراسات السابقة لدوضوع التًاث عمومًا وعن الجابري ومالك بن نبي على وجو الخصوص ومن 

 كر:الدراسات السابقة نذ 
 2أبضد لزمد سالم، إشكالية التًاث في الفكر العربي الدعاصر. -1

رسمت مسارا فكريا جديدا وىذا لدعاودة القراءة في أىم أساسيات الفكر العربي، لزاولة  1691ىزيدة 
العودة إلى التًاث بقراءات لستلفة حسب التوجهات الايديولوجية الفكرية في ثقافتنا العربية، من ضمن 

راءات الواعية للتًاث ما قدمو حسن حنفي في مشروع ) التًاث والتحديد( ومشروع ) نقد ىذه الق
 العقل العربي( لمحمد عابد الجابري، أهمية الدراسة يتجلب في الإجابة على أىم التساؤلات من ضمنها

 ىل العودة للتًاث كان أداة للاحتماء بالتًاث والتاريخ؟-
                                                 

 .191ص  1967والدشاكل، الجزء الثاني، دار الدعارف، الاسكندرية  مصطفى عاطف عيش النظام والتغتَ- 1
د الجابري، رؤية للنشر أبضد لزمد سالم، إشكالية التًاث في الفكر العربي الدعاصر، دراسة نقدية مقارنة بتُ حسن حنفي وعاب  2

 .2010 1القاىرة ط
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 ة التًاثىل ثم لشارسة لنقد ذاتي في قراء-
  1ارسلان شكيب، لداذا تأخر الدسلمون ولداذا تقدم غتَىم؟-2

قدم الكاتب في ىذا العمل نظرة تاريخية حول واقع الدسلمتُ في فتًة زمنية ولت من المجد 
والارتقاء، عدم الاقتداء بهذا النموذج من الناحية الأخلاقية إلى غتَ ذلك مهد إلى ىذه الدرجة من 

 الالضطاط.
قدم حسن حنفي مشروعو " التًاث والتجديد" على أكثر من  2.نفي، التًاث والتجديدحسن ح-3

جهة فنجده بيدى موقفو الحضاري ويؤسس لدنظومة قيم ودلالات فكرية وفلسفية تبناىا الدشروع، 
التًاث الغربي الوافد والدوقف منو وجبهة الواقع بكل  بهةجبهة التًاث العربي الإسلامي والدوقف منو وج

بعادىا فالجبهة الأولى والدوقف منها جعل منو مفكرا إسلاميا تراثيا مبدعا والجبهة الثانية والدوقف منها أ
جعلو مفكرا غربيا أما الجبهة الثالثة والدوقف منها جعلو صاحب مشروع حقيقي وجريئ في السياسة 

 والاجتماع والأخلاق والحياة عامة 
  3رة.الطيب/ من التًاث إلى الثو التبزيتٌ -4
يذكر صاحب الدشروع أن الدشاريع العربية للنهضة كانت في معظمها ثورية وقد وصلت إلى  

النظام العولدي  العالم يعيش حالة من التبنتُ وأن واضحي الحديث فيها غتَ لزتمل لأن نهايتها الآن
قولة فوكوياما اىة كبتَة وكأنهم أصبحوا أمام بنية تاريخية مغلقة وىو لا يشاطر مأدخل العرب في مت

حول نهاية التاريخ لأن التاريخ لا يدكن أن يغلق ولكن مشكلة العرب أنهم لا يدلكون مفاتيحو بسبب 
 غياب الحامل الاجتماعي الذي يقود النهضة

  4.ا في المجتمع و السياسة والتًبيةعز الدين الخطابي، أسئلة الحداثة ورىاناتّ-5

                                                 
 1989ارسلان شكيب، لداذا تأخر الدسلمون ولداذا تقدم غتَىم؟ مكتبة رحاب الجزائر   1
 القاىرة. 1980 1حسن حنفي، التًاث والتجديد، الدركز العربي للبحث والنشر ط  2
 .1976من التًاث إلى الثورة، دار دمشق د.ط  ،زيتٌ الطيبيالت  3
 .الدرجع السابقة، بيالتً ز الدين الخطابي، أسئلة الحداثة ورىاناتّا في المجتمع والسياسة و ع  4
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الرغم من لط بتُ الدفاىيم كالحداثة والتحديث على يحاول صاحب الدشروع نزع اللبس في الخ 
قدموا على أساسو اقتًاحات اجزائية الذين من الدراستُ  اتبابو إلى كتعدم تطابقهما، وىو ما أنت

 .منهم. لزمد أركون وعبد الله العروي وجورج بلاندي
لعلوم أشار الانتًوبولوجي الفرنسي، جورج بلاندى إلى أن أغلب الدراسات في لرال ا 

 .الاجتماعية ركزت على موضوع التحديث أكثر من اىتمامها بدوضوع الحداثة
ا للروح أمام مشكلة الدعرفة أما التحديث فهو لررد أما لزمد أركون فقد أعطتو الحداثة موقف 

 إدخال لتقنية ولستًعات حديثة.
الدغاربية مقرابان  كما لخص عبد الله العروي ىذا الإلتباس مستشهدا. حالة المجتمعات والدول 

وىذا يذكرنا بالفكرة الدركزية لذبرماس في الدوضوع والتي مفادىا أن  -الحداثة ىي عملية غتَ مكتملة
  .الحداثة مشروع لم يكتمل بعد

 :الدراسةصعوبات -

يكتنف الدوضوع بعض العوائق، وأىم صعوبة تعتًضنا ىي سؤال الدنهج الفلسفي حيث يجد  
ات شتى من حيث أن الدناىج اختلطت بدذاىب وتيارات وفلاسفة لستلفتُ الباحث نفسو بتُ صعوب

من حيث الرؤية ومن حيث الطرح وىذا ما لدسناه في ىذا البحث في بصلة من الاختلافات تصل في 
 أحيان إلى حد التناقض بتُ الدفكرين لزمد عابد الجابري ومالك بن نبي.

ضوعًا جدليًّا لأن مفهوم التًاث ارتبط بدسألة غاية كما أن صعوبة البحث تتجلى في كونو يتناول مو 
 في التعقيد وىي مسألة الحداثة والأصالة من جهة والتطور والتخلف من جهة أخرى.

كما أن الباحث وجد نفسو يتعامل مع الرؤية انتشار الددة الزمنية التي تناولذا الجابري والتي تبدأ منذ 
ثل عند الجابري نقطة برول ومن بشة إلى فضاء الفكر العربي زمن النبي إلى اللحظة الرشدية التي بس

 الدعاصر بكل لسزونو العلمي والديتٍ والرمزي.
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 حدود الدراسة:-

إن النظرة العلمية لا تأتي من العدم، بل ىي نتيجة بناءات اجتماعية ونفسية ومادية، لذا لصد  
والددارس برزت في مناخ معتُ، وىي كل نظرة تبقى مرتبطة بسياقها الذي ظهرت فيو، كل النظريات 

 حقيقة يؤكدىا كل الباحثتُ والعلماء.
يشكل العلماء والدفكرون فئة مهمة من فئات المجتمع، والعالم لا يستطيع الوصول إلى الحقيقة 

تفاعلو مع الجماعة " فالفكر بدفرده طالدا أن أفكاره وقيمو ومقاييسو وبذاربو ىي حصيلة احتكاكو و 
نسان ونوعية التًكيب النفسي الذي يرسم معالم الشخصية وخصائصها الكيفية، ل عند الإيتشك

وىذه الشخصية تتبلور معالدها وطبيعة السياق التاريخي، فلا يدكن الفصل بتُ الفكر والشخصية، بل 
 1إن الشخصية ىي التحليل النفسي للأفكار والدفاىيم وابذاىاتّا الاجتماعية"

 :خطة البحث 

 البحث إلى ستة فصول: لقد تّم تقسيم
:) برديد الدفهوم وإشكالية التأصيل(، وفيو لضاول تقديم دراسة جينيالوجية لدفهوم التًاث الفصل الأول

 مع إبراز إشكالية التًاث في الفكر العربي الدعاصر من عصر النهضة إلى الفكر الدعاصر.
في ثلاث مباحث أساسية يتمّ من  :) إشكالية التًاث عند مالك بن نبي(، والتي تتًجمالفصل الثاني

خلالذا التعرف على التًاث وشروط النهضة والتًاث والتجديد، كذلك تقديم البناء الحضاري لدشروع 
 مالك بن نبي وإشكالية الثقافة.

:) إشكالية التًاث عند لزمد عابد الجابري(، في ىذا الفصل ثلاث مباحث برصر الفصل الثالث
ية الحداثة، وتقديم منهج الجابري في التعامل مع التًاث، ثالثا العقل العربي  الدراسة في التًاث وإشكال

 كمشروع عند الجابري.
 : )بتُ الدّين والتًاث(ن ندرس من خلالو كتابتُ ىامّتُالفصل الرابع

                                                 
 .1998، 1ميلاد، مالك بن نبي ومشكلات الحضارة، دراسة برليلية ونقدية، دار الفكر، دمشق، ط زاكي - 1
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 الدبحث الأول: دراسة لكتاب الظاىرة القرآنية لدالك بن نبي.
 الكريم لمحمد عابد الجابري. الدبحث الثاني: دراسة لكتاب مدخل إلى القرآن

التقاطع والتباعد بتُ مالك بن نبي ولزمد عابد الجابري( يتم من خلالو التعرف الخامس: ) الفصل
على مرجعية كل مفكر والتي من خلالذا ترك آثارا في الفكر العربي الدعاصر إنها بصمة الدفكر منهجية  

 كانت أو معرفية. 
كالية التًاث(، يتمّ من خلالذا تقديم التًاث والصراع : )دراسة نقدية لإشسادسالفصل ال

الايديولوجي ثم التًاث بتُ النقد والإبداع، وكآخر خطوة دراسة لدستقبل التًاث في الخطاب العربي 
 الدعاصر.

 
 
 
 
 
 
 
 عميرات محمد الأمين      
 15/11/2115تلمسان يوم       
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اىتمام الفكر العربي الدعاصر بدسألة التًاث لسنوات عدة لد يأت من العدم ولكنها قضية تثار 
رضها الواقع، فتتجسّد ىذه الإثارة على شكل نقاشات في التيلتساؤلات افي كل وقت نتيجة 

وجدالات داخل ندوات أو دراسات منشورة. فأصبح ىذا الدفهوم )التًاث( إشكالية في الفكر 
الدعاصر، الشيء الذي أدّى بالدارستُ إلذ تقديم تصورات ومنهجيات لمحاولة الإلدام بهذا الدفهوم 
والتعرف على أىم الآليات الدؤسسة لو، وىنا تعددت الرؤى باختلبف الطرائق وىذا حسب مرجعيات  

 كل باحث.

ع ىذا الدفهوم ىناك مستويات عدة في التعامل مع التًاث، لصد في الدستوى الأول من يتعامل م
من الناحية النفعية أي ماذا في ىذا التًاث؟ إذن حصروا لرال البحث في الدعرفة التاريخية لا غتَ أما 
الدستوى الآخر ىو البحث في التًاث وعلبقتو بالحاضر وىنا يبرز السؤال: ما التًاث؟ لداذا وكيف 

ستويات أرقى من الدستوى النفعي فقط سألة التًاثية إلذ مالدنأخذ بهذا التًاث؟ فهي لزاولة للدفع ب
أن الذين مارسوا قراءة التًاث لد يدارسوا ىذه الأسئلة، بل مارسوا سؤالا آخر ىو ماذا  :"وىنا نشتَ إلذ

 1"في التًاث؟

الإجابة على ىذه الأسئلة في أعمال ضخمة قد يرسم مسارات جديدة للعمل والبحث في 
 لحاجة إلذ التدقيق فيها والخوض في خبايا مكوناتها.ميدان التًاث، فهي لزاور مهمة تستدعي ا

ىل الحديث عن مفهوم التًاث ىو بالضرورة العودة إلذ ىذا التًاث؟ العودة بالكيفية والآليات 
 الخاصة بقارئو وىنا سوف نتطرق لكل المحددات لذذا الدفهوم لدعرفة العناصر الدكونة لو.

 

 

                                                           

 بجدة، الثقافي الأدبي النادي الأول، المجلد النقدي، التًاث قراءة كتاب ضمن النقدي، لتًاثنا جديدة قراءة: عصفور جابر -1
 .889 ص ،8991
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 جيهيالوجية لمفهوم التراث()دراسة  مفهوم التراثالمبحث الأول: 

البحث في لزدّدات لضبط الدفهوم والخروج من الضبابية التي تشوبو نظرا لغموضو، فكلّما  
حاول الباحث الاقتًاب منو كلما زادت التساؤلات وبالتالر تشعبت الرؤى، عملية إخضاع الدفهوم 

فيد منها الدارس أو الباحث، والانتقال للمرحلة الزمنية أو تقديم الحدود التاريخية للمفهوم ىي التي يست
من مرحلة زمنية إلذ أخرى لن تكون عفوية بقدر ما تشيد على ما يسمى بالتعديل لأىم التصورات 

 والخبرات داخل الدفهوم نفسو.

إن الدتأمل للدلالة الدعجمية لكلمة التًاث، فهي مشتقة من فعل ورث. ىنا تطرح إشكالية  
الداضي" ليس من حيث أن الداضي تراث بل باعتباره نموذجا وعندما نبحث العلبقة بتُ "الحاضر" و"

 في الدعاجم العربية القديدة فإننا لا لصد أي تعريف للفظة "التًاث".

فلسان العرب يقدم لرموعة من التعاريف في مادة  ورث من غتَ أن يخصّ لفظة تراث بتعريف  
واحد. الجوىري، الدراث أصلو موراث، انقلبت   خاص : "الورث و الورث والوارث والإراث والتًاث

ده : و الورث و الارث و التًاث الواو لياء الكسر ما قبلها، و التًاث أصل التاء فيو واو . ابن سي
 .1الدتَاث : ماورث ؟ و قيل و الدتَاث في الدال ، و الارث في حسبو 

تقدّم بالدفهوم الثقافي من ىنا نستنتج أن ىذه الكلمة "تراث" من مشتقات ورث وأنها لد 
 والحضاري الذي التصقت بو من الناحية الدلالية في العصر الحديث والدعاصر، بل وردت بدفهومتُ.

 مفهوم مادي مرتبط بالتًكة الدالية وكل شيء لو علبقة بالأصول والدقولات..8

    مفهوم معنوي مرتبط بالحسب والنسب..2

ىنا يتم إبراز الفرق الواضح في استعمال وتوظيف الكلمة في العالد العربي مع العلماء المحدثتُ 

                                                           

  .211 ص تاريخ، بدون الحديثة، الرشاد دار الثاني، المجلد" ورث" مادة العرب لسان: منطور ابن -8
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الذين وظفوا التًاث، بدفهوم آخر على أساس أنو كل ما خلفو الأجداد من آداب ومعارف وعلوم 
 وفنون، إذن ىو الدرجعية التاريخية والثقافية والحضارية والروحية.

إن لفظ التًاث قد اكتسب في الخطاب العربي الحديث والدعاصر "قائلًب: يعرف الجابري التًاث 
معتٌ لستلفا ومباينا إن لد يكن مناقضا لدعتٌ مرادفة )الدتَاث( في الاصطلبح القديم، ذلك أنو بينما 
يفيد لفظ )الدتَاث( التًكة التي توزع على الورثة. أو نصيب كل منهم فيها، أصبح )التًاث( يشتَ اليوم 

 ما ىو مشتًك بتُ العرب، أي إلذ التًكة الفكرية والروحية التي بذمع بينهم لتجعل منهم مييعا إلذ
خلفا لسلف، ىكذا فإن كل الإرث أو )الدتَاث( ىو عنوان اختفاء الأب وحلول الابن لزلو، فإن 
التًاث قد أصبح بالنسبة للوعي العربي الدعاصر، عنوانا على حضور السلف في الخلف، حضور 

  .1"الداضي في الحاضر... ذلك ىو مضمون التًاث الحي في النفوس الحاضر في الوعي

مسافة زمنية  تقع في الداضي وتفصلها عن الحاضرفإذا كان التًاث ىو من إنتاج فتًة معينة  
تشكلت خلبلذا ىوة حضارية فصلتنا وما زالت تفصلنا عن الحضارة الدعاصرة والحضارة الغربية الحديثة، 

ينظر إلذ التًاث على أنو شيء يقع ىناك إلا أن ىذا الذي يقع ىناك لو حضوره فينا الآن ولو  فإنو
العميق في حياتنا. فالتًاث لا ينبغي أن نفهم منو ما قد ثبت أو ميد عند مرحلة سابقة معينة  هتأثتَ 

الثقافات  من مراحل تطور المجتمع الذي ينتمي إليو التًاث. أو ما قد اقتصر على أخذه من إحدى
 .2التي سادت المجتمع في فتًة معينة

كلّها تصوّرات لدفكرين لضاول تقديدها على شكل دلالات لدفهوم التًاث لإبراز كل 
 الشروحات الدقدمة حولو. فنجد مثلب برىان غليون يقول: "إن التًاث شيء ناجز ومنتهى، ومتشيّء

من الداضي سواء كان ذلك الشيء لرموعة من الدؤلفات أو من القيم والتصورات التي مازالت حاضر 

                                                           

 .24 ص ،2116، 3دراسات ومناقشات مركز الوحدة الربية، بتَوت، لبنان ، ط والحداثة، التًاث: الجابري عابد لزمد -8

 .35 صالدرجع السابق،  الدعاصر، العربي الفكر في التًاث إشكالية: سالد لزمد أحمد. د - 2
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جزئيا في حياة الناس وسلوكهم، وليس من قبيل الدصادفة أننا أصبحنا نتحدث لضن أيضا وبشكل لا 
  .1"سابق لو عن التًاث ونقصد بو ثقافتنا العربية الدعاصرة

اث يقول فيو: "إن التًاث ىو كل ما ورثناه تاريخيا، والدوروث بطبيعة وظف فهمي جدعان تعريفا للتً 
 .2الحال الآباء والأجداد والأصول، وبكلمة لرردة الأمة التي لضن امتداد طبيعي لذا "

يعرف عبد الله العروى التًاث: "عندما نقول: الدورث أو التًاث، فإننا نشتَ إلذ لرموعة من 
كية، الضدرت إلينا من الأجيال السالفة، وفي نطاق التًاث تتساكن الأشكال الكلبمية أو السلو 

الدنجزات على مستوى واحد، لا يضاف أي قسم منها إلذ شخص بعينو و لا يدتاز جزء عن الآخر 
بكونو أقدم وأعرق، وبالتالر تعتٍ كلمة تراث كل ما ىو موروث في لرتمع معتُّ عن الأجيال الغابرة: 

  .3الآداب، والتعابتَ، والتنظيمات، وىذا الدعتٌ ىو بالضبط ما تؤديو كلمة تراثالعادات، والأخلبق، و 

أنو ليس لسزون ماديا في الدكتبات، ليس كيانا نظريا مستقلب بذاتو، فالأول "كما يقدمو حسن حنفي: 
وجود على الدستوى الدادي، والثاني وجود على الدستوى الصوري. فالتًاث في الحقيقة لسزون نفسي 

د لجماىتَ، فالتًاث القديم ليس قضية دراسة للماضي العتيق فحسب. الذي ولذ وطواه النسيان عن
ولا يزار إلا في الدتاحف ولا ينقب عنو  إلا علماء الآثار، بل ىو أيضا جزء من الواقع ومكوناتو 

  .4"االنفسية. مازال التًاث القديم بأفكاره وتصوراتو ومثلو موجّها لسلوك الجماىتَ في حياته

 ومن ثم فهناك ملبحظات نقدمها من خلبل ىذه التعاريف وىي:

 إن مفهوم التًاث مرتبط بالقدم.-8

 ربط الدفهوم بالداضي لا يعتٍ إقصاؤه من الحاضر بل ىناك فاعلية في الحاضر. -2
                                                           

 .851ص الدرجع السابق، برىان غليون ، اغتيال العقل،  - 1

 .86 ص،8985، 8دار الشروق للنشر والتوزيع ، عمان، ط أخرى، وإسلبمية عربية ودراسات التًاث نظرية: جدعان فهمي -2

 .892-898 ص ،8988 ،2ط بتَوت، الدغرب العربي، الدركز التاريخ، ضوء في ثقافتنا: العروي الله عبد -3

 .83 ص ،8988 ،2ط بتَوت، التنوير، دار والتجديد، التًاث: حنفي حسن -4
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حتى وإن اختلفت التعاريف حول ىذا الدفهوم إلا أنو يحيا بتُ الداضي والحاضر ليكون بذلك 
 الدستقبلية.الرؤية 

من خلبل ما تم ذكره نطرح التساؤل التالر: ما التًاث في الثقافة العربية؟ وماذا نقصد بكلمة تراث 
 في ثقافتنا الدعاصرة؟

ىذين التساؤلتُ معتبرا التًاث ىو الدوروث الثقافي عن يقدم لزمد عابد الجابري جوابا 
أصبحت برملها ىذه الكلمة في خطابنا العربي والفكري والديتٍ والأدبي والفتٍ وىو الحمولة التي 

الدعاصر، لد يكن حاضرا لا في خطاب أسلبفنا ولا في حقل تفكتَىم كما أنو غتَ حاضر في خطاب 
أي لغة من اللغات الحية والدعاصرة التي نستورد منها الدصطلحات والدفاىيم الجديدة علينا، إن ىذا 

وم ، إنما يجد إطاره الدرجعي داخل الفكر العربي الدعاصر يعتٍ أن مفهوم "التًاث" كما نتداولو الي
 .1ومفاىيمو الخاصة، وليس خارجها. فإلذ ىذا الإطار نتوجو ونبحث فيو عن الخصوصيات التي بسيزه

 الحدود التاريخية للتراث:

لإطار الزمتٍ والدكاني للمفهوم الذي يبحث فيو يفقد أىم الدلالات والخبرات اعدم برديد 
ات لتلك الفتًة المحددة، فنجد التًاث ىو نتاج لفتًة من الداضي بعيدة عن الحاضر بدسافة والتصور 

زمنية شكلت خلبلذا ىوّة حضارية فصلتنا وما زالت تفصلنا عن الحضارة الدعاصرة حتُ نضع في 
 حساباتنا الحضارية الغربية الدعاصرة كنموذج للمقارنة ليس معناه استحضارا للمرجعيات التاريخية

والإيديولوجيات السياسية، بل من موقع معرفي ينتظم في سياق عقلبني، ذلك: "العقل الذي يسعى 
إلذ اكتمال الدعرفة لا يدكن أن يتحقق بالنقل أو التقليد، لأن الأول إلغاء لوجود الناقل والثاني إلغاء 

 .2لعقلو"

                                                           

1- http :// www.aljabri abed.net/n89-03sdiki.htm.   
 .824 ص ،8998 ،8ط عيبال، مؤسسة النقدي، للتًاث قراءة: عصفور جابر -2

http://www.aljabri/
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فالحضارة الغربية الدعاصرة أخذت واستلهمت من كل الحضارات ووظفت ىذا الدوروث العالدي 
حتى تستفيد منو مع لزاولة الحفاظ على الخصوصيات الثقافية للهوية الغربية لأنهم كانوا حارصتُ على 

 الدوافقة بتُ الاستلهام والاستمرارية الثقافية التي بذسد ىويتهم.

اء الحدود التاريخية للتًاث يؤدي إلذ الخلط بتُ ما ىو تراث بعيد وتراث فمسألة بذاوز أو إلغ
قريب، وبتُ النهضة والتًاث، ولا يجوز لنا أن نضع عصر التدوين في نفس الدستوى التاريخي عن عصر 
النهضة خصوصا أن ىذا العصر يدثل بالنسبة للعرب، الدرحلة التاريخية التي أفرزت الخطاب الذي 

 لو الحديث عن ما يسمى التًاث.أصبح من خلب

 التراث بالمعنى التاريخي: -

إن تراث أمتنا العربية لا يقف من حيث الزمان عند بداية التاريخ الإسلبمي وإنما يدتد مع  
ماضيها إلذ ما قبل ذلك موغلب في أعماق الزمن فماضي كل الشعوب التي أسلمت وتعربت ىو من 

كرية والدادية التي ازدىرت في أرضنا العربية ىي في الواقع ماضي ىذه الأمة، فكل الحضارات الف
 التاريخي متَاث أمتنا.

وىذا الإدراك لا يصحّح ما شاع فينا من أن مكانتنا في التاريخ الحضاري لد تأخذ دورا قياديا 
إلا في العصر الوسيط، حيث كان الشرق العربي الإسلبمي منارا للعلم والدعرفة وأوروبا غارقة في 

مات عصورىا الوسطى إذ لا يجوز أن نقف بالتًاث عند حدّ زماني أو مكاني يحصره في نصوص ظل
الأدب الجاىلي وذخائر العلوم العربية والتاريخ الإسلبمي بل بستد أبعاده لتستوعب التًاث القديم بكل 

رحلة حضارية أفكار وطننا العربي على امتداد الزمان والدكان. فتًاثنا العربي أغتٌ من أن يحدّد بد
واحدة، فمن بابل وآشور، ومن الفراعنة والبابليتُ وغتَىم من بناة الحضارات القديدة، ومن الديانات 
السماوية وغتَىا من الرسالات الروحية والاجتماعية والفكرية الكبرى ينحدر إلينا تراث عمّا ىو مياع 

يتسم تراث أمتنا العربية بالعراقة، إذ أنو التاريخ الدادي والدعنوي للؤمة منذ أقدم العصور إلذ الآن، و 
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ينشأ قبل ألوف السنتُ على الأرض العربية، وامتدّت ناميا عبر الزمان والدكان معبّرا عن ذاتو في عدد  
كبتَ من الحضارات قبل أن يتّحدد في النهاية في حضارة عربية إسلبمية واحدة ذات ثقافة واحدة 

 . 1شملت الأرض العربية كلها

 اث بالمعنى المعرفي:التر  -

يتسم التًاث العربي بقدرتو على استيعاب الثقافات الأخرى من فلسفة الإغريق وعلومهم إلذ  
حكمة الذند وفكرىا إلذ آداب الفرس ونظمها وما أضيف من رصيد معرفي لو بسثل في ىذا التفاعل 

تها، وطبعت ذلك بالطابع بتُ ثقافاتنا وىذه الثقافات دون أن تفقد ىويتها أو تذوب أو تفقد أصلي
العربي مبرىنة على قدرة فائقة في التطور والنمو واستيعاب المحدثات في لرال العلوم والثقافة والفنون 
والآداب وصمدت أمام لزاولات التشويو والاستلبب واجتازت بنجاح الدعادلة الصعبة بتُ الحوار 

 فض القاطع لمحاولات طمس الذوية.الدكافئ والأخذ الإيجابي عن الثقافات الأخرى وبتُ الر 

وإذا كانت ثقافتها وتراثنا العربي يؤمنان بالانفتاح الرحب على الثقافات الإنسانية فإنها كانت 
على الدوام ذات سمات إنسانية ولعلّنا لا نضيف جديدا إذا ذكرنا أنّ جوىر أمتنا العربية إنما يقوم 

توحات وعبرىا مرت وتعرضت لمحن امت الفلحضاري الإنساني. فمن أرضها قاعلى الانفتاح 
ات ومع ذلك كلو بقيت تقدم للعالد نموذجا اجتماعيا إنسانيا يؤكد انفتاح الإنسان على أخيو حتياجوا

 الإنسان وظلت برمل راية الحياة الدعطى دراية الأخوة الإنسانية.

وبعد أن نشأت في وبعد أن اختًعت الأبجدية وقدمتها للعالد وشقت البحار ناشرة الثقافة،  
"إن  2رباىا أول الشرائع بدأ بشريعة "حمورابي" وانتهاء بشرائع السماء، لا نستغرب ما يقولو "تويينبي"

                                                           

 .http://www.startimes.com/f.aspx?t=23944846السيد، أحمد لزمود. د.أ, التًاث عصرنة مقالة-1

 .إلصليزي مؤرخ -2
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لكل إنسان في العالد وطنتُ أحدهما مسقط رأسو وثانيهما مسقط روحو وجوىره الإنساني وىو بيئة 
 . 1أمتنا الحضارية"

 التراث بالمعنى النقدي: -

تم بالتًاث من أجل التًاث في حدّ ذاتو، إنما في سبيل الحداثة التي يتطلع إليها الجابري لد يه
ن مقومات شخصيتو، إن الانشغال بالتًاث لو موىي تنبع من عمق حياة الإنسان العربي وتعتبر 

ىدف برديثي معاصر، يعتٍ الجميع. من منظور مفكرنا أنو يرى أن أي عملية استنبات للحداثة 
طلب فهم منو الحداثة في تاريخها ونقد العقل الأوربي من قبل الفكر العربي والثقافة خارج أوربا تت

 العربية.

"يقتًح الجابري تعريف عاما للتًاث يشمل التًاث الدعنوي كفكر وسلوك، والتًاث الدادي مثل 
لإنساني الآثار والتًاث القومي، أي ما يحضر في الإنسان الدعاصر من ماضيو، بالإضافة إلذ التًاث ا

أي ما يحضر في الإنسان من ماضي غتَه، فنجد من ذلك التعريف الشامل أن الداضي مرتبط مباشرة 
بالحاضر. فهما متّصلبن، وما التًاث إلا ىذا الدتبتٌ من الداضي والذي ىو حاضر بشكل أو بآخر 

  2فينا."

"عمل خطاب النهضة على توظيف التًاث بشكل مضاعف عندما دعا بالانتظار فيو والعودة 
إلذ الأصول في سبيل نقد الداضي القريب والحاضر وبناء الدستقبل من جهة، وفي سبيل التصدّي 
لتحديات الغرب والدفاع عن الذّات من جهة ثانية، بل التًاث مع الخطاب النهضوي مطلبا ضرورياً 

                                                           

 .http://www.startimes.com/f.aspx?t=23944846السيد، أحمد لزمد د. أ ل. التًاث عصرنة مقالة-8

-55:ص ص ،2118 ،8ط لبنان، والنشر، للؤبحاث العربية الشبكة والجابري، أركون بتُ والدنهج التًاث: نادر أبي نايلة -2
56. 
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رتكاز عليو من أجل القفز لضو الدستقبل أو من أجل دعم الحاضر من خلبل إثبات الذات يتم الا
 1وتدعيمها في مواجهة التقدم الغربي."

ينتقد الجابري وضع القارئ العربي الدعاصر لأنو بدلًا من أن يعمل على احتواء التًاث، فإن 
 أن التًاث يحتويو احتواء يفقده استقلبلو ىذا التًاث ىو الذي يحتويو، لذلك يجده مؤطراً بتًاثو، بدعتٌ

وحريّتو. لقد تلقى القارئ العربي، ويتلقى تراثو منذ ميلبده ككلمات ومفاىيم كلغة تفكتَ كحكايات 
وخرافات... كمعارف وحقائق، كل ذلك من دون نقد وبعيدًا عن الروح النقدية. فهو عندما يفكر 

 .2يجعل التفكتَ منا عبارة عن تذكر شرافاتو لشابواسطتو ومن خلبلو، فيستمد منو رؤاه واست

وكأن التًاث في ىذه الحال يشبو عالد الدثل الأفلبطوني، فهو الأصل الصحيح الذي يضم الحقائق 
الثابتة والصالحة لكل زمان، والدعرفة تصبح ىنا لررّد عملية تذكّر تهتمّ بربط الحاضر بأصل منغرس في 

ستكشاف والاستفهام وبالتالر التجديد. كذلك ينتقد مفكرنا القارئ الداضي، فيغيب عنها النقد والا
إنما لكونو أيضًا "مثقلًب بحاضره" لا يرى فيو ما يسعفو على  العربي لأنو ليس فقط "مؤطرا بتًاثو"

النهوض، لذذا فهو لربر على العودة إلذ التًاث من أجل طلب السند، والبحث عن الحلم الضائع، 
و من آمال ورغبات في التقدّم والازدىار العلمي والعقلبني. إن لرمل ما يفتقده بهدف برقيق ما لدي

القارئ العربي سواء على مستوى الواقع أم على مستوى الحلم، يحاول العثور عليو بشغف في تراثو 
لكلمات بحثاً عن الدعتٌ الذي يستجيب لحاجتو، يقرأ شيئًا ويهمل ا"لذلك بذده، عند القراءة يسابق 

                                                           

 . 56، الدرجع السابق، صتًاث والدنهج بتُ أركون والجابريفايلة أبي نادر: ال -1
 ،6 ط بتَوت، العربي، الثقافي الدركز البيضاء، الدار الفلسفي، تراثنا في معاصرة قراءات والتًاث، لضن: الجابري عابد لزمد -2

 .23 ص ،8993

 .57 ص ،الدرجع السابق والجابري، أركون بتُ والدنهج التًاث: نادر أبي نايلة -3
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اء، فيمزّق وحدة النص ويحرّف دلالتو ويخرج بو عن لرالو الدعرفي التاريخي، أنو يقرأ كل مشاغلو في أشي
 .1النصوص"

إما إلذ تقليد  واقع برت وطأة التقليد، فهو مضطرإن الإنسان العربي من منظور الجابري 
مية والصناعية بالدعرفة، إنو     القدماء الذين أنتجوا التًاث، وإما إلذ تقليد الغرب الذي أنتجو الثورة العل

يفتقد إلذ حد بعيد إلذ العقلبنية النقدية، ويطمئن إلذ ما ىو نقيض لذا أي  –أي الإنسان الغربي  -
التقليد وتبتٍ الأفكار التي لد يسهم في بلورتها، ىناك ضرورة ملحة للتعامل النقدي مع لرمل 

على برقيقها باعتبارىا فرض واجب، فالتعامل  الدوضوعات على اختلبفها يجب التوقف عندىا والعمل
النقدي يقتضي الوعي بتاريخية الدعرفة وبالتالر نسبيتها واحتوائها ما ىو إيديولوجي ولا عقلي. 
العقلبنية النقدية التي يدعو الجابري إلذ تطبيقها تعتٍ بالتحديد " لشارسة عقلية تقوم على عدم التسليم 

قى ىنا مع أركون الذي يدعوا مرارا وتكرارا إلذ تلي 2وقف ضدّ"بأي شيء إلا بعد فحصو إنها م
إخضاع كل الحقائق الدوروثة للنقد الذي يظهر تاريخها ونسبيتها، إذ إن كل ما أنتجو البشر قد دخل 
التاريخ وخضع لشروطو ومتغتَاتو، والقراءة النقدية يجب أن تطبّق بقوة من أجل كشف كثتَ من الأمور 

أو طمسها. وتسليط الدزيد من الضوء على التصوّرات التي تم إنتاجها في الداضي حول  التي تم إلغاؤىا
إلذ ل فقط الفكر العربي الإسلبمي إنما يجب أن يتطرق الدسائل والنقد عند أركون لا يطاالكثتَ من 

الفكر الأوربي الغربي أيضا، وىذا ما يدعو إليو الجابري كذلك عندما يتحدث عن إعادة ترتيب 
علبقة مع التًاث والفكر الغربي في آن. نرى أن العقلبنية النقدية من منظوره الخاص مهمّة لأنها ترتّب ال

العلبقة بتُ الذات وموضوعاتها، فتحول دون وقوع ىذه الذات برت وطأة موضوعاتها وسيطرتها، إنو 
قد ناديت غتَ ما مرةّ يصرحّ قائلب في أحد حواراتو الذي يعالج مفهوم العقلبنية النقدية ما يلي: "ل

                                                           

 بتَوت، العربية، الوحدة مركز ، الغربي الفكر قضايا. 25.  القومية الثقافة سلسلة ، الثقافية الدسألة: الجابري عابد لزمد -1
 .285 ص ،8994

 .286 ص ، الدرجع نفسو-2
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بضرورة الاستقلبل التاريخي للذات العربية، وىو استقلبل لا يدكن برقيقو إلا بإعادة ترتيب العلبقة 
  1بينها وبتُ التًاث والفكر الأوربي على أساس من العقلبنية النقدية."

 التعامل التاريخي مع التراث: -

ىو التًاث العربي الإسلبمي والعقل الكامن إن الدوضوع الذي أتعامل معو ىو النص العربي،  
فيو، وأعتقد أن النقد الناجح لذذا الدوضوع ىو الذي يتحرّر من ىاجس العمل مثل "الآخرين" أو 
النسج على منوالذم ىكذا بصورة شعورية وبرغبة "صبيانية" وكل ما أتعبتٍ في عملي ىو حرصي على 

 التحرر من مثل ىذه الرغبة ومثل ذاك الذاجس.

إن إصرار الجابري على تقديم ما ىو جديد قد دفعو بداية إلذ مراجعة الخطاب العربي الدعاصر 
ونقده قبل أن ينتقد التًاث لأن ىذا الخطاب برأيو، لد يدارس النقد بسبب عوامل عدة، أهّمها ىيمنة 

ضورا قامعا في الحياة الفكرية السياسية ح -أي الغرب–التًاث بقوة على العقل العربي، وحضور آخر 
يجبر العرب على الرجوع قدما إلذ الوراء، يرى مفكرنا أن مراجعة الفكر ونقده أمران ضروريان يؤمنان 

 .النجاح لأي مشروع نهضوي لكن بعيدا عنهما، ومن الصعب التوصل إلذ برقيق النهضة الدرجوّة 

إن تفوق الغرب  من الصعب أن تؤسس عليو نهضة عربية متينة تأتي بثمار فكرية وفتَة كذلك،
وبلوغو حدّا عاليا من التطور قد سمح لو بدمارسات قمعية من خلبل استعمال الدول الأخرى. ىناك 
"غرب الأنوار" من جهة و"غرب الاستعمار" من جهة أخرى، لكن ىذا الأختَ قد طغى على الأول 

ة، ما أوقف التقدم فدفع العرب إلذ مزيد من التمسك بهويتهم من أجل المحافظة على الذات العربي
وأسهم في العودة إلذ الداضي في سبيل الدقاومة، من ىنا لصد أن تفكتَ "التًاث الرجعي" حاضرة بقوة 

 في الخطاب العربي الدعاصر.

                                                           

 .297 ص ،الدرجع السابق ومناقشات، دراسات ، والحداثة التًاث: الجابري عابد لزمد - 1
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يشتَ الجابري إلذ ضرورة التنبو إلذ أن "التًاث ليس بضاعة تم إنتاجها دفعة واحدة خارج 
الفكر وتطلعاتو خلبل مراحل معينة من التطور، وبالتالر  التاريخ، بل ىو جزء من التاريخ وىو حركة

فهو لحظات متتابعة ألغى بعضها بعضا أو كمّلو... ولذلك فالتعامل مع التًاث تعاملب علميا يجب أن 
 .1يكون على مستويتُ: مستوى الفهم ومستوى التوظيف"

استيعاب التًاث بدجملو  "إن الدستوى الأول يقتضيتتعاطى نايل ابي نادر مع الدستويتُ قائلة: 
في كل مراحلو التاريخية وتعدّد تياراتو، إذ أن نوع الفهم الذي يدكن أن ينشأ حول التًاث سوف يحدّد 
بشكل مباشر مستوى توظيفو، كذلك إن الوظيفة التي يراد إعطاؤىا للتًاث من شأنها أن تؤثر في نوع 

 الفهم الذي يتم بناؤه.

وظيف أو الاستثمار فيستوجب الابذاه إلذ أعلى ذروة توقف عندىا أمّا الدستوى الثاني أي الت 
التقدم على الوعي بأنو لا يدكن توظيف كل التًاث إنما ما تبقى منو، وىو صالح للحياة الفكرية 
الدعاصرة، بذلك لا يجوز بالنسبة إلذ مفكرنا الانشغال بدا يدكن أخذه من الدعتزلة أو الأشاعرة أو 

العمل غتَ تاريخي يفضي إلذ حلقات مفرغة، إنو يشدّد على أن ما يدكن التعامل الفلبسفة لأن ىذا 
معو اليوم من التًاث ىو القسم الذي لصده مؤىّلب لكي يشاطرنا بعض الدشاغل الحالية وىو يقبل 

 معنا لضو الدستقبل، على ىذا النحو يعرّف الجابري الأصالة ويحدّدىا باعتبارىا برُ ع  التطور لكي ي   
ف ما تبقى من الداضي وىو يفيد الحاضر من أجل الدستقبل الأفضل وليس توظيف تراث توظي

  2بأكملو، لكن ما ىو ىذا الذي تبقى وىو يصلح لعيش الحاضر وتطوير الدستقبل."
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تأتي الإجابة عن ىذه الدسألة في أكثر من مناسبة، وكتاب الجابري لصده يستنتج بعد دراسة 
التاريخية وتياراتو الفكرية، الدادة التي يجب أن توظف للئفادة منها حاضرا  للتًاث وفهمو لستلف مراحلو

 أو مستقبلب وىي تشكل أعلى مرحلة وقف عندىا التقدم.

"يصر الجابري على الانتباه إلذ تاريخ الثقافة والفكر في مقاربة للتًاث، إنو يعتبر أن الداضي  
نهما ضرورة وحركة، وهما في الوقت عينو نتيجة والدستقبل هما بالفعل كالحاضر، أي غتَ جامدين لأ

الفكر الدعاصر انطلبقا من رؤية  في ىاتتُ الصتَورة والحركة، لذلك يرى ضرورة إعادة قراءة التًاث كما
شمولية، وجدلية وتاريخية بخاصة لا تضحي بالخاص على حساب العام كما أنها لا تسجن نفسها في 

بتُ الدنهج والرؤية لأنهما متلبزمان، فالرؤية ىي التي توجو الدنهج الخاص وتهمل العام. يربط مفكرنا 
بشكل صريح أو ضمتٍ، وىي في الوقت عينو تأتي كنتيجة للمنهج الدتبع أو الطريقة التي اعتمدت في 

 1معالجة أي مشكل."

"يقتًح  من ىنا يقدم لنا الجابري اقتًاحات للتعامل مع التًاث توضحها نايلة ابي نادر قائلة: 
ل بتُ الذات والدوضوع لكي تتحقق ص  تًاث تقوم على الدوضوعية التي تفالجابري طريقة التعامل مع ال

رؤية الأشياء كما ىي، وبدا أن التًاث ينتمي إلذ الداضي، كان من الضروري قراءتو قراءة علمية مرتكزة 
وع من القراءة ليس نابذا من رغبة على قدر كبتَ من الدعقولية والدوضوعية. إن اختيار مفكّرنا ىذا الن

ذاتية أو الضياز إلذ الدنهج من دون آخر، إنما ىو اختيار أملتو عليو طبيعة الدوضوع الذي يدرسو، أي 
التًاث ،من ىنا لصده يصرّ على توفتَ شرطتُ مهمتُ من أجل برقيق قراءة علمية للتًاث هما 

 الدوضوعية والعقلبنية.

عمل على جعل التًاث معاصرا لنفسو ما يستوجب فصلو عنا كما أنو إنو يعتٍ بالدوضوعية أن ي 
 يعتٍ بالدعقولية أن يجتهد في جعل التًاث الدعاصر لنا من خلبل إعادة وصلو بنا.
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ىناك إذا فصل من أجل إعادة الوصل وذلك بهدف بررير الإنسان العربي من ىيمنة التًاث عليو 
سان ومعو. يرى مفكرنا أن التًاث ىو أقرب أن يكون ذاتا واحتوائو لو باعتباره حاضرا في ىذا الإن

أكثر لشا ىو موضوع قابل للدرس العلمي، كما أنو أي التًاث ينتمي إلذ ماض ىو بدثابة الذاكرة 
 1 الثقافية الدشحونة بالتخيّل أو الرموز والنماذج والقيم. ما يحدّ من إمكانية التعاطي العقلبني معو"

الذدف الذي يرمي إليو والذي يكمن في "جعل التًاث معاصرا لنفسو على  من ىنا لصده يتحدث عن
صعيد الإشكالية النظرية والمحتوى الدعرفي والدضمون والإيديولوجي، الشيء الذي يتطلب معالجتو في 
لزيطو الخاص الدعرفي والاجتماعي والتاريخي، وىذا ىو معتٌ الدوضوعية، وفي الوقت نفسو جعلو 

عقلبنية تنتمي إلذ عصرنا، وىذا  تووضوعا قابلب لأن نمارس فيو بواسطلو إلينا ليكون ممعاصرا لنا بنق
ىو معتٌ الدعقولية، وبهاتتُ العمليتتُ معا يصبح التًاث موضوعا لنا بدل أن يبقى موضوعا فينا يقدم 

 .2نفسو ذاتا لنا"
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 إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصر:المبحث الثاني: 

مسألة الاىتمام بإشكالية التًاث في الفكر العربي الدعاصر ىو من الدشروعية العقلبنية بالنسبة  
لحاضرنا، فهو تعبتَ عن تراجع تباطؤ في الحركة الدعرفية والحضارية والثقافية للفكر العربي، فتجاوز 

ربية، فمن الداضي وخلق قواعد أو مرجعيات أو تصوّرات جديدة ىي من مهمّات عصر النهضة الع
مهام تلك الدرحل التاريخية المجهضة الثورة الاجتماعية بدا في ذلك الاقتصادية ثم التوحيد القومي وثالثا 
الثورة الثقافية التي لد تتحقق بل تولّد عنها إصلبح بسيط لد يؤثر على ىذه البيئة )الثقافية العربية(، 

ن الدصلحتُ لد تستطع توظيف التًاث لخدمتها لفكر العربي الحديث لصد كتابات لطبقة مافعند قراءة 
بل بقيت تعيش على ىذا تراث )الداضي(، وبالتالر لد تتًك بصمات معرفية في مسارىا الفكري يديزىا 

 عن باقي الطبقات ذات الأزمنة والأمكنة الدختلفة.

فكر فهومي "الحداثة" و"التًاث" لاحتلبلذا حيّزا شاسعا في لرال البدمن ىنا يدكن الأخذ 
العربي الدعاصر. لا يزال مفهوم الحداثة يشوبو لبس كبتَ لدى النخبة التي ترى الحداثة بدثابة ثورة على 

ىي صنعة وليس تراكمات معرفية  "عاد عن التًاث وكأنها أي الحداثةالتًاث وأن التعاطي معها ىو الابت
ر على الدين فقط ويفهمون وتطورية فرضتها مسارات التطور العقلي والدعرفي، وكأن التًاث مقتص

 .  1الحداثة وكأنها أتت لأجل إلغاء الدين وليست نتاجا فكريا ومعرفيا في سياق التطور الإنساني"

لزاولة التعاطي مع مفهوم التًاث يؤدي إلذ تناول نوع من العلبقات نذكر منها علبقة العرب 
ولدعاصرة، القديم والجديد، الاستشراق ندرج مفهوم الأصالة ا نىمع ماضيهم وعلبقتهم بالغرب و 

والثقافة الغربية، تناول ىذه العلبقات في شتى أبعادىا ىي لزاولة جدية لتكوين وعي أرقى وأسمى لخلق 
قواعد وفضاءات جديدة على شكل تصورات للبحث فيما ىو ثابت عند طبقة الدصلحتُ. فأىم 

التاريخي لحياتنا الفكرية، فنجده يتجو إلذ الدرحلة  الدلائل أو القرائن الراىنة تشتَ إلذ اكتساح الوعي
الداضي القديم كخطوة  لالتي بدأت في القرن التاسع عشر، بل يدتد إلذ أبعد من ىذه الدرحلة لتشم
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لإعادة تشكيل الوعي على قواعد جديدة تقدم نظرة جديدة لتاريخنا الثقافي للتصدي للؤخطاء 
قل الآن إلذ حالنا لضن ولنركز تننات الكبرى، يقول الجابري "لصراعالجديدة، ومن ىنا ندخل مرحلة ال

على ميلة من الدعطيات التي بذعل التًاث في وعينا يدخل في علبقة تغاير مع "برديات العصر" ىنا 
لابد من التمييز بتُ مستويتُ: التغاير الدوضوعي بتُ علم الداضي وعلم الحاضر بتُ فلسفة الأمس 

النوع من التغاير لا نناقشو ىنا لأنو ليس خاص بنا بل ىو قوام تاريخ الفكر وفلسفة اليوم...وىذا 
البشري عامة. بل يدكن القول أن تاريخية الفكر الأوروبي إنما تقوم على وضوح ىذا التغاير وبسايز 
أطرافو. ما يهمّنا ىو ذاك التغاير الذي يقع على مستوى الوعي ووعينا لضن، والذي تبدد فيو العلبقة 

تُ التًاث والفكر الدعاصر معصرنة مقطوعة لا يربطها جسر ولا يصلهما خيط، وذلك إلذ درجة أن ب
"إني لأقولذا صريحة واضحة: إما أن نعيش  ولكن بحسن نية مناديا: الواحد منا قد يصرخ بانفعال

لكننا لا عصرنا بفكره ومشكلبتو و إمّا أن نرفضو ونوصد الأبواب لنعيش تراثنا...لضن في ذلك أحرار 
 .1نملك الحرية في أن نوحّد بتُ الفكرين"

لتقديم التحليلبت والشروحات حول العجز التاريخي الذي نعيشو وتكوين مرحلة جديدة في 
حياتنا الفكرية علينا تناول مسألة التًاث الثقافي بشتى أبعاده مع بذنب طرح الصورة الأمثلية لدا يجب 

إن عوالد السياسة والإيديولوجيا والثقافة والاقتصاد كلها متشابكة أن يكون عليو ىذا التًاث الثقافي، 
 بحيث يفضي التفكتَ فيها لرتمعة إلذ تكوين أساس لمجابهة الواقع.

إذا كان التًاث يقوم أساسا على البتٌ الثقافية للمجتمع التي بردد واقع ومستقبل المجتمعات 
تاريخية والاجتماعية، فكلّ تطور اجتماعي ىو بالضرورة العربية، فعلينا تناول ىذه البتٌ في صتَورتها ال

تطور ثقافي "إن الدسألة ليست مسألة إحلبل الداضي لزل الحاضر أو القديم لزل الجديد بل ىي أولا 
وأختَا إعادة بنية الوعي بالداضي والحاضر والعلبقة بينهما وىي عملية تتطلب التخطيط في آن واحد 

ستقبل: التخطيط لثقافة الداضي معناه إعادة كتابة تاريخها وبالتالر إعادة لثقافة الداضي وثقافة الد
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تأسيسها في وعينا وإعادة بنائها كتًاث لنا لضتويو قبل أن يحتوينا. أما التخطيط لثقافة الدستقبل فمعناه 
و معتٌ توفتَ شروط الحراكية والدشاركة: مواكبة الفكر الدعاصر والدشاركة في إغنائو وتوجيهو، وذلك ى

  .1"الدعاصرة

طرح مسألة التًاث بأبعاده الدختلفة يؤدي بنا إلذ تساؤلات كثتَة وىي تتصل بالذوية الجماعية 
للؤمة أو الذوية الثقافية من الناحية التاريخية، إنها مسألة لا يزال الجدال قائما فيها مع لرموعة من 

الحراك والنقاش ىو امتداد طبيعي في سياقو  الدفكرين العرب لكن من الناحية الدنهجية العلمية، فهذا
الثقافي التًاثي. فالدشكلة الأساسية في الفكر العربي الدعاصر ىي إشكالية مناىج يتًتب عنها مواقف 
فكرية تسيء فهم الواقع العربي الراىن، فنظرا لصعوبة القضية وتعقيداتها صنفت الإشكالية في بعدين: 

لبعد التطبيقي في اكتشاف الدنهج في الدمارسة. ىذا ىو الدنهج بعد منهجي وبعد تطبيقي، يكمن ا
الجدلر التاريخي الذي يقوم أساسا على جدل الخاص والعام أي الخاص المحلي والعام الآخر العالدي، 
بعبارة أخرى إن الخاص يعتٍ أننا نعيش داخل إشكاليتنا في صيغتها الداضية ومتطلبات الحاضر، أما 

 لعالدي الإنساني، فهو لزاولة إعادة صياغة الداضي على أسس عصرية.الآخر فهو الفكر ا

التي تريد توظيف التًاث في ىذه الدرحلة الدعاصرة والتي  ومن ىنا تنشأ القراءات الإيديولوجية
من آفاقها بذاوز الأطر التي  تعدّ قادرة على الاستجابة لطموحات لنهضة. فالعصرنة ىي التي بردد 

لوجي  ومدى فاعلية، فكل طبقة )فئة( اجتماعية ينطلق حس تصورىا النظري والإيديو نظرتنا للتًاث 
لدعرفة مفاده أن الدثقف أو الدفكر اروض علم اجتماع فرض أساسي من فكموقع لدمارسة "انطلبقا من 

الخاصة بقدر ما يعبر بطريقة شعورية أو لا شعورية عن قيم مياعة  توأو السياسي لا يعبر عادة عن قيم
 2جتماعية أكبر ينتمي إليها وفي كثتَ من الحالات عن طبقة اجتماعية يدافع عنها"ا
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إذا كان التًاث مظهر من مظاىر الوجود الإنساني الاجتماعي في الحاضر ىو الذي يدنح قيمة 
التًاث في الداضي التي تتجسد في خدمة الداضي للحاضر لزاولة العودة أو اللجوء إلذ التًاث )الداضي( 

تفاع بو وتوظيفو على أساس حل الإشكالية القائمة في الفكر العربي الدعاصر، فأخذ الشرعية من للبن
الداضي لا تقدم الإجابات الكافية للمرحلة الراىنة ولكنها شرعية من التًاث الثقافي يخدم مرحلة 

إلذ الداضي ىو إثراء تاريخية لزددة، وبالتالر توظيفو كمرجعية تاريخية في بناء الذوية العربية. فالعودة 
الحاضر للدفع بابذاه نهضة مستقبلية يكون من خلبلذا تواصل على كل الدستويات الحضارية والثقافية 
"وإذا لضن أردنا شرح ىذا الديكانيزم النهضوي الإيديولوجي، من خلبل موجات الواقع الاجتماعي 

لصراع بتُ )القديم( و)الجديد( في التاريخي الذي  يؤسسو، أمكن القول باختصار: أنو عندما يبلغ ا
لرتمع ما درجة معينة من التطور، تعمد القوى الدمثلة ل )الجديد( الدناضلة من أجلو إلذ البحث في 
الداضي البعيد عن )أصول( تعيد قراءتها بالشكل الذي يجعل مضامينها تبدو وكأنها مؤسس )الجديد( 

من قيم وأساليب في العمل والتفكتَ، يبدو وكأنو الذي تناضل من أجلو، ويجعل الحاضر، وما يحملو 
الضراف عن )الأصول( وخروج عنها، فيغدو مدانا، لا باسم الدستقبل وحده، بل باسم الداضي  

 .1كذلك"

ليس معتٌ ىذا أن التقوع حول الإرث الذي خلفو الأسلبف دون الالتفاف إلذ ما قدمو 
ثقافية لكن بالعكس، فمحاولة تقديم الجديد من أجل الفكر العربي الدعاصر من جديد يفقدنا ىويتنا ال

إعطاء الشرعية للحفريات الثقافية الداضية حتى تكون لذا ديدومة أكثر من الناحية الزمنية، قد يجسد 
عالدية الفكر في الجوانب الاقتصادية، لكنها تبقى ذات بصمة ثقافية لزددة لكل تراث، من ىنا قد لا 

 2حتُ قال: "لضن لا نضع الأسئلة إنما كنا لصتٍ على أسئلة وضعها الغتَنذىب مع عبد الله العروي 
من ىنا برزت إشكالية بالغة الأهمية وىي علبقة الأنا بالآخر، فالأنا يعتٍ . )ويقصد ىنا الغرب(
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الوضعية الذاتية ذات الصفات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والثقافية الواحدة وىي )العرب( 
رب( صاحب البصمة النهضوية الثقافية الدتميزة أو )النموذج(، ىنا يقول الجابري: "أخذ والآخر )الغ

الوعي النهضوي العربي يضع )الأنا( )العرب الدسلمون الشرق( في موقع النائم، الدتأخر، الدعتدى عليو، 
موقع الناىض با الدسيحية( في و الدهدد في وجوده الدادي وكيانو الروحي، ويضع )الآخر( )الغرب، أور 

 1 الدتقدم، ولكن أيضا الغازي التوسعي الدستعمر."

إن طرح مسألة الذوية الثقافية لدليل على وجود التباس في مقوماتنا كدعائم للوجود )العربي، 
الإسلبمي( مقارنة بالعلبقة مع الآخر )الغرب( الدتقدم الذي ظل ينظر إليو كنموذج. فجدلية العلبقة 

ىذه الدسألة الدرتبطة بحداثة الغرب تشكلت حولذا أىم رىانات الفكر العربي ىي المحرك الأساسي، 
الدعاصر وبعبارة أخرى الحداثة ظاىرة تاريخية، وىي ككل الظواىر التاريخية مشروطة بظروفها، لزدودة 

ن مكان لآخر، من بذربة تاريخية بحدود زمنية ترسمها الصتَورة على خط التطور، فهي بزتلف إذن م
با اليوم يتحدثون عن )ما بعد و با غتَىا في الصتُ غتَىا في اليابان... في أور و ، الحداثة في أور خرىلأ

الحداثة( باعتبارىا أن الحداثة ظاىرة انتهت مع نهاية القرن التاسع عشر بوصفها مرحلة تاريخية قامت 
 .2 في أعقاب )عصر النهضة( )القرن السادس عشر("

عبد الله العروي وضح الذشة والتي سمحت للآخر بإملبء ما يريده، نتيجة لذذه الوضعية العربية 
أن السؤال يحدد من عند الآخر وبالتالر تقبل كل شيء بدون أي حركة )فكرية( بذسدت على 

 مستوى من الدستويات كانت اقتصادية أم اجتماعية أم ثقافية.

على العالد بشتى الوسائل  فمع تطور وسائل الإعلبم ووجودىا في مييع الديادين سهّل الذيمنة
مع بسرير الخصوصية البنيوية والحداثية والاجتماعية والإيديولوجية، وبذاوز بذلك كومة ثقافية لذا 
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مسلماتها وأعرافها وعاداتها ومقدساتها ولزرماتها، إنها انعكاس لحالة التأخر التاريخي مع لزاولة التدارك 
الدستقبل عبر الحاضر لأجل كل ىذه الاختلبفات في الذي يتخذ من الداضي قاعدة للبنطلبق لضو 

على اختلبف موضوعاتو –القراءة للواقع العربي الدعاصر انقسم الفكر والفكر العربي الحديث والدعاصر 
عبارة عن لزاولات مستًسلة تتأرجح بتُ ابزاذ موقف وبرديد رؤية، واختيار منهج أنو في  -ونزعاتو

عن الطريق، ولقد كان طبيعيا أن تتعدد الدواقف والرؤى والدناىج بتعدد ميلتو، لزاولة متواصلة للبحث 
 .1الابذاىات الفكرية الدتبناة واختلبف الدصالح والانتماءات السياسية والاجتماعية

إن موضع العلبقة بتُ التًاث والدعاصرة أو الشرق والغرب، والذي يتجسد في الأنا والآخر  
تَا ما تتجسد الدراسات على شاكلة القابل بتُ ثقافة عربية أصيلة شكّل موضوعا صعبا للدراسة، فكث

حاولة الجمع بينهما عبر أخذ الأفضل من بدلذا مكونتها الخاصة وثقافة أوروبية وافدة وأحيانا تكون 
الإثنتُ، كلها اقتًاحات الغرض منها معالجة موضوعية توصلنا إلذ تكوين أسس لتجاوز ىذا 

 الإشكال.

نقطة برول ىامة في تاريخ العرب الدعاصر. فلماذا  7667حثتُ على أن ىزيدة أميع كل البا 
الانهزام ؟ لزاولة الإجابة على ىذا السؤال أدى إلذ تشكيل تيارات فكرية داخل الفكر العربي 
الدعاصر. فتقدمت القوى المحافظة بالإجابة على أن أي مشروع حضاري يبتٌ على النموذج الغربي أو 

(، فهو حتميا مهزوم براول بذلك القيام على أنقاض الذزيدة، إذن ىي لزاولة لإقصاء )ثقافة الغرب
الدشروع الاشتًاكي وبروز ما يسمى بالحلف الإسلبمي، من ىنا لصد لزاولة صادق جلبل العظم في  

 السياسية أن يكون مثقفا جديدا، يربط–أراد في مساهماتو النظرية " النقد الذاتي بعد الذزيدة"كتابو 
بتُ الدعرفة الأكاديدية وأسئلة الحياة، وأن ينظر إلذ أفق لرتمعي مغاير، ينقض القديم بالجديد ويواجو 
استبداد العادات الدتوارثة بيقظة العقل الدتجدد، مارس نقده حدّا رفض تبرير الذزائم القابلة باسم 

ستقبل لزصلة لتصرف شعارات مستقبلية، ورافضا أكثر وضع مسؤولية الإنسان خارجو، ذلك أن الد
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انتهى إليو الداضي وىو الإنسان بالحاضر، بل أن الحاضر الدعيش ىو الزمن "الجوىري" الوحيد، فهو ما 
 . 1فيو الدستقبل" فالذي يتخل

جسدت مفهوم التخلف العربي بشتى أنواعو، وذلك باعتًافات كل التيارات  7667فهزيدة 
، والذي ىو عبارة عن مقدمة تنظتَية نقدية تيزيتٍللطيب ال العربية، ففي كتاب )من التًاث إلذ الثورة(

في دراسة التًاث لزاولة جديدة أو رؤية جديدة يذىب من خلبلذا صاحب الكتاب أن إشكالية 
لتوجهات الفكرية التًاث اليوم ىي الأكثر بروزا في الساحة الثقافية العربية، فهي الأساس بحل ا

 فيقدم التًاث عبر لحظات بذمع الداضي إلذ الحاضر وىذه اللحظات ىي: هوالثقافية لحاضر 

تاريخي في أعماق ىذا التًاث في لزاولة لاستكشاف آفاق –ر الجدلر من موقف مادي فالحأولا: 
 جديدة بسثل أساسا فعليا للنهوض.

ث، ومن خلبلو لحظة الرد على الابذاىات الدعاصرة التي تشكل بأعمالذا وتوجهاتها إلذ ىذا التًاثانيا: 
 نكوص وارتداد فيقدم على مواجهتها بدوقف نقدي كاشفا عن إشكاليتها التاريخية.

البحث عن الآفاق الجديدة الناىضة أو التي يدكن أن تكون منطلقا للنهوض في ىذا التًاث وفي ثالثا: 
 .2مستوى القضية التًاثية كما يقدمها أي البحث عن الوجو الفاعل في ىذا التًاث

إن قضية التاريخ والتًاث العربي الفكري بأشكالو الدختلفة قد يدثل أحد الكوابح والدعوقات 
الأساسية للوصول إلذ موقف علمي عقلبني متماسك من ىذه القضية، وإذا أردنا ضبطها فإننا لصدىا 

 -4 النزعة التلفيقية -3النزعة الدعاصرة  -2النزعة السلفية  -7تندرج برت تسميات عامة ىي: 
 الدركزية الأوربية.-5النزعة التحيدية 
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 النزعة السلفية: -1

" في صيغتها فهي قد ظهرت أولا كواحد من الردود الفكرية الإيديولوجية على الحركة "الشعبوية 
-الرجعية الدناوئة للعرب بشكل عام، وبالتالر كواحد من أشكال الرّد على الانهيار الحضاري العربي

الإسلبمي، وظهرت ثانيا كدعوة إيديولوجية رجعية للبنكفاء إلذ الأصول الدينية الأولذ في صيغتها 
ا، وقد برزت ىذه الدعوة في ابذاه النصية الدعتقدية، وإلذ رفض وإدانة الاجتهاد والتأويل العقلبني لذ

جبري إقطاعي )الخلفية الاقتصادية والاجتماعية والسياسية( تأخذ الدفهوم "الأصل الأول" الأبدي، 
ويرفض ويدين بالتالر مفهوم "التطور النوعي" الذي دعا إليو بكثتَ أو بقليل من الغموض، الابذاه 

نزعة الفلسفية" شخصيتها من حيث ىي أحد مظاىر الدقابل الفلسفي والعلمي... وثالثا اكتسبت "ال
النمو القومي العربي الدعادي للتدخل الأجنبي الإقطاعي، والرأسمال الأمبريالر بشكلية القديم 

 .1والحديث

 النزعة المعاصرة: -2

إنو من الضروري الإشارة إلذ أن "الجديد" ليس مرتبطا دائما بإطار "اللحظة الدعاصرة" الدتكونة  
، وأن "القديم" أيضا ليس مرتبطا دائما بإطار "اللحظة الداضية" التاريخية وقد كان العجز عن لرددا

فهم ىذه الدسألة أحد العوامل الذاتية الأساسية لنشوء "نزعة الدعاصرة" وفي منحاىا التًاثي العربي. لداذا 
لو أسلوبو الخاص  لأن التطور البشري لا يسلك بالأصل مسارا مستقيما لا يلوي على شيء، وإنما

الدتميز بتعرجاتو ومنعطفاتو وتعدّد احتمالاتو التاريخية... إن نزعة  الدعاصرة )في منحاىا التًاثي العربي( 
تلك التي نشأت في الوطن العربي ضمن ظروف اجتماعية وتاريخية وقومية وثقافية على غاية من 

 -لك لتقع ىي نفسها في تصور إيديولوجيالإشكالية والتعقيد ترفض الإيديولوجية الديتافيزيقية، ت
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معرفي آخر ىو تضخيم وإطلبق عنصر "الجديد" على حساب "القديم"، الأمر الذي جعلها تنجر إلذ 
 .1مواقع رؤية ميوحة عداءة بذاه التًاث والتاريخ العربي

 النزعة التلفيقية: -3

ماعي والاقتصادي فإشكالية الدوقف الفكري العربي، ومن خلفها إشكالية الوضع الاجت 
والسياسي والقومي في إطار الوطن العربي، عبرت عن نفسها ليس فقط من خلبل النزعتتُ اللتتُ بحثنا 
فيهما، وإنما كذلك من خلبل ىذه النزعة التلفيقية أو نزعات أخرى كما سيمر معنا فيما بعد( وقد 

ولة للف والدوران على التًاث تضمنت ىذه الأختَة، في موقفها وطابعها الدتميز والدفصح عنو لزا
واللحظة الدعاصرة في وقت واحد والوصول في نهاية الدطاف إلذ "تركيب" ىو في حقيقة الأمر ليس 
أكثر من صيغة تعسفية بذميعية لكلب الواقعتُ الدوصي إليهما، فهي: ىذه النزعة التلفيقية برفضها ل 

انتهت إلذ موقف سليم "عادل" من ذنيك  "النزعة السلفية "و ل "النزعة الدعاصرة" تعتقد أنها
  .2الطرفتُ، موقف يؤاخي بينهما: لا ىذا وحده ولا ذاك وحده، وإنما الوسيط بينهما

 النزعة التحيدية: -4

وما تزال بسارس تأثتَا سلبيا بالغا على قضية وآفاق البحث في  لقد مارست النزعة التحيدية 
التاريخ والتًاث العربي ... والفكرة الأساسية التي تقوم على تلك النزعة ىي من حيث الأساس الدعوة 
إلذ طرح مشكلبت "التًاث" و"التاريخ" بعيدا عن زحمة الأحداث الراىنة، السياسية منها والاقتصادية 

جتماعية والأخلبقية إلخ، أولا وإلذ التصدي لذلك التًاث والتاريخ نفسيهما بعيدا بشكل والقومية والا
خاص عن إطارهما السياسي الذي احتواهما ثانيا، وإلذ رفض الانطلبق من أي موقف إيديولوجي 

ة" ىي البديل عن ذلك الدوقف ثالثا دلجنظري لفهمهما بحيث تكون "اللبأ
(Entideologisme على ىذا ،) النحو يبدو أن تلك النزعة تنطلق من "بربيد" البحث العلمي
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وموضوعو في آن واحد وفي أشكال متعددة... وإذا أمعنا في بزصيص الدسألة وجدنا أن تلك "النزعة 
ائقية" أما الثالثة فهي الأكاديدية" والثانية "الوث"التحيدية" يدكن أن تظهر في ثلبث صيغ الأولذ ىي 

 . 7ة"لجد"اللب أ

 بية:و النزعة الأور  -5

يبدو لنا ضروريا من الأهمية الدبدئية بدكان قبل التصدي ومناقشة القضايا الخاصة ب       
"الدركزية الأوربية" بتفصيل كاف أن نعرض قاعها التاريخي ونناقش فيو ذلك الذي شكّل الإطار 

فهمنا لذا استيعاب تلك الحضاري الدوضوعي لذا، وعبر ذلك تنكشف لرموعة من القضايا التي تبعد 
النزعة في أبعادىا وآفاقها الذاتية الخاصة، لقد كان القرن الثاني عشر في الحقيقة الدرحلة التي انطلقت 
منها اىتمامات أوربا بالعالد العربي والإسلبمي، تلك الاىتمامات التي أخذت تشمل شيئا فشيئا 

لة تطورا حضاريا عميقا، فتمت في ذلك مزيدا من قطاعات ذلك العالد الذي حقق حتى تلك الدرح
 .1اللبتيتٍ آنذاك -الإسلبمي والعالد الدسيحي-القرن لقاءات واسعة وخصبة بتُ العالد العربي
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  تراث وشروط النهضة: لاالمبحث الأول : 

التًاث بل تعاطى مع مفهوـ ابغضارة والثقافة  ـمفهو  كل أعمالو في   بيلد يوظف مالك بن ن
 سنة الظاىرة القرآنية كتاب  يأتي بعد 1949ط النهضة الذي صدر سنة و فنجد كتاب شر  ،والنهضة

القرآف الكريم عن الذات ا﵀مدية  نفصاؿ الوحي وآياتاوىو أوؿ دراسة قامت بإثبات  ،(1946)
، إذف فهو منطلق نقد للعقلانية ابؼادية التي حاولت تفستَ ظاىرة أين طبق ابؼنهج العقلاني الغربي

 في إطار علم النفس وليس دراسة الظاىرة في مفهومها الغيبي. الوحي القرآني

 ،شكلات ابغضارة"بصيعا "م الرئيسة لسلسلة كتبو ـ ابؼنطلقاتفكتاب شروط النهضة يقد  
"فابعزائر ىي مساحة التحليل التي انتهت إلذ مفهوـ  ،شرطي كما يتضح في فصولو يفهو عنواف برليل

ختها ابغضارة الإسلامية نة من واقع ابػلفية التي رس  القابلية للاستعمار كواقع نفسي بودد مرحلة معي  
لقابلية للاستعمار ىي في النهاية قضية فا حلة الأفوؿ والانسحاب من التاريخ،عمق ابعزائر وىي مر في 

 عنو واقع ابعزائر، لكن ابعزائر ليست سو  بموذج من تتعلق بالأفكار في مرحلة الشلل الفكري يعب  
 .1العالد الإسلامي كلو الذي يشكل بؾاؿ دراسة لتماثل الأعراض في عالد الأفكار

اثلة لإستًاتيجية ولادة أوربا في إف الشروط التي وضعها مالك بن نبي تنطلق من إستًاتيجية بف
أي إعادة النظر في التًاث القديم بعد تصفيتو من سائر  ،الأوروبيRenaissance laإطار مفهوـ 

الباعثة  7691مؤثرات ابغضارة الإسلامية في بغظة أفوبؽا بعد سقوط الأندلس ترجع دوما إلذ ىزبية 
الك بن نبي "إف العناصر الأساسية في نكسة بؼشاريع جديدة على الساحة الفكرية حتُ قاؿ فيها م

ـ ىي أف ابؽزبية ىنا ليست عسكرية ولكن حضارية، بكلمة أخر  بكن ندفع فرؽ الدين 7691عاـ 
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ح ابؽرـ استفاقوا على صفعة نابليوف عند سفباؤنا النائموف في القروف الوسطى حتى الذي رتبو علينا آ
 .1ـ"7161عاـ 

بؼقدسات وا﵀رمات اادة في اختًاؽ كل ابؼشروع كمحاولة جالك بن نبي ىذا عندما يقدـ م
في أىم العناوين  بذلتاحتكم فيها إلذ مفاىيم مفتاحية وبؿاولة ابؼرور بها إلذ ما ىو أمثل في خطة 

  ،يتكلم عن مفهومي ابغاضر والتاريخ أين يركز على دور الأبطاؿ ،بواب ىذا الكتابالتي اختارىا لأ

بؼاضي وحتى الربع االاستعماري خلاؿ القرف الإسلامية أماـ الزحف  وب"ولقد كاف دور الشع
ابؼشاكل التي  ومن طبيعة ىذا الدور أنو لا يلتفت إلذ حل   وؿ من ىذا القرف دورا بطوليا فقط،الأ

ولا  ل شعب ىي في جوىرىا مشكلة حضارتو،إف مشكلة ك ،لو داخل البلادمهدت للاستعمار وتغلغ
بول مشكلتو ما لد يرتفع بفكرتو إلذ الأحداث الإنسانية وما لد يتعمق في بيكن لشعب أف يفهم أو 

عاصرة، وابغضارات الضاربة في فهم العوامل التي تبتٍ ابغضارات أو تهدمها ... وما ابغضارات ابؼ
 2 ن"مة إلا عناصر للملحمة الإنسانية منذ فجر القروف إلذ نهاية الز ضارات ابؼستقبلابؼاضي وابغ ظلاؿ

في دور الأبطاؿ على الاستعداد للتضحية بعيدا عن البحث لدكتور مالك بن نبي ركز ا
بؼؤدية للحاجة إلذ ىذه التضحية مع ذكره اابغقيقي عن بشرة ىذه التضحية أو السعي لإزالة الأسباب 

 أف مشكلة كل شعب ىي مشكلة حضارتو.

لمة مع وجوب توظيفها ثم ينتقل مالك بن نبي إلذ دور السياسة والفكر متحدثا عن أثر الك
ومن قوة رجل إلذ تكاتف بؾتمع مشتَا لذلك بقولو: "بهب أف  ،للانتقاؿ من جرأة فرد إلذ ثورة شعب
شعائر المجتمع الإسلامي الأوؿ،  د صلتنا بالسلف الصالح، فهينعمل وبهب أف نتعلم وبهب أف بقد  

اعية إبما يكوف في نفس الظروؼ نو لتفكتَ سديد، ذلك الذي ير  أف تكوين ابغضارة كظاىرة اجتموإ
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والشروط التي ولدت فيها ابغضارة الأولذ، كاف ىذا صادرا عن عقيدة قوية ولساف يستمد من سحر 
 .1ر الناس بحضارة الإسلاـ في عصوره الزاىرة"القرآف وتأثتَه ليذك  

ىلية ، وىنا ىذه ابغضارة الإسلامية التي أبعدت كل الأشكاؿ الوثنية التي تعود بنا إلذ زمن ابعا
لبلد ثم تكلم الأ عن الزوايا والأضرحة التي كانت بس ن تكلمالوثنية أيدور على صاحب الكتاب  ركز

 عن الزوايا ذات الطابع السياسي.

ثنية لأنو لا يغرس أفكاراً و "إذا كانت الوثنية في نظر الإسلاـ جاىلية، فإف ابعهل في حقيقتو 
ب الصدفة ا﵀ضة أف تكوف الشعوب أة، فلم يكن من دذا ىو شأف ابعاىليب أصناما وىبل ينص  

د معبدا للأقطاب ي  حتُ شبتلك ابؼرحلة  العربي الشعب ف مر  ائية وثنية ساذجة ولد يكن عجيبا إالبد
ومن سنن ا﵁ في خلقو أنو عندما تغرب الفكرة يبزغ الصنم والعكس  ،فتُ في الكوفتصر  )الدراويش( ابؼ
 2صحيح أيضا"

فبدأ بأنشودة رمزية ثم من التكديس  ،ذىب مالك بن نبي إلذ مفهوـ ابؼستقبل، وكمرحلة ثانية
نا يذكر لكثتَ من ابؼفكرين العرب الذين سبقوه وابؼنشغلتُ بقضية النهضة وقدموا حلولا ى ،إلذ البناء

حا ذلك إلذ أف تكن على كثرتها ناجحة ولد تفض في تقديم ابن نبي إلذ بناء نهضة حقيقية مرج   لد
بؼرض العربية مكتفتُ بعلاج أعراض البلاد انو مبؼرض الذي تعاني ايتجهوا مباشرة إلذ معابعة  ء لدىؤلا
 ائق بقد أف كل ث: "ففي الو يقوؿ ابن نبي ،فبقيت ابؼشكلة قائمة والنهضة مشروعا لد يتحقق ،فقط

اؿ الدين مصلح قد وصف الوضع الراىن تبعا لرأيو أو مزاجو أو مهنتو، فرأي أي رجل سياسي كجم
الأفغاني: أف ابؼشكلة سياسية برل بوسائل سياسية، بينما قد رأ  رجل دين كالشيخ بؿمد عبده أف 

على حتُ أف كل ىذا التشخيص لا يتناوؿ في بإصلاح العقيدة والوعظ ...إلخ  إلا ابؼشكلة لا برل  
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 يعابعوف ابؼرض عن ىذا أنهم منذ بطستُ عاما لا ، بل يتحدث عن أعراضو، وقد نتجابؼرةابغقيقة 
 .1وإبما يعابعوف الأعراض"

فلا الإصلاح السياسي بقادر على برقيق النهضة ولا الإصلاح الديتٍ قادر على وضع حد  
يد على ابؼسائل بغالة ابؼرض التي تعيشها البلاد العربية وىذا ما دفع ابن نبي إلذ إعادة البحث من جد

لقا في ذلك من رؤية للحضارة بذمع بتُ المجالتُ عليها صروح ابغضارات منط الصحيحة التي تبتٌ
ديس منتجات ابغضارة الغربية كلابذاه الذي يكتفي أصحابو بالدعوة إلذ تاالروحي وابؼادي رافضا 

ها إلذ مثل ىذا التصور لا بيكن أف يكوف سبيل العالد الإسلامي لعربية منب  التحقيق النهضة  حلا  
 من يقوؿ: "فليس من الواجب لكي ينشئ حضارة  تاريخ بـطئء حضارة فاعلة في الابغديث إلذ بنا

 2شتًي كل ابؼنتجات الأخر ، فإف ىذا يعكس القضية التي سبق أف قررناىا"أف ن

بالاستحالة الكيفية: "أف أي ا وابؼقصود فنقل ابغضارة من أمم أخر  مستحيل كما وكيف
لذاتية وأذواقها، ىذا ابغشد من الأفكار حضارة )...( لا بيكن أف تبيعنا روحها وأفكارىا وثرواتها ا

ا تصبح كل نهفي الكتب أو في ابؼؤسسات ولكن بدو وابؼعاني التي لا تلمسها الأنامل والتي توجد 
 3 ياىا فارغة دوف روح وبغتَ ىدؼ."الأشياء التي تبيعنا إ

تجات بناء حضارة استنادا إلذ تكديس منة أما الاستحالة من جهة الكم فابؼراد بها استحال
وىذا ىو  ،عدبية الروح فاقدة الإحساس سيجنيها ابؼكدسوف "حضارة"حضارة أخر  لأف الثمرة 

لة على امتداد نصف قرف في نقل ابػطأ الفادح الذي ارتكبو العالد الإسلامي في بؿاولتو الفاش
شياء التي ، يقوؿ بن نبي : "فليس من ابؼمكن أف نتخيل العديد ابؽائل من الأنتجات ابغضارة الغربيةم

فإنو سيؤدي قطعا إلذ  ،ولئن سلمنا بإمكاف ىذا ،ها ولا أف بقد رأس ابؼاؿ الذي ندفعو فيهانشتًي
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ية إلذ جانب أنو يؤدي إلذ تكديس ىذه الأمر إلذ ما أبظيو ابغضارة الشيئفينتهي بنا  ،الإحالة ابؼزدوجة
قرف على بصع أكواـ من منتجات  أف العالد الإسلامي يعمل منذ نصف ومن البتُ   ،الأشياء ابغضارية

 1ابغضارة أكثر من أف يهدؼ إلذ بناء حضارة"

 و من خلاؿ معادلة :يعرض حل   كمهندس

 إنساف + تراب + زمن، إضافة إلذ الدين كعامل مساعد = حضارة

التًاب  لنهضة عنده تتحلل إلا ثلاث مشكلات أولية: مشكلة الإنساف، مشكلةافمشكلة 
ىذه ابؼشكلات الثلاث من  ل  ، وإبما بحتكديس ابؼنتجاتبنهضة لا يكوف فإقامة  ،الوقت ومشكلة
 أساسها.

واعتب أف التحاؽ  ،من ىذا ابؼنطلق استبدؿ ابن نبي فكرة البناء والتًكيب بفكرة التكديس
 ،أف يقوـ بها ابؼسلموف تتمثل في تركيب ابغضارة وبنائها العالد الإسلامي بركب ابغضارة ابغديثة لابد  

 -اوي في بـبهيعلى غرار ما يقوـ بو الكيم -همة لا بيكن برقيقها إلا إذا عرؼ ابؼسلموف وىي م
ومن ىذا ابؼنظور دعا ابن نبي إلذ أف بكل ابؼشاكل التي  ،ناا مكو  بؽلو نات التًكيبة ابغضارية وحمكو  

يثتَىا كل مكونا من ىذه ابؼكونات واعتب حل مشكل ابغضارة عندنا رىتُ حل مشاكل تلك 
لية: مشكلة الإنساف، مشكلة التًاب، إلذ ثلاث مشكلات أو   ابؼكونات: "إف مشكلة ابغضارة تنحل  

مشكلة الوقت، فلكي نقيم بناء حضارة لا يكوف ذلك بأف نكدس ابؼنتجات وإبما بأف بكل ىذه 
  ثتَ عند التطبيق اعتًاضا ىاما ىو: إذا، ومع ذلك فإف ىذه الصيغة تابؼشكلات الثلاث من أساسها

فلم لا يوجد ىذا الناتج تلقائيا حيثما  ،كانت ابغضارة في بؾموعها نابذا للإنساف والتًاب والوقت
 2مياوي".يوإنو لعجب يزيلو اقتباسنا للتحليل الك توفرت ىذه العناصر؟...
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ي عن ىذه ابؼكونات القدرة على التفاعل فيما بينها تفاعلا تلقائيا لإنتاج فنإف مالك بن نبي ي
ويقر بضرورة وجود عامل يؤثر في مزج العناصر الثلاث فيقوؿ: "إف ىناؾ ما يطلق عليو  ،ابغضارة
يو التحليل فكما يدؿ عل ،بغضارة أي العامل الذي يؤثر في مزج العناصر الثلاثة بعضها ببعضامركب 

تركيب بقد أف ىذا ابؼركب موجود فعلا، ىو الفكرة الدينية التي رافقت دائما  التاربىي الآتي مفصلا،
 .1ابغضارة خلاؿ التاريخ"

" أثر الفكرة الدينية في تكوين لبىنة عليو في الفصل ابؼوسوـ بػػػػػىذا ما حاوؿ بن نبي ا
ابغضارة" قائلا: "من أجل ىذا وضعت في ىذا الفصل ورأيت من واجبي أف أعيد فيو دراسة ىذه 

جلي لنا بطريقة أوضح الدور الإبهابي ابؼشكلة دراسة لا تقتصر على ابؼعطيات التاربىية...على أف يست
 .2الفعاؿ للفكرة الدينية في تركيب تلك الواقعة"

فالدين شرط انبعاث ابغضارة إذا ظهر كانت وإذا غاب انعدمت، يعتقد ابن نبي أف لكل 
 وىو الذي يفسر قيامها وازدىارىا. ،حضارة أصلا دينيا

ابغضارة الغربية التي بنتها الفكرة ابؼسيحية ﵀اولة تعزيز أكثر للفكرة الدينية استدؿ مفكرنا ب
التي دفعت البداوة ابعرمانية بعد ستة قروف من الإسلاـ إلذ تكوين ىذا الكياف، ذلك أف ابؼسيحية 
حتُ ظهرت في الشرؽ لد تأت إلذ أرض بكر "شربؼاف" الذي أس سو، بل جاءت إلذ وسط خليط 

 روبا حتُ بعث فيها شاربؼاف الروح ابؼسيحية.تعمل فيو ثقافات متنوعة، ليس كذلك الأمر في أو 

ثم نبدأ التكلم حوؿ الدورة ابػالدة والتي من خلابؽا ندرس كل ابؼعطيات في إطارىا الزمتٍ 
نفسية نابذة عن فكرة معينة تؤرخ من ميلادىا عمليات التطور  وعلاج أي مشكلة يرتبط بعوامل زمنية
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الفرؽ شاسع بتُ مشاكل ندرسها في إطار الدورة الزمنية ف الاجتماعي  في حدود الدورة التي تدرسها،
 .1الغربية ومشاكل أخر  تولدت في نطاؽ الدورة الإسلامية"

"فابغضارة من ىنا يقدـ مالك بن نبي أىم الصور التي بيكن أف تتشكل من خلابؽا ابغضارة : 
–رعة ومنهاجا أو ىي ة من الأمم إلا في صورة وحي يهبط من السماء يكوف للناس شلا تظهر في أم  

فكأبما قدر الإنساف ألا  اس بكو معبود غيبي بابؼعتٌ العاـ،تقوـ أسسها في توجيو الن -على الأقل
إذ  ،توقتشرؽ عليو شمس ابغضارة إلا حيث بيتد نظره إلذ ما وراء حياتو الأرضية أو بعيدا عن حقي

ياء التي تهيمن عليها عبقريتو، معاني الأش تشف معها أسسحينما يكتشف حقيقة حياتو الكاملة، يك
 .2ويتفاعل معها"

من الواضح أف ابن نبي يقيم تلازما بتُ التدين والتقدـ من جهة وبتُ الكفر والتدىور من 
يدىا من صفة معات كثتَة من دائرة التاريخ وبذر وىو ما قاده إلذ فكرة تتمثل في إخراج بؾت ،جهة ثانية

فالعرب قبل الإسلاـ لد يعرفوا حضارة قائلا:  ،وحيا من السماءلأنها لد تعرؼ  التحضر لا لشيء إلا  
"ومن ابؼعلوـ أف جزيرة العرب مثلا لد يكن بها قبل نزوؿ القرآف إلا شعب بدوي يعيش في صحراء 

 .3بؾدبة يذىب وقتو ىباء لا ينتفع بو

مة )اقرأ( ولدتها كلفكأبما  ،سة حضارة جديدةثم يقوؿ: "نشأت من بتُ العناصر الثلاثة ابؼكد  
فمن تلك اللحظة وثبت القائل العربية على مسرح  وأثارت معو وعليو العالد، الأمي   التي أدىشت النبي  

 .4التاريخ حيث ظلت قرونا طوالا لا برمل للعالد حضارة جديدة وتقوده إلذ التمدف والرقي"
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وتدىور  ،اءفالتاريخ عند ابن نبي مراوحة بتُ مدنية بردث بفضل وحي يهبط فجأة من السم
أما حركة التاريخ وتقدمو فيقوماف عند ابن نبي على الطفرة  ،تسقط فيو المجتمعات حتُ يغيب الدين

ج ولا برتاج إلذ ما يهيء تصوره بردث فجأة ولا برصل بالتدر  وتلك ابغركة في  ،لا على التًاكم
أولئك الناس  ح" التي بسس  ة وعب عنها بػ"شرارة الرو ، وعب عن ىذه ابغركة ابؼفاجأة كالوثبلوقوعها

يقوؿ مالك  ،هم شرارة الروحبسسبزتارىم السماء و  ،البسطاء أي الأنبياء باعتبارىم الفاعلتُ في التاريخ
بن نبي: "إنو بؼن الغريب أف يتحوؿ ىؤلاء البسطاء ذوو ابغياة الراكدة عندما مستهم شرارة الروح إلذ 

 .1"دعاة إسلاميتُ تتمثل خلاصة ابغضارة ابعديدة

لا دور بؽم يذكر في بناء أما بقية الناس فلابد بؽم من صناعة التاريخ ودفع عجلتو بكو الأماـ و 
قدـ من خلالو مالك بن نبي رؤية عن  ،ورا لبناء ابغضارةابغضارة، قدـ كتاب شروط النهضة تص

لتي تنتج ابغضارة، ؾ تلك ابؼكونات الثلاثة االتاريخ لا تر  فيو تقدما وحراكا إلا إذا توفر الدين وحر  
إف ىذه النظرة الباعثة وابؼنحصرة في الدين نظرة ضيقة للدين والتدين عموما ذلك أف بن نبي بوصر 

ة في سيحية والإسلاـ أبموذجا على ابؼدنيبل ىو بهعل من ابؼ ،الظاىرة الدينية في الأدياف السماوية
قرر أف ابؼدنيات الإنسانية حلقات ضوئو تقاس ابؼدنيات الإنسانية قائلا: "ومن ىنا نستطيع أف ن

ابؼدنية الإسلامية وابؼسيحية، إذ تبدأ ابغلقة الأولذ بظهور فكرة دينية لة تتشابو أطوارىا مع أطوار صمت  
 .2أفوبؽا بتغلب جاذبية الأرض عليها بعد أف تفقد الروح ثم العقل"ثم يبدأ 

هوض بو من خلاؿ توجيهو في ز على الإنساف وفصل في طريقة النفي عرضو لشروط النهضة رك  
 نواحي ثلاثة: توجيو الثقافة وتوجيو العمل وتوجيو رأس ابؼاؿ.
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يفصل في الفرؽ بينهما وبتُ العلم ويعرؼ الثقافة بأنها: "بؾموعة من الصفات توجيه الثقافة:  -
والثقافة  ،فيو في الوسط الذي ولد ىا الفرد منذ ولادتو كرأبظاؿ أولرابػلقية والقيم الاجتماعية التي يلقا

 .1ىي ا﵀يط الذي يشكل فيو الفرد طباعو وشخصيتو" ،على ىذا

فيقوؿ: "إف الذي  ،ولتوجيهها بكتاج إلذ التوجيو الأخلاقي والتوجيو ابعمالر وابؼنطق العلمي
بل ليقوؿ كلاما  ،ينقص ابؼسلمتُ منطق الفكرة ولكن منطق العمل وابغركة فهو لا يفكر في العمل

أولئك الذين يكرروف تفكتَ مؤثرا ويقولوف كلاما منطقيا من  يبغضفهو أحيانا  ،ن ذلكبؾردا أكثر م
 .2شأنو أف يتحوؿ في ابغاؿ إلذ عمل ونشاط"

 توجيه العمل: -

"والعمل وحده ىو الذي ذكر مالك بن نبي على دور العمل من الناحية الاجتماعية قائلا: 
أنو ليس عنصرا أساسيا كالإنساف والزمن والتًاب إلا  مصتَ الأشياء في الإطار الاجتماعي، ورغم بىط  

إف توجيو العمل في  .... أنو يتولد من ىذه العناصر الثلاثة لا من ابػطب الانتخابية أو الوعظية
 ابعهود ابعماعية في ابذاه واحد بدا في ذلك جهد السائل التكوين الاجتماعي بعامة يعتٍ ستَ مرحلة

وابؼرأة وابؼثقف والفلاح، ولكي يضع كل منهم في   لتاجر، والطالب والعالدابغرفة، واوالراعي، وصاحب 
 .3كل يوـ لبنة جديدة في البناء"

 توجيه رأس المال: -

"وعليو فإف القضية في قدـ ىذا التوجيو على أساس النمو ابؼادي في عملية التطور قائلا: 
في أوربا ومن ىنا كاف حتما علينا البلاد الإسلامية ذات طابع بىتلف بساـ الاختلاؼ عن صورتها 

                                                           
1
 .94ص السابق، ابؼرجع مالك بن نبي: شروط النهضة،  - 

2
 .94، ص نفسوابؼرجع  - 

3
 .721، ص نفسو - 
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وبالتالر برديد رأس ابؼاؿ ذاتو من زاوية أخر  باعتباره آلة  ،دراسة ىذه ابؼشكلات دراسة خاصة
اجتماعية تنهض بالتقدـ ابؼادي لا آلة سياسية في يد فئة رأبظالية، كما عابعها ماركس ومدرستو 

طئ ابؼفاىيم الاقتصادية بسبب فهم بـوذلك حتى يرتفع من الأذىاف الغموض الذي بويط ببعض 
 .1عن عدـ فهمنا للمعتٌ الديناميكي بؽذا ابؼصطلح العلمي"بؼفهوـ "رأس ابؼاؿ" ناشئ 

مها مالك بن نبي كاقتًاحات للنهوض بهذه وفي بؿاولتنا لفهم أىم شروط النهضة التي قد  
 أخرنا بكن؟ومن ثم طرح البديل للإجابة على السؤاؿ: بؼاذا تقدـ الغرب وت ،الأمة

 :ير  ابن نبي أف ىناؾ ثلاث مراحل بير بها الإنساف في صلتو بابغضارة 

 بعد ابغضارة -3أثناء ابغضارة          -2ما قبل ابغضارة           -1

لذا بقد عمل بعض الرواسب التي تعتب مصدرا للصعوبات التي يعانيها ولا بيكن علاجو إلا 
ذلك بقد مالك بن نبي يقوؿ: "ندرس قضية الفرد على ىذه الطريقة بإعادتو إلذ ابغضارة من جديد ول

فإننا نر  أنو مهما تكن مرحلتنا بكن الأمة العربية من ابغضارة اليوـ سواء كانت قبل ابغضارة أـ 
من تشييد حضارة لأف التخطيطات التي دخلت فيها الأمة ىي في نهاية التحليل بعدىا لابد لنا 

 2ء عبنا عنو أو لد نعب ىو تكوين حضارة"تهدؼ إلذ شيء واحد سوا

 ـ"إننا نريد أف نكو ف بؾتمعا يقد   ويقوؿ كذلك "في بؿاولة التعبتَ عن الرغبة في بذاوز التخلف
تمعنا اقتصادية  د الأمن في العالد، وإننا نريد أف ندرس قضايا بؾالضمانات الاجتماعية للفرد ويؤي  

لذ برقيق ىذا كلو ىي شروط ابغضارة ولا بيكن أف تتحقق فإف شروط وصولنا إ كانت أـ اجتماعية،
 .3إلا في إطارىا"

                                                           
1
 .772صالسابق، ابؼرجع مالك بن نبي: شروط النهضة،  - 

2
 .08ص ، 7887، 2دار الفكر العربي، دمشق، ط، تأملاتمالك بن نبي:  - 

3
 .08، ص ابؼرجع نفسو - 
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لد  بقده يركز على مسألة بناء الفرد إذ أف حركة  ،أىم شرط وضعو للحضارة ىو الإنساف
 ؿ ألا وىو الإنساف وىنا يقوؿ مالك بن نبي:التاريخ وركوده مرتبطة بحركة ابعهاز الاجتماعي الأو  

وذلك ما تشتَ  ،سكن المجتمع والتاريخ ،وإذا سكن ،بررؾ المجتمع والتاريخ "فإذا بررؾ الإنساف
فنر  المجتمع حتُ يزخر بوجود النشاط تزدىر فيو  ،إليو النظرة في تاريخ الإنسانية منذ أف بدأ التاريخ

 وىل ىذه ابؼظاىر غتَ تعبتَ ،وتغمره الظلمات ،لا يتحرؾ يسوده الكساد اابغضارة وأحيانا نراه ساكن
 .1عن حركة الإنساف وركوده"

لأف ىذا  إف فهمنا بؼعتٌ التاريخ والإنساف ىو ارتباط بتُ حركة التاريخ وحركة الإنساف،
الإنساف ا﵀رؾ للتاريخ حتُ يكوف عاجزا عن ذلك في الكثتَ من الأحياف، تدفع بنا ىذه العلاقة بتُ 

"وبعبارة أخر  إف الإنساف بيثل  وىنا يقوؿ: ،الإنساف والتاريخ إلذ البحث عن ماىية الإنساف
ومعادلة ثابتة بسثلو كائنا  ه إنسانا صنعو من أتقن كل شيء صنعو،ل جوىر ث  بسمعادلة  ،معادلتتُ

 .2اجتماعيا يصنعو المجتمع"

ابؼعادلة الأولذ بسثل عنصر الثبات في جوىر إنسانية ابؼكرـ من طرؼ ابػالق وابؼعادلة الثانية 
لتي تلعب دورا أساسيا في وا ،اتج عن البيئة الاجتماعية ابؼتغتَة زمانا ومكاناوىو ن ،بسثل ما ىو متغتَ

ات شخصية الفرد. إف فعالية الإنساف وقدرتو على صناعة التاريخ ليست قيمة جوىرية ثابتة برديد بظ
 ولكنها من نتاج المجتمع.

و بواسطة ومهما جرت بؿاولات برديث ،"الإنساف ىو ابؽدؼ وىو نقطة البدء في التغيتَ
تكوف عقيمة طابؼا أنها لد تبدأ فإف ىذه ا﵀اولات  ،الاستعارة أو الشراء للمصنوعات ومنتجات التقنية

                                                           
1
 .708، ص لات، ابؼرجع السابقمالك بن نبي، تأم - 

2
 .742، ص نفسوابؼرجع  - 
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من حيث بهب. فابغل الوحيد منوط بتكوين الفرد ابغامل لرسالتو في التاريخ والغتٍ بأفكاره على 
 1حساب أشياءه"

دىا من إرادتو وحريتو ومسؤوليتو في "لأف كرامة الإنساف ومشروعية استخلافو في الأرض يستم
 .2صناعة التاريخ"

 أي مشروع نهضوي بهب أف يأخذ ابؼعادلة الاجتماعية للإنساف.

بل  ،"إنو بهب ألا ننسى أف الإنساف لا يدخل العمليات الاجتماعية بوصفو مادة خاما
ابتة بردد موقف وأودع فيها خلاصة بذارب سابقة وعادات ث ،يدخل في صورة معادلة صاغها التاريخ

الفرد أماـ ابؼشكلات بدا يكوف ىذا ابؼوقف من القوة أو الوىن من الاىتماـ أو التهاوف من الضبط أو 
 .3عدـ الضبط"

"لأف أعاد مالك بن نبي تقديم مفهوـ الإنساف على شكل جهاز وىذا بحكم تكوينو قائلا: 
اتو دقيق ولكنو جهاز بزضع حركنتصوره في ابؼيكانيك المن كل شيء  الإنساف جهاز دقيق، أدؽ  

ولابد من نظرة إلذ ماضي ىذا ابعهاز  ،أسرتو وبؾتمعو وثقافتو وسكناتو إلذ قانوف صاغو ماضي،
 .4لنعرؼ مد  صلاحيتو في العمليات الاجتماعية وابؼشروعات ابؼخططة القائمة عليو"

مؤسسات بينما  فهناؾ من ىم في حاجة إلذ صل بدشكلتتُ بـتلفتتُ في أساسهما،"فالأمر مت
 وفابؼسألة ىي أن   سلامية بأكملها وخاصة في ابعزائر،فمن الرجل تنبع ابؼشكلة الإ بكتاج ىنا إلذ رجاؿ،

                                                           
1
 .02عبود العسكري: مشكلات ابغضارة بتُ ابن خلدوف وابن نبي، بؾلة رؤ ، فصلية، العدد  - 

2
حوث والدراسات بضودة سعيد: مقولة التوتر في البناء ابغضاري عند مالك بن نبي، ابؼوافقات، بؾلة جامعية يعتٍ بالب - 

 .444، ص 7874العدد الثالث، جواف  4د المجلالإسلامية، 
3
 .794-790ص السابق، ابؼرجع مالك بن نبي: تأملات،  - 

4
 .708ص  ،ابؼرجع نفسو - 
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بهب أولا أف نصنع رجالا بيشوف في التاريخ مستخدمتُ التًاب والوقت وابؼواىب في بناء أىدافهم 
 .1الكب "

 فإنو لن بودد الفكرية أو ابؼادية فقط، بابعوانبإف التًكيز على مظاىر التغيتَ التي تتعلق 
 الغاية ابؼرجوة منو ما لد ينفذ إلذ أعماؽ الفرد الذي لد يتخلص بعد من أغلالو القدبية وابعديدة.

جناده إلا إذا بقت نفسو من أف تتسع لذؿ مستعمر وليس ينجو شعب من الاستعمار وأ"
كابوسو عن الشعب كما يتصور بعضهم ولا يذىب   ،وبزلصت من تلك الروح التي تؤىلو للاستعمار

ؿ نفسي يصبح معو الفرد شيئا فشيئا قادرا على القياـ بوظيفتو تحو  ، وإبما ببكلمات أدبية أو خطابية
وحينئذ يرتفع عن طابع القابلية للاستعمار وبالتالر لن يقبل  ،الاجتماعية جديرا بأف برتـً كرامتو

تلقائيا إلذ الوضع  نو بتغيتَ نفسو قد غتَ وضع حاكميوحكومة استعمارية تنهب مالو وبستص دمو، فإ
 .2الذي يرتضيو"

الاستعمار  أثر ىذا "إف ىناؾ نتيجة منطقية وعلمية تفرض نفسها وىي أنو لكي نتحرر" من
 .3بهب أف نتحرر أولا من سببو ىو القابلية للاستعمار"

ملية بناء ابغضارة ليو علا معتٌ لأي تغيتَ ما لد يشمل الإنساف نفسو الذي تتوقف ع
فجميع ا﵀اولات النهضوية ابؼعتمدة على النظريات وابغلوؿ ابؼستوردة من المجتمعات الأخر  والنهضة. 

ىو الفشل: "تنقضي عند التطبيق عناصر مكملة لا تأتي معها ولا بيكن أف تأتي معها لأنو لا بيكن 

                                                           
1
 .90ص السابق، ابؼرجع ، شروط النهضة مالك بن نبي: - 

2
 .44، ص ابؼرجع نفسو - 

3
 .82ص ، 7894، 2ر الفكر، دمشق، طتربصة: عبد الصبور شاىتُ، دامالك بن نبي: وجهة العالد الإسلامي،  - 
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لا بيكن فصلها عن روحها التي أي  ،حصرىا ولا بيكن فصلها عن ا﵀يط الاجتماعي في بلادىا
 .1بزيلتها"

حدد مالك بن نبي جانبتُ لأي نهضة جسدىا في عناصر تقليدية وعناصر مستحدثة قائلا: 
إف المجتمع الساعي دوما إلذ النهضة بهد نفسو بتُ جانبتُ: جانب العناصر التقليدية ابؼمتدة "

عارة من المجتمعات ابؼعاصرة لو والأكثر جذورىا في عابؼو الثقافي وجانب العناصر ابؼستحدثة ابؼست
فإنو بهب عليو في ىذه ابغالة ألا يكدس ىذه العناصر ابؼستحدثة إلذ جانب عناصره  ،برضرا منو

والتي بالضرورة ليست  ،بهب أف يبذؿ كل ابعهد في برليلها وتكييفها مع متطلبات واقعةبل  ،التقليدية
وىذا الأختَ لن  ،ق ذلك ما لد يبذؿ جهدا إبداعيا بفيزانفس متطلبات المجتمع الذي أنتجها ولن برق

بودث بدوره ما لد يكن ىناؾ فكر نقدي بناء ومدرؾ للشروط الضرورية التي ينبغي أف تتوفر أثناء 
توافقها مع موروثو ابغضاري الذي يشكل بنيتو ومد  عملية الاستعارة وحاجة المجتمع بؽذه العناصر 

ىذه العناصر على برقيق الإضافة النوعية  والسلوكي وكذا مد  قدرةا النفسي الثقافية في جانبه
 تمعاتلنشاط بؾتمع يريد الدخوؿ إلذ ابغضارة أو يسعى لاستعادة مكانتو ودوره الريادي بتُ المج

ابغضارية الكب  بعد أف مر  بدرحلة ركود وابكطاط فرضتها عليو سنن التاريخ أو ما يسمى بالدورة 
 .2ابغضارية"

ة ابؼرور كقراءات أولية ابغلوؿ للمشاكل الاجتماعية بإلزاميركز بن نبي على طريقة تقديم كما ي
بأىم ابؼراحل التاربىية التي مر  بها المجتمع قائلا: "بغل مشكلاتنا الاجتماعية أف ننظر مكانتنا من دورة 

                                                           
1
، 4العلاقات الاجتماعية، تربصة: عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر ، دمشق، طوشبكة مالك بن نبي: ميلاد وبؾتمع،  - 

 .724ص ، 7894
2
 .18ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي: وجهة العالد الإسلامي،  - 
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أسباب التقدـ فإذا  وما ننطوي عليو من ،لتاريخ وأف ندرؾ أوضاعنا وما يعتًينا من عوامل الابكطاطا
 .1سهل علينا أف نعرؼ عوامل النهضة أو السقوط في حياتنا" ،لتاريخاما حددنا مكاننا من دورة 

 ويقوؿ أيضا في ىذا المجاؿ :

"ومهما كاف الوصف يبدو قاسيا فإنو بهب أف لا يرقى إلذ اعتباره نظرة تشاؤمية بل ىو عتُ 
ديد طبيعة ضوعية لأجل التوفيق والنجاح في برع بدو تشخيص الواقالتفاؤؿ والواقعية التي تتطلب 

العلاج الذي بوتاج إليو، بل التشاؤـ ابغقيقي يكمن في ذلك العجز عن مواجهة مرارة الواقع وجسامة 
  .2طب النارية ابؼنمقة بالألفاظ البيانية"فاءىا بذلك الأدب ابؼطنب وتلك ابػالتحديات من خلاؿ إخ

كوف من واقعنا الذي بكياه بدرجعياتو التاربىية كأولذ أف يتقديم ابغلوؿ بؼشاكلنا بهب 
، أـالانطلاقات ابؼؤسسة لتًاثنا مع العدوؿ عن استحضار ابغلوؿ ابعاىزة سواء كانت من   ماض ولذ 

 من عند الآخر ابؼتميز بخصوصياتو الثقافية.

ره من حلوؿ نتصو  ا ا﵀يط اللازـ لتطبيق مانوىنا يقوؿ بن نبي: "ينبغي أف يهيئ في بلاد
وىي مشكلة تثور أمامنا لا بالنسبة إلذ  ،وليةالأتلكم ىي مشكلة الشروط  ،يةبؼشكلاتنا الإجتماع

ابغلوؿ ابعاىزة التي نقتبسها من ابػارج بل بالنسبة بعميع ابغلوؿ التي نتصورىا بغل ما يواجو بؾتمعنا 
 .3من مشكلات في مرحلتو التاربىية الراىنة"

ذا  البحث عن البدائل بؼا ىو تقليد عن ابغضارة الغربية ابؼعاصرة، ىيذىب مالك بن نبي إلذ
 إذف ىي بؿاولة لإعادة ترتيب العلاقة مع الآخر للاستفادة منو. ليس معناه الانطواء على الذات،

                                                           
1
 .20 ص ابؼرجع السابق، ،شروط النهضةمالك بن نبي:  - 

2
 .742ص ، 0222،  7دار الفكر، دمشق ،ط مالك بن نبي: بؾالس دمشق، - 

3
 .724ص  ابؼرجع السابق، مالك بن نبي: ميلاد بؾتمع، - 
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 ،فالنهضة لا تتحقق بتقليد بماذج جاىزة وذات مرجعيات مع منطلقات تتناقض ومرجعياتنا
لعلمانية واللبالية التي طالبت بتقليد ات للابذاىالك بن نبي: "نقدا صربوا ومن ىذا ابؼنطلق يوجو ما

بغضارة الغربية باعتبارىا ابؼنهج الأمثل لنقل العالد الإسلامي من التخلف والابكطاط إلذ امنتجات 
 .1ابغضارة والازدىار"

الدروب التي ع التاريخ بتقليد خطأ الآخرين في سائر يقوؿ أيضا: "فنحن لا نستطيع أف نصنو 
ولا بيكن أف يتحقق ذلك إلا بأفكار أصيلة تستجيب لسائر  ،طرقوىا، بل أف نفتح دروبا جديدة

ابؼشكلات على الصعيد الأخلاقي أو على صعيد الأفكار الفعالة لتجابو مشكلات التطور في بؾتمع 
 .2يعيد بناء نفسو"

يف بعض النماذج من الواقع بواوؿ مالك بن نبي أف يذىب إلذ أقصى حد  في برليلو مع توظ
تبتُ لنا أف الإقلاع  ،قائلا: "فمثلا العبة من فشل تشابع العالد الأبؼاني "شاخت" في البلاد الإسلامية

وإبما يتم بالاعتماد على أفكارنا أو بالأحر  من  ،الاقتصادي لا يكوف بأفكار الغتَ ووسائل الغتَ
الوسائل ابؼلائمة لذلك وقد لا بملك من الوسائل خلاؿ إبداعنا لشروط الإقلاع بأنفسنا وبرديد 

ابؼادية في ساعة الانطلاؽ شيئا ولكن التزاـ الإنساف ابؼؤمن بقضيتو وإصراره على برقيق أىدافو الكب  
 .3ىو رأس ابؼاؿ الذي لا ينضب ولا يزوؿ"

فإف العالد الإسلامي لا يستطيع في غمرة ىذه  ،ويقوؿ كذلك: "مهما كانت وجهة الأمر
الفوضى أف بهد ىداه خارج حدوده بل لا بيكنو في كل حاؿ أف يلتمسو في العالد الغربي الذي 

 .4ابػاصة" طرؽ جديدة ليكشف عن ينابيع إبؽاموولكن عليو أف يبحث عن  ،اقتًبت قيامتو

                                                           
1
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بؼواجهة الواقع وخلق مسار نهضوي إف صعوبة التحديات تفرض علينا إبهاد الوسائل الفعالة 
سافات التي تقف في وجو ىذه الوسائل والطرؽ التي ظلت تراوح مكانها من زمن بعيد لأف لاختزاؿ ابؼ

وفي إرادة ىذا الشعب  ،ابغضارة "ىي نتيجة ابعهد الذي يبذلو كل يوـ الشعب الذي يريد التحضر
إزاء ابغضارة أي عندما يضع في كل تفصيل من حياتو مضمونو الأخلاقي وابعمالر والعلمي حتى 

 .1ا التفصيل كأنو خطوة بكو التقدـ"يكوف ىذ
من قناعات مالك بن نبي إنزاؿ الأفكار إلذ ابؼيداف عب ابؼمارسة اليومية، وىو بذلك يدعو 

في والأخلاقي بلبة القراء إلذ اختيار تأملاتو في ابؼيداف العملي وىذا نظرا للتفاوت على ابؼستو  ابؼعر 
أوصافها الإخلاص مع قناعة راسخة بالدور الرسالر و إلذ بلبة خاصة من وج  بتُ البشر، ابػطاب م

، وىنا يقوؿ: "ولكي نعطي التأملات قيمة علمية ،ابؼتحرر من كل القيود نفسية كانت أـ اجتماعية
ومن أجل ىذا  ،فعلية في ابؼستو  الإسلاميار ابغياة في صورة إجراءات تربوية بهب أف نعرضها لاختب

ومن  ،اب ابؼوظفة التي تنتمن العقد البتَوقراطي خصصتُ ابػاليتُتولاىا بؾمع من ابؼتلابد من أف ي
و الأخلاقية بأوامر حزبو أو بصاعتو، ومن أخلاؽ الفوضويتُ ابؼغرمتُ نظارة رجل السياسة ا﵀دودة حريت

يسعى مالك بن نبي  ،"3"الفكر ا﵀وؿ إلذ عمل التاريخ ابؼشرؽ لأمة من الأمم ،2ق الرأي العاـ"تمل  ب
ؤمن بها ة ابؼادية المجسدة للأفكار التي نإذ بقد أف العمل بيثل الصور  ،ط دوما بتُ الفكر والعملإلذ الرب

وىنا يقوؿ مالك  ،وجد ىذه العلاقة تبقى أفكارنا على مستو  ابغناجرتلد وإف  ،وبكاوؿ الدفاع عنها
ىي حقيقة  ،ءلوث الاجتماعي، الأشخاص والأفكار والأشيا"فكل حقيقة لا تؤثر على الثابن نبي: 

نشاط معتُ ىي كلمة فارغة ميتة في نوع من ابؼقابر نسميو  ، وكل كلمة لا برمل جنسميتة
 .4القاموس"
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فكل فكر يسبح في ابػياؿ ومنفصل عن واقع ابغياة )ابؼعيوش اليومي( ىو نوع من التًؼ لأنو 
الف ما درج عليو فابؼرء عندما يبلغ الاكتماؿ يضغط على نفسو وبى عن ذلك التجسيد العملي، عجز

بؿاولا بذلك تعديل وضعو وحينئذ يصبح كلامو إرادة وعملا يدلاف على وجود علاقة بتُ الكلمات 
 .1"ار علاقة بتُ الكلاـ والعمل، أصبح الكلاـ ىدفإذا ما انعدمت ال ،والوقائع

"اقتًاف الأحكاـ بالتطبيق وبرويل الأقواؿ إلذ أعماؿ ىي مفاىيم أساسية من صريح نصوص 
 ،لإسلاـ وعكسها عمل فيو بـالفة تستحق عقاب ا﵁ تعالذ الذي بيقت القوؿ غتَ ابؼتًجم إلذ فعلا

 اللَّهِ عِندَ هَقْتًا كَبُزَ*تَفْعَلُىىَ لَا هَا تَقُىلُىىَ لِنَ آَهَنُىا الَّذِييَ أَيُّهَا يَا﴿حيث جاء في الكتاب العزيز: 

تتُ سؤاؿ وتنبيو وقرار بالعقوبة على فعل ما يكرىو ا﵁ دفعا في الآي 2﴾ تَفْعَلُىىَ لَا هَا تَقُىلُىا أَى

 .3للضرر"
يعرج مالك بن نبي على ضرورة إعادة النظر في فهمنا بؼعتٌ التاريخ وعلاقتو بالسلوؾ الإنساني، 
نظرتنا للتاريخ تبقى نظرة نظرية منفصلة بسامًا على ابؼيداف التطبيقي باعتبارىا بؾرد أحداث متعاقبة لا 

 بهب علينا الأخذ بابؼسؤولية دوف توظيف التبيرات الدينية. ، لذاقة بؽا ببعضها البعضعلا

هات لإرادتنا وموجهات نر  فيها منب   ،قدر ما ندرؾ أسبابها ونقيسها بابؼقياس الصحيحفب"
فنوجهها بكن ولا  ،كتشف من أسرارىا نسيطر عليها بدلا من أف تسيطر علينالنشاطنا وبقدر ما ن

ىي لأننا حينئذ نعلم أف الأسباب التاربىية كلها تصدر عن سلوكاتنا وتنبع من أنفسنا من توجهنا 
 .4د بالضبط وظيفتنا الاجتماعية"أعتٍ من إرادتنا في تغيتَ الأشياء تغيتَا بود   ،مواقفنا حياؿ الأشياء

ا لبناء أختَا ما ا﵀اولة التي قدمها مالك بن نبي في ىذا الكتاب "شروط النهضة" إلا تصورً 
د عن نكبات إنو حراؾ تول   ،ناتج عن قراءة بؼرجعيات تاربىية تأرجحت بتُ ابغركة والثبات ،ابغضارة
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في ىذه ا﵀اولة يضع ابؼفكر مالك بن نبي مفهوـ الدين كمفهوـ  ،سقطت معها توجهات إيديولوجية
في ذلك تهميش و  ،ضارةابغونات الثلاثة التي تنتج بؿوري داخل المجتمعات الإسلامية وا﵀رؾ للمك

تقدـ ابغضارات من للعوامل الأخر  التي بيكن أف تفعل فعلها في التاريخ وتكوف سببا من أسباب 
إنها إذف رؤية تاربىية انطو  عليها الكتاب والتي برصر  ل السياسية والفكرية والاقتصادية،بكو العوام
 ،ضا لنظرة ضيقة الأفق للدين والتدين عموماوابغاملة أي ،في الدين الباعثة على نشوء ابغضارةالعوامل 

بل ىو  ،وىذا راجع أساسا إلذ نظرة مالك بن نبي الذي بوصر الظاىرة الدينية في الأدياف السماوية
ة في ضوئو تقاس ابؼدنيات الإنسانية قائلا: "ومن ىنا ينسيحية والإسلاـ أبموذجا على ابؼدبهعل من ابؼ

وار ابؼدنية الإسلامية سانية حلقات متصلة تتشابو أطوارىا مع أطنستطيع أف نقرر أف ابؼدنيات الإن
ليها بعد أف بدأ أفوبؽا بتغلب جاذبية الأرض علقة الأولذ بظهور فكرة دينية ثم يإذ تبدأ ابغ وابؼسيحية،

من مستو  الروح عوامل نفسية أحط  ذلك ىو منحتٌ السقوط الذي بزلقو  تفقد الروح ثم العقل،
الروح والعقل ابؼؤدية إلذ ابغضارة وبموىا فإف أف الإنساف في حالة يتقبل فيها توجهات وطابؼا  ،والعقل

تنكمش فيها تأثتَات الروح التي ىذه العوامل النفسية بزتزف بطريقة ما فيما وراء الشعور، وفي ابغالة 
 .1ية"كي تعود بالإنساف إلذ مستو  ابغياة البدائلتنطلق الغرائز الدنيا من عقابؽا  ،والعقل

فتكوين وقياـ  ،إف خاصية الانتقاؿ خاصية جوىرية في تفستَ ابغضارة عند مالك بن نبي
ابغضارة في بؾتمع إبما يكوف كلما توفرت فيو الشروط والظروؼ التي قامت عليها ابغضارة ابؼاضية 

 بدجرد أف يبزغ شمسها في أفق بؾتمع حتى تغرب لتنتقل إلذ أفق شعب آخر.
دوري كونها متصلة ببعضها البعض، يفيد على وجود تقاطع حضاري  إف لكل حضارة مسار

 من خلاؿ التأثتَ والتأثر.
دة سابنت في بناء أىم مها مالك بن نبي كمفكر عاش في مرحلة زمنية بؿد  ها أفكار قد  كل 

 إذف ىي بؿاولات تتأرجح داخل عامل السنية لا غتَ. ،الأساسيات ابؼرجعية لانطلاقات أولية
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 ثاني: التراث والتجديد:المبحث ال

 نقلية ارتبط مفهوـ التجديد بابؼوروث الثقافي سواء تعلق بالعلوـ العقلية الصرفة أو العلوـ ال
التي بحثها وألف فيها العلماء ابؼسلموف منذ القديم وصارت ىذه ابؼؤلفات مرجعا أساسيا وانطلاقة في 

كب مستجدات العصر ابؼعيش. فاختلاؼ معرفة وبناء فكر يتناسب مع التطورات ابعديدة التي توا 
القراءات حوؿ التًاث بتُ الفهم والتطبيق في ابغياة اليومية راجع إلذ تطلعات المجتمع ابعديد الذي 

 بواوؿ تقديم حلوؿ لقضايا المجتمع ابؼعاصر.

التًاث ىو بؾموعة التفاستَ التي يعطيها كل جيل بناء على متطلباتو خاصة وأف الأصوؿ "
تي صدر منها التًاث تسمح بهذا التعدد لأف الواقع ىو أساسها الذي تكونت عليو ليس الأولذ ال

التًاث بؾموعة من العقائد النظرية الثابتة وابغقائق الدائمة التي لا تتغتَ بل ىو بؾموع برققات ىذه 
النظرية في ظرؼ معتٍ وفي وقت تاربىي بؿدد وعند بصاعة خاصة تضع رؤيتها وتكوف تصوراتها 

 1."عالدلل

 أما مفهوـ التجديد بودده بصيل صليبا قائلا:

التجديد إنشاء شيء جديد أو تبديل شيء قديم وىو مادي كتجديد ابؼلبس وابؼسكن أو "
معنوي كتجديد مناىج التفكتَ وطرؽ التعليم، ويغلب على التجديد أف يكوف مذموما في المجتمعات 

بؿمودا في المجتمعات الصناعية التي تقدس روح الزراعية الشديدة التمسك بتقاليدىا وأف يكوف 
 2."الاختًاع

على سؤاؿ التجديد قائلا:  سم مسار التجديد قدـ رضواف جودت زيادة جوابفي سياؽ ر 
"إف مصطلح التجديد لن بىرج من سياقو النصي إلا مع الفكر الإسلامي ابؼعاصر في أواخر القرف 
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رين الذي يستعيد إنتاج خطاب خاص بدفهوـ التاسع عشر وبشكل أدؽ مع بداية القرف العش
التجديد وسيعمل على توظيف ىذا ابؼصطلح في كافة السياقات الأصولية )بدعتٌ علم الأصوؿ( 

 1."والفكرية وحتى السياسية والاجتماعية

وجدت ألفاظ في نفس فقد قبل ابغصوؿ على مفهوـ بؿدد للتجديد بالشكل ابؼتداوؿ حاليا 
أما مصطلح  والاجتهاد والإصلاح إلذ غتَ ذلك" لتفاستَ ابغالية كالتغيتَابؼستو  من التداوؿ ل

حتى تلك الفتًة بابؼعتٌ التًاثي الذي بوصره في معتٌ الإحياء. فتجديد  التجديد فقد كاف مسكوف
 2الدين".علوـ الدين يعتٍ إحياءه في النفوس كما عب عن ذلك أبو حامد الغزالر في كتابو "إحياء 

 د أىم ابؼراحل ابؼتعاقبة والأزمنة ابؼتداخلة التي مر بها مفهوـ التجديد.كمحاولة لرص

"لرأينا أف ذلك بير بدراحل ثلاث تعكس أزمنة ثلاثة ىي مرحلة الإمكانية وابؼشروعية ومرحلة 
 فيها من قضايا وتطبيقات عملية. ضرورة ثم مرحلة النظرية وما يتفرعابغاجة وال

على اتهاـ ابؼستشرقتُ وبعض لإمكانية( بفا بيكن اعتباره ردة فعل تبدأ ابؼرحلة الأولذ )مرحلة ا
نوا منهجهم للدين الإسلامي بعدـ قدرتو على التطور والتجدد ومن ثم ربط بزلف ابؼسلمتُ من تب

 ..وواقعهم ابؼأزوـ بالدين الذي ىم عليو.

الفتًة الأولذ بحيث  أما ابؼرحلة الثانية وىي مرحلة الضرورة أو ابغاجة فإنها ستتداخل زمنيا مع
سؤاؿ ابغاجة إلذ  بتُ الزمنتُ أو الفتًتتُ. لقد نشأيبدو من الصعب علينا أف بقد بغظة فارغة تفصل 

التجديد في ىذه الفتًة كاستجابة عملية على الواقع العربي ابؼأزوـ وابؼتخلف بفا يتطلب إعادة النظر  
ياسية وإعادة النظر ىذه ستختصر في لفظ التجديد كليا في تركيبتو الفكرية والثقافية والاجتماعية والس
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ذلك أف ىذه اللفظة برمل مشروعية تاربىيو إذ بستلك علاقة تأصيلية مع التًاث وبفا سيتبع ذلك من 
 ..بعد تاربىي عميق خاص بتطور المجتمع العربي الإسلامي وبالتًاث الذي أنتجو ىذا المجتمع.

بدأت تظهر لتجاوز أزمة ابغديث في التجديد ولتدخل بوابة  ابؼرحلة الثالثة التي يبدو أف بشائرىا
التجديد التي يبدو أف أحدا لا يود الدخوؿ إليها... ذلك أف ابؼرحلة السابقة كشفت أف التجديد لا 
بيكن ابغصوؿ عليو بجهود فردية بقدر ما ىو بحاجة إلذ جهود بصاعية ومؤسسات وجامعات ومعاىد 

 1."تلفة في النظر إلذ الواقع وابؼستقبل معاتشكل بدجملها رؤية جديدة بـ

حاوؿ حسن حنفي أف يقدـ قراءة بؼفهوـ التجديد فتًجم على  لساف راجح مراحي قائلا: 
فالتًاث والتجديد يهدؼ إلذ إعادة بناء الإنساف انطلاقا من الإصلاح إلذ النهضة إلذ التنمية إلذ "

 وكونعلى بكو طبيعي ومن منظور تاربىي بماعي التقدـ فهو إذف بواوؿ تأسيس قضايا التغتَ الاجت
ضرورة واقعية ورؤية صائبة للواقع باعتباره جزءا من مكونات الواقع وبرديد التًاث ىو أطلاؽ لطاقات 
بـتزنة عند ابعماىتَ بدلا من وجود التًاث كمصدر لطاقات بـتزنة، فتجديد التًاث ليس مطلوبا لذاتو 

حو والسعي إلذ تطوريها من خلاؿ دراسة البعد الاجتماعي فيو بل ىو أداة للبحث عن العصر ورو 
فهو جزء من علم الاجتماع الديتٍ أو علم الاجتماع ابغضاري ولذلك فإف بذديد التًاث ليس الغرض 

عالد ابغديث مهمتو البحث عن صحة ابغديث في شأة التًاث وإبما يكوف المجدد ىنا كمنو البحث في ن
 2."بغديث في النبوة وصدقهاالتاريخ، وليس عن مصدر ا

ىذا التعريف بؼفهوـ التجديد يقدـ بوضوح أىم الأساسيات التي يقوـ عليها خطابنا اليوـ 
التجديد عملية تتعلق بإعادة صياغة الأسس والبناء ابؼعرفي الذي انبتٌ عليو خطابنا وأصبح يشكل "

نا إلذ العالد والصورة التي نعكس بها وعينا ويشكل تاربىيا لا وعينا الذاتي، إنو إذا ما تقدـ بو ذات
تصورنا ورؤيتنا للعالد، ومن ىنا يصبح سؤاؿ التجديد سؤاؿ اللحظة التاربىية ابؼصتَية الذي لا فرار منو 

                                                           
 .26-25-24، ص ابؼرجع السابقرضواف جودت زيادة، سؤاؿ التجديد في ابػطاب الإسلامي ابؼعاصر،  - 1
 .29-21، ص 1رابح مراجي، التجديد عن حسن حنفي، بؾلة النقد الثقافي، دار كنوز، العدد  - 2
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أو تهرب ولا بذدي معو ابؼراوغة أو التحايل بالقوؿ إف الإسلاـ يقدـ أفضل بموذج إنساني للعالد، أو 
كلنا السياسية والاجتماعية والاقتصادية والثقافية، ذلك أف العالد القوؿ بأف الإسلاـ ىو ابغل بؼشا 

اليوـ لد يعد يتوقف كثتَا عندما نقوؿ بكن لأنفسنا ثم نقف عند حدود القوؿ، فحالنا السياسي 
وبزلفنا الاقتصادي وإرثنا الاجتماعي يكشف عن حاؿ خطابنا ويعب عنو بامتياز ىو ما يعتٍ أف 

ىو عملية تنموية شاملة تستهدؼ الإصلاح السياسي الذي لا مفر منو   التجديد في أحد جوانبو
 .1كخطوة مركزية"

نستطيع القوؿ أف التجديد كاف دائم الطرح وىذا كاستجابة لأسئلة فرضها العصر بتعقيداتو 
 بفتح باب الإبداع. ة الطموحة من منطلق ابؼواكبة فالتجديد ىو الإجاب

يد دوما من خلاؿ تاربىهم، إذا كاف عملية ملازمة لقد تطلب الغرب وابؼسلموف التجد"
 2."للإسلاـ منذ نشأتو

التجديد ابغضاري ليس مرتبطا بأرض ما أو بجنس ما أو لغة ما، بل ىو ظاىرة إنسانية تقوـ 
من حيث يعيش الإنساف وإذا غابت موانعها وتوفرت لوازمها وشروطها، بؿاولة التغيتَ التي يشرع فيها 

ة من الداخل، ثم الانتقاؿ إلذ ابػارج، وىذا بتغيتَ أفكاره وأخلاقو ومشاعره وعاداتو الإنساف والبداي
 إذف ىو بروؿ في حياة الإنساف النفسية ثم الاجتماعية.

 3.{إى الله لا يغير ها بقىم حتى يغيروا ها بأًفسهن}

سنن الكونية ىو مبدأ ينسجم مع ال"عامل التغيتَ يؤكده القرآف الكريم في ىذه الآية الكربية. 
إذ لا بيكن لمجتمع أف يتغتَ بكو الاستواء وبكو الأفضل ما لد يتغتَ أفراده ما لد يبدأ ىذا التغيتَ في 

                                                           
 .14، ص ابؼرجع السابقاؿ التجديد في ابػطاب الإسلامي ابؼعاصر، رضواف جودت زيادة، سؤ  - 1
 .108، ص1995، 1عبد ا﵁ العروي، الايديوبعيا العربية ابؼعاصرة، الدار البيضاء، بتَوت، ابؼركز الثقافي العربي، ط - 2
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نفس كل فرد الذي ىو جزء من المجتمع. والمجتمع ليس ىو بؾرد حاصل بصع أفراد بل ىو نظاـ 
التي تتجلى في نسق  وشبكة من العلاقات لا حصر بؽا ولا عد بسثل شبكة العلاقات الاجتماعية

اجتماعي قوانينو متماسكة في وحدة عضوية لا تقبل التفكك والانقساـ، وتفككها يعتٍ تفكك 
شبكة العلاقات الاجتماعية وبالتالر تفكك المجتمع... انتبو مالك بن نبي بؽذه ابؼسألة واعتب الفرد 

أفراده في حالة بمائو وازدىاره وفي حالة عنصرا أساسيا وفعالا في المجتمع والمجتمع يؤثر تأثتَا كبتَا في 
 1."فساده وابكطاطو

 وىنا يقوؿ مالك بن نبي:

يدفع ضريبة عن اندماجو الاجتماعي إلذ الطبيعة، وإلذ المجتمع وكلما كاف المجتمع بـتلا في  :"فالفرد
 2."بموه ارتفعت الضريبة

ا بقده قوة فعالو أساسها التغيتَ إذا أخذنا التجديد ابغضاري في ارتباطو بالإنساف والتاريخ فإنن
 إذف ىو تغيتَ حضاري حدد مالك بن نبي من زاويتتُ:

 ير  مالك بن نبي أف ابغضارة: أولا: النظرة الاستقصائية:

أف  يقدـ لكل فرد من أفراده في   عتُ"ىي بؾموع الشروط الأخلاقية وابؼادية التي تتيح لمجتمع م
طور أو ذاؾ من أطوار ابؼساعدة الضرورية لو في ىذا ال وخةكل أطوار وجوده من الطفولة إلذ الشيخ

عمل وابؼستشفى ونظاـ شبكة ابؼواصلات والأمن في بصيع صوره عب سائر تراب بموه فابؼدرسة وابؼ
القطر واحتًاـ شخصية الفرد بسثل بصيعها أشكالا بـتلفة للمساعدة التي يريد ويقدر المجتمع ابؼتحضر 

 3."ينتمي إليو على تقدبيها للفرد الذي

                                                           
1 http://www.elwatandz.com/culture/14334.html 

 .34ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي، مشكلة الأفكار في العالد الإسلامي،  - 2
 .47 – 46، ص 1964مالك بن نبي، آفاؽ جزائرية، مكتبة النهضة ابعزائرية،  - 3
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 مفهوـ يركز على علاقة المجتمع والفرد في داخل ىذا المجتمع وىذا ىو عنصر التجديد.

 ثانيا: النظرة الوظيفية:

إف عينات حضارة ما، ىي منتجاتها الاجتماعية في بصيع أشكابؽا فابؼصباح الذي نستنتَ بو 
ة إبقازه بسثل بصيعها منتجات اجتماعية والأفكار التي وجهت أمر بذهيزه والآدميوف الذين قاموا بعملي

 .بغضارة ما

"وبكن لو حللنا وجهة نظر علم الاجتماع بؽذه "العينة" لوجدنا أف بؿتواىا أو مادتها تؤوؿ إلذ 
 1." ثلاث حدود وىي التًاب والزمن والإنساف

 لا بيكن تصور العناصر الثلاث منعزلة عن بعضها البعض، ولذا بقد عنصر الإنساف الفاعل
ابغقيقي لأي إنتاج، والعنصر الثاني ىو التًاب، إذ منو كل شيء على الأرض وفي باطنها. أما العنصر 

 الثالث فهو الزمن.

ا تتكوف من "فحينما بكلل منتجات حضارة ولنأخذ أيا منها ولتكن ىذه الورقة فإننا بقد أنه
غداد في العهد العباسي، لأنو ىو الذي ولدىا بفكره وصنعها بيده في ب ،عناصر ثلاث: الإنساف

 حيث اختًع الإنساف الورؽ.

فالعنصر الأوؿ ىو الإنساف، أما العنصر الثاني فهو التًاب، إذ من التًاب كل شيء على 
الأرض وفي باطنها ومعتٌ التًاب ىنا ليس ىو ابؼعتٌ ابؼتبادر إلذ الذىن فقد تعمدت ألا أستخدـ  

يتصل بو الإنساف بصورتتُ: صورة ابؼلكية أي من  كلمة مادة لأسباب فقلت التًاب. لأف التًاب
حيث تشريع ابؼلكية وىو يتصل بو بصورة أخر  من ناحية علم التًاب وابؼعلومات التي تتصل بو  

                                                           
 .69، ص السابقابؼرجع مالك بن نبي، آفاؽ جزائرية،  - 1
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كالكيمياء وغتَىا، فالتًاب نعتٍ بو ىذين ابعانبتُ جانب التشريع وجانب السيطرة الفنية والاستخداـ 
 في عناصر الورقة.الفتٍ ، فالتًاب بهذا ابؼعتٌ يدخل 

وأما العنصر الثالث فهو الزمن لأنو إذا صح ما أقوؿ فلماذا لد بىتًع الفكر الإنساني الورقة 
و في ىذا ابؼضمار في مضمار علم النبات بقبل ىذا التاريخ؟ إف ابعواب على ذلك ىو نقص بذار 

ب أف بذتمع عناصر ثلاثة والتًاب  فالزمن قبل ذلك التاريخ لد يكف لتوجد فكرة ابتكار الورؽ إذ به
حتى يتكوف منها الورؽ: الإنساف، التًاب والوقت، وىذا التحليل يوجب علي أف أقوؿ منتوج حضارة 

 1."وىنا الورقة = إنساف + تراب + وقت

بؾموعة  "انتهى إذف مالك بن نبي من ترتيب ابؼعادلات في تكوين ابؼنتجات ابغضارية إلذ
+ بؾموعة تراب + بؾموعة وقت. لكن بصع منتوجات حضارية منتجات حضارية = بؾموعة إنساف 

ىو ابغضارة نفسها في صورة غتَ مركبة وبصع إنساف ىو الإنساف نوعا وبصع التًاب ىو التًاب نوعا 
 2وبصع الوقت ىو الوقت نوعا".

كما يؤكد مالك بن نبي في برليلو بؼشكلة ابغضارة والاعتبارات اجتماعية أف حلها يستوجب حل 
 ث مشكلات جزئية:ثلا

 مشكلة الإنساف وبرديد الشروط لانسجامو مع ستَ التاريخ. -1
 مشكلة التًاب وشروط استغلالو في العملية الاجتماعية. -2
 3"مشكلة الوقت وبث معناه في روح المجتمع ونفسة الفرد. -3

                                                           
 .101 – 100ية، صيدا، بتَوت، بدوف تاريخ/ ص مالك بن نبي، حديث في البناء ابعديد، منشورات ابؼكتبة العصر  - 1
 ..198.  197ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي، تأملات،  - 2
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أكد رضواف جودة زبادة عن وجود ألفاظ أخر  تتطابق من حيث الشكل وبزتلف من حيث 
"وإف كنا بقد ألفاظا أخر  لا تتطابق معو مفهوميا غتَ أنها تؤدي الغرض الإشكالر ئلا: الدلالة قا

 1ابؼطلوب من لفظ التجديد كالتغيتَ والاجتهاد والإصلاح."

انطلاقا من ىذا الطرح كبدائل لكلمة التجديد على ابؼستو  الفكري حيث بودد الأستاذ عمر 
 مسقاوي قائلا:

بد أف يكوف في إطار المجتمع ومن خلاؿ مشكلاتو في مفهومو "فتجديد الفكر الإسلامي لا
الوطتٍ والاجتماعي. إنو برريك الإنساف وبناء شخصيتو من خلاؿ قيمتو الكونية ابؼطلقة ومن ىنا 

 ."2فالإسلاـ مناخ شمولر واقعي وعملي يشتًؾ فيو ابؼسلم وغتَ ابؼسلم

ظرية الاجتماعية التي يتم برليلها من من ىذه البدائل ما يقدمو ابؼفكر مالك بن نبي حوؿ الن
 منظور مفاىيم نظرية التغيتَ الاجتماعي عند مالك بن نبي.

التغيتَ الاجتماعي عند مالك بن نبي يعد عملية بنائية تستهدؼ " التغيير الاجتماعي: – 1
 عنالتغيتَ الاجتماعي بالضرورة من صإقامة حضارة بواسطة نظاـ من العلاقات الاجتماعية ف

شخاص والأفكار والأشياء بصيعا. ويفرؽ مالك بن نبي كما تذكر الباحثة بتُ التغيتَ الأ
الاجتماعي والتغتَ الاجتماعي فتَ  أف التغيتَ يتجلى من خلاؿ تدخل الإنساف بالتخطيط أما 

 3"التغتَ فهو ظاىرة تلقائية وتشمل التغتَ بكو الأسوء والأفضل.

ىرية في نظرية الاجتماعية إف لد نقل الإشكالية احتلت ابغضارة مكانة جو  الحضارة: -2
 ائري:. وىنا يقوؿ بؿمد عبد السلاـ ابعفالأساسية

                                                           
 .22صابؼرجع السابق، رضواف جودت زيادة، سؤاؿ التجديد في ابػطاب الإسلامي ابؼعاصر،  - 1

2  - www.binnabi.net/infos/detail 
3  - http//sitesgoogle.com/site/sicioalger 



 إشكالية التراث عند هالك بي ًبي  الفصل الخاًي 

70 

 

"لقد عاشت فكرة ابغضارة في عقلو ووجدانو وشغلت تفكتَه في كل كتاباتو إلذ درجة تستطيع أف 
مالك بن مثل  نقوؿ معها إف الفكر الإسلامي ابؼعاصر لد يشهد تقريبا مفكرا شغلتو قضية ابغضارة

نبي الذي يعتب شخصية فكرية خصبة جديرة بالدراسة. وىو ابؼفكر الذي اىتم بابعانب ابغضاري 
 1وفلسفة التاريخ والاجتماع وشغلتو مشكلات أمتو فعابعها بروح موضوعية."

فقد رصد منحتٌ نشأة وتطور وانهيار ابغضارات على نظريات الدورة ابغضارية ولد يكتف برصدىا 
 عن حدودىا ومواطن ابػلل فيها.  فقط بل كشف

وقبل أف بكدد نظرة مالك بن نبي للحضارة وإظهار التجاوز الذي أحدثو سنذكر ابن خلدوف  
 تو ابغضارية.ر كمرجعية أساسية في فكر مالك بن نبي متأثرا بدو 

"نظر ابن خلدوف إلذ المجتمع الإنساني نظرة برليلية واىتم أساسا بظاىرة الدولة ببحث أسباب 
نهيارىا بعد ازدىارىا وقد خصص ما يقرب من ثلث ابؼقدمة للبحث في موضوع الدولة من بصيع ا

 .2جوانبو"

ة إلذ  بؾاؿ اؿ دراسة الدور بؾة ابغضارية من ابن خلدوف ونقلها من أخذ مالك بن نبي فكرة الدور 
 أوسع ىو بؾاؿ ابغضارة. يقوؿ مالك بن نبي:

 فة ابغضارية لولا أن أتيح لو أف يصوغ قانوف الدور ؿ م"إف ابن خلدوف كاف بيكن أف يكوف أو 
مصطلح عصره قد وقف بو عند ناتج معتُ من منتوجات ابغضارة ونعتٍ بو الدولة، وليس عند 

 3ابغضارة نفسها".

                                                           
 .73، ص1998، 1زكي ميلاد، مالك بن نبي ومشكلات ابغضارة، دراسة برليلية ونقدية، دار الفكر دمشق، ط - 1
نورة خالد السعد، التغيتَ الاجتماعي في فكر مالك بن نبي، دراسة في بناء النظرية الاجتماعية، دار السعودية للنشر والتوزيع،  - 2

 .79، ص1997، 1ط
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 يعرفو مالك بن نبي قائلا بأنو: المجتمع: – 3

لمها بابؽدؼ الذي "ابعماعة التي تغتَ دائما خصائصها الاجتماعية بإنتاج وسائل التغتَ مع ع
 1تسعى إليو من وراء ىذا التغيتَ".

يرسم مالك بن نبي نقطة الانطلاؽ بغركة التغيتَ في شكل نظاـ جديد للعلاقات بتُ الأفراد 
ابعماعية. يطلق على ىذه العلاقات الضرورية اصطلاح شبكة العلاقات الاجتماعية والتي تتشكل 

 من:

 الأشياء تعمل على صناعة التاريخ وبناء ابغضارة. عالد الأشخاص، وعالد الأفكار وعالد -
 فالمجتمع تنظيم ذو طابع إنساني يتم طبقا لنظاـ معتُ وىذا النظاـ يقوـ على ثلاث عناصر:

 حركة يتسم بها المجتمع الإنساني. -

 وإنتاج لأسباب ىذه ابغركة. -

 ديد لابذاىاتها.وبذ -

 يقسم مالك بن نبي المجتمعات إلذ:

طبيعي: "إنو بؾتمع ساكن لا بيارس وظيفتو التاربىية، وبسثلو المجتمعات ابؼوجودة في بؾتمع  – 1
مستعمرة النمل أو النحل، والقبيلة الإفريقية في عصر ما قبل الاستعمار، والقبيلة العربية في العصر 

 2ابعاىلي".

 

                                                           
 .17، صابؼرجع السابقمالك بن نبي، ميلاد بؾتمع،  - 1
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ري والايديولوجي وىو "الذي ير  النور تلبية لنداء فكرة وىذا ىو النموذج الفك بؾتمع تاربىي: – 2
بصورة عامة بشرة لفكرة دينية وبيثل ىذا النوع من المجتمعات: المجتمع الإسلامي والمجتمع الأوربي الذي 

 1يعد بشرة للفكرة ابؼسيحية".

أساس كل مشروع تغيتَي عند مالك بن نبي ىو الفكرة الدينية. إذف ىي ا﵀رؾ الفاعل  الدين: – 3
لك بن نبي أف آلية ابغركة التاربىية إبما ترجع في حقيقتها إلذ بؾموع العوامل أي حركة تغيتَية وير  ما

 النفسية النابذة عن بعض القو  الروحية التي بذعل من النفس ا﵀رؾ ابعوىري للتاريخ.

لذ المجتمع ليوضح الأثر الذي بردثو توقف كثتَا عند بغظة دخوؿ الدين اكاف مالك بن نبي ي
 الفكرة الدينية في البناء الاجتماعي للمجتمع البدائي وكيف يتحوؿ إلذ بؾتمع تاربىي.

وبؿاولة لضبط مفهوـ الدين في شقو السماوي والزمتٍ )الوضعي( يقدـ لنا الباحث شايف عكاشة 
 تصورا لتحديد ىذا ابؼفهوـ قائلا:

رة دينية مقدسة تؤلف بتُ أفراد المجتمع، وقد يكوف فكرة أو مشروعا "... ىذا ابؼبدأ قد يكوف فك
معينا يستحوذ على عقوؿ أفراد المجتمع، ويؤلف بينهم كالفكرة ابؼاركسية في المجتمع الشيوعي وفكرة 
غاندي في ابؽند والفكرة الصهيونية عند الصهاينة وقد تكوف ىدفا مشتًكا كابؼطالبة بالاستقلاؿ إذ 

 2اد المجتمع يتضامنوف ويتوقدوف حوؿ برقيق ىذا ابؽدؼ".بذد أف أفر 

يعتب مالك بن نبي ىذا ابؼفهوـ كمنطلق لبناء ابؼشروع ابغضاري، وبكن نتحدث على  الإنساف:-4
ىذا ابؼفهوـ لابد أف نشتَ إلذ النقاش الذي خاصو مع بصاؿ الدين الأفغاني وبؿمد عبده حوؿ مفهوـ 

 آلياتو. و التغيتَ ومنطلقاتو

                                                           
 .12، ص ابؼرجع السابقمالك بن نبي، ميلاد بؾتمع،  - 1
 .125, ص1993، 2ائر، ط شايف عكاشة، الصراع ابغضاري في العالد الإسلامي، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعز  - 2
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إحداث القطيعة وبذاوز فكر بصاؿ الدين الأفغاني من خلاؿ ما قدمو مالك بن نبي حوؿ 
 منهج ىذا الأختَ في الإصلاح والذي سعى من خلالو إلذ برقيق ىدفتُ:

نذاؾ كما يعيد بناء التنظيم السياسي في يقوض دعائم نظم ابغكم ابؼوجودة آ أف "ابؽدؼ الأوؿ:
وة الإسلامية( التي بسزقت في )صفتُ( وبددتها النظم الاستعمارية العالد الإسلامي على أساس )الأخ

 نهائيا.

 1."ابؽدؼ الثاني: أف يكافح ابؼذىب )الطبيعي( أو ابؼذىب )ابؼادي(

التغيتَ الاجتماعي ينطلق من شرح جوىري للدورة ابغضارية التي برددىا شروط نفسية زمنية 
  الإنساف ابعهاز الاجتماعي الأوؿ فإذا بررؾ خاصة لمجتمع معتُ ىنا نذكر أف مالك بن نبي ير 

الإنساف بررؾ المجتمع والتاريخ. بؿاولة مالك بن نبي لتوظيف مفهوـ التغيتَ الاجتماعي لتجديد الفكر 
 العربي الإسلامي يرتكز على نقاط أساسية في ىذا التغيتَ قدـ بصلة اعتًافات حوؿ ىذا العمل منها:

يد حينما يعكف على قراءة موروثو الذاتي وبسثل العمق والتجر فكتَ إلذ أعلى درجات يصل الت"
ابغضارة بغظة التمفصل ابغابظة التي تستوعب كل القراءات ابؼمكنة لعملية الانتقاؿ بتُ أطراؼ 

بيثل أكثر ا﵀طات إشراقات ومن بشة  "ها كل أمة من الأمم والفكر "البنابيابؼعادلة الثقافية التي تبدع
ختلف التأملات التي ابزذت موضوعا بؽا منتجات وبذليات ابغضارة العربية أكثرىا بذسيدا بؼ

الإسلامية بنقاط قوتها وخانات ضعفها، فهو فكر ينتقد الذات دوف أف يغتًب عنها ويظل يرقبها 
ويراقبها إلذ أف يصل معها إلذ مرحلة تتلمس طريقها بكو الإمساؾ والقبض على مصتَىا 

 2ومستقبلها."

                                                           
 .50ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي، وجهة العالد الإسلامي،  - 1
 .07، ص2006، 1عبد القادر بوعرفة، ابغضارة ومكر التاريخ، رياض العلوـ للنشر، ط  - 2



 إشكالية التراث عند هالك بي ًبي  الفصل الخاًي 

74 

 

 الفلسفي وبطابعو جهة من العلمي بطابعو بسيز البحث حقل في نبي بن مالك بو قاـ ذيال العمل إف"
 لد استًاتيجية في ابغضاري التجديد ويقدـ ابغضارة في نظرية يضع أف استطاع فهو أخر ، جهة من

 ناعصر  في لو نظتَ لا وعلميا وفلسفيا فكريا إبداعها بسثل ابغضارة في نظريتو أي قبلو، من أحد يعرفها
 في وموضوعية التحليل في وعمق وحصرىا ابؼشكلات طرح في دقة من النظرية ىذه بو بسيزت بدا

 من أخذت وعلمية فلسفية نظريتو فجاءت والأساليب ابؼناىج في وتنوع والتفستَات التصورات
 نتائجال وتبير الاستشهاد على والقدرة وابؼفاىيم التصورات في والتحكم ابؼشكلة على القدرة الفلسفة
 1".العلمي البحث مناىج بـتلف وانتهاج التحليل في وابؼوضوعية الطرح في الدقة العلم من وأخذت

لقد حدد مالك بن نبي شروط النهضة في أكثر من عمل سواء كاف كتابا أو بحثا في مشكلة 
مل ىدـ أساسية في حياة الإنساف وىي مشكلة حضارتو. وابغضارة مرتبطة بعوامل بناء كما ترتبط بعوا

للبناء وأسباب تقتضى البناء في مرحلة ما قبل ابغضارة ىذه الأسباب التي تقتضي شروط البناء أو 
 تهدمو ترتبط بحياة الفرد والمجتمع.

"إف غياب الفكرة الدينية في حياة الفرد والمجتمع الروحية والتي بسثل الشرارة التي تنبعث منها 
يؤدي بالضرورة إلذ عجز الإنساف عن السيطرة عن مكونات  أضواء التجديد ابغضاري وأنوار ابغضارة

العدة الدائمة والتًكيب بينها في وحدة عضوية تسمى ابغضارة، بفا يعود إليو غياب الفكرة وعجز 
 .2الإنساف عن التًكيب بتُ العناصر الأولية للحضارة، ابعهل والوثنية"

مية وإبما ىو نظرية اجتماعية إف التجديد ليس بؾرد إنتاج فكري في حقل العلوـ الإسلا
والعمل على صياغتها وبلورتها حتى نتمكن من الدخوؿ  هاسية واقتصادية بهب البحث عن معابؼوسيا

 إلذ ما أبظيو "عصر التجديد".

                                                           
1 http://www.elwatandz.com/culture/14354.html 
2 - http://www.arabrenewal.info.html 
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"إف التجديد وكما نر  ما زاؿ يراوح في مكانو دوف أف يتمكن من الانتقاؿ إلذ ابغديث عن التجديد  
تطلبات عملية وعلمية إف ذلك ينقلنا وبشكل مباشر إلذ الطرح الذي يربط كقضايا أو كنظرية ذات م

التجديد بابغراؾ الاجتماعي والسياسي للمجتمع. بحيث بيكن تركيب علاقة جدلية قائمة بتُ ىذين 
الطرفتُ فلن نستطيع الوصوؿ إلذ التجديد إلا مع دخوؿ العالد العربي والإسلامي في دورة حضارية 

 1ها من حالة الشلل والعطالة واللافاعلية إلذ حالة الفعل والإشعاع ابغضاري".جديدة تنتقل في
تتزايد اليوـ الكتابات حوؿ التجديد بتُ التيارات الايديولوجية العربية ابؼختلفة بحيث أصبح 

 التقليد بظة التخلف فقد ترسخ ىذا ابؼفهوـ في التًبية الثقافية للمجتمع.
دراستو لبنية العقل العربي بالسؤاؿ عن كيفية بفارسة التجديد؟  انتهى بؿمد عابد ابعابري من"

 ما داـ الواقع يفرض طرح التجديد كضرورة لابد منها؟
إنو بهيب بأنو لا جواب نهائي فالتجديد والتحديث بنا بفارسة عملية تاربىية والتالر فالسؤاؿ 

م أو كيف من ابؼعارؼ يقدـ للسائل ابؼطروح ليس سؤالا معرفيا ليس من الأسئلة التي بذد جوابها في ك
أي السؤاؿ ابؼطروح سؤاؿ علمي سؤاؿ بهد جوابو التدربهي ابؼتنامي ابؼتجدد داخل ابؼمارسة وليس 
قبلها ولا فوقها ولا خارجها غتَ أنو يؤكد أف لا سبيل إلذ التجديد إلا من داخل التًاث نفسو 

 2الاستعانة بوسائل عصرنا ابؼنهجية وابؼعرفية".وبوسائلو ابػاصة وإمكانياتو الذاتية أولا مع ضرورة 
 نظريتو من باب بينسس ابن "أمن أىداؼ التجديد تقديم مواصفات للإنساف ابعديد. 

التنظتَ لإنساف جديد يدخل الألفية الثالثة بكل قوة وعزـ حضاري واضعها مفاىيم جديدة عنو وفق 
د بموذجا ومثالا حيا بؼا ينبغي أف يكوف معطيات موضوعية وأخر  ذاتية جاعلا من الإنساف الشاى

 3عليو."

 

                                                           
 .52ص ابؼرجع السابق، ودت زيادة، سؤاؿ التجديد في ابػطاب الإسلامي ابؼعاصر، رضواف ج - 1
 .51 – 50ابؼرجع نفسو، ص  - 2
 .137، ص ابؼرجع السابقعبد القادر بوعرفة، ابغضارة وفكر التاريخ،  - 3
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 البناء الحضاري لمشروع مالك بن نبي:: الثالثالمبحث 

إف التًاث الفكري الذي خلفو الأستاذ مالك بن نبي بومل قارئيو على الشهادة لو بالعقلانية  
زـ نفسو أف يكوف وابؼنهجية وىذا نسيج لو وحدة في الضبط ابؼفاىيمي والكفاءة البىانية، فقد أل

باحثا في ابؼسألة ابغضارية شأف ابن خلدوف، وىنا يقوؿ بؿمد عبد السلاـ ابغفائري: لقد عاشت 
فكرة ابغضارة في عقلو ووجدانو وشغلت تفكتَه في كل كتاباتو إلذ درجة نستطيع أف نقوؿ معها أف 

مالك بن نبي الذي يعتب  الفكر الإسلامي ابؼعاصر لد يشهد تقريبا مفكرا شغلتو قضية ابغضارة مثل
شخصية فكرية خصبة جديرة بالدراسة، وىو ابؼفكر لذي اىتم  بابعانب ابغضاري وفلسفة التاريخ 

 1والاجتماع، وشغلت مشكلات أمتو فعابعها بروح وموضوعية"

بؿاولة البحث في مفهوـ ابغضارة وأىم  البناءات ابؼشكلة بؽذا ابؼفهوـ بتقديم أىم التفاستَ 
ة والأسباب التي أدت إلذ نشأتها وتطورىا وانهيارىا أد   إلذ بروز تساؤلات حوؿ إعادة بناء التاربىي

ابؼفهوـ ابغضاري للعالد الإسلامي، الشيء الذي حاوؿ مالك بن نبي أف يشتغل عليو للبحث في 
خلق آليات على شكل قراءات جديدة حوؿ ابغضارة خاصة والتًاث عامة، وىنا نتطرؽ إلذ مفهوـ 

ورة ابغضارية التي تطرؽ إليها ابن خلدوف الذي ير  في التحضر مسألة بؿتمة بذيء في أعقاب الد
كية يتوطن العناصر البدوية في الأمصار وبذاوزىا مرحلة النقل والرعي، و)ىيجل( يراىا مسألة دينام

بؼتوحد شاملة تنبثق عن صراع النقيضتُ في عالد الأفكار في تسلسل طويل ينتهي إلذ مرحلة بذلي ا
حتُ يصل إلذ العقل الكلي قمة تعبتَه وكامل انطباقو على حضارة العالد ومؤسساتو ومن خلابؽا، 
وأما )ماركس( فيأخذ عن )ىيجل( ديناميكية ابغركة ابغضارية ابؼتولدة عن الصراع بتُ النقائض إلا أنو 

في ىذا ابؼثلث القاعدة يقصرىا في نطاؽ الدولة ووسائل الإنتاج و)الظروؼ( التي تعمل فيها، وير  
التحتية التي تنبثق عنها سائر الفعاليات وابؼنجزات ابغضارية )الفوقية( متأثرة بها متلونة بلونها حاملة 
دماءىا ، متكونة في خلاياىا حتى لو كانت قيما خلقية، وبفارسات دينية، ومنازع عاطفية وعلائق 

                                                           
 .73، ص ابؼرجع السابقزكي ميلاد: مالك بن نبي ومشكلات ابغضارة،  -1
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حد  كبتَ، فتَاىا وليدة مقي دة ابعماعة الإنسانية على  بصالية... أما )توني( ابؼتأثر بسلفو )شبنجلر( إلذ
الاستجابة للتحديات البيئية وابعغرافية ﵀يطة بها وتناسب حجم العطاء ابغضاري كم ا ونوعا تتناسب 

  .1طرديا مع حجم الاستجابة وإمدادىا مقاييس الكم والنوع كذلك

حوؿ الأرض مشرقة في أفق ىذا  أما مالك بن نبي فيذىب ويقوؿ: "إنها كالشمس التي تدور
 .2الشعب ثم متحولة إلذ أفق شعب آخر"

ويقوؿ: "إف حضارة ما ىي نتاج فكرة جوىرية تطبع على بؾتمع في مرحلة ما قبل التحضر 
 3الدفعة التي يدخل بها التاريخ"

 إف البحث في العلاقة بتُ الطبيعة والتاريخ داخل ابغضارة ىو الإشكالية بعينها فيقوؿ: "أف
الطبيعة توجد النوع ولكن التاريخ يصنع المجتمع، وىدؼ الطبيعة ىو ا﵀افظة على البقاء بينما غاية 

 4التاريخ أف يستَ بركب التقدـ بكو شكل من أشكاؿ ابغياة الراقية، وىو ما يطلق عليو اسم ابغضارة"

العناصر صياغة من خلاؿ ىذه العلاقة بتُ الطبيعة والتاريخ يبتُ لنا اىتماـ مالك بن نبي ب
 مالك بن نبي لنظرية ابؼصنفة في بعدين:

 تاريخي:  -بعد فلسفي-1

)ابغضارة= الإنساف + التًاب + الوقت( والفكرة الدينية ىي ابؼركب، يقوؿ "ينبغي أف نبحث في 
 .5حضارة من ابغضارات عن أصلها الديتٍ الذي بعثها

                                                           
 .174-173، ص 1983، لبناف، دار العلم للملايتُ 2تَ الإسلامي للتاريخ، طعاد الدين خليل: التفس -1
 .17، ص 1987بغضارة العربية الإسلامية، منشورات كلية ابغقوؽ الإسلامية، طرابلس، اشوقي أبو خليل:  -2
 .54، ص ابؼرجع السابق، في العالد الإسلامي مالك بن نبي، مشكلة الأفكار- 3
 .16ص ابؼرجع السابق، ؽ ابعزائرية، مالك بن نبي: الأفا -4
 .50ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي: شروط النهضة،  -5
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ظريتو في الدورة ابغضارية التي ملحضها أف معابعة ابغركة التاربىية للتغتَ الاجتماعي في إطار ن
 ابغضارة بسر بثلاث مراحل ىي:

ىي أولذ أطوار ابغضارة، يكوف الإنساف قبل ىذه ابؼرحلة خاضعا  لغرائزه  :أ. مرحلة الروح )الصعود(
الطبيعة حاملا في ضمتَه رصيدا أخلاقيا وروحيا ضخما يؤىلو بؼمارسة دوره الاجتماعي، فمع بروز 

لدينية يتحوؿ المجتمع من مرحلة ما قبل التحضر إلذ مرحلة التحضر، من بؾتمع جاىلي إلذ الفكرة ا
بؾتمع إسلامي، بدأت ابغضارة مع نزوؿ القرآف الكريم، يقوؿ مالك بن نبي: "وفجأة أضاءت فكرة في 
 غار، غار حراء، حيث منعزؿ يقوـ فيو متأملا، وحل وميضها رسالة بدأت بكلمة )اقرأ(، مزقت ىذه

الكلمة ظلمات ابعاىلية، وقضت على عزلة المجتمع ابعاىلي، ورأ  النور بؾتمع جديد متفاعل مع 
العالد ومع التاريخ، فشرع بهدـ ما بداخلو من حدود قبلية ليؤسس عابؼو ابعديد من الأشخاص : 

 .1حيث كل أضحى حامل رسالتو، وليبتٍ عابؼا ثقافيا جديدا تتمحور فيو الأشياء حوؿ الأفكار

ىل ىذا معناه أف ابؼرحلة السابقة لد يكن فيها فعل؟ يقوؿ مالك بن  مرحلة العقل )الصمود(: -ب
نبي ، ومع ذلك فإف ىذه ابغضارة ليست من الناحية العضوية التاربىية التي تهمنا سو  صورة مشوىة 

روح أي على عن البناء الأصلي الذي شاده القرآف، والذي قاـ على أساس من التوازف بتُ العقل وال
  .2الأساس ابؼزدوج، الروحي ابؼادي، الضروري لكل بناء اجتماع أىل للخلود

إف الفعل لا بيلك سيطرة الروح على الغرائز ولا القدرة على صقلها وتهذيبها، والغرائز لا تتحرر دفعة 
 .واحدة وإبما تنطلق بقدر ما تضعف سلطة الروح، وكلما ضعفت سلطة الروح للمجتمع 

مرحلة الابكطاط والانهيار، بىرج فيها من الطور ابغضاري وتفقد الروح سيطرتها  رحلة الغريزة:م -جـ 
على غرائز الفرد، ويفقد المجتمع سلطتو على أفراده. ىنا تنتهي الوظيفة الاجتماعية للفكرة الدينية التي 

                                                           
 .40-39ص  ابؼرجع السابق،مالك بن نبي: مشكلة الأفكار،  -1
 .30-29صابؼرجع السابق، مالك بن نبي: وجهة العالد الإسلامي،  -2
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يقوؿ مالك بن نبي:  تصبح عاجزة عن القياـ بدهمتها داخل المجتمع، وبذلك تكتمل الدورة ابغضارية،
"التاريخ يبدأ بالإنساف ابؼتكامل الذي يطابق دائما بتُ جهده وبتُ مثلو الأعلى وحاجتو الأساسية، 
والذي يؤدي في المجتمع رسالتو ابؼزدوجة بوصفو بفثلا وشاىدا وينتهي التاريخ بالإنساف ابؼتحلل، 

مع منحل لد يعد يقدـ لوجوده أساسا روحيا بابعزئي ا﵀روـ من قوة ابعاذبية بالفرد الذي يعيش في بؾت
 .1أو أساسا ماديا"

لقد حاوؿ مالك بن نبي تطبيق ذلك على ابغضارة الإسلامية، وىي فكرة ليست مقبولة لد  
العقل الإسلامي كما تنطوي عليو من حتمية قهرية أوقعت بن نبي نفسو في مأزؽ فكري بزل ص منو 

 يُغَيِّزُواْ حَتَّى بِقىَْمٍ هاَ يُغَيِّزُ لاَ اللّهَ إِىَّ} التغيتَ الاجتماعيضمنا بتأكيداتو ابؼستمرة على قانوف 

 .2{بِأًَْفُسِهِن هَا

ثم بللص منو بازدواجية النظرية بتُ دور "الإدارة البشرية" ابؼؤكدة قرآنيا وبتُ فكرة حتمية 
للمؤلف  1972بها عاـ الدورة ابغضارية" التي قاؿ بها، وقد جاء استدراكو ىذا صربوا في مقدمة كت

جودت سعيد في كتابو "رياح التغيتَ"، لقد كانت متابعتو التاربىية لعناصر الأفكار والأشخاص 
 والأشياء تابعة في إطار حركتها التاربىية من أف تنطوي عليو تلك ابغركة في ماىيتها.

 بعد سلوكي اجتماعي:  -2

 انطلق فيو في حدود معادلتو ابؼعروفة عن ابغضارة: 

 إنساف + تراب + وقت = حضارة 
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جاءت دراساتو التحليلية مركزة على "الأشخاص" وحركة "الأشياء" )التًاب ومن ضمنو 
الوقت كاستمرار مادي(، وحركة الأفكار كدفاعية روحية وأخلاقية إسلامية من شأنها أف تضع شبكة 

تركيب ابغضارة  -كما يقوؿ –دائما  العلاقات وبسزج العناصر الثلاثة باعتبار أف الفكرة الدينية رافقتو
 وأنها أساسية لأي تغيتَ اجتماعي، ىذا من حيث ابؼنطوؽ.

 من حيث ابؼنطوؽ يقوؿ عبد القادر بوعرفة:

 إنساف + تراب + وقت = حضارة فاعلةأ. 

 تراب + إنساف + وقت = حضارة مضطربةب.      

 جػ. تراب + وقت + إنساف = حضارة آفلة

اسب طردا مع مرحلة من مراحل الدورة ابغضارية، وكل معادلة تعكس وكل معادلة إلا وتن
ظاىرة التحوؿ، من جهة أخر  كلما كاف الإنساف مركز الاىتماـ، ومقياس وعلة كل الأشياء، كانت 
ابغضارة متواجدة في حلبة الصراع، وحسب تعبتَ كروتشيو بيدتو، يكوف الإنساف دخل حركة التاريخ 

1لتاريخ ابؼيتابغي وخرج من سكونية ا
 . 

 نظرية الحضارة:  -

مفهوـ ابغضارة جوىري في مالك بن نبي ومفتاح العقدة، فمن ابؼهم أف بكاوؿ أ. تاريخ الكلمة: 
 برديد أصل الكلمة والتطرؽ إلذ أىم التعاريف التي قدمت قبل العودة إلذ التعريف الذي يقتًحو.

ارة تعتٍ الإقامة في ابغضر، أي في جاء في لساف العرب لابن منظور في مادة حضر أف ابغض
ابؼدف والقر ، وىي بخلاؼ البداوة التي تعتٍ الإقامة ابؼتنقلة في البوادي، فابغضارة خلاؼ البداوة لأنها 
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تعتٍ الإقامة في ابغضر، وىذا النمط متناقض بػصائص وعادات البداوة، فابغضارة والبداوة بمطاف 
ا ابؼعتٌ الذاتي المجرد للحضارة فهو كل مرحلة سامية من مراحل متمايزاف وبـتلفاف إلذ حد التقابل. أم

التطور الإنساني ابؼقابل بؼرحلة ابؽمجية والتوحش وخشونة الطبع، حيث تصبح ابغضارة بمطا من ابغياة  
 .1كتميز بضروب من التقدـ والرقي في المجاؿ العلمي والثقافي والأدبي والاجتماعي والسياسي

كر الغربي فإف مصطلح ابغضارة يأخذ جذوره من الكلمة اللاتينية فعلى صعيد بؿاور الف
)سيفيس التي تعتٍ ساكن مدينة متحضر ومواطن(، وقد ظهر في فرنسا وأبؼانيا الابرادية في وقت 

 واحد تقريبا في نهاية القرف الثامن عشر في سياؽ فلسفة الأنوار.

لبداوة وىي ليست مرادفة لكلمة مدينة  وللإشارة في ىذا التعريف أف ابغضارة لا توضع مقابل ا
كما يذىب إلذ ذلك صاحب كتاب ابغضارة ويل ديوارنت. فابغضارة عند مالك بن نبي سياج 
حصانة للإنساف بؿمية من ابؽمجية كما أنها توضع في مقابل البدائية، فتصبح بذلك : "بؾموع 

من أعضاءه في كل طور من أطوار الشروط الأخلاقية وابؼادية تتيح لمجتمع معتُ أف يقدـ لكل عضو 
 .2وجوده منذ الطفولة إلذ الشيخوخة ابؼساعدة الضرورية لو في ىذا الطور أو ذلك من أطوار بمو

 تعريف الحضارة:-

 ب. الخاص لابن نبي:

 : النظرية الكونية:1ب.

 التاربىية حسب مالك بن نبي تبدو كنجم مثالر-ظاىرة ابغضارة من حيث النظرة ابؼيتافيزيقية 
يدور حوؿ الأرض ويسطع على التوالر من زاوية ما لشعب ما، فابغضارة تأخذ ابػط الضوئي ملحمة 
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الإنساف منذ فجر القروف إلذ غاية استهلاكها عب سلسلة، حيث ﵀ت عبىا الأجياؿ ىذا بعد ذاؾ 
د لو فيو بؾهوداتها وتناقضاتها، إذ أف نتيجة كل ىذا ىو التقدـ ابؼتواصل، وكل شعب لو يوـ تُسن

مهمة، وىو يوـ مدو ف في ساعة التوقيت، حيث تقرع بها الأوقات ابػطتَة للتاريخ، وعلى الفور بيكننا 
ملاحظة أنو بالنسبة لابن نبي فإف كل الشعوب وكل الأعراؼ قابلة نظريا للتحضر، الشيء الذي 

عصبيتو المجسدة  جعل بن نبي فيلسوؼ للحضارة ومهندس بؽا أخذ ىذه الرؤية من )ابن خلدوف( في
 للتعاقب ابغضاري، و)توينبي( في فكرة التحدي والاستجابة الكاملة خلف البناء ابغضاري.

فابؼعادلة التعادلية ىذه تتجلى في ثنائية تصاحبنا في كل صفحة من صفحات كتبو، وبذس دىا 
مقابل الفقو )ابن كل مقولة من مقولاتو، إنها ثنائية تتًبصها ىذه التقابلية التي تصنع ابؽندسة في 

خلدوف( في مواجهة )توينبي(، وابغضارة في مواجهة ابؽمجية، والكم "ابؼهمل" في مقابل الكيف 
 .1الديتٍ، وابؼنهج الأفقي أماـ ابؼنهج العمودي"

 . النظرية التاريخية:2ب.

 لد بهعل ابن نبي نفسو مؤرخا لا ينشغل في برديد نقطة انطلاؽ ىذه ابغركة في الزماف أو في 
ابؼكاف، ويكتفي بتسجيل تواصلها عب العصور، لكن عندما بكاوؿ برديد عناصرىا التاربىية نلاحظ 
أف ىذه العناصر تدؿ على بؾاؿ متحر ؾ إلذ درجة أف ىذا التواصل الذي نلاحظو في الآفاؽ العامة 

ابع بؾالات للتاريخ، بيكن أف يكوف مغطى بتوقف أو ثبات لا يظهر إلا إذا أخذنا بعتُ الاعتبار تت
ابغضارة، إذ تبدو ابغضارة برت ىذا ابؼظهر وكأنها سلسلة عددية متتابعة بدصطلحات متشابهة ولكن 

 غتَ متطابقة.

زمنية خاصة بفئة اجتماعية، حيث تقوـ ىذه -إف كل دورة حضارية بؿددة بشروط نفسية
 بىية(.الفئة بإبقاز وتقمص أثناء ىذه الدورة "حضارة ما" أي )وحدة اجتماعية تار 
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كما تهاجر ابغضارة التي ىي ظاىرة عابؼية وتغادر العناصر التاربىية وابعغرافية بؽذه ابؽوية 
الإنسانية وتنتقل وبروؿ قيمتها بكو بؾاؿ آخر، حيث تنتظرىا دورة حضارية جيدة، وىي بذلك تبدأ 

ة التاربىية للإنساف في ىجرة لا نهاية بؽا عب تغتَات متتالية، وكل تغتَ ىو عبارة عن خلاصة للمستَ 
 والأرض والزماف.

في النهاية يذىب مالك بن نبي في برديد الإشكالية إلذ برديد العلاقة في تفاعل الطبيعة 
والتاريخ داخل ابغضارة الإنسانية فيقوؿ أف الطبيعة توجد النوع، ولكن التاريخ يصنع المجتمع وىدؼ 

اريخ أف يستَ بركب التقدـ بكو شكل من أشكاؿ ابغياة الطبيعة ىو ا﵀افظة على البقاء، بينما غاية الت
 .1الراقية، وىو ما يطلق عليو اسم ابغضارة"

 يقدـ مالك بن نبي تصنيف المجتمعات بحسب الإبداع ابغضاري فيصنفها إلذ ثلاثة :

 بؾتمع ما قبل ابغضارة: ىو المجتمع البدائي أو ابؽمجي. -1

 نبي. بؾتمع ابغضارة: ىو ما ينشده مالك بن -2

 . 2بؾتمع ما بعد ابغضارة: ىو بؾتمع السقوط والابكطاط -3 

بقد ىذا التصنيف بؼالك بن نبي وكأنو اكتشاؼ للدورة ابغضارية التي رصدىا من سلفو ابن 
خلدوف أين وظفها على الأمم لا على ابغضارات كما فعل مالك بن نبي، فابؼراحل ابؼذكورة طبيعية في 

عية في الأفراد، وىنا يصنف تاريخ الدوؿ والمجتمعات معتمدا على عنصرين الدوؿ والأمم كما ىي طبي
 أساسيتُ.
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 العنصر الأوؿ: بناءا على ما جاء في القرآف الكريم من الشواىد والأدلة التي تعزز ما ذىب إليو وقرره.

﵀اولة  بؼقياسالعنصر الثاني: بناءا على بذارب ابغياة وتواريخ الأمم السابقة التي قل ما بريد عن ىذا ا
القراءة ابؽادفة، كاف لزاما علينا الوقوؼ مع ابن خلدوف عند كل مرحلة لا للتأكد ولكن للتأمل 

 .وبرريك البصتَة

في ابؼرحلة الأولذ، يصفها بقولو "لأف ابعيل الأوؿ لد يزالوا على خلق البداوة وخشونتها من 
تزاؿ بذلك صورة العصبية بؿفوظة فيهم،  شظف العيش والبساطة والافتًاس والاشتًاؾ في المجد فلا

 .1فحسهم مرىف وجانبهم مرىوب والناس بؽم مغلوبوف

في ابؼرحلة الثانية أو ابعيل الثاني حسب تعبتَه، فيصفها قائلا: "وابعيل الثاني بروؿ حوبؽم 
د إلذ بابؼلك والتًفو من البداوة إلذ ابغضارة، ومن الشظف إلذ التًفو وابػصب، ومن الاشتًاؾ في المج

انفراد الواحد بو، وكسل الباقتُ عن السعي فيو، ومن عز الاستطالة إلذ ذؿ الإشكالية، فتنكسر صورة 
العصبية بعض الشيء، وتؤنس منهم ابؼهانة وابػضوع، ويبقى بؽم الكثتَ من ذلك بدا أدركوا من ابعيل 

 ابؼدافعة وابغماية فلا يسعهم الأوؿ وباشروا أحوابؽم وشاىدوا اعتزازىم وسعيهم إلذ المجد ومراسيم في
ذلك بالكلية وإف ذىب منو ما ذىب، ويكونوف على رجاء من مراجعة الأحواؿ التي كانت للجيل 

 .2الأوؿ، أو على ظن من وجودىا فيهم"

في ابؼرحلة الثالثة مرحلة ابعيل الثالث فيقوؿ: "أما ابعيل الثالث فينسوف عقد البداوة وابػشونة  
ف حلاوة العز والعصبية كما ىم فيو من ملكة القهر ويبلغ فيهم التًؼ غايتو بدا كأف لد يكن ويفقدو 

ينفوه من النعيم وغضاضة العيش، فيصتَوف عيالا على الدولة ومنم بصلة النساء والولداف ا﵀تاجتُ 
 للمدافعة عنهم وتسقط العصبية بابعملة وينسوف ابغماية وابؼدافعة وابؼطالبة ويلتبسوف على الناس في
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الشارة والزي وركوب ابػيل وحسن الثقافة، وبيوىوف بها وىم في الأكثر أجبن من النسواف على 
ظهورىا، فإذا جاءىم ابؼطالب لد يقاوموا مدافعتو فيحتاج صاحب الدولة حينئذ إلذ الاستظهار 

ا﵁  بسواىم من أىل النجدة،  ويستكثر بابؼوالذ ويصطنع من يغتٍ عن الدولة بعض الغناء حتُ يأذف
 .1بانقراضها
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 إشكالية الثقافة عند مالك بن نبي:: الرابعالمبحث 

تعددت ابؼعاني في لفظ ثقافة في اللغة العربية وبالتالر فهي لا تكشف عن ابؼدلوؿ ابغقيقي  
بؼفهوـ الثقافة ولا يوجد تطابق مع ابؼعتٌ الغربي. فنجد تعليق حستُ مؤنس عن ىذه ابؼعاني التي 

في لساف العرب: "فليس في معاني لفظ ثقف ما يتفق مع ابؼعتٌ الذي نريده بكن اليوـ مع كلمة  وردت
ثقافة، بل بكن لا نستعمل ثقف أو ثقف بل نقوؿ نتفق يتفق بدعتٌ اطلع اطلاعا واسعا في شتى فروع 

غتَ المجرد  ابؼعرفة حتى أصبح رجلا مثقفا ... فاللفظ يستعمل اليوـ في معتٌ الاطلاع الواسع ابؼطلق
 1بتخصص ولا وجود بؽذا ابؼعتٌ من ابؼعاني القدبية للفظ الثقافة..."

لد  التطرؽ بؼصطلح الثقافة بقد مالك بن نبي بودد مرجعيتها وأصوبؽا وأطرىا التاربىية، 
واستنبط تعاريفها ابؼختلفة من القواميس العربية كتعريف لساف العرب، كما بحث في مقدمة ابن 

ة الأدب وكتابات العصر الأموي والعصر العباسي، فلم يعثر على مفهوـ ثقافة في اللغة خلدوف وفي لغ
العربية على الرغم من أف الفعل "ثقف" أصل لغوي يتصل تاربىو ما قبل الإسلاـ، ىنا يقوؿ بن نبي: 

لا  "ولو أردنا في رجوعنا إلذ ما قبل ذلك، لد بقد الكلمة مستعملة في العصر الأموي والعباسي، إذ
أثر بها في اللغة الأدبية أو في اللغة الربظية والإدارية في ذلك العصر، فتاريخ ىذه ابغقيقة لد يرو وجود 
لائحة إدارية خاصة بدنظمة معينة أو عمل من الأعماؿ يتصل بالثقافة ولد بودث أف وقفت عتُ من 

 .2الأعياف لفائدة عمل أو منظمة من ىذا القبيل"

، وفي كتب التفستَ 3{حَقِفْتُوُىهُنْ حَيْجُ وَاقْتُلُىهُنْ}القرآف الكريم وقد ورد في بعض آيات 

 بقد أف الفعل "ثقف" في ىذه الآية يتخذ معتٌ وجد وأصاب أي فأسروىم حيث وجدبسوىم.
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ير  مالك بن نبي أنو على الرغم من وجود الأصل اللغوي لكلمة ثقافة في التًاث العربي 
قوة التحديد اللازمة لتصبح كمفهوـ ومن لد يبحث فيها كالظاىرة الإسلامي إلا أنها لد تكتسب 

 الاجتماعية، وعلى ىذا النحو فلم بودد لفظ ثقافة برديدا علميا وإجرائيا ولد يتجاوز ابغدود اللغوية.

ىنا يقوؿ بن نبي: "ولكن يبدو لنا أف كلمة "ثقافة" التي كاف من حظها أف بزتار بؽذا ابؼعتٌ، 
ة التحديد الضرورية لتصبح علما على مفهوـ معتُ وىذا ىو ما يفسر لنا أنها لد تكتسب بعد قو 

بحاجة دائما إلذ كلمة أجنبية، تقرف بها لتحديد ما يراد منو في الكتب التي تتصد  بؽذا ابؼوضوع، أو 
كي   cultureبعبارة أخر  أنها كلمة لا تزاؿ في اللغة العربية برتاج إلذ عكاز أجنبي مثل كلمة 

 1"تنشر

البحث عن أصل الكلمة أد  بدالك بن نبي إلذ حتمية : أف فكرة )ثقافة( كما سبق أف قلنا 
فكرة حديثة جاءتنا من أوربا، والكلمة التي أطلقت عليها ىي نفسها صورة حقيقة للعبقرية 

 .2الأوربية"

 الثقافة تركيب وتفاعل:

ك تركيبا وتفاعلا بتُ عوالد ثلاثة إذا كانت الثقافة أسلوب حياة ونظرية في السلوؾ، فإنها كذل 
ىي: عالد الأشخاص وعالد الأفكار وعالد الأشياء، وىنا بودد مالك بن نبي الأشكاؿ حوؿ ابؼفاىيم 
الثلاثة مع إبراز العلاقة التي تربط بينهما وأين تكمن التجليات للتصور الإسلامي من خلاؿ تفاعل 

 ىذه العوالد الثلاثة.

 

                                                           
 .02 ص السابق، ابؼرجعمالك بن نبي، مشكلة الثقافة،  -1
 .798 ص نفسو، ابؼرجع -2
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 عالم الأشخاص:

ريف عالد الأشخاص بأنو بصاعة اجتماعية منتظمة تتشكل تاربىيا في علاقات بيكن تع
اجتماعية بتُ الأفراد يتبادلوف علاقة التأثتَ والتأثر، وبزتلف عناصر التفاعل بتُ ىؤلاء الأفراد في ابغياة 

 ة.الاجتماعية حسب طبيعة كل بؾتمع وحسب خصوصياتو التاربىية والاجتماعية والثقافية والاقتصادي

قاـ تصور ماركس على  أف الطبقة الاجتماعية بذمع أشخاص يقوموف بنفس الوظيفة في نظاـ 
الإنتاج واعتقد أف العلاقات بتُ الأفراد في كل بؾتمع برددىا علاقات الإنتاج أو الأساس ابؼادي 

إذا كاف الاقتصادي، وىذا التصور ابؼاد ي بودد إلذ جانب ذلك علاقة الإنساف بالطبيعة والمجتمع، و 
عالد الأشخاص في المجتمع العربي ابعاىلي يتجلى في شكل نسق قرابي قبلي وبُسثل العصبية أساسا في 
بناء ىذا الشكل من التنظيم الاجتماعي، ير  مالك بن نبي "ابؼبدأ الأخلاقي يقوـ بالضبط ببناء عالد 

ىنا كانت أبنيتو الكب  في الأشخاص الذي لا يتصور بدونو عالد الأشياء ولا عالد ابؼفاىيم، ومن 
برديد الثقافة في بؾتمع ما، وفي توضيح ابػلاؼ ابعوىري بتُ الثقافة التي تتضمن بوصفها شرطا أوليا 

 .1برديد الصلات بتُ الأفراد وبتُ العالد الذي لا يهتم بالصلات ابػاصة بابؼفاىيم والأشياء"

سيد قطب في شكل بذمع "ونستشف مفهوـ عالد الأشخاص في التصور الإسلامي عند 
 إسلامي أو ابعماعة ابؼسلمة، وتعد العلاقة والعقيدة أو ابؼنهج الإبؽي الأساس في بنائها.

 عالم الأفكار:

 superإذا كانت ابؼاركسية تتصور أف عالد الأفكار شكل من أشكاؿ البنية الفوقية  

structure صورات والتمثلات للمجتمع، والبنية الإيديولوجية تتشكل من بؾموعة من الت
الاجتماعية والدينية وابعمالية وتستعملها الطبقة ابؼالكة لوسائل الإنتاج لتزييف طبيعة العلاقات 

                                                           
 .744 ص ،7892 الإسكندرية، ابؼعرفة، دار وتطبيقات، نظريات عالاجتما  علم: غيث قاطف أبضد -1
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، إنها الوعي الزائف أو الفكر ابؼضلل أو ابؼشوه  الاجتماعية في عملية الإنتاج ابؼادي، أو بعبارة أدؽ 
ه على حالو بدوف تغتَ، فإف مالك بن نبي لوعي الإنساف يهدؼ إلذ إعادة الإنتاج الاجتماعي وإبقاء

ينظر إلذ عالد الأفكار كأساس إيديولوجي ينتجو أفراد المجتمع في عملية البناء الثقافي وابغضاري، أي 
أف عالد الأفكار الرأبظاؿ ابؼفاىيمي للمجتمع "إف )عالد الأفكار( ىو الذي يدعم )عالد الأشياء(، 

ف العالد الأوؿ، ولا بيكن أف يقف على قدميو بنفسو إذا ما العالد الذي لا يقف على قدميو بدو 
 .1أطاحت بو الشوائب"

ويقوؿ لذلك "مهما يكن من أمر، فإف شيئا واحدا ىو ابؼؤكد: وىو أف )أساسنا ابؼفاىيمي( 
ضعيف للغاية، و)عالد أشيائنا( لا يرتكز على كبتَ شيء، مضاؼ إلذ ذلك أنو حتى )الأشياء( 

 2لعالد كناقد اشتًيناىا من بؾتمعات بسلك )أفكارا(."ابؼوجودة في ىذا ا

يعد عالد الأفكار عند مالك بن نبي دعامة أساسية يساىم في بناء وإعادة بناء المجتمع 
ويتصور أف مشكلة العالد الإسلامي تتمثل في مشكلة أفكار ومناىج، ويصنف ىذا العالد حسب 

 :3صناؼ ىينوعيتو ووظيفتو في البناء ابغضاري إلذ ثلاثة أ

 الأفكار ابؼطبوعة والأفكار ابؼوضوعية والأفكار القاتلة وابؼيتة.

في ىذا المجاؿ يقوؿ مالك بن نبي: "فعالد الأفكار أسطوانة بؽا أنغامها الأساسية وبماذجها 
ابؼثالية، وىي الأفكار ابؼطبوعة، و بؽا أيضا توافقاتها ابػاصة بالأفراد والأجياؿ، وىي الأفكار 

 ".ابؼوضوعة

                                                           
1
 .20 ص ،7882 ،0ط دمشق، الفكر، دار الشريف، الطيب تربصة اسلامي، كومنلوث فكرة: نبي بن مالك - 

 ، الصفحة نفسها.نفسوابؼرجع  -2

3
 .49ص ،ابؼرجع السابق الإسلامي، العالد في الأفكار مشكلة: نبي بن مالك - 
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ويقوؿ أيضا: "إنها بغظة الأفكار ابؼيتة وبعد أف عاش المجتمع الإسلامي اللحظة المجيدة عن 
ولادة حضارتو، بغظة )اربطيدس( لأفكاره ابؼطبوعة في عصر الرسوؿ، أو ابػلفاء الراشدين، وأفكاره 

ت، إنو صمت ابؼوضوعية في الفتًات ابؼضيئة لدمشق وبغداد، فإف المجتمع الإسلامي يعيش فتًة الصم
 .1الأفكار ابؼيتة"

 عالم الأشياء: 3

عالد الأشياء من العناصر الأساسية التي تسهم في تشكيل شبكة العلاقات الاجتماعية إلذ  
جانب عالد الأشخاص وعالد الأفكار، وبيكن تعريفو أنو ابعانب ابؼادي من الثقافة وبدونو لا بيكن 

تمد مالك بن نبي في برليلو للعلاقة بتُ الطفل ويفاعلو لأي بؾتمع مهما كانت طبيعة أف يتطور، ويع
مع عالد الأشخاص وعالد الأفكار وعالد الأشياء. ىذه الدراسات التقنية التي اىتمت بدوضوع 
الشخصية وخاصة "جاف بياجيو" حيث أف ما يكتشف الطفل ىو عالد الأشياء ولكن الطفل يتفاعل 

عالد الأشخاص في ابؼرحلة الثانية وعالد الأفكار في ابؼرحلة  مع عالد الأنباء في ابؼرحلة الأولذ ومع
الثالثة حسب بن نبي، إذ يقوؿ: "عندما يتمحور عالد الثقافة حوؿ الأشياء، برتل الأشياء القمة في 

الأحكاـ النوعية إلذ أحكاـ كمية دوف أف يشعر أصحاب تلك  -خلسة-سلم القيم وتتحوؿ
كما يقوؿ: "فابؼشكلة تطرح   2أي بكو تقويم الأمور بسلم الأشياء" الأحكاـ بانزلاقهم بكو )السيئية(

من وجهة النظر العلمية وبشكل عاـ فإف خصائص العمل على الصعيد الفردي أو ابعماعي، تستند 
الأفكار، ىذه -الأشخاص-على العلاقات الداخلية بتُ مقاييسو الثابتة في العالد الثقافي: الأشياء

خل في نشاط المجتمع عب جدلية تاربىية  تتوافق مع مرحلتو التاربىية في كل بغظة ابؼقاييس الثابتة تتدا

                                                           
 .14 ص ،ابؼرجع السابق الإسلامي، العالد في الأفكار مشكلة: نبي بن مالك -1

7
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من مستَتو، وتتوافق في كل بغظة فيها علاقة معينة، بتُ الأشخاص والأفكار في تركيب العمل، 
 .1وتكوف ىذه اللحظات من اللحظات العادية في تلك ابعدلية"

 عناصر الثقافة:

 التوجيه الأخلاقي:  1

 حالإنساف التي توصف بابغسن والقب د بالأخلاؽ بدجموعة صفات نفسية وخصاؿيقص 
الغرض من برديد ماىية ىذه الكلمة ىو تبياف مد  الأبنية التي يوليها بن نبي كشرط من شروط 

 الفعالية التي تسهم في عملية التغتَ الإبصاعي.

سية التي عتٌ بها فلاسفة فنجد مثلا بؿمد بدوي يقوؿ: تعتب الأخلاؽ من ابؼوضوعات الأسا
وفقهاء ابؼسلمتُ بالبحث في مقاييس ابػتَ والشر وتكلم عدد من رجاؿ الشرع في شروط ابؼسؤولية 

إما عن الرأي الشخصي أو عن  غتَ أف ىذه ابعهود وكلها والتي لا بيكن أف ننكر قيمتها، كانت تعب
يكن التدليل بالقرآف الكريم والسنة النبوية  ابذاه ابؼدرسة الفكرية التي ينتهي إليها صاحب النظرية ولد

 . 2الشريفة إلا لغرض تدعيم ىذا الابذاه أو ذاؾ"

علم الأخلاؽ إذف يوضح معتٌ ابػتَ والشر ويبتُ ما ينبغي أف تكوف عليو معاملة الناس 
 بعضهم بعضا، ويشرح الغاية التي ينبغي أف يقصدىا الناس في أعمابؽم وينتَ السبل لعمل ما ينبغي

"لسنا ىنا نهتم بالأخلاؽ من الزاوية الفلسفية ولكن من الناحية الاجتماعية، وليس ابؼقصود ىنا 
تشريع مبادئ خلقية بل بكدد قوة التماسك اللازمة للأفراد في بؾتمع يريد تكوين وحدة تاربىية، ىذه 

ين القبلية والعقيدة وابؼدينة القوة مرتبطة في أصلها بغريزة ابغياة في ابعماعة عند الفرد والتي تتيح لو تكو 

                                                           
 .478 ص لروس، والثقافة للتًبية العربية ابؼنظمة الأساسي، العربي ابؼعجم -0

2
: دراز ا﵁ عبد بؿمد القرآف، في الأخلاقية النظرية في مقارنة دراسة القرآف، في الأخلاؽ دستور كتاب مقدمة: بدوي بؿمد - 

 .  أ ي ص ،7892 ،4ط العلمية، البحوث دار شاىتُ، الصبور عبد تربصة
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والأمة ونستخدـ القبائل ابؼوغلة في البداوة ىذه الغريزة لكي تنجح، والمجتمع الذي يتجمع لتكوين 
حضارة فإنو يستخدـ نفس الغريزة ولكنو يهذبها ويوظفها بروحية خلقية سامية، ىذه الروح ابػلقية 

، عندما تولد ابغضارة ومهمتها في المجتمع ربط منحة من السماء إلذ الأرض تأتيها من نزوؿ الأدياف

وألف بين قلىبهن لى أًفقت ها في الأرض جميعا } :الأفراد بعضهم ببعض كما يشتَ القرآف الكريم

 . 12{ها ألفت بين قلىبهن ولكي الله ألف بينهن إًه عزيز حكين

 التوجيه الجمالي: 2

في القرف السابع قبل ابؼيلاد، حيث بسيزت بدأت أفكار الإغريق ابعمالية بالظهور مع الالياذة 
بوضوح مصطلحات ومناىج "ابعميل" و"الرائع" و"ابؼوسيقى" وللتدليل على صحة ىذا التصور يقوؿ 

 .2ىومروس في الالياذة: "إف أثينا سكبت ابعماؿ على أوليس"

ف التفكتَ وبذلت أيضا الأفكار ابعمالية عند أفلاطوف وأرسطو وكذلك في الفكر الإسلامي، إلا أ
ابعمالر الإسلامي بىضع لمجموعة من ابػصائص والتي بدورىا تؤطر للفن الإسلامي بقوانتُ بؿددة 

 ىي:

 الإعراض عن كل ما يبعد ابؼؤمن ويصرفو عن واجبو الديتٍ.-أ

 الإعراض عن كل ما يعيق قياـ المجتمع الإسلامي.-ب

 .كراىية تصوير الكائنات ابغية وبخاصة الوجو الإنساني  -جػ

 الانصراؼ عن التًؼ المجرد وبخاصة في عمارة ابؼسجد. -د
                                                           

1
 .18 ص ،ابؼرجع السابق الثقافة، مشكلة: نبي بن مالك - 
 ،7892 ،7ط الثقافية، بحسوف منشورات شيا، شفيق بؿمد تربصة شوبنهاور، ىيجل، كانت،: ابعمالية النظريات: نوكس. ا-2
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 .1يستعاضة عن البعد ابعسماني ابؼادالانصراؼ عن التجسيم والا -و

نظرة ابؼوقف الإسلامي من زاوية وظيفية التي تؤديها ومد  النفع الذي تسديو للإنساف لبلوغ 
 أىدافو الروحية والاجتماعية، الفن ابؽادؼ للبناء ابغضاري.

وىنا بقد بن نبي يقوؿ: "لا بيكن لصورة قبيحة أف توحي بابػياؿ ابعميل، فإف بؼنظرىا القبيح في 
النفس خيالا أقبح، والمجتمع الذي ينطوي على صورة قبيحة لابد أف يظهر أثر ىذه الصورة في أفكاره 

 . 2وأعمالو ومساعيو"

من الصورة ا﵀سة ابؼوجودة في "إف الأفكار ىي ابؼنواؿ الذي ننسج عليو الأعماؿ وىي تتولد 
الإطار الاجتماعي والتي تنعكس في نفس من يعيش فيو، وىنا تصبح صورا معنوية يصدر عنها 
تفكتَه. فابعماؿ ابؼوجود في الإطار الذي يشتمل على ألواف وأصوات وروائح وحركات وأشكاؿ يوحي 

سماحة القبيحة. فالذوؽ ابعميل للإنساف بأفكاره ويطبعها بطابعو ابػاص من الذوؽ ابعميل أو ال
الذي ينطبع عنو فكر الفرد، بهد الإنساف في نفسو نزوعا إلذ الإحساف في العمل وتوخيا للكريم من 

 .3العادات

إف نظرة بن نبي بؼفهوـ ابعماؿ تقوـ على الأبعاد والوظائف النفسية والاجتماعية، فهو من عناصر 
البناء ابغضاري وىو الذي بهعل ثقافة ما متميزة عن  التغتَ الاجتماعي كما ىو وسيلة من وسائل

 الثقافات الأخر .

يقوؿ مالك بن نبي: "الأساس الذي تقوـ عليو الثقافة ىو ذوؽ ابعماؿ الذي يطبع الصلات 
الاجتماعية بطابع خاص فهو يضفي على الأشياء الصورة التي تتفق مع ابغساسية والذوؽ العاـ ألوانا 

                                                           
1
 .18 صابؼرجع السابق،  الثقافة، مشكلة: نبي بن كمال - 
 .97 ص نفسو،ابؼرجع  -2
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بؼبدأ الأخلاقي يقرر الابذاه للمجتمع بتحديد الدوافع والغايات، فإف ذوؽ وأشكالا، فإذا كاف ا
 .1ابعماؿ ىو الذي يصوغ صورتو"

 المنطق العلمي: 3

يعرفو مالك بن نبي قائلًا: "لسنا نعتٍ بابؼنطق العلمي ذلك الشيء الذي دونت أصولو  
لو ومقاصده وذلك حتى لا ووضعت قواعده منذ أرسطو، وإبما نعتٍ بو كيفية ارتباط العمل بوسائ

نستسهل أو نستصعب شيئا دوف مقياس، يستمد معايتَه من الوسط الاجتماعي وما يشتمل من 
إمكانيات وليس من الصعب على الفرد ابؼسلم أف يصوغ مقياسا نظريا يستخرج بو نتائج من 

ما بيكن من  مقدمات بؿددة، غتَ أنو من النادر جدا أف يعرؼ ابؼنطق العلمي، أي استخراج أقصى
 .2الفائدة من وسائل معينة"

بىتلف ابؼنطق العلمي في ابؼنطق الصوري الذي أرسى قواعده الفيلسوؼ اليوناني أرسطو، وىو 
نوع من التفكتَ العقلي بودد الشروط الصورية للتفكتَ الصحيح وبوافظ على الفكر من وقوعو في 

أف يتحوؿ النظر إلذ واقع والفلسفة إلذ بفارسة تناقض ابؼقدمات مع النتائج، أما ابؼنطق العلمي فهو 
 والفكر إلذ عمل.

استمد مالك بن نبي مفهوـ ابؼنطق العلمي من القرآف الكريم ومن ملاحظاتو التي استهدفت أسلوب 

 لنَِ آَهَنُىا الَّذِييَ أَيُّهَا ا}يَ:الإنساف الفرنسي ويتجلى ابؼنطق العلمي في القرآف الكريم في قولو تعالذ

                                                           
1
 .727ابؼرجع السابق، ص  تأملات،: نبي بن مالك - 
 .92 صابؼرجع السابق،  الثقافة، مشكلة: نبي بن مالك -2
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( 3-2)سورة الصف، الآية {تَفْعَلُىىَ لَا هَا تقَُىلُىا أَى اللَّهِ عِندَ هَقْتًا كَبُزَ تَفْعَلُىىَ لَا هَا ىلُىىَتَقُ

 .1بأف ابؼراد منها الوعد الكاذب {تَفْعَلُىىَ لَا هَا تَقُىلُىىَ لِنَ } :وقد قسم أبو حامد الغزالر الآية

تجسيد بتُ الأفكار وابؼمارسة بؽذه الأفكار في فإذا لاحظنا ابؼسلم بقد أف ىناؾ انعداـ لل
يومياتو على الواقع الاجتماعي، فهي تفتقد لعنصر العمل الذي بووؿ الفكرة إلذ بفارسة ميدانية من 
ىنا يقوؿ بن نبي: "أف المجتمع الإسلامي يعيش طبقا بؼبادئ القرآف ومع ذلك فمن الصواب أف نقوؿ: 

 .2عدـ وجود ابؼنطق العلمي في سلوكو الإسلاميإنو يتكلم تبعا بؼبادئ القرآف، ل

"وبكن أحوج ما نكوف إلذ ىذا ابؼنطق لأف العقل المجرد متوفر في بلادنا غتَ أف العقل التطبيقي 
 . 3الذي يتكوف في جوىره من الإرادة والانتباه شيء يكاد يكوف معدوما"

 التوجيه الفني أو الصناعة: 4

ائع في النوع الإنساني كثتَة لكثرة الأعماؿ ابؼتداولة في يقوؿ ابن خلدوف: "أعلم أف الصن 
العمراف، فهي بحيث تشد عن ابغصر ولا يأخذىا العد إلا من خلاؿ ما ىو ضروري في العمراف أو 
تشريف بابؼوضع فنخصها بالذكر ونتًؾ ما سواىا، فأما الضروري فالفلاحة والبناء وابػياطة والنجارة 

 .4بوالكتابة والوراقة والغناء والط بؼوضع فابؼكتوبوابغياكة، أما الشريعة با

ير  مالك بن نبي أف الصناعة شرط ىاـ من شروط فعالية الفرد والمجتمع وعنصر بنيوي في 
تركيب الثقافة وبدونو تفقد الثقافة توازنها وبساسكها، إذ يقوؿ: "فابؼبدأ الأخلاقي وذوؽ ابعماؿ 

الأشياء إف لد تكن في أيدينا وسائل معينة لتكوينو والعلم  وابؼنطق العلمي لا تكوف وحدىا شيئا من
                                                           

1
 .74 سابق، مرجع الدين، علوـ إحياء: الغزالر حامد أبو - 
2
 .91 صابؼرجع السابق،  الثقافة، شكلةم: نبي بن مالك - 
3
 .94 ص نفسو، ابؼرجع - 

4
 .422 ص ،7898 ،1ط بتَوت، القلم، دار ابؼقدمة،: خلدوف ابن - 
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أو الصناعة حسب تعبتَ ابن خلدوف يكوف عنصرا ىاما في الثقافة لا يتم بدونو تركيبها ومعناىا، فهو 
 .1إذف عنصرىا الرابع"

كما يقدـ مالك بن نبي مفهومًا بؽذا التوجيو فيقوؿ: "لا نعتٍ بالصناعة ذلك ابؼعتٌ الضيق  
قصود في ىذا اللفظ بصفة عامة في البلاد الإسلامية، فإف كل الفنوف وابؼهن والقدرات وتطبيقات ابؼ

 .2"العلوـ تدخل في مفهوـ الصناعة

وفي نفس لمجاؿ يؤكد بؿمد الغزالر نظرة مالك بن نبي بؼفهوـ الصناعة فيقوؿ: "والعلم تعبتَ 
تقنية وابغرفية والوظيفية وتنمية ابؼلكات الروحية شامل لكل بؾالات ابؼعرفة وتنمية القدرات العقلية وال

 .3والفنية وابعمالية"

                                                           
1
 .727 صابؼرجع السابق،  تأملات،: نبي بن مالك - 

2
 .99صابؼرجع السابق،  الثقافة، مشكلة: نبي بن مالك - 
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 وإشكالية الحداثة:عند محند عابد الجابري التراث المبحث الأول: 

ظل الجابري رافضا لدسألة تحكم النماذج سواء كانت من السلف أـ من الغرب المجسدة في  
لستلف التيارات الفكرية العربية الساعية إلذ العمل بها كمرجعيات لمجمل التحليلات الدقدمة والدقتًحة 
 كحلوؿ للواقع الدعاش، ىذا الرفض ليس إقصاء لكل ما ىو تراث أي )عدـ العودة إليو( فتَى

الجابري: "أنو ليس ىناؾ قانوف عاـ واحد يعبر عن ميكانزمات النهضة في كل العصور والأوطاف، 
ولكن مع ذلك لؽكن للمرء أف يلاحظ بسهولة أف جميع النهضات التي نعرؼ تفاصيل عنها قد عبرت 

)الأصوؿ( إيديولوجيا عن بداية انطلاقها بالدعوة إلذ الانتظاـ في التًاث، وبالضبط إلذ العودة إلذ 
ولكن لا بوصفها كانت أساس نهضة مضت لغب بعثها كما كانت، بل من أجل الارتكاز عليها في 

 .1"نقد الحاضر ونقد الداضي القريب الدلتصق بو الدنتج لو، والدسئوؿ عنو، والقفز إلذ الدستقبل

 "نلاحظ أف الجابري دائما يقارف أوضاعنا بأوضاع الغرب فيقوؿ: إف الحضارة العربية
الإسلامية والغربية انطلقت كل منها من الانتظاـ في تراث، وىو تراثها الخاص أو ما تعتقده أنو  
كذلك، ولكن لا تقف عنده جامدة بل لتتكئ عليو في عملية التجاوز النهضوي، تجاوز الداضي 

قبل في والحاضر عن طريق امتلاكو وتصفية الحساب معها في نفس الوقت وبالانسداد بالتالر إلذ الدست
توازف واتزاف ودولظا قلق أو ضياع أو خوؼ من تشوه الذوية أو فقداف الأصالة أو ذوباف الخصوصية، 
ويعتقد الجابري بأف الانتظاـ في تراث لابد وأف يكوف تراثنا وليس تراث الغتَ وإف كاف لا يرفض تراث 

الراىنة في تارلؼنا العربي الحديث أف اللحظة : "لغتَ بل نأخذ منو الدكتسبات الدنهجية والعلمية، فيقوؿا
والدعاصر مازالت لحظة نهضوية، والنهضة لا تنطلق من فراغ بل لابد فيها من الانتظاـ في التًاث، 
والعرب لا تحقق نهضتها بالانتظاـ في تراث غتَىا بل بالانتظاـ في تراثها ىي، أما التًاث الغتَ صانع 

ي لنا فعلا، ولكن لا كتًاث نندمج فيو ونذوب في دورتو الحضارة الحديثة تراث ماضيو وحاضره ضرور 

                                                           
 .14لزمد عابد الجابري: إشكاليات الفكر العربي الدعاصر، الدرجع السابق، ص- 1
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ومنعرجاتو، بل كمكتسبات إنسانية علمية ومنهجية متجددة ومتطورة لابد لنا في عملية الانتظاـ 
الواعي العقلاني في تراثنا، ولقد نقل مفكرنا عن الغرب أدواتو الدنهجية وبصفة البنيوية، ولكن ىل 

  .1راثناجعل ىذه الأدوات تنتظم في ت

لقد أخذ مفهومي الحداثة والتًاث حيزا واسعا في الفكر العربي الدعاصر وىذا لدا لػويانو من 
 قيمة معرفية تشكلت كمرجعية للدراسات الدستقبلية السّاعية لكل ما ىو نهضوي.

بالرغم من ذلك ىناؾ ضرورة وألعية للنقاش حوؿ الحداثة كونها مفهوما مازاؿ يشوبو التباس 
وأف لررد التعمق فيها يعتٍ بشكل  مقبرتوة على التًاث وبشكل آخر ثور الحداثة خصوصا إذا قلنا أف 

من الأشكاؿ الابتعاد عن التًاث، الحداثة صنعة وليست تراكمات معرفية وتطورية فرضتها مسارات 
 .بعد رة عليوإذف انفجار معرفي لد يتوصل الإنساف الدعاصر إلذ السيطفهي التطور العقلي والدعرفي، 

فكلما تكلمنا عن التًاث الفكري الإنساني، برز مفهوـ الحداثة إلذ الواجهة وىذا لارتباطو 
الوثيق مع كل ما ىو تراث عكس الفكر العربي الذي يرى أف الاىتماـ بالتًاث يصرؼ النظر عن 

باتها، إنهم يروف أو الحداثة فيقوؿ: "إف الاىتماـ بالتًاث وقضاياه يصرؼ عن الاىتماـ بالحداثة ومتطل
يتخيلوف أف التًاث العربي الإسلامي ىو ككل تراث لررد بضاعة تنتمي إلذ الداضي ولغب أف تبقى في 

إلا الدختصوف الأكادلؽيوف في دراسة شؤوف  -إذا كاف ولابد–الداضي وبالتالر فلا يشتغل بها 
عاصرين بالتًاث، ىذا الاىتماـ الداضي... بعبارة أخرى إف ىؤلاء الدشتكتُ من اىتماـ الدفكرين الد
 .2)الزائد( يعتقدوف أف ذلك إلظا يتمّ على حساب الاىتماـ و"الحداثة"

لشيء الذي لؽيز الثقافة العربية منذ عصر التدوين ىو عدـ تقديم الجديد، ومن ثم إعادة إف ا
إنتاج القديم، إذف ىو "الفهم التًاثي للتًاث، لكن اليوـ برزت رؤى وأفكار جديدة أعادت قراءة ما 

                                                           
1
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تجاوز  )الحداثة(: "كأف من متطلبات الحداثة في نظرنايسمى ىو قديم ولزاولة توظيفو في قالب جديد 
ىذا "الفهم التًاثي للتًاث، إلذ فهم حداثي إلذ رؤية عصرية لو، فالحداثة في نظرنا لا يعتٍ رفض 
التًاث ولا القطيعة مع الداضي بقدر ما تعتٍ الارتفاع بطريقة التعامل مع التًاث إلذ مستوى ما نسميو 

ق الحداثة عندنا لغب في نظرنا، "بالدعاصرة"، أعتٍ آلية التقدـ والحاصل على الصعيد العالدي... فطري
أف ننطلق من الانتظاـ النقدي في الثقافة العربية نفسها، وذلك بهدؼ تحريك التغيتَ فيها من الداخل، 
لذلك كانت الحداثة بهذا الاعتبار ىي أولا وقبل كل شيء حداثة الدنهج وحداثة الرؤية والذدؼ تحرير 

والوحدانية التي تضفي عليو وأصل وعينا طابع العاـ والدطلق  تصورنا لػ"لتًاث" من البطالة الإيديولوجية
  .1"وتنزع عنو طابع النسبية والتارلؼية

يبدو أنو اىتماـ كبتَ من الدفكرين العرب كمسألة التًاث والحداثة دفعت بهم إلذ تقديم كل 
نسداد التي ولجتها المحاولات على أسس مرجعية لستلفة باختلاؼ انتماءاتهم الإيديولوجية والإخفاء والا

البلاد العربية منذ مطلع العقد السابع من القرف العشرين بعد أف تعرض مشروع النهضة والتقدـ فيها 
إخفاؽ  ]...[إلذ انتكاسة فادحة... حالة التأجيل التي مازالت توجد عليها اليوـ أسئلة الداضي 

كل الأسباب لتحديد سلطة التًاث   الحاضر، في إلصاز مطالب النهضة والتقدـ والحداثة وسواىا أنتج
أثر عميق في الفكر العربي على  1967"بهزلؽة  2بوصفها سلطة ماض لد ينتو في حاضر لد يبدأ

أساس فشل ىذا الدشروع الحامل لمجموعة من الدشاريع الفكرية "بالدنطق نفسو لؽكن فهم ما حدث في 
عتبرىا قطاع كبتَ من الشعب العربي ىزلؽة ، حينما ا1967السنوات التي أعقبت الذزلؽة العسكرية عاـ 

، وسط إحباطات مؤلدة عن تفستَ انتهينا فيو إلذ الرغبة  لعقل عربي متخلف ومن ثم بدأ بحث المحموـ
المحمومة في تحديث الأداة العسكرية وفنوف القتاؿ وإدارة الدعارؾ، وقد أشغلت قلة منا رغبة الجماىتَ 

                                                           
1
 .54الدرجع السابق، ص  ، والحداثة التًاث :الجابري عابد لزمد - 

2
 .65-64ص ،4115 ،5ط الدغرب، البيضاء، الدار الجديدة، النجاح مطبعة الدعاصر، العربي الفكر أسئلة: بلقزيز الإلو عبد - 



 إشكالية التراث عند محمد عابد الجابري   الفصل الثالث 
 

515 
 

قيق )حداثة( انتهت بنا إلذ الارتداء الكامل في أحضاف الثقافة العربية في تحقيق تحديث كامل، لتح
 1"الغربية ومنجزات العقل الغربي دوف تدحيص أو ترو

لكنها بقيت  1967تحديد العلاقة بتُ التًاث والحداثة وليدة الفتًة الدعاصرة، أي بعد نكسة  
، فنجد  مثلا مصطلح التقدـ والتأخر، اىتماما كبتَا، لكن بمصطلحات غتَ الدصطلح الدتداوؿ اليوـ

، ىذه تبقى 2وىذا واضح في كتاب شكيب أرسلاف: لداذا تأخر الدسلموف ولداذا تقدـ غتَىم؟
ملاحظة للإشارة إلذ أىم الاستعمالات الدشابهة في الدراسات للمصطلحات حتى وإف كاف التعبتَ 

 لدلالة تبقى نفسها.اعلى مستوى الكلمة لكن 

و الدستقبلية لغب أف تكوف بعلاقة مع ما ىو ماضي، لزاولة العمل كل الدراسات الحاضرة أ
على أساس مرجعيات من الداضي ليس من أجل الداضي، ولكن من أجل عدـ إلعاؿ الجانب التارلؼي 

 الدرسوـ في أىم السلوكات الثقافية المجسدة على مستوى الحراؾ الاجتماعي. 

ن العربي لغب أف لؽر عبر التخطيط لثقافة "فإف إعادة التخطيط لثقافة الدستقبل في الوط
الداضي، ذلك لأنو ما من قضية من قضايا الفكر العربي الدعاصر إلا والداضي حاضر فيها كطريق 
منافس، وذلك لدرجة يبدو معها أف من الدستحيل علينا لضن العرب الدعاصرين أف لصد طريق الداضي 

في وعينا بل إعادة بناءىا كتًاث لنا لضتويو بدلا من أف والتخطيط لثقافة الداضي معناه إعادة تأسيسها 
لػتوينا، إف ذلك وحده ما سيجعلها قادرة بالفعل على تأسيس ثقافة الدستقبل، فنحن ما زلنا سجناء 
للرؤى والدفاىيم والدناىج القدلؽة التي وجهتهم فتحكمت في إنتاجهم، لشا لغرنا دوف أف نشعر إلذ 

ضي ومشاكلو إلذ جعل حاضرنا مشغولا بماضينا وبالتالر النظر إلذ الدستقبل الالطراط في صراعات الدا
 .3بتوجيو من مشاكل الداضي وصراعاتو"

                                                           
 .46 ص ،4115 الكويت، لوطن، مطابع الدعرفة عالد الدعقدة الدرايا حمودة، العزيز عبد - 1
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إف الدمارسة العقلانية تؤدي بصاحبها يدّعي تحرره لشا ىو قديم، "فمهمتنا جميعا التحرر من 
للنزوع الوحدوي لدى ىذه الذيمنة وذلك على الرغم من اعتقاده بأف التًاث ىو الدقوـ الأساسي 

العرب في كل العصور، وىو يغذي ىذا النزوع في العصر الحاضر بصورة أقوى إلا أنو مع ذلك لابد 
من الاعتًاؼ بأننا لد نتمكن بعد من ترتيب العلاقات بتُ أجزاء ىذا التًاث من جهة وبينو وبيننا من 

 .1ت العصر"جهة أخرى بالصورة التي تجعلو نؤسس ذاتنا العربية وفق متطلبا

وظهور الدشاريع العربية الدعاصرة ثم تجاوز العقلانية التقليدية الدوروثة منذ عصر  67بعد ىزلؽة 
لنهضة: العقلانية الإصلاحية، والعقلانية الليبرالية والعقلانية العلمية العلمانية، إلذ مشاريع جديدة 

مي لمحمد أركوف، ونقد العقل العربي تحت مسمى )نقد العقلانية( بفروعها الثلاثة: نقد العقل الإسلا
 .2لمحمد عابد الجابري ونقد العقل الغربي لدطاع صفدي

فمع إخفاؽ التجربة الناصرية وفشل التوجهات الفكرية والاشتًاكية والداركسية ومسألة العودة  
 إلذ التًاث مع البحث في أسباب التخلف كلها أدت إلذ بروز تساؤلات حوؿ إشكاليات التًاث في

 الفكر العربي الدعاصر عالج من خلالذا أسئلة ظلت تفرض نفسها على كل مهتم بالتًاث.

 لداذا تقدـ الغرب ولد نتقدـ لضن؟-1

ىل الانطلاؽ من التًاث ىو سبيل النهضة أـ أف التًاث ىو السجن الدقيد لحركة الأفكار في -2
 ثقافاتنا العربية؟

 ما على الخلف إلا الإذعاف؟و لضن في لرتمعات لػكمها السلف في قبورىم  ىل -3

من ىذا الدنطلق لصد علي حرب يقوؿ: "نفهم الاىتماـ الذي يبديو الباحثوف والدفكروف  
العرب حاليا بنقد العقل كما يتجلى ذلك فيما صدر وما يصدر تباعا من مؤلفات أو فيما تطالعنا 

                                                           
1
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ارات أو فيما يعقد من مؤتدرات وندوات كلها تخصص لدسألة العقل فيو الصحف والمجلات من حو 
العربي عن فاعليتو وجدواه، والبحث في أزماتو ومشكلاتو واستكشاؼ إمكاناتو وحدوده... فمن ىذه 

ما يتوجو فيو صاحبو إلذ العقل ولػتكم إليو ويستنهضو   -ونقوؿ ذلك على مثاؿ الحصر-الأعماؿ 
"خطاب إلذ العقل العربي" ومنها أعماؿ تنتصر للعقل وتدافع عن قضيتو  ككتاب الدكتور فؤاد زكريا

وتنعي عليو سجنو بل موتو كما في لزاولة برىاف غليوف الدسماة "اغتياؿ العقل"، ومنها لزاولات تتوجو 
بالاىتماـ للعقل عربي بذاتو، كما  يتجلى ذلك في أعماؿ الدكتور لزمد عابد الجابري والدكتور لزمد 

 .1على اختلاؼ بينهما أركوف

يرى الجابري أف العرب القدماء لد يوظفوا كلمة التًاث بحمولتو الدعجمية الحديثة وأف ىذه  
الدلالة لد تستعمل إلا مع الفكر العربي الحديث والدعاصر. أما في الفقو الإسلامي فقد عمل الفقهاء 

القرآف في باب الفرائض، أما في الحقوؿ  عناية كبتَة بطريقة توزيع تركة الديت على ورثتو حسب ما قرره
الدعرفية العربية الإسلامية الأخرى مثل الأدب وعلم الكلاـ والفلسفة فلا تحظى فيها كلمة تراث بأي 

 وضع خاص بأننا لا نكاد نعثر لذا على ذكر.

كل تراث ىو جزء من الأمة التي ألصزتو، فلا لؽكن أف تأسّس أي أمة نهضتنا على تراث فإف  
غتَ تراثها لأف التًاث لؼتزف إمكانات النهوض والإبداع في حياة الأمة، وىو زادىا التارلؼي ولا  آخر

تتحقق الدنعطفات الكبرى والنهضات في حياة الأمم من دوف زاد تارلؼي، فالنهضة لػتضنها تراث 
لتًاث ذاتو من الأمة ويغذيها وتصبح فيما بعد أحد مكتسبات الأمة في حركتها التارلؼية، مثلما كاف ا

أبرز ىذه الدكتسبات، وبعد أف يزحف التاريخ إلذ الأماـ يستوعب منجزات بالتًاث، وتتحد معو في 
مركب حضاري واحد، فيضم التًاث عندئذ تداـ التجليات والإبداعات والدكتسبات الدتنوعة للأمة في 

 أزمنتها الداضية.

                                                           
حسن حنفي، الدصادر الفكرية العقلانية في الفكر العربي الدعاصر، نص ندوة "حصيلة العقلانية والتنوير في الفكر العربي  - 1
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لأمّة وتأكيد ذاتها وحماية ىذه الذات من "التًاث وظيفة أساسية في تجلية الذوية الحضارية ل 
الذوباف والانكسار، باعتبار أف التًاث يتسع لمجموعة الرؤى والأفكار والخبرات والإبداعات بما أنتجتو 
الأمة في طوؿ تجاربها الحياتية الشاقة، في حالات الانتصار والذزلؽة، وفي حالات الازدىار والركود، وفي 

الزاد التارلؼي لذا في ولذا فهو لغسد الذاكرة التارلؼية للأمة، ولؽثل الزمن  حالات التقدـ والالضطاط،
وعلى ىذا فالتًاث ليس أمرا ساكنا ميتا أفرزتو ىزائم الأمة وانكساراتها التارلؼية، وإلظا ىو ، وجو الآخر

لعنيدة، حينما تلك الحيوية والفعالية الدتدفقة في وجداف الأمة فتارة تنكشف فعاليتو في روح الدقاومة ا
يتعرض المجتمع الإسلامي لعدواف غادر من الكفر، وتارة أخرى يتبلور في حركات التجديد والإصلاح 

، فلن لغد 1وثالثة في ما يلتمع من ابتكارات ورؤى مستنتَة، ولػاوؿ الاستجابة للتحديات الكبرى
تتجلى، وبو تظل قادرة على سبيلا أمامو سوى العودة إلذ الذات التي لا تتحقق إلا  بالتًاث، وبو 

، وثم النهوض بمشروع لغسد الحداثة على مستوى لات التذويب والتشويو، والاستلابمقاومة لزاو 
 الذات.

"من ىنا يتبتُ أف النهضة تقوـ باكتشاؼ الذات وتحقق الذوية أولا وقبل كل شيء، لكي 
اصة، فيما تلفظ وتطرد كل ما من تتحدد الدعالد الدميزة لشخصية الأمة، فتمتص ما ينسجم وبنيتها الخ

 .2"شأنو أف يفتت ىذه البنية ويزعزع مقوماتها ويهدد أركانها

بو الأمة الدسلمة كإرث حضاري تتفوؽ بو على أمم أخرى ىو تلك العناصر تفتخر إف ما 
زمنية الحية الدمتدة زمنيا، لشا ألصزتو من تراث في مراحلها التارلؼية الدختلفة، وليس ما ألصز لحاجات 

 .اد الزمتٍ والحياة في عصور أخرىعلى الامتد ىخاصة، وأفرزتو دواع تارلؼية معينة، ولد يقو 

 

                                                           
 .56 ص ،4115 ،5ط دمشق، الفكر، دار والعصر، التًاث جدؿ: الرفاعي الجبار عبد -1
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 منهج الجابري في التعامل مع التراث:المبحث الثاني: 

صبة حوؿ قضايا الفكر العربي الدعاصر قد تدخلنا في نعماؿ الجابري الدلألزاولة التطرؽ  
التطلع إلذ أىم البناءات سواء كانت الدنهجية أو الدعرفية لذا، متاىات لا نستطيع حصرىا وبالتالر 

لكن التًكيز على مسألة التًاث لوحده قد يأخذ منا الوقت الكثتَ للاطلاع على أعماؿ الجابري 
"ما : لدؤسس على آليات الثقافة العربيةالددافعة عن الحداثة كهدؼ لدشروعو انطلاقا من نقد التًاث ا

الأطروحات اث في الفكر العربي الدعاصر ليس ض الخاطف للقراءات السائدة للتً يهمنا من ىذا العر 
التي تقررىا أو تتبناىا أو "تكتشفها" ىذه القراءة أو تلك، وإلظا يهمّنا فيها جميعا طريقة التفكتَ التي 

ل الأساس غفسسها. إف نقد الأطروحات عندما يالفعل العقلي، اللاشعوري الذي يؤ –تنتجها أي 
عرفي الذي تقوـ عليو، ىو نقد إيديولوجي للإيديولوجيا، وبالتالر فهو لا لؽكن أف ينتج سوى الد

إيديولوجيا، أما نقد طريقة الإنتاج النظري، أي "الفعل العقلي" فهو وحده الذي لؽكن أف يكتسي 
 .1الصبغة العلمية ولؽهد الطريق بالتالر لقياـ قراءة علمية واعية"

النقدي إلا وسيلة لتفتيت نواة الدوروث في الفكر العربي الذي وظف وما استعماؿ الدنهج 
آليات في زمن لا علاقة لو بالحاضر، فمحاولة النقد ليس من أجل النقد ولكن من أجل تفحص 
الدرجعيات الدكونة لذذا العقل التًاثي لمحاصرة ىذه الاستمرارية داخل الفكر العربي الدعاصر، "إف 

لتًاث العربي الإسلامي ينبغي أف يقوـ على خلخلة ىذا التًاث وغربلة جيدة، التعامل الحقيقي مع ا
وذلك في ضوء مناىج حديثة ومعاصرة، عن طريق قراءة واعية ومتعمقة قائمة على التفكيك والتًكيب 
والبحث عن نقط التحوؿ و التغيتَ و الدغامرة الحداثية في ىذا الدوروث الإنساني، مع إبعاد كل ما لؽت 

  .2ة إلذ الدين والدقدس والثابت القيمي والأخلاقي"بصل
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يعتمد الجابري على مدرسة فلسفية أو مرجعية لزددة، فيعتمد على العقلانية النقدية في  لا 
تعاملاتو مع التيارات الفكرية الدختلفة "بل يرى أنها لزملة بالشحنة الوجدانية والبطانة الإيديولوجية 

حرية معا، التي تلامس مفهوـ التًاث في الخطاب العربي الدعاصر وتجعلو وأيضا النظرة الضبابية والس
بالنسبة للذات العربية الراىنة أقرب إليها من حاضرنا، ليس موضوعا لذا لا تدتلكو، بل تستسلم لو 

 .1على صعيد الوعي واللاوعي معا لتجعل نفسها موضوعا لو

 رتنا؟ كيف لضيي تراثنا؟من ىنا تأتي تساؤلات الجابري. كيف نستعيد لرد حضا

"سؤالاف يتضمن الواحد منهما الآخر ولػيل إليو، ويشكلاف بتًابطهما بهذا الشكل أحد 
المحاور الثلاثة الرئيسية في إشكالية الفكر العربي الحديث والدعاصر، الحوار في ىذا المحور وبالتالر نظاـ 

فغتَ "حاضر" ليس فقط لأنو "مرفوض" أما الحاضر  العلاقات فيو، ىو بتُ "الداضي" و"الدستقبل".
بل أيضا لأف حضور الداضي قوي في ىذا المحور إلذ الدرجة التي جعلتو لؽتد إلذ الدستقبل ولػتويو، 

 .2تعويضا عن الحاضر وتأكيدا للذات وردا للاعتبار إليها"

 كيف نعيش عصرنا ؟ كيف نتعامل مع تراثنا ؟

ولػيل إليو كذلك ويشكلاف أيضا بارتباطهما  "سؤالاف آخراف يتضمن الواحد منهما الآخر
بهذا الشكل أحد المحاور الرئيسية في إشكالية الفكر العربي الحديث والدعاصر، والحوار في ىذا المحور، 
وبالتالر نظاـ العلاقات فيو ىو بتُ "الحاضر" و"الداضي" ولكن لا حاضرنا لضن بل حاضر الغرب 

لعصر كلو للإنسانية جمعاء وبالتالر كػ "أساس" لكل مستقبل الأوربي الذي يفرض نفسو كػ "ذات" ل
 3لشكن، الشيء الذي جعل أثره ينسحب على الداضي نفسو، يلونو بلونو"
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 كيف لضقق ثورتنا ؟ كيف نعيد بناء تراثنا ؟

سؤالاف آخراف يتضمن الواحد منهما الأخر ولػيل إليو، ويشكلاف كذلك بتًابطهما بهذا 
في إشكالية الفكر العربي الدعاصر، الحوار في  -المحور الثالث والأختَ–لرئيسية الشكل أحد المحاور ا

ىذا المحور، وبالتالر نظاـ العلاقات فيو ىو بتُ "الدستقبل" و"الداضي" ولكن بوصفهما معا لررد 
مشروعتُ: مشروع الثورة التي لد تتحقق بعد ومشروع التًاث الذي سيعاد بناؤه بالشكل الذي لغعلو 

 .1ـ في لعزة الثورة وتأصيلهايقو 

قبل لزاولة الجابري للإجابة على ىذه الأسئلة، قاـ بشرح الددلوؿ التارلؼي لدعتٌ التًاث، فتَى 
أف لرموع التصورات والخبرات داخل ىذا الدفهوـ لعرب القرف العشرين، لد تكن موجودة في وقت 

جمية الحديثة، وإف ىذه الدلالة لد تستعمل مضى، فالعرب القدماء لد يوظفوا كلمة التًاث بحمولتو الدع
إلا مع الفكر العربي الحديث والدعاصر، فإف الكلمة الشائعة والدتداولة لدى جميع الفقهاء ىي كلمة 
"متَاث" أما لفظ التًاث فلا نكاد نعثر لو على أثر في خطابهم. أما في الحقوؿ الدعرفية العربية 

 كلاـ والفلسفة، فلا تحظى فيها كلمة تراث بأي وضع خاص.الإسلامية الأخرى مثل الأدب وعلم ال

"إف الدوضوع الذي تحيل إليو ىذه الدادة ومشتقاتها في الخطاب العربي القديم كاف دائما الداؿ والحسب، 
أما شؤوف الفكر والثقافة فقد كانت غائبة تداما عن المجاؿ التداولر أو الحقل الدلالر لكلمة تراث 

 .2ومرادفاتها"

التًاث بمعتٌ الدوروث الثقافي والفكري والديتٍ والأدبي والفتٍ لد يكن حاضر في خطاب  إف
 أسلافنا ولا في أي لغة من اللغات الحية الدعاصرة.

                                                           
1
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"إف مفهوـ التًاث كما نتداولو اليوـ إلظا لغد رضاه داخل الفكر العرب الدعاصر ومفاىيمو 
 1الخاصة وليس خارجها"

أو معنا من الداضي... بما أف التًاث شيء من الداضي فهو لؽثل ذاكرتنا  "التًاث ىو كل حاضر فينا
  2."الثقافية

رغم تعدّد القراءات والدقاربات في التعامل مع التًاث العربي، فإف كل قراءة تبقى نسبية 
فة، تتأرجح بتُ الإلغاب والسلب تحوي في منظومتها الفكرية والنظرية والتطبيقية أبعادا إيديولوجية لستل

 من ىنا لؽيز الجابري في الخطاب العربي الدعاصر بتُ مستويتُ في قراءة التًاث:

الدستوى الأوؿ: القراءة التًاثية التقليدية كما عند السلفيتُ خرلغي )الأزىر، القرويتُ والزيتونة(،  -
تقوـ على منهج فكل التصورات التي يكونها ىذا التيار عن التًاث بفروعو )الدينية، اللغوية والأدبية( 

يسميو الجابري الفهم التًاثي للتًاث )الاستنساخ( أو الاستسلاـ، من ىنا لصد غياب الروح النقدية 
 وبالتالر تكوف عملية تكرار للتًاث.

"وىذا الفهم كما يصفو يأخذ أقواؿ الأقدمتُ كما ىي والطابع العاـ الذي لؽيز ىذا النوع من 
إشكاليات الدقروء والاستسلاـ لذا وما يعاني منو ىذا الدنهج  الدنهج ىو الاستنساخ والالطراط في

حسب الجابري يلخصو في آفتتُ اثنتُ: غياب الروح النقدية وفقداف النظرة التارلؼية، فيصبح التًاث 
 3عند ىؤلاء يكرر نفسو بصورة لرزأة ورديئة"

غربيتُ والدفكرين العرب التابعتُ الدستوى الثاني: القراءة الاستشراقية التي لصدىا عند الدستشرقتُ ال -
لذم توجها ورؤية "لا لؽثل حقيقة التًاث، فهو لا يقرؤه بتوجيو من لعوـ التًاث الخاصة لأف ىذا التيار 

                                                           
1
 .14الدرجع السابق، ص  العربي، الدستقبل لرلة الدنهج، ومشكل التًاث: الجابري - 

2
 .435 ص ،5767 ،4 العدد الكويت، الاجتماعية، العلوـ لرلة" الدنهج حوؿ: "الجابريلزمد عابد  - 
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أي صورة تابعة ىي في الأساس مظهر التبعية الثقافية على  يعكس الصورة الاستشراقية لقراءتو لتًاثو،
 .1صعيد الدنهج والرؤية"

التارلؼية التي لػاوؿ ىذا التيار اعتمادىا كمنهج مؤطر ىي الأخرى داخل الدركزية "إف الدادية 
الأوربية في إطار عملية التاريخ الأوربي، لذذا تصبح القراءة الداركسية للتًاث العربي الإسلامي تقوـ ىي 

 .2الأخرى على الفهم من خارج ىذا التًاث مثلها مثل النظرة الاستشراقية"

ث العربي الإسلامي يتجلى في العقيدة والشريعة واللغة والأدب وعلم الكلاـ فنجد أف التًا
والفلسفة ولكن أىم شيء لػدده الجابري بقولو: ىو اتفاؽ الجميع على أف التًاث ىو من إنتاج فتًة 
زمنية تقع في الداضي، وتفصلها عن الحاضر مسافة زمنية ما تشكلت خلالذا ىوة حضارية فصلتنا 

لنا عن الحضارة الدعاصرة، الحضارة الغربية الحديثة، ومن ىنا ينظر إلذ التًاث على أنو ومازالت تفص
شيء يقع ىناؾ فعلا. ما لؽيز التًاث العربي الإسلامي في نظرنا ىو أنو لرموعة عقائدية ومعارؼ 
وتشريعات ورؤى بالإضافة إلذ اللغة التي تحملها وتؤطرىا، تجد إطارىا الدرجعي التارلؼي 

بستمولوجي في عصر التدوين )القرف الثاني والثالث للهجرة( وامتداداتو التي توقفت آخر تدوجهاتها والا
مع قياـ الإمبراطورية العثمانية في القرف العاشر للهجرة )السادس عشر ميلادي(  أي انطلاؽ النهضة 

منظور إليو من داخل منظومة مرجعية تتخذ  –الأوروبية الحديثة، وإذا فالتًاث العربي الإسلامي 
ىو إنتاج فكري وقيم روحية وأخلاقية  –الحضارة الراىنة حضارة القرف العشرين فقط إسناد لذا 

وجمالية...إلخ، تقع ىناؾ فعلا أي : خارج الحضارة الحديثة، ليس فقط بوصفها منجزات مادية 
ية وأخلاقية وجمالية ...إلخ وبما أننا نعيش وصناعية، بل أيضا بوصفها نظما معرفية ومنظومات فكر 

أننا نزداد بعدا عن تراثنا بازدياد ارتباطنا مع  -على الأقل منفعلتُ إف لد نكن مستلبتُ–ىذه الحضارة 
ىذه الحضارة، وإف الدسافة بتُ ىناؾ وىنا تزداد اتساعا وعمقا وىذا الشعور يغذي في فريق منا الحنتُ 

                                                           
1
 .51 صالدرجع السابق،  الدنهج، ومشكل التًاث: الجابري - 

 .11الدرجع نفسو، ص- 2



 إشكالية التراث عند محمد عابد الجابري   الفصل الثالث 
 

551 
 

نفسو، ينمي في فريق آخر منا الرغبة في القطيعة معو، والانفصاؿ التاـ  الرومانسي إليو وفي الوقت
 .1عنو"

يطرح الجابري إشكالية تحديد الدنهج لدراسة التًاث العربي الإسلامي، فهو لا ينجذب لدنهج  
لزدد، بل ىو الدوضوع الذي لػدد نوع الدنهج، فخصوصية الواقع والثقافة في العالد العربي الدعاصر لعا 

 لذاف لػسماف مسألة الدنهج.ال

 :يركز الجابري في خطوات الدنهج على ثلاث نقاط أساسية

 :القطيعة مع الفهم التًاثي للتًاثضرورة  -أ

"إننا نعتقد أف الدعوة إلذ "تحديد الفكر العربي" أو "تحديث العقل العربي" سيظل لررد كلاـ 
فارغ ما لد تستهدؼ أولا وقبل كل شيء، كسر بنية العقل الدنحدر إلينا من "عصر الالضطاط"، وأوّؿ 

يكانيكي في شكلو الد–ىو ثابتها البنيوي: "القياس  -عن طريق النقد الدقيق الصارـ–ما لغب كسره 
إف تحديد العقل العربي يعتٍ في الدنظور الذي نتحدث فيو إحداث قطيعة  -الذي شرحناه

إبستمولوجية تامة مع بنية العقل العربي في عصر الالضطاط وامتداداتها إلذ الفكر العربي الحديث 
طريقة ما القطيعة الإبستمولوجية تناوؿ "الفعل العقلي" والفعل العقلي نشاط يتم ب .والدعاصر..

وبواسطة أدوات ىي الدفاىيم، وداخل حقل معرفي معتُ قد يظل موضوع الدعرفة ىو ىو، ولكن طريقة 
معالجتو والأدوات الذىنية التي تعتمدىا ىذه الدعالجة والإشكالية التي توجهها والحقل الدعرفي الذي تتم 

 .       2داخلو كل ذلك قد لؼيف ويتغتَ"
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 :القارئعن ل الدقروء صف -ب

 "إف العلاقة القائمة حاليا بتُ الذات العربية وتراثها تستلزـ طرح قضية الدوضوعية على مستويتُ :

 ة من الذات إلذ الدوضوع، والدوضوعية في ىذا الدستوى تعتٍ فصل بمستوى العلاقة الذاى
 الدوضوع عن الذات.

 في ىذا الدستوى فصل  ة من الدوضوع إلذ الذات، والدوضوعية تعتٍبمستوى العلاقة الذاى
 الذات عن الدوضوع.

تحقيق الدوضوعية على الدستوى الأوؿ مشروط بتحقيقها على الدستوى الثاني لداذا؟ لداذا الإلحاح 
 على فصل الذات عن الدوضوع في القراءة التي نقتًحها لتًاثنا؟ 

 .1لأف القارئ العربي الدعاصر مؤطر بتًاثو. مثقل بحاضره"

 :وصل القارئ بالدقروء ... مشكل الاستمرارية -جػ

"ليس التًاث إنتاجا تارلؼيا، إنتاجا صنعو التاريخ والمجتمع، بل ىو أيضا عطاء ذاتي إنساني 
لشخصيات دخلت التاريخ لأنها استطاعت أف تتحرر ولو نسبيا من قيود المجتمع والتاريخ، غتَ أف 

شكلو الدباشر لأف رقابة المجتمع الدادية والدعنوية تدنع بعض ىذا العطاء لا يقدـ نفسو في الغالب في 
العطاءات الذاتية التي تحمل تطلعات واستشرافات حرة، متمردة، من الإفصاح عن نفسها إفصاحا 
مباشرا كاملا، فتظل تتحرؾ وتتدافع وراء قوالب الفكر وطرؽ التعبتَ، ذلك ما يشكل "ما وراء اللغة 

  .2وصوؿ إليو من افتًاؽ حدود اللغة والدنطقوالدنطق" والذي لابد لل
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لا لؽكن من تحقيق نهضة عربية إسلامية معاصرة دوف الانطلاؽ من التًاث العربي الإسلامي، 
فعلينا قراءة تراثنا بأدوات منهجية جديدة معاصرة انطلاقا من تصورات الدوروث كمرجعية تارلؼية 

من أجل خلق رؤى مستقبلية منبعها الثقافة العربية  نواجو بها الأبعاد الإيديولوجية الاستعمارية
الإسلامية، فلا بد من الرجوع إلذ الوراء للتقدـ إلذ الأماـ مع توظيف القراءة الدوضوعية الددعمة 
بالعقلانية، وذلك في ضوء الجديد وكأنها عقلنة للاستمرارية داخل التًاث أو الدوروث لتًاث يقوـ على 

 آف واحد.نقد الداضي والحاضر في 

"إنو بممارسة العقلانية النقدية في تراثنا وبالدعطيات الدنهجية لعصرنا وبهذه الدمارسة لوحدىا، 
لؽكن أف نزرع في ثقافتنا الراىنة روحا نقدية جديدة وعقلانية مطابقة، ولعا الشرطاف الضرورياف لكل 

 .1نهضة"

اولة من الدفكر لتقدلؽو في صورة فتًاثنا جزء منا، فعملية فصلو عنا ليس من أجل التأمل بل لز
جديدة لعصرنتو على عدة مستويات منها الفهم والعقلانية، ومن ثم التوظيف على الدستوى الفكري 

 والإيديولوجي في الساحة العربية الدعاصرة.

قراءة الجابري للتًاث منهجيا ىي ذات الأبعاد الثلاث، فالقراءة البنيوية التكوينية لذا ثلاث 
 هجية ىي: خطوات من

 الطرح البنيوي الداخلي..5

 الطرح التارلؼي..4

  الطرح الإيديولوجي..1
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في سياؽ ، ثانيا وقضايا وإشكاليات ثالثافالدعالجة البنيوية تنطلق من النص كألفاظ أولا، ومعاف 
الدعالجة البنيوية يقوؿ بأنها تعتٍ: "ضرورة وضع جميع أنواع الفهم السابقة لقضايا التًاث بتُ قوستُ، 
والاقتصار على التعامل مع النصوص، كمدونة ككل تتحكم فيو ثوابت، ويعتتٍ بالتغتَات التي تجري 
عليو حوؿ لزور واحد، ىذا يقتضي لزررة فكر صاحب النص )مؤلف، فرقة، تيار( حوؿ إشكالية 
واضحة قادرة على استيعاب جميع التحولات التي يتحرؾ بها، ومن خلالذا فكر صاحب النص بحيث 

كل فكرة من أفكاره مكانها الطبيعي )أي الدبرر أو القابل للتبرير( داخل الكل، إف القاعدة   تجد
الذىبية في ىذه الخطوة الأولذ ىي تجنب قراءة الدعتٌ قبل قراءة الألفاظ )الألفاظ كعناصر في شبكة 

قات من العلاقات وليس كمفردات مستقلة بمعناىا(، لغب التحرر من الفهم الذي تؤسسو الدسب
التًاثية أو الرغبات الحاضرة، لغب وضع كل ذلك بتُ قوستُ والانصراؼ إلذ مهمة واحدة ىي 

 .1استخلاص معتٌ النص من النص نفسو، أي: من خلاؿ العلاقات القائمة بتُ أجزائو"

الخطوة الثانية الدنهجية والدتجسدة في قراءة فكر صاحب النص قراءة تارلؼية ترتكز على الجمع 
وؼ التارلؼية والسياسية والاقتصادية والاجتماعية، إف "ىذا الربط يقوؿ الجابري ضروري من بتُ الظر 

ناحيتتُ: ضروري لفهم تارلؼية الفكر الددروس وجينيالوجياه، وضروري لاختبار صحة النموذج 
نتعرؼ )البنيوي( الذي قدمتو الدعالجة البنيوية، بل الدقصود الإمكاف التارلؼي: الإمكاف الذي لغعلنا 

 .2على ما لؽكن أف يقولو النص، وما لا لؽكن أف يقولو وما كاف لؽكن أف يقولو، ولكن سكت عنو"

الخطوة الثالثة ىي الطرح الإيديولوجي، بمعتٌ البحث عن الوظائف الإيديولوجية التي يؤديها 
يديولوجي الفكر داخل الدنظومة الدعرفية التي يشتغل فيها صاحب النص، "فالكشف عن الدضموف الإ

 .3و"إليللنص التًاثي ىو الوسيلة الوحيدة لجعلو معاصرا لنفسو لإعادة التارلؼية 
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يؤسس الجابري لذذه الخطوات السابقة الذكر بقولو "ىناؾ ثلاث خطوات متداخلة لكننا 
نعتقد أنها لغب أف تتعقب بهذا التًتيب حتُ لشارسة البحث، أما عند صياغة النتائج فإف بيداغوجية 
الكتابة تقتضي في الدرحلة الراىنة على الأقل الأخذ بتُ القارئ من باب التحليل التكويتٍ والطرح 
الإيديولوجي والانتهاء إلذ الطرح البنيوي، تلك ىي عناصر اللحظة الأولذ من الدنهج الذي نقتًحو 

نية لحظة الاتصاؿ ولضاوؿ تطبيقو: لحظة الدوضوعية أو تحقيق الانفصاؿ عن الدوضوع، أما اللحظة الثا
 .1بو والتواصل معو فتعالج كما أشرنا من قبل مشكل الاستمرارية"

فمشكلة الدنهج حسب الجابري ستصبح للفكر العربي الدعاصر مشكلة الطريقة التي يهتم 
بواسطتها إنهاء سيطرة فكر الداضي على الحاضر، ولكن لا يكوف ذلك إلا بالقراءة المحايدة الدبتعدة 

ت الإيديولوجية، فمحاولة الجابري لتقديم مسألة الدوضوعية كخطوة مهمة في الدنهج الدقتًح، عن الدتاىا
 تطرح على مستويتُ:

الدستوى الأوؿ: العلاقة الذاىبة من الذات إلذ الدوضوع، دراسة النص التًاثي وفق أسلوب عزؿ  -
ت مرحلة آنية ملحة يعيشها النص الددروس عن تأثتَ اللحظة الدعاصرة بوصفها لحظة تعبر عن احتياجا

 الباحث.

الدستوى الثاني: العلاقة الذاىبة من الدوضوع إلذ الذات، خطوة تسعى إلذ منع سيطرة إرادة الدعرفة  -
الدبثوثة على ذات الباحث الدعاصر، لزاولة فهم النص كما فكر فيو الدؤلف، لغب أف تكوف ىذه 

  .2لذا وىي المحصلة النهائيةالخطوة متقدمة زمنيا على الخطوة الأولذ وشرطا 
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الغرض من التطلع على الدنهج الذي يقتًحو الجابري لقراءة التًاث ليس مناقشة الرأي، إلظا 
تقديم وجهة نظر مفكر عربي في كيفية التعامل مع التًاث التي لا تزاؿ تثتَ الكثتَ من التساؤلات في 

 لكتابات لا غتَ.الوسط الفكري، أعماؿ كثتَة وقراءات تجسدت على مستوى ا

إف التًتيب الدنهجي من الجابري أثار الكثتَ من الجدؿ عن مدى قدرة ىذا الدنهج لتقديم نتائج 
حوؿ التًاث على الصعيدين الفكري والدمارسة، فإنو يدعو إلذ قراءة موضوعية، علمية للتًاث، بعيدة 

اـ القبلية ومن ىنا يبرز ألعية عن القراءة الإيديولوجية لأنها عادة تكوف ىذه الأطر مثقلة بالأحك
التمييز الذي يقيمو بتُ عقل فاعل أو مكوّف وعقل سائد أو مكوف: "إف وجهتنا الوحيدة ىي 
التحليل "العلمي" "عقلي" تشكل من خلاؿ إنتاجو لثقافة معينة بواسطة ىذه الثقافة نفسها الثقافة 

مزدوجتتُ فذلك إقرار منا منذ البداية بأف  العربية الإسلامية، وإذا كنا قد وضعنا كلمة "العلمي" بتُ
ىذا البحث لا لؽكن أف يكوف علميا بنفس الدرجة من العلمية التي لصدىا في البحوث الرياضية أو 
الفيزيائية. إف الدوضوع ىنا ىو شيء منا أو لضن شيء منو فنحن أبينا أـ رضينا مندلروف فيو وكل أملنا 

ور عن الالتزاـ الواعي لا عن الاندماج الدنشئ للفكر الدعطل ىو أف نتمكن في ىذا البحث من الصد
 .1للعقل

إننا عندما لضاوؿ فهم النص عن طريق استبعاد العامل الإيديولوجي كعامل مؤثر على الجانب 
الدعرفي للنص ىو خطأ منهجي، فلا يستطيع الفكر أف ينمو من تلقاء نفسو، إف العلوـ الإنسانية 

لنا أف نطبق عليها مناىج العلوـ الطبيعية، لصدىا عاكسة للمواقف والاجتماعية ومهما حاو 
الاجتماعية داخل المجتمع، فإف ظاىرة التحيز ىي من خصوصيات ىذه العلوـ وسيبقى أمرا ملازما 
لحركة الفكر في المجتمعات الدتناقضات الدصالح والباحث لػيا داخل ىذه التناقضات، ولذذا نرى أف 

صورة فقط في صحة أو خطأ اختياره أو الضيازه لجانب الدمارسة النظرية لذذه ذاتية الباحث تبقى لز
 الفئة الاجتماعية أو تلك. 
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إف ىدؼ الجابري الرامي على نزع الإيديولوجيا من فكر كل باحث معاصر في التًاث ىو 
 إلعاؿ للمعطيات الفكرية التي تقرىا العلوـ الاجتماعية.

يبدو أف الجابري ابتعد كثتَا في التحليل لشا أدّى بو إلذ الذىاب إلذ التفكتَ الديتافيزيفي الذي 
يصعب علينا التأكد من معطياتو بردىا إلذ أشياء ملموسة، فمسألة التًاث متصلة في جوىرىا بحياة 

اث أو الذوية الثقافية الناس وأفكارىم وتطلعاتهم، والمجتمع بكل شرائحو الاجتماعية ىو الحامل لذذا التً 
 فنجدىا في ثقافتهم الشعبية أو العلمية في لشارساتهم في عاداتهم وتقاليدىم وفي دينهم.

إف تناوؿ مسألة التًاث لد تقتصر على لزمد عابد الجابري، بل كانت قاسم مشتًؾ بتُ 
إشكالية التًاث في الفكر العديد من الدفكرين، فإننا لصد الدفكر أحمد لزمد سالد أين يتناوؿ في كتابو 

، فهي دراسة نقدية مقارنة بتُ حسن حنفي ولزمد عابد الجابري، فنجده حسن 1العربي الدعاصر
خنفي لستلف عن الجابري عندما يطرح الذاجس الإيديولوجي الشاغل لحيز كبتَ في تفكتَه عندما 

 يطرح الدسألة التًاثية.

حسب، بل ىو في نفس الوقت يعطي حاضر فالتًاث عنده "ليس التًاث الداضي الدوروث ف
على عديد من الدستويات، إنو ليس لرموعة من العقائد النظرية الثابتة والحقائق الدائمة التي لا تتغتَ 
بل ىي لرموعة تحقق ىذه النظريات في ظرؼ معتُ وفي وقت تارلؼي وعند جماعة خاصة تصنع 

 .2رؤيتها وتكوف تصوراتها للعالد
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سن حنفي يتعامل مع التًاث تعاملا ذاتيا، باعثا للسلوؾ، "فالتًاث جزء فمن الدلاحظ أف ح
من مكونات الواقع وليس دفاعا عن موروث قديم، التًاث حي يفعل في الناس ويوجو سلوكهم وبالتالر 

  .1يكوف تجديد التًاث وتغيتَه إلظا يكوف لصالح قضية التغيتَ الاجتماعي

الحاضر، لذا يقوؿ الجابري "أننا نتنفس الفارابي -الواقع فالتًاث لسزوف الجماىتَ وىو جزء من
، ونرى ابن سينا في كل الطرقات وبالتالر يكوف تراثنا  في كل لحظة، ونعمل مع الكندي في كل يوـ

 .2القديم حيا يرزؽ يوجو حياتنا اليومية"

ي التًاث كما يراه حسن حنفي ليس نصوص جامدة تتعامل معها معزولة عن السياؽ التارلؼ
والإيديولوجي، وتجديد التًاث ىو إعادة تفستَ التًاث طبقا للمهاـ التي تطرحها الحياة علينا وكما يرى 
حسن حنفي : "أف تجديد التًاث ليس غاية في حد ذاتو بل يكوف وسيلة للبحث عن روح الشعب 

 بتحليل الدوروث وتطويرىا كوسيلة لتطوير الواقع ذاتو والتصدي لقضاياه، وىذا لن يتحقق كما يرى إلا
 .3القديم وتحليل البنية النفسية للجماىتَ وتحليل بنية الواقع"

لزاولة حسن حنفي قدمت استنتاجات على اعتبار أف الدراسات التي تناولت التًاث قاصرة 
 لزددا ىذا القصور في مستويات ثلاث.

 الأوؿ: الأسلاؼ قالوا كل شيء باعتبار أف الداضي اشتمل على كل شيء.  الدستوى 

  الدستوى الثاني: يأخذ موقفا معاديا للماضي على أساس أنو لا لػمل أي قيمة نظرية أو
 معرفية.

  .)الدستوى الثالث: يسعى إلذ التوفيق بتُ الداضي والحاضر )القديم والجديد 
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أنها خاطئة في تناولذا لأف التًاث لو علاقة مباشرة يعقب حسن حنفي على ىذه الدستويات 
بالواقع مع عدـ إغفاؿ توظيف النظرية الدسبقة والدخزوف الدرجعي من التًاث لاستنباط الواقع وبالتالر 

 لػدد الأزمة على مستوى الدناىج الدستعملة في إشكالية التًاث فهي إما:

 .التغيتَ انطلاقا من مفاىيم الداضي 

 .التغيتَ بواسطة الجديد تحت تأثتَ الدوروث 

 .تدمج القديم والجديد بشكل توفيقي 

"ولذذا فإف مسألة التًاث والتجديد تحتاج إلذ حركة جماىتَية شعبية وحزب ثوري يكوف ىو 
الأداة المحققة للثقافة الوطنية، وتغتَ سلوؾ الجماىتَ وتغتَ الأطر النظرية الدوروثة طبقا لحاجيات 

 .1العصر"

ونتيجة لحضور التًاث في وجداف الجماىتَ فإف تحليل التًاث ىو في نفس الوقت تحليل للواقع، 
ولدا كاف التًاث القديم مكونا رئيسيا في عقليتنا ومن ثم يسهل علينا رؤية الحاضر في الداضي، ماضي 

حل يتحرؾ ووصف للماضي على أنو حاضر معاش، وكلما أوغل الباحث في القديم وفك رموزه و 
طلاسمو، أمكن رؤية العصر والقضاء على الدعوقات في القديم إلذ الأبد، وإبراز مواطن القوة والأصالة 
لتأسيس نهضتنا الدعاصرة، وفي ضوء رؤية للتًاث وتداخلو مع الواقع وبالتالر تداخل الداضي والحاضر، 

 .2على الكليات العملية ويرى أننا نقاسي في عالدنا لدعاصر من إعطاء الأولوية للكليات النظرية

تحقيق حضارة بدوف طاقة إنسانية جديدة على الدستوى الفكري اتجاه تطورنا  إنو من الدستحيل
من الناحية الاجتماعية والسياسية مع الأخذ بموقف إيديولوجي لػدد الأبعاد الحقيقية للصراع 

 الاجتماعي القائم بتُ القديم والجديد.
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لتجديدية، فلا زالت القوى الدكونة للنهضة الحضارية خاضعة ىناؾ إشكالية تجاه النزعة ا
للفكر السلفي، "يرى تيار التجديد أننا لا لؽكن أف نقلد القدماء، فقد عاش القدماء عصرىم وأسّسوا 
علوما، وأقاموا حضارة ووضعوا فلسفة، ولرمل ىذا كلو )تراث( الذي ورثناه عنهم، وىو تراث مازاؿ 

ويؤثر في سلوكنا بوعي أو بدوف وعي، وإذا كنا لا نستطيع تجاىل ىذا التًاث  يساىم في تشكيل وعينا
ونسقطو من حسابنا  فإننا لا نستطيع أف نتقبلو كما ىو، بل علينا أف نعيد صياغتو فنطرح عنو ما ىو 
غتَ ملائم لعصرنا، وفيو نؤكد على الجوانب الاجتماعية ولضددىا ونصوغها بلغة مناسبة لعصرنا، لأف 

تجديد الذي لا غناء عنو، إذا كنا نريد أف نتجاوز أزمتنا الراىنة ومن ثم فليس الدطلوب ىو الانغلاؽ ال
على الذات باسم الدين أو التًاث أو التغزؿ الدائم بالدين والتًاث، وىذه الرؤية تحنط التًاث وتهمشو 

الجماىتَ  دي تقاوـ بوفي حتُ أف الدطلوب ىو استيعاب ىذا التًاث وتجاوزه وتحويلو إلذ سلاح ما
 .1العربية كل لزاولات غزوىا من الخارج أو إضعافها وتفكيكها وقهرىا من الداخل
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 المبحث الثالث: العقل العربي كنشروع عند الجابري

قدـ الجابري لرموعة من المحاولات على شكل دراسات تعكس الرغبة في الاستجابة لحاجة 
العربي الدعاصر والدتمثلة في تشكيل رؤية جديدة تخلصنا من الإشكالات التي ضرورية بالنسبة للمفكر 

وضعتها رؤى ذات مصداقية في زمن قد ولذ من التًاث ويؤكد ذلك الجابري قائلا: "لضن في حاجة إلذ 
مراجعة مواقفنا في حاجة إلذ رؤى جديدة شمولية واعية تتخطى الحواجز الدصطنعة وتتجاوز الدوائر 

وتنظر إلذ الأجزاء في إطار الكل وتربط الحاضر بالداضي في اتجاه الدستقبل، رؤية يتجدد بها   الولعية،
"أف ، ىذا من ناحية تجدد الدوقف والدنهج أما من ناحية العقل فنجده يقوؿ 1كل من الدوقف والدنهج"

 .2نفقد العقل جزء أساسي وأولذ من كل مشروع للنهضة"

ة الدنظمة للمعرفة، كمبدأ عدـ التناقض، ومبدأ السببية، ومبدأ فالعقل ىو لرموع الدبادئ الصلب
الغائية، والتي تديز بضرورتها وكليتها واستقلالذا عن التجربة ثم قابلة الدفهوـ الدادي، الذي يذىب إلذ أف 
العقل صفحة بيضاء تتًاكم عليها الدعطيات الحسية لتصبح أفكارا كلية بعد عمليات طويلة من 

 ث تكوف تلك الأفكار في النهاية انعكاس للواقع.التًكيب، بحي

عموما، مفهوـ العقل في مشروع الجابري لستلف تدامًا عن ىذه الدفاىيم السائدة في حقل 
 ية.كالفلسفة الكلاسي

لقد تجاوز الجابري كل ىذه الدفاىيم، واتجو إلذ آخر الدواقع الفلسفية الغربية الدعاصرة )الفرنسية  
 ينهل من انتاجها، ويستقي منها مفهومو للعقل.على وجع الخصوص(، 
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الفلسفة الدعاصرة قطيعة معرفية )ابستيمولوجية( مع عقل التنوير، ومع الدفاىيم الفلسفية فقد أحدثت 
التي كانت سائدة في القرف السابع عشر والقرف الثامن عشر، وصارت تبدع مفاىيمها وفق آخر ما 

 رة.توصلت إليو العلوـ الإنسانية الدعاص

، من خلاؿ مشروعو )نقد العقل العربي(، يذكر بأنو يعتمد في تحديده ير فمحمد عابد الجاب 
وىي نظرية العقل المكوِّن )بالكسر(، والعقل المكوَّن )بالفتح("، لدفهوـ العقل، على نظرية "

لة حديثة صاغها الفيلسوؼ الفرنسي رينيو لالاند في كتابو )العقل والدعايتَ(، وكاف أصلو سلس
يقوؿ الجابري  1تحت عنواف )العقل والدبادئ العقلية( 1909لزاضرات ألقاه في جامعة السربوف عاـ 

 شارحا لذذه النظرية:

بتُ  ادي ذي بدء، في تلمس الجواب عن ىذه الأسئلة بالتمييز الذي أقامو لالاند"لنستعن ب 
العقل الدكوّف أو الفاعل، والعقل الدكوّف أو الفاعل، والعقل الدكوّف أو السائد. فالأوؿ يقصد بو 
النشاط الذىتٍ الذي يقوـ بو الفكر حتُ البحث والدراسة والذي يصوغ الدفاىيم ويقرر الدبادئ 

قات بتُ الأشياء وبعبارة أخرى إنو: الدلكة التي يستطيع بها كل إنساف أف يستخرج من إدراؾ العلا
 مبادئ كلية وضرورية. وىي واحدة عند جميع الناس.

فهو مجموع المبادئ والقواعد التي نعتمدها في استدلالاتنا...وهو العقل كما أما الثاني 
منظومة القواعد المقررة والمقبولة في فترة تاريخية وبعبارة أخرى إنو: يوجد في حقبة زمنية معينة، 

 2ا خلال تلك الفترة قيمة مطلقة"ما، والتي تعُطى له

ا لصد جورج طرابيشي في كتاب نظرية العقل يتكلم عن نسبة العقل "عندما تتًاكم في كم  
الأفق التارلؼي مؤشرات الحاجة إلذ جعل ىذا الدطلق نسبيا" وحينها "يكوف العقل قد دخل في مرحلة 
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فة العقل الدكوّف )الفاعل(. فالعقل أزمة مفتوحة. والحاؿ أف الاستقرار في الأزمة ىو بالضبط وظي
الدكوف ىو العقل يراجع ذاتو، والعقل عندما ينتقض ضد ذاتو. وىذا العقل الذي في أزمة...ىو ما 

  .1يعتمده لالاند باسم )حركية العقل( "

و)حركية العقل( ىذه، ىي التي يريدىا الجابري: "إف ىذا العرض الذي قدمنا فيو بصورة لرملة  
العقل...يؤكد تارلؼية ىذا العقل، أي ارتباطو بالثقافة التي يتحرؾ داخلها، الشيء الذي  تطور مفهوـ

عقل كوني ومبادئو كلية ضرورية...نعم. ولكن فقط داخل ثقافة معينة "فال 2ينزع عنو الصبغة الإطلاقية
 .3أو ألظاط ثقافية متشابهة"

العقل( أو )حركية العقل(... ىو ما لػتاجو الجابري بالفعل في مشروعو النقدي،  إذف: )تارلؼية 
ويصوغ العقل السائد في فتًة تارلؼية  ئلأنو حينها "لؽكن النظر إلذ )العقل العربي( بوصفو عقلًا ينش

 .ما"

 :الأبعاد الثلاثة المكونة للعقل العربي 

الدبحث السابق، نتطرؽ في ىذا الدبحث إلذ بعد أف استعرضنا مفهوـ العقل عند الجابري في 
التي  ة، من حيث السلطير ابالج ا أف نقرأ العقل العربي، في خطابأبعاد ىذا العقل، فإذا ما أردن

لا شعور معرفي ولا شعور مت في إنتاجو وإعادة إنتاجو وجدنا بنيتو ثلاثية الأبعاد تتكوف من كتح
 نيات الثلاث الدشكلة للعقل تتضمن بنيات.. كل بينة من ىذه البسياسي ولا شعور قيمي

فتتكوف من ثلاث أنظمة معرفية: نظاـ البياف ونظاـ العرفاف ونظاـ البرىاف البنية المعرفية أما 
 ولكل نظاـ من ىذه الأنظمة الثلاث قوانتُ معرفية تضبطو.
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تحرؾ في للعقل العربي فهي بدورىا كبنية تتكوف من ثلاث مكونات ظلت البنية السياسية أما 
الخفاء تفكتَ العرب السياسي: وىذه الدكونات ىي "العقيدة والقبيلة والغنيمة ثلاث بينات سياسية لا 

 شعورية، تتداخل فيما بينها لتشكل اللاشعور السياسي الذي ظل يؤثث الدخياؿ السياسي للعرب.

بهذا اللاشعور أو القيمية للعقل العربي فقد ظلت لزكومة ىي الأخرى البيئة الأخلاقية أما 
  1الأخلاقي الذي كرسو مفهوـ الواحد أو ما يسميو الجابري "الدلك الغضوض"

فبعد تعريف الجابري لكل من العقل الدكوّف والعقل الدكوّف ويتطرؽ إلذ موضوع العقل العربي  
لاقا من الكوّف، بوصفو نظاما يؤسس الدعرفة وكيفية إنتاجها داخل الثقافة العربية، و يطرح تساؤلا انط

تعريف لالاند السابق الذكر حوؿ ماىية الفتًة التارلؼية العربية الدقصودة عند حديثو حوؿ العقل العربي 
 .بوصفو "منظومة من القواعد"

من ىذا الدنطلق يقدـ تعريفا أوليا لرردا حوؿ ىذا النظاـ الدعرفي )العقل الدكوّف(، فيقوؿ: "ىو  
 2ءات تعُطي للمعرفة في فتًة تارلؼية ما بنيتها اللاشعورية.جملة من الدفاىيم والدبادئ والإجرا

ما يبقى اعتبار الثقافة ىي بوحيد بتُ "العقل" و"الثقافة" ويرى في ىذا الصدد أنو لؽكن الت 
، أي أف العقل العربي ىو ما تبقى من ثوابت الثقافة العربي، ومن ىذا عندما يتم نسيان كل شيء
، أو بعبارة أخرى  الدنطلق يتساءؿ الجابري حوؿ ما بقي ثابتا في الثقافة العربية منذ الجاىلية إلذ اليوـ

، ويستعرض جملة من العلماء والشعراء ورجاؿ الدين  ماذا تغتَ في الثقافة العربية منذ الجاىلية إلذ اليوـ
منذ الجاىلية.  العرب الذين تعاقبوا في فتًات لستلفة وكيف بقوا كعناصر ثابتة لد تتغتَ في الثقافة العربية

                                                           
1 - Poctsotottawa .ming.com/Forum/download ?id 

 . 15لزمد عابد الجابري: تكوين العقل العربي، الدرجع السابق، ص - 2
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 ىذه الأشياء الثابتة تشكل في لرموعها ثوابت ىذه الثقافة وتؤسس العقل الذي ينتمي إليو العقل
 .1العربي

ومن ىنا فالعلاقة بتُ العقل والثقافة التي ينتمي إليها ىي علاقة لاشعورية، فما يبقى من  
الثقافة إلظا يبقى حيا في اللاشعور، وىذه البنية العقلية التي تبقى تساىم لاشعوريا في إعادة إنتاج 

 .2الثقافة نفسها

 وىذا اللاشعور ينقسم إلذ عدة أنواع:

 اللاشعور المعرفي: . أ

الجابري ىذا الدصطلح من عالد النفس جاف بياجيو، وإف كاف ىذا الأختَ قد استعملو استعارة 
عند دراسة بنية عقل الفرد الواحد من البشر، فالجابري قد أجاز استعمالو بالنسبة لدراسة لثقافات 
الجماعات والشعوب، فالشخص العارؼ عند بياجيو لا يعي الكيفية والآليات التي بها يعرؼ ولا 

مجموع العمليات يات التي تتحكم في عملية الدعرفة لديو، وىذا ما يقصد بو باللاشعور لدعرفي: "الآل
. وحينما نطبق ىذا والنشاطات الذهنية الخفية التي تتحكم في عملية المعرفة عند الفرد"

 "جملة :ىو اللاشعور المعرفي العربيعلى ميداف ابستيمولوجيا الثقافة سيمكن القوؿ أف التعريف 
أي الفرد البشري -المفاهيم والتصورات والأنشطة الذهنية التي تحدد نظرة الإنسان العربي

، فهذا الدفهوـ يرجع الدعرفة 3الكون والإنسان والمجتمع والتاريخ"إلى  -والمنتمي للثقافة العربية
والتحليل بدؿ  إلذ لرموعة من الدفاىيم والآليات غتَ الدشعور بها فعلا ولكن القابلة للرصد والدقابلة

                                                           
 .17 لزمد عابد الجابري: تكوين العقل العربي، الدرجع السابق، ص - 1
 .21-17الدرجع نفسو، ص - 2
 .25-21نفسو،  ص  - 3
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. ومن ىنا لؽكننا الربط بتُ 1إرجاعها إلذ "ذىنيات" وعقليات وغتَىا من الدفاىيم القاحلة الدضللة
 الزمن الثقافي وزمن اللاشعور. 

 اللاشعور السياسي: -ب

انطلاقا من قدـ "الكيفية التي حضرت فيها القبيلة والغنيمة والعقيدة كمحددات أساسية 
لمجموعة من التصورات ذات الدرجعية المحددة مع الدعوة المحمدية في مكة ونشأة  للعقل السياسي العربي

"أحادي سياسية  الدولة في الددينة مرورا بمرحلة الردة وصولا إلذ الفتنة الكبرى لخصها الجابري في قولو
 لا لؽكن أف تكوف صحيحة لتناقضها بعضها مع بعض من جهة ولتعارضها مع الخلُقية الإسلامية من

 .2جهة أخرى"

من جهة أخرى بتُّ الجابري كيف أف العقل السياسي العربي بعد الفتنة الكبرى قد تجلى في 
، دولة جديدة في الإسلاـ 3التي أسسها معاوية "الدؤسس الأوؿ لػ "الدلك" في الإسلاـالمُلك" دولة "

يست لقريش كلهم بل تقوـ على منطق "القبيلة" الخلافة فيها ليست للعرب كلهم بل لقريش فقط، ول
لبتٍ عبد مناؼ وحدىم، وليست لبتٍ مناؼ بل لبتٍ أمية خاصة" ولو سألنا بنو أمية وليس بنو 
ىاشم لأجاب بما أجاب بو الاشتً وجماعتو يومم ستَىم إلذ عثماف وىو عامل على الشاـ لقد قاؿ 

الغتباء ولد يطلب أىل للألعاؿ أىل الجزاء من الدسلمتُ و  -ص5لذم يومئذ : "إلظا طلب رسوؿ الله 
 4الاجتهاد والجهل بها والضعف عنها"

 

                                                           
 .25لزمد عابد الجابري: تكوين العقل، الدرجع السابق، ص  - 1
 .514، ص 5766، 4الجابري: العقل السياسي العربي، الدركز الثقافي العربي، الدغرب/ بتَوت، ط - 2
 .415الدرجع نفسو، ص  - 3
 .434نفسو، ص  - 4
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 اللاشعور القيمي أو الأخلاقي:  -جـ

الجزء الرابع والأخير من رباعية الجابري في نقد يشكل كتاب "العقل الأخلاقي العربي" 
انشغل في البحث في إشكاليات الثقافة العربية ودور الدثقفتُ العرب والدشروع العقل العربي" 

وذلك دوف أف يلهيو ىذا عن خوض مغامرتو الكبرى في حقل "العقل الأخلاقي النهضوي العربي، 
العربي" الذي جمع في جوفو وساحاتو موروثاً من القيم والأخلاؽ ينتمي إلذ خمس ثقافات رفدت 

 الثقافة العربية منها وسالعت في تكوين العقل الأخلاقي العربي، لغيب الجابري.

 الفارسي: أو أخلاؽ الطاعة.الدوروث  -أولا

 الدوروث اليوناني: أخلاؽ السعادة.-ثانيا

 الدوروث الصوفي: أخلاؽ الفناء. -ثالثا

 رابعا: الدوروث العربي الخاص: أخلاؽ الدروءة.

 الدوروث الإسلامي وأخلاؽ الدين. -خامسا

تعلق بالأخلاؽ، يؤكد الجابري في مقدمتو على الفقر النظري الذي لازـ الدكتبة العربية فيما ي
ة فالدكتبة العربية خالية من أية لزاولة جادة وشاملة ، تحليلية ونقدية، لنظم القيم في الثقافة العربي

لفات في )تاريخ الفكر الأخلاقي العربي(، لذلك فقد جاء عملو ليسد الإسلامية، بل إنها تخلو من مؤ 
 :ثغرة وليعزز ومن منظور بنيوي رؤية تقوـ على مبدأين اثنتُ

إف ما ندعوه بالعقل الأخلاقي العربي ىو عقل الجماعة وليس عقل الأفراد "عقل  * الأول:
 الجماعة كنظاـ يوجو سلوؾ الجماعة الفكري والروحي والعقلي".
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التعامل مع كل واحد من نظم القيم تلك بوصفو موجها لسلوؾ الجماعة بالدرجة * الثاني: 
بوصفو عبارة عن قيم أخلاقية من أجل السياسة، السياسة بمعتٌ تدبتَ الجماعة، سواء   الأولذ. أي

كانت ىذه الجماعة دولة، أو كانت حركة معارضة للدولة، أو كانت جماعة دينية أو صوفية...إلخ 
ا ويضيف الجابري: "إف رؤيتنا لدوضوعنا ستكوف أكثر اقتًابا من الرؤية القدلؽة للأخلاؽ والسياسة منه

للرؤية الحديثة التي تديز بالفصل بينهما، ستكوف أكثر قرباً من مفكرينا الذين تناولوا في تراثنا مسألة 
العصر الحديث، وفي مقدمتهم الأخلاؽ والسياسة والقيم، وربما أكثر بعدًا من الدفكرين والفلاسفة في 

ولا السيوسيولوجي ولا  ، وفي ىذا السياؽ لا لؽارس الجابري البحث الأنثروبولوجي1لي"ميكياف
السيكولوجي، وإلظا يقوـ بنوع من التحليل التارلؼي النقدي، ولذلك فهو يتحرؾ على مستوى الثقافة 
العاملة ليقوـ بمهمتتُ اثنتتُ الأولذ القياـ بكتابة تاريخ للفكر الأخلاقي في الثقافة العربية. ومن جهة 

ويروج لنوع من القيم السلبية مازاؿ الكثتَ منها أخرى تدشتُ القوؿ في نقد ىذا الفكر بوصفو لػمل 
 2 يؤثر في السلوؾ ويوجو الرؤى في حياتنا الدعاصرة.

 :*العقل العربي والقواعد الابستمولوجية المنتجة للمعرفة

صنف الجابري العلوـ العربية الدشكلة للثقافة الإسلامية قدلؽا على أساس البنية الداخلية  
 نة من الدفاىيم والدنهاج والتصورات والرؤى الناتجة للعلوـ الدختلفة فصنفها:للمعرفة العربية الدتكو 

 علوـ البياف -1 

 علوـ العرفاف – 2 

 علوـ البرىاف -3 

                                                           
 .36، ص4115الجابري: العقل الأخلاقي العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، لبناف، لزمد عابد  - 1
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فنجد علم اللغة أوؿ ما أنشأه العربي، ابن ثم جمع مفردات اللغة العربية مع وضع قواعد 
 تطبيق منهجية علمية لضبط ألفاظها واشتقاقاتها.لتًاكيبها وإلغاد علامات لرفع اللبس عن كتابتها مع 

  1"إنو الانتقاؿ باللغة العربية من مستوى اللاعلم إلذ مستوى العلم"

لقد عمل الجابري على الفصل الدنهجي بتُ لزتوى الفكر البرىاني وأدوات الإنتاج النظري في 
للكشف عن أدوات الإنتاج النظري  نيلابستمولوجي للعقل العربي البرىاىذا الفكر وقاـ بعملية النقد ا

  في الدعارؼ العربية البرىانية من مفاىيم وإشكالية ومفاىيم وتصورات ورؤى.

ىذه الدراسة الدالة على عمق معرفتو بالقواعد التي انتجت ىذه الدعارؼ، كما أثبتت ىذه 
ة طبق الأصل لذا عكس الدراسة أصالة الثقافة وإف تأثرت بفلسفة اليوناف وغتَىم إلا أنها لد تكن صور 

 ما تداولو بعض الدستشرقتُ على أف الفلسفة العربية ىي فلسفة يونانية.

فقراءتو للتًاث البرىاني قراءة جديدة مغايرة فقد تطرؽ إلذ مشروع ابن رشد على أساس 
 الفصل بتُ مباحث الفلسفة ومباحث الدين في الدوضوع وربما، الدنهج واتفاقهما في الذدؼ.

كما أف قراءة الجابري لفكر ابن خلدوف ومشروعو السياسي والاجتماعي كانت ابستمولوجية 
 من حيث تحديد موضوعات العلوـ وتصنيفها ونقدىا.

إف القراءة الابستمولوجية للتًاث العربي الإسلامي أبرز الجابري من خلالذا الأسس الدعرفية التي 
نو، أو العرفاني أو البرىاني. فهي لزاولة لتقديم القطيعة بتُ انتج بها العقل ىذا التًاث سواء البياني م

النظم الدعرفية الثلاث من جهة وإلذ كيفية توظيفها إلذ جانب توظيف قواعد تأسيس النظاـ الدعرفي 
البرىاني في حل بعض قضايا الفكر العربي الدعاصر من جهة أخرى وأقر بوجود قطيعة ابستمولوجية 

 والأخرى بالدغرب والأندلس.بتُ الفلسفة بالدشرؽ 
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مارس الجابري التحليل والنقد للتًاث موظفا مفهوـ الابستمولوجسة، فأبرز قواعد التفكتَ 
 العربي النظري والعوائق الدانعة للعقل العربي من التقدـ. إذف القطيعة الابستمولوجية في ىذا التًاث.

ف منهجي ابستمولوجي لمحاولة تحديد العقل ىي لشارسة تحليلية نقدية للتًاث قدمها الجابري مع توظي
 العربي الدعاصر.

تبقى بذلك الأزمة على مستوى أدواتو التفكتَ لا على مستوى الأفكار فالآليات والأدوات 
 يقتُ ىي منذ زمن طويل، فلماذا لد لصد ىذه الأدوات والآليات أو القواعد؟

ما جعلها غتَ قادرة على تقديم مشروع اكتساح الطرؼ الصوفية في الثقافة العربية الدعاصرة  -
نهضوي علمي جديد عكس المجتمعات الغربية التي أوجدت القطيعة ما ىو مفتقد لدى طريقة التفكتَ 

 الدستَة للعقل العربي منذ عصر التدوين.

أكد الجابري أف تجديد العقل العربي الإسلامي لا يتم إلا بإحداث قطيعة ابستمولوجية تامة 
 1ل العربي في عصر الالضطاط وامتداداتها إلذ الفكر العربي الحديث والدعاصر."مع بنية العق

فالقطيعة كما حددىا الجابري تكوف مع القواعد الذاتية لا العقلانية وذلك لا يتحقق إلا   
 بالتوظيف العقلاني مع النقد التارلؼي والواقعية، فكيف يتم ذلك؟

 مجال الشريعة:  -1

على منهجية قياس الفرع على الأصل )القياس الفقهي( لأنو قياس  وضع قطيعة ابستمولوجية
تدييز بالتقليد وبالجمود والمحدودية يعطي معرفة ظنية. لا يقينية بما أنو اجتهاد الفقيو في استنباط العلة، 
ومن ىنا أوجب  الجابري على المجتهدين اليوـ قطع الصلة مع القواعد الشرعية الثابتة مع تجنب اعتماد 
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لتقليد والاحتًاـ لدثل ىذه القواعد ولأف يصنعوا قواعد شرعية أثرى من النصوص الدينية أولا مع ا
 مراعاة الثغرات الاقتصادية والاجتماعية الحاصلة فنجده يقوؿ: 

"لضن عندما نطرح ىنا ىذه الدسألة في إطار الدعوة إلذ إعادة الأصوؿ وتأصيلها إلظا نريد أف 
لراغبتُ في التجديد حقا والشاعرين بضرورتو فعلا إلذ القواعد الأصولية نفسها يتجو تفكتَ المجتهدين ا

إلذ إعادة بنائها بهدؼ الخروج بمنهجية جديدة تواكب التطور الحاصل سواء على صعيد الدناىج. 
وطرؽ التفكتَ والاستدلاؿ أو على صعيد الحياة الاجتماعية والدعاملات الجارية فيها والتي تفرض 

 .1العصر، ضروراتو وحاجاتو"مستجدات 

كما لصده يقدـ اقتًاحا قائلا: "لحل بعض الدشكلات الفقهية قياـ المجتهدين بمهمة إعادة بناء 
علم الشريعة )الفقو( على الدعقولية، الدصلحة العامة بتوظيف الدناىج والدفاىيم الدعاصرة وىي اليوـ 

تي أفرزىا تطور الدعرفة وتطور المجتمع معا مناىج ومفاىيم علوـ الاقتصاد والاجتماع والسياسة ال
 2توظيف علميا"

 مجال الفكر: 2

م كثتَة دالة على الحداثة فنجد مثلا: إشكالية الأصالة والدعاصرة، يتوظف في ىذا المجاؿ مفاى 
عند التًاث والحداثة العلاقة بتُ الإسلاـ والحداثة )الدلؽقراطية أو الليبرالية أو الاشتًاكية( فنجدىا مثلا 

ابن رشد عطية الفكر والدين، أين وظف الدنهج في معالجة ىذه الإشكالية ىو الفصل الدنهجي بتُ 
مباحث الدين ومباحث الفلسفة والرؤية الدتكاملة الدتمثلة في انعداـ التعارض بتُ ما يقره العقل 

 والشرع.
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لك أف ترتيب "فهذا لنوع من الطرح ىو وحده الطرح الصحيح في طرح الأسئلة الفلسفية، ذ
العلاقة بتُ الدين والفلسفة، إذ الإسلاـ والحداثة لغب أف تتم داخل الشرع نفسو، لابد من طرح 
قضايا الحداثة من حكم الشرع الإسلامي: حكم الوجوب، الدنع، الدندوب، الدكروه ولدباح، مثل 

ف الشرع مع النتجاب الاعتًاؼ بضرورة الدلؽقراطية فهي أقرب وأجدر لتحقيق الدصلحة العامة، ذلك أ
 .1والدراقبة لأنهما أقرب إلذ الشورى من أي شيء آخر"

 من أجل بناء عصر تدوين لابد من قطع الصلة مع قواعد التفكتَ العربي الدمتد إلذ يومنا ىذا.
لابد من قطيعة ابستمولوجية مع كل ما ىو قديم من قواعد وآليات للتفكتَ البديل من قواعد مع 

 ات الواقع الدعاش.مستلزمات ومتطلب

فصولة عن كل أصل كما يقوؿ ميشاؿ فوكو: لامفالحقيقة إذف ىي حقيقة الخطاب، الحقيقة ال
 .2"لا ينبغي إحالة الخطاب إلذ الحضور البعيد للأصل بل ينبغي تناولو كخطاب لا أصل لو"

على آليات لزاولة فوكو للحفر في بداىات العقل الغربي أكبر لزاولة جذرية وشمولية في كشفها 
الإقصاء والعزؿ التي أثبتت على أساسها العقلانية الغربية وتدركزىا حوؿ ذاتها تدركزا عقليا ولغويا وأحيانا 

 عرقيا/ إثنيا. 

 إذف ىي لزاولة من الداخل رىبتو للثقافة الغربية.

ا للهوية فتجاوز القراءة التًاثية بالقراءة النقدية يفرض علينا نظرة كلية باعتباره خطابا ثقافي
لغسد مشروعا حضاريا في شكل أنظمة معرفية وسواء كاف موضوع النقد ىو "العقل العربي" أو 
"العقل الغربي" فإف النقد لغب أف يكشف عن نظاـ الخطاب فيو بواسطة الكشف عن تلك الحقائق 
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 الدقدس التي الدتمثلة في القطائع والانكسارات حتى لػطم أسطورة التواصل التارلؼي أو الأصل الدتعالذ
 تقوـ عليو كل مركزية.

الدعرفة": "وعلى النحو لا يبقى الخطاب كما اعتقد  من ىنا يقوؿ "فوكو" في "أركيولوجيا
الدوقف التغيتَي كنزا مليئا لا ينفذ بل أنو سيغدو ثورة متناىية ومهددة ومرغوبة ومفيدة لذا قوانتُ 
ظهورىا وأيضا شروط تدلكها واستثمارىا ثورة تطرح وبالتالر ما أف تظهر للوجود، مسألة السلطة ثورة 

 1، صراع سياسي"ىي بطبيعتها موضوع صراع

 :ي بنية العقل السياسي العربي* القطيعة ه

تدؿ ىذه الكلمات على واحد من أىم الكتب التي قدمها الجابري كإحدى المحاولات لخرؽ  
العربية والدتجسدة في أىم الدمارسات السياسية إذ تطرؽ في ىذا الكتاب "العقل السياسي  الطابوىات

العربي" إلذ الاستبداد السياسي في العالد العربي قدلؽا ومعاصرا. فحاوؿ بذلك التعرؼ على 
.الأساسيات والمحددات الدكونة لذذا العقل السياسي غتَ مستَتو التكونية منذ بداية الدعوة إلذ ال  يوـ

عرض الجابري في الددخل العاـ للكتاب جملة من الدفاىيم التي رآىا ضرورية لتأطتَ رؤيتو للعقل 
الذي لػكم  "اللاشعور السياسيالسياسي في الثقافة العربية الإسلامية ماضيا وحاضرا كمفهوـ "

سي( والتي تقوـ لو الظاىرة السياسية من الداخل تفكتَا ولشارسة أما عن الدرجعية العامة )العقل السيا
مقاـ النظاـ الدعرفي بالنسبة للعقل النظري، الفلسفي الكلامي الفقهي والتي تؤطر اللاشعور السياسي 

الصرح الخيالر الدليء برأس مالنا  " اف لسيالنا الاجتماعي العربي ىوالمخيال الاجتماعيو" 2نفسو" 
اضي مثل الشنفرة الدتَ من رموز و عدد كبلصرح الذي يسكنلنواع الدعاناة أثر و البطولات و من الدآ

                                                           
 .53ميشاؿ فوكو: حفريات الدعرفة، الدرجع السابق، ص  - 1
 .14صالدرجع السابق،  ،لزمد عابد الجابري العقل السياسي العربي - 2
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وىي  1"الغد الدنشود"و"الدارد العربي" و امرئ القيس...و جماؿ عبد الناصر...اضافة الذ رموز الحاضرو 
في نظره مفاىيم إجرائية ضرورية لدلامسة الجانب النفسي/ الاجتماعي في الظاىرة السياسية. كما شرح 

 بنيتينالذي تشكّل في أوربا الرأسمالية كمجاؿ خاص ينقسم إلذ  "المجال السياسيالدكتور مفهوـ "
قوامها أجهزة الدولة ومؤسساتها، على فوقية تشكل الصناعة عمودىا الفقري، وتحتية واضحتتُ، 

عكس "المجاؿ السياسي" للمجتمعات ما قبل الرأسمالية التي ليس فيها تدايز واضح بتُ البنيتتُ ... بل 
 .2ل عناصرلعا بصورة تجعل برمتو عبارة عن بنية كلية واحدة"الغالب فيها ىو تداخ

ىذا الفرؽ بتُ المجاؿ السياسي في أوربا الرأسمالية وبتُ المجاؿ السياسي في واقعنا العربي  
الإسلامي ىو الذي جعل الجابري يتعرض على عملية نقل وإسقاط الدفاىيم والنظريات التي 

رأسمالر كما ىي لتطبق على لرتمعاتنا العربية الإسلامية التي استُخلصت من دراسة بنية المجتمع ال
تختلف في تركيبتها ودرجة تطورىا عن المجتمع الرأسمالر، واعتبر أف التحرر "من سلطة مقولات 

عات الغربية الرأسمالية الدتطورة...ىي الخطوة الأولذ بالمجتمالإديولوجيات والعلوـ الاجتماعية الخاصة 
 3 دونها لن نتمكن من رؤية واقعنا كما ىو، واقعنا في الداضي وواقعنا في الحاضر.الضرورية التي ب

الذي يقوـ في جوىره على تقديم "مفتاح يفتح جميع دعا الجابري إلذ ضرورة تجاوز الدنطق الدغمائي 
ويتعامل مع الداضي إما تعاملا "بوليسيا "يستنطق الداضي بقوة القلوب الجاىزة ليعطي" ما  4الأبواب"

أو تعاملا "لصوصيا" يقتطف من الداضي "على عجل ما يروي ظمأنا لفتًة ثم  5تقرره النظرية سلفا"
 .6نعود لنقتطف ثانية وثالثة لنفس الغرض"

                                                           
 16-15ص الدرجع السابق، ،لزمد عابد الجابري العقل السياسي العربي - 1
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ميا يرتقي في عمقو وشمولو إلذ الدستوى الذي لغعلو ولتناوؿ التجربة العربية الإسلامية "تناولا عل 
تح الجابري السياسي قراءة ىادئة وموضوعية يف وقراءة تارلؼها 1يعبر فعلا عن خصوصية ىذه التجربة"
 لذذه القراءة ثلاثة مفاتيح أساسية ىي:

هة أو طائفة بكل ما تعنيو من قرابات "ذات الشحنة العصبية مثل الانتماء إلذ مدينة أو ج القبيلة:  -
أو حزب، حتُ يكوف ىذا الانتماء ىو وحده الذي يتعتُ بو "الأنا" و"الآخر" في ميداف الحكم 

شعاره "أنا وابن عمي على الغريب. أما القبيلة بهذا الدعتٌ وعلى ىذا الدستوى علن يظهر  2والسياسة"
 3 قامتها  الدعوة المحمدية.احتداـ الصراع داخل الدولة التي ألذا أثر واضح في مرحلة لاحقة، مرحلة 

بكل ما تعنيو من أدوار يقوـ بها "العامل الاقتصادي في المجتمعات التي يكوف فيها الاقتصاد  الغنيمة: -
لك بالجنُد والجند  4على الخروج والريع" -وليس بصورة مطلقة–قائما أساسا 

ُ
ويتلخص في معتٌ "الد

"والعيتها ليست فيما تحدده من مبالغ اذ لغوز اف تكوف الارقاـ غتَ دقيقة و لكن العيتها  5بالداؿ"
الذي لؽكننا من التعرؼ علي مدى التطور الذي  للمقارنة الشيء تكمن في كونها تقدـ لنا عناصر

  .6حصل"

التي تؤُسس لاعتقاد والإلؽاف وتكوف قادرة على تأطتَ وتحريك الأفراد  جُملة الرموز الدخياليةالعقيدة:  -
 .7والجماعات سواء كانت "على شكل دين موحى بو أو على صورة إيديولوجية يُشيّد العقل صرحها"
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"ومن الوثنية إلذ التوحيد، من التنزيل إلذ التأويل" من دولة الركوف إلذ دولة الفتح...فكل  .1صرحها"
 .2شيء طاف مفتوحا"

"الذي لػكم الظاىرة السياسية من الداخل تفكتَا ولشارسة أما عن الدرجعية العامة "العقل السياس"  -
 .3والتي تقوـ لو مقاـ النظاـ الدعرفي بالنسبة للعقل النظر"

ح الخيالر الدليء برأس مالنا من الدآثر والبطولات وأنواع الدعاناة، ر "إف لسيالنا الاجتماعي العربي ىو الص -
لذي يسكنو عدد كبتَ من رموز الداضي مثل الشنفرى وامرئ القيس...وجماؿ عبد االصرح 

 .الناصر...إضافة إلذ رموز الحاضر و"الدارد العربي" والغد الدنشود

وألعيتها ليست فيما تحدد من مبالغ إذ لغوز أف تكوف الأرقاـ غتَ دقيقة ولكن ألعيتها تكمن في كونها  -
 ء الذي لؽكننا من التعرؼ على مدى التطور الذي حصل.تقدـ لنا عناصر للمقارنة، الشي
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إف ابغضارة ابؼصرية القدبية ىي حضارة )ما بعد ابؼوت( كأف ابغضارة اليونانية ىي حضارة "
 .1")العقل( أما ابغضارة العربية الإسلامية فهي حضارة النص

من ىنا نقوؿ أف النص القرآني ىو القاعدة الرئيسية بؽذا التًاث الإسلامي على أساس الفهم 
 باستعماؿ طرؽ بؿددة بؼواقف ظلت متعارضة مع مواقف أخرل.ابؼقدـ بؽذا النص كتوظيفو 

 ىذه العلاقة بتُ التًاث كالدين فسرىا رفعت سلاـ قائلا:

"يرتبط التًاث بالدين برباط شامل بؿكم أحادم الابذاه يتحوؿ خلالو النص الديتٍ إلذ مصدر التًاث 
كيصبح الفكر العربي فيما بعد بلا لبس أك إبهاـ استنادا على رؤية الدين كمركز شامل للحياة. 

 .2الإسلاـ بذلك إنتاجا ذا مصدر كطبيعة دينيتُ"

كبكن نتكلم عن التًاث لابد من التكلم عن الدين فمحاكلة بذريد التًاث من الدين يذىب 
 من قيمتو ابغقيقية.

 . كبفاالآف نفسوىذه العلاقات الدينية تضفي على التًاث ثوبا من القداسة بسيطا معقدا في "
لا شك فيو أف القداسة الدينية للنص القرآني تضفي أحيانا على الشركح كالأعماؿ الإنسانية الدائرة 
حولو ىذا النص الإبؽي فيكوف بؽا من التقديس مثل مالو كىذا ما نراه في الإجلاؿ الكامل لأعماؿ 

لتًاث الديتٍ. إلا أف ابن حنبل كابن تيمية كالشافعي...إلخ من الأبظاء التي بؽا دكر كبتَ في تشكيل ا
كقد يكوف السبب في إضفاء البعض طابع  ف أعمابؽم بؾرد اجتهادات إنسانية،ىذا لا بينع من القوؿ أ

القداسة على الأعماؿ الإنسانية الدائرة حوؿ النص القرآني ىو أف )ابؼعارؾ اللغوية كالفقهية كالنقدية 
عيم فكرة أك دحض أخرل كإما م الأكؿ لتدكالفلسفية بسحورت كلها حوؿ النص إما باعتباره ابؼله
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ا بؽذا النص نفسو عبر الأخذ من الفلسفة أك ابؼنطق أك اللغة فالنص كاف دائما دائرة جذب تدعيم
 1كمقياسا للحكم كأداة للتثبيت أك أداة للانطلاؽ".

نظرا لقيمة النص القرآني في التًاث الإسلامي، اقتًحنا قراءة لكتابتُ ىامتُ حوؿ القرآف 
الكرنً، بؿاكلة منا للاطلاع على أىم البناءات التحليلية داخل كل كتاب لإثبات قوة النص في البناء 

 التًاثي للفكر العربي الإسلامي.
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 الظاهرة القرآنية لمالك بن نبي: تفسيرالمبحث الأول: 

كىدؼَ من ىذه الدراسة كتاب الظاىرة القرآنية بؼالك ىو كتاب مثتَ كغتَ عادم في آف معنا، 
إلذ بياف انفصاؿ الظاىرة القرآنية عن الظاىرة النبوية، إنو كتاب "الظاىرة القرآنية" للأستاذ مالك بن 

 نبي، فما ىي خصوصيات ىذا لكتاب؟ كماذا عن مضمونو؟

لعلّ أىم ما يبتُ قيمة ىذا الكتاب كأبنيتو، ما ذكره الأستاذ بؿمود شاكر في مقدمتو تقدبيو 
الكتاب، حيث قاؿ ربضة ا﵁: "فليس عدلان أف أقدـ كتابنا، كىو يقدـ نفسو إلذ قارئو... كإنو  بؽذا

لعستَ أف أقدـ كتابنا ىو نهج مستقل أحسبو لد يسبقو كتاب مثلو من قبل، كىو منهج متكامل يفسره 
 1تطبيق أصولو كما يفسره حرص قارئو على تأمل مناحيو"

 مقدمة:

حو كتاب )الظاىرة القرآنية( ﵀اكلة الإبؼاـ بفصولو كبعض أفكاره،  فهذه كرقات عرض لقراءة 
دكف التقيد بعنواف معتُّ أك أسلوب كبمط مقيّد، كقد كاف عنواف الكتاب يدكر في حقل )علم 

 الاجتماع الإسلامي(، كبداية نقوؿ:

 خصوصيات الكتاب: -1

 الظاىرة القرآنية.واف: العن 

 .ابؼؤلف: مالك بن نبي 

 دار الفكر.دار النشر : 

 دمشق. -مكاف النشر: سورية 
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  :19رقم الطبعة. 

  :ـ.9119ىػ.  7431سنة الطبع 

  ( بدكف فهارس.395بالفهارس ) 398عدد الصفحات 

 تقديم الكتاب )نوع الدراسة(: 

كاف أصلو   -ربضو ا﵁ تعالذ–فهذا كتاب "الظاىرة القرآنية" للمفكر الكبتَ مالك بن نبي  
أستاذ بالأزىر –باللغة الفرنسية ثم تربصة عبد الصبور شاىتُ، كقدّـ لو الدكتور الشيخ بؿمد عبد ا﵁ 

كما بعدىا(، كىو   77كما بعدىا( كالعلامّة الأديب بؿمود بؿمد شاكر )ص:  9)ص:  -الشريف
بغضارة(، كقد أشرفت على طبعها كتاب ضمن سلسة دراسات مالك بن نبي ابؼرسومة بػ )مشكلات ا

ندكة مالك بن نبي بدار لفكر للطباعة كالنشر برت إشراؼ الأستاذ/عمر مسقاكم بلبناف الوصيّ 
(، كبيكن تقسيم إلذ مدخل لدراسة لظاىرة القرآنية، 5على كتب مالك بن نبي ابؼادية كابؼعنوية )ص: 

 بزدـ الفصل. ثم ثلاث فصوؿ رئيسية يندرج برت كل فصل موضوعات كمباحث

بعد القراءة كالتصحف  -ابؼتواضعة-في ىذه البطاقة البحثية  -إف شاء ا﵁–كستحاكؿ 
لفصوؿ الكتاب من إعطاء برليل عاـ على أىم الأفكار الأساسية ثم بلتتمها بالفكرة العامة كخلاصة 

 لأىم مضامتُ الكتاب.

يمة فوؽ قيمتو ابغقيقة، جاء تقدنً الشيخ بؿمود شاكر بؽذا لكتاب ليضفي على الكتاب ق
 كقد انصب تقدنً الشيخ شاكر على قضيتتُ أساسيتتُ:

الأكلذ: قضية الشعر ابعاىلي التي أثارىا طو حستُ، كالتي تركت في العقل ابغديث أثرنا لا 
بيحى إلا بعد جهد جهيد. كقد بتُ الشيخ باختصار القوؿ الفصل في ىذه القضية، حيث قاؿ:" 

في )مدخل الدراسة( تلك القضية الغريبة التي عرفت بقضية )الشعر ابعاىلي( كقد ذكر مالك بن نبي 
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كالتي آثارىا بؼستشرؽ )مرجليوت( في بعض بؾالات ابؼستشرقتُ، ثم تولذ كبرىا )طو حستُ( في كتابو 
 .1)في الشعر ابعاىلي( يوـ كاف أستاذا للأدب لعربي بابعامعة ابؼصرية

حيث قرر الشيخ شاكر أف معرفة )إعجاز القرآف( أمر لا  كالثانية: حقيقة الإعجاز القرآني،
غتٌ عنو بؼسلم كلا لدارس، فالقرآف ابؼعجز ىو البرىاف القاطع على صحة النبوة، أما صحة النبوة 

 .2فليست برىاننا على إعجاز القرآف"

كالشيء ابؼهم الذم يقرّره الشيخ شاكر بهذا الصدد أف كجو الإعجاز القرآني إبما كاف من 
أف يستبينوا في نظمو كبيانو انفكاكو من  -الذين نزؿ بلغتهم القرآف–جهة أف القرآف طلب من العرب 

 نظم البشر كبيانهم، من كجو بوسم القضاء بأنو كلاـ رب العابؼتُ.

 حليل العام لفكرة الكتاب:الت

 الأفكار الأساسية للكتاب:

بدأ ابؼؤلف كتابو بددخل إلذ دراسة الظاىرة الأولى ضمن )مدخل لدراسة الظاىرة القرآنية(: الفكرة 
 القرآنية:

بتُ فيو أف الكتاب قد أعيد تأليف أصولو التي أحرقت لظركؼ خاصة، كمع قناعتو بأنو لا 
يكفي لعلاج فكرتو الأكلذ عن ابؼشكلة القرآنية لعدـ توفر الوقت الكافي، كابؼراجع بؼهمة التي استعاف 

وره بقيمة الفكرة التي ساقتو إلذ ىذه الدراسة، كإبيانو بضركرة بذؿ ما بها في تأليفو الأكؿ، إلا أف شع
يستطيع في سبيل برقيقها، جعلتو يبادر إلذ بصع العناصر التي بقيت من الأصل مكتوبة في قصاصات 
مع استدعاء ما تبقى في ذاكرتو من أفكار، لينقذ بها ما تبقى من جوىر ابؼوضوع،  "فإف ابؼوضوع 
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قا طويل الأنفاس، كمراجعة ذات أبنية قصول لد يكن بوسعنا ابغصوؿ عليها في يتطلب عملا شا
. ثم عرج على جوىر 1بؿاكلتنا الثانية غتَ أننا لازلنا نشعر بقيمة لفكر التي ساقتنا إلذ ىذه الدراسة"

 .تحقيق منهج تحليلي في دراسة الظاىرة القرآن الكريمابؼوضوع كىو 

 قيقو من ىذه الدراسة مزدكج.كما أف ابؽدؼ الذم يسعى لتح  -

 ابؽدؼ الأكؿ/ التأمل الناضج بؽذا الدين.

 ابؽدؼ الثاني: اقتًاح إصلاح مناسب للمنهج القدنً في تفستَ القرآف الكرنً.

 أما الأسباب التي دعتو إلذ ىذه الدراسة فهي اثناف: -

 سباب التاربىية: الأ -7

كيعتٍ بها ما بير بو العالد الإسلامي من مرحلة خطتَة، تتمثل في تلقيو لأفكاره، كثقافتو عن  
الثقافة الغربية، بل كصل الأمر إلذ تلقي عناصر ثقافة تتصل بدعتقداتو الدينية، كأكبر دليل على ذلك 

م للهول تأثتَ دراسات ابؼستشرقتُ على الفكر الديتٍ لدل الشباب ابعامعي، مع عدـ إدراكه
السياسي كالديتٍ لأكلئك، كمثل لذلك: بالفرض الذم كضعو ابؼستشرؽ البريطاني "مرجليوت" عن 

ـ كنشره في كتابو ابؼشهور 7996ـ ثم تلقفو "طو حستُ" عاـ 7995الشعر ابعاىلي كنشره عاـ 
 "في الشعر ابعاىلي" في تبعية مقيتة أثارت ضجة كبتَة حوؿ أىدافها كغاياتها.

الأزمة العامة مظهرا يهمّ موضوع دراستنا ىذه كأعتٍ بو تأثتَ دراسات ابؼستشرقتُ  "كلكن بؽذه
على الفكر الديتٍ لدل شبابنا ابعامعي، الشباب الذم يتجو إلذ ابؼصادر الغربية حتى فيما بىص 
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رابة معارفو الإسلامية الشخصية، سواء كاف ىذا الابذاه ناشئا عن افتقار مكتباتنا أـ بؾرد التجانس كالق
 .1العقلية"

 أسباب عائدة إلذ ابؼنهج ابؼتبع في ىذه الرسالة: -2

فالقرآف نزؿ على العرب، ككانت ىويتهم في لغتهم، " كإبما كاف العربي يتفنّن في استخداـ  
، كقد استطاع بقوة 2لغتو، فينحت منها صورا بيانية لا تقلّ بصالا عمّا كاف ينحتو )فيدياس( في ابؼرمر"

نفذ إلذ الأركاح من ىذا السبيل، بؼا بؽم من ذكؽ بياني رفيع، ثم تغتَت الظركؼ، كفاض إعجازه أف ي
طوفاف العلوـ في أكاخر العهد الأموم ثم العباسي، فصار إدراؾ جانب الإعجاز عن طريق التذكؽ 

 العلمي أكثر من أف يكوف عن طريق التذكؽ الفطرم، كمع ذلك بقي لو أثره كمفعولو.

ابؼتأخرة كتأخر معها ركب ابؼسلمتُ العلمي، حتى أصبحوا لا يدركوف ثم جاءت العصور 
إعجاز القرآف من الناحية العلمية، خصوصا أكلئك الذين تثقفوا ثقافة أجنبية، فكاف لابد من إبهاد 
، "كىنا تواجهنا مشكلة )الإعجاز( في صورتها  موضع جديد يصل من خلالو إعجازه إلذ الناس اليوـ

بؽذا ابؼسلم أعتٍ بالنسبة لأغلبية ابؼسلمتُ ابؼثقفتُ ثقافة أجنبية، بل ربدا بالنسبة ابعديدة بالنسبة 
لذكم الثقافة التقليدية ... فلابد من إعادة النظر في القضية في نطاؽ الظركؼ ابعديدة التي بير بها 

، مع الضركرات التي يواجهها في بؾاؿ العقيدة كالركح" أف مفتاح  . كيرل مالك بن نبي3ابؼسلم اليوـ

 ُّفْعوَُ ٍَب ؤَدْسُِ ًٍََب اىشُّعُوِ ٍِِّْ ثِذْعًب مُنتُ ٍَب قُوْ} حلّ ىذه ابؼعضلة يكمن في قوؿ ا﵁ تعالذ:

بؼا برملو من إشارة خفية إلذ ، 4{ٍُّجِينٌ َّزِّشٌ إِىَّب ؤََّب ًٍََب إِىََِّ ٌُّحََ ٍَب إِىَّب ؤَتَّجِعُ إُِْ ثِنٌُْ، ًَىَب ثِِ

أف تكرار الشيء في ظركؼ معينة يدؿّ على صحتو، بفا يدعم حقيقة كصف بالظاىرة لتي عرفّها 
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كما برمل الآية في   .الحدث الذي يتكرر في الظروف نفسها، مع النتائج نفسها""مالك بأنها: 
 مدلوبؽا ربطا كاضحا بتُ الرسل كالرسالات خلاؿ العصور.

كالنتيجة التي بىلص إليها مالك بن نبي من ىذا كلو أنو بهب أف يكوف إعجاز القرآف صفة 
ملازمة لو عبر العصور، بفا يضطر ابؼسلم اليوـ إلذ أف يتناكبؽا في صورة أخرل كبوسائل جديدة 

)أن يتناول الآية من جهة تركيبها النفسي  كالصورة التي تناسبو اليوـ ىي:تتناسب مع قدراتو 
ف القضية تتعلق ىنا لألموضوعي أكثر مما يتناولها من ناحية بنائها اللفظي وأسلوبها البلاغي( "وا

بالتًكيب النفسي الذم عليو الإنساف، من جهة أنو إنساف يدرؾ الأشياء بعقلو مع ما في عقلو من 
و في عجز عن إدراؾ حقيقة الدين مباشرة إف لد يكن ىنا حجة خاصة تستند تلك بغقيقة لدل عقل

 .1صورة إعجاز"

ثم تكلم مالك بن نبي عن الظاىرة الفكرة الثانية ضمن مدخل لدراسة الظاىرة القرآنية(:  -
 الدينية، كسلك فيها بل كفي الكتاب كلو ابؼنهج الديكارتي، الذم يتبتٌ العقل فقط لتقدنً الأشياء.

فلسفيتُ: أحدبنا مادم كقدّـ من خلاؿ ىذا الفصل دراسة تقوـ على ابؼوازنة بتٍ مذىبتُ 
كالثاني غيبي،  "كابؽدؼ من ىذا الفصل ىو ابؼوازنة بتُ ىذين ابؼذىبتُ الفلسفيتُ: ذلك الذم يعد 
الضمتَ الديتٍ للإنساف ظاىرة أصلية في طبيعتو، ظاىرة معتًؼ بها بوصفها عاملا أساسيا في كل 

 .2انية"حضارة كالآخر الذم يعد الدين بؾرد عارض تاربىي للثقافة الإنس

كعقيدتتُ بـتلفتتُ بساما: عقيدة ابؼادة كأخرل ترجع كل شيء إلذ ا﵁ تعالذ. انتهى فيو كببراعة 
 متناىية إلذ إثبات فساد ابؼنهج الأكؿ كاختلالو كاضطرابو، كصلاحية ابؼنهج الثاني كبظوه.
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لذ، كأنو  كىو من خلاؿ ىذا الطرح يريد أف يصل باللاديتٍ ابؼلحد إلذ إثبات كجود ا﵁ تعا
الإلو الواحد الذم خلق الكوف، كجعل لو ما يصلحو في دينو كدنياه كآخرتو، كمن ثم إثبات أف القرآف 

 الكرنً ىو كلامو، كىو مصدر ابؽداية بؽذه البشرية.

ثم تكلم عن ابغركة النبوية، كيريد من ذلك إثبات  الفكرة الثالثة )مدخل لدراسة الظاىرة القرآنية(: 
ه ابؼعجزة، ككصوبؽا إلينا على يد أمتُ صادؽ، كمن خلاؿ كاسطة أدّت ما أمُرت بو سلامة نقل ىذ

على شكل كامل. كقد طرح مالك بن نبي في ىذا الفصل مبدأ النبوة، ثم فرؽ بتُ حاملها كبتُ 
"كالواقع أف تتابع ديانات التوحيد دليل بيكن فحصو  أدعياءىا، كجلى حقيقة النبي كصورة الكاىن،

الناحية الاعتقادية فحصا يقوـ على أساس النقد كيتمثل ىذا التتابع في ظهور النبوة كبصيع دائما من 
ابؼظاىر الأدبية كالركحية التي تصحبها...كخصوصية ىذا الوحي كمضمونو بنا الإمارتاف ابؼميزتاف 

مذىب التوحيد  ابؼثبتتاف لرسالة النبي ىذا إلذ أنها ىي السمة ابؼميزة للنبوة كىي ابغقيقة ابعوىرية في
 .1كبرىانو الواقعي"

ثم تناكؿ ابؼؤلف النبي أرمياء باعتباره أنصع الفكرة الرابعة ضمن )مدخل لدراسة الظاىرة القرآنية: 
مثاؿ بيكن استخلاصو من ابغركة النبوية الإسرائلية، كللضمانات التاربىية التي بزوؿ كتابو كتاربىو 

ميز تخلالو بردث الكاتب عن الظاىرة النفسية عنده، كما تالشخصي قيمة ابغقيقة ابؼوضوعية، كمن 
بو من صفات حددت بطريقة موضوعية، مبدأ النبوة. ليخرج بابغقيقة التالية: "كىي كضع الظاىرة 
خارج الذات كمستقلة عنها استقلاؿ ابؼغناطيس عن الإبرة، "لقد قدـ لنا )أرمياء( على الظاىرة النبوية 

كأصرحها. فقد أكر تفصيلان كصفيا ذا أبنية قصول لسلوكو ابػاص حياؿ  شهادة من أقيم الشهادات
الظاىرة كأشركنا في تأملاتو ابؼرة أحيانا، تلك التأملات التي توحي بها إليو حالتو. فقاؿ: "لقد صرت 
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بؿور سخرية طيلة النهار فابعميع يهزؤكف بي لأني كلما تكلمت كجدتتٍ بـطئ لأف أصرخ ...كلقد 
 1﵁ بالنسبة لر مصدر عار كاستهزاء مستمر"صارت كلمة ا

فصل يتكلم عن أصوؿ ثم جاء الالفكرة الخامسة ضمن )أصول الإسلام وبحث المصادر( 
الإسلاـ، فبحث ابؼصادر كخرج من خلابؽا بأف الإسلاـ ىو الوحيد من بتُ الأدياف الذم ثبتت 

يتعرض لأدنى برريف أك تبديل، بخلاؼ مصادره منذ البداية، ثم بقي كتابو أربعة عشر قرنا دكف أف 
 العهد القدنً "التوراة" كالعهد ابعديد "الإبقيل".

"كلقد امتاز القرآف الكرنً بديزة فريدة ىي أنو تنقل منذ أربعة عشر قرنا دكف أف يتعرض لأدنى 
دية برريف أك ريب كليست ىذه حاؿ العهد القدنً )التوراة( الذم لد تعتًؼ لو بالصحة الدراسة النق

 .2للشرائح ا﵀دثتُ فيما عدا كاحد من كتبو ىو كتاب )أرمياء("

ثم تطرؽ ابؼؤلف إلذ الرسوؿ صلى ا﵁  لسادسة ضمن )أصول الإسلام وبحث لمصادر(:االفكرة 
عليو كسلم لأنو لا بيكن الاستغناء في دراسة الظاىرة القرآنية عن معرفة الذات ا﵀مدية بصفتو الشاىد 

انات تكفل لنا الثقة الضركرية لشهادتو، كقد بدأ خطوة ليخرج بنتيجة دقيقة، تبتُ الذم لابد من ضم
الارتباط العميق بتُ الظاىرة كالشاىد منذ أف كلد إلذ أف بعث كأكحي إليو، كبعُده عن أم مؤثرات أك 

جة "فالظاىرة التي ندرسها مرتبطة في الواقع بذات بؿمد )ص( كلكي بلرج بنتي ارتباطات بأمم أخرل.
عن طبيعة ىذا الارتباط لابد أف بلطو خطوة أكلذ لنضع مقياسا أكؿ مدعما بكل العناصر ابػاصة 
تبجلية )الذات( التي ىي موضوع القضية كشاىدىا كقاضيها كفي سبيل ىذا ربدا كاف من الواجب أف 

 . 3نعرض التفاصيل كلها في حياة رسوؿ ا﵁. فكل تفصيل يقدـ لنا حقيقة تهم ىذا ابؼقياس"

                                                           
 .88ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي: الظاىرة القرآنية،  - 1
 .103ابؼرجع نفسو، ص  2
 .108نفسو، ص - 3



 ثين اىذِّ ًاىتراث  اىفصو اىشاثع 
 

747 
 

ثم بيضي الكاتب في الفصل الثاني فيشرح  الفكرة السابعة ضمن )الخصائص الظاىرية للوحي(:
ابػصائص الظاىرية للوحي بشرح كيفية الوحي كمقاييسو الظاىرة كالعقلية، "إف مصطلح )كحي( الذم 

بؼكاشفة أك الوحي النفسي( أك  Intentionيطلقو القرآف على ىذه الظاىرة إبما يغتَ بالكلمات )
Inspiration ")كمقاـ الذات ا﵀مدية كالرسالة، كيوضح العلاقة بتُ القرآف كالكتاب  1إبؽاـ

كما بعدىا في جدكؿ ابؼقارنة(، الذم قدـ فيها ابؼؤلف مقارنة فريدة  911ابؼقدس كما في )ص: 
ة في التوراة، بؿاكلان تبيتُ أكجو الشبو كذكية بتُ آيات سورة يوسف في القرآف الكرنً، كبتُ ذات القصّ 

كالاختلاؼ بتُ الكتاب السماكم الذم تعهد ا﵁ بحفظو، كبتُ الكتاب السماكم الذم تنقلتو أيد 
فعلاكة على أف التشابو الذم قررناه ليس الطابع الوحيد كابعوىرم في القرآف، فإف " اليهود ا﵀رفّة.

قدس فهو يطلب دائما مكانو في الدكرة التوحيدية كىو بهذا القرآف يؤكد مستعلنا صلتو بالكتاب ابؼ
التشابو بينو كبتُ التوراة كالإبقيل، كىو يؤكد ىذه القرابة صراحة، كيلفت  -باعتداء–كبذلك يثبت 

 :  إليها النبي نفسو كلما كجدت مناسبة، كىناؾ فيما نذكر آية تنص خاصة على تلك القرابة

 ّذََّْوِ ثََِْْ اىَّزُِ تَصْذِّقَ ًَىَـنِِ اىيّوِ دًُُِ ٍِِ ُّفْتَشٍَ ؤَُ اىْقشُْآُُ ىَـزَا مَبَُ ًٍََب ﴿ 

 .2﴾اىْعَبىََيِنَ  سَّةِّ ٍِِ فِْوِ سَّْتَ لاَ اىْنِتَبةِ ًَتَفْصِْوَ

كعلى كل فاف ىذه القرابة تسمى القرآف بطابعها ابػاص: فهو في كثتَ من ابؼواضيع يبدك 
 3الكتاب ابؼقدس". مكملا أك مصححا معلومات

ثم الفصل الأختَ كخابسة ابؼطاؼ بحث مالك  الثامنة ضمن )موضوعات ومواقف قرآنية(:  الفكرة
بن نبي ربضو ا﵁ في موضوعات كمواقف قرآنية، فيها إرىاص القرآف، كما لا بؾاؿ للعقل فيو كفواتح 

                                                           
 .143ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي: الظاىرة القرآنية،  - 1
 37سورة يونس، الآية  - 2

 .199ص  ابؼرجع السابق،مالك بن نبي: الظاىرة القرآنية،  - 3
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تي بيناىا كأكدناىا حتى الآف في ىذه ابؼناقضة بذلو لأعيننا ابػصائص الظاىرية ال السور كابؼناقضات،

 ًَىبَتية كاستقلالو بالنسبة للذات ا﵀مدية. كأكؿ مثاؿ على ىذه ابؼناقضة قولو تعالذ ﴿ االقرآف موضوع

 .1﴾ًَحُْْوُ إِىَْْلَ ُّقْضََ ؤَُ قَجْوِ ٍِِ ثِبىْقُشآُِْ تَعْجَوْ

كمع تعلقنا مقدما. بدزاعم كابؼوافقات "إف ارتيادنا القرآف كتأملنا لو مع اختلاؼ مقاصدنا 
ابؼثقفتُ ا﵀دثتُ. يبهرنا بالنظاـ أفكاره الغريب كمادتها العجيبة على أف اىتمامنا قد تزايد منذ بعيد 
بازدياد سياحتنا في ىذا العالد الذم بيتاز بنظامو كىندستو كطبيعتو ابػاصة كىو في ىذه ابؼعاني بصيعا 

. كالمجاز القرآني "ليس من خطة 2لتعليمية ابؼعدة لتطبيق خاص"يشبو دكائر ابؼعارؼ العلمية أك الكتب ا
ىذا الكتاب أف ندرس المجاز القرآني، بل أف نبتُ فقط أبنيتو في دراسة الظاىرة القرآنية من كجهة نظر 

. كالقيمة 3نقدية كلذلك نقدـ للقارئ مثالتُ مقتبستُ من سورة النور يوضحاف ىذه الأبنية"
نا حتى الآف أف ندرس الأفكار القرآنية بالنسبة للذات ا﵀مدية من زاكيتها الاجتماعية "لقد حاكل

لأفكار  4النفسية كالتاربىية، كمن ابؼفيد في ىذا الفصل الأختَ أنو ندرسها في أبنيتها الاجتماعية"
 القرآف إلذ أف ينهي كتابو في تسلسل بؿكم كمتًابط.

ا نقل بعض الكلمات كالإضاءات كفوائد كقبل ابػتاـ بذكر الفكرة العامة للكتاب استحسن
 كبشار من بؿاكلة القراءة بؽذا الكتاب نذكر منها:

، كما جة تحرك الجماىيرر ا: "كل مجتمع يحتوي مشكلة أفكار د(55الله )ص: قولو ربضو 
وكما أن ىذه تحدّد لدى القادة العلماء حلولا  يحتوي مشكلة أفكار عملية تخص المثقفين،

                                                           
 .114سورة طو، الآية  - 1
 .282ص ابؼرجع السابق، مالك بن نبي: الظاىرة القرآنية،  -  2
 . 295ابؼرجع نفسو،   - 3
 .297نفسو،   - 4
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المشكلات، فإن تلك تحدد السلوك العلمي للجماعات إزاء ىذه المشاكل التي نظرية لبعض 
 تصادفهم في الحياة.

..ضرورات التطور تقضي بتعديل منهج التفسير القديم تعديلا في حكمة (: "57قولو )ص:  -
 وروي مقتضيات الفكر الحديث".

ظاىر على سمو كلام الله لقد قام إعجاز القرآن حتى الآن على البرىان ال(: "57قولو )ص:  -
 فوق كلام البشر".

كلما أوغل المرء في الماضي التاريخي : "-مهم–( حوؿ الظاىرة الدينية 68قولو )ص:  -
للإنسان في الأحقاب الزاىرة لحضارتو، أو في المراحل البدائية لتطوره الاجتماعي، فإنو يجد 

 سطورا من الفكرة الدينية..".

نصادف حالة عجيبة لعالم يقول بأن القرد جد للإنسان. فيجب عندما (: "78قولو ) ص:  -
أن نفكر أيضا في ذلك الوثني المتواضع على شاطئ نيجيريا: الذي يعتقد تماما أنو قد انحدر 
من جد تسامح، فليس لدى كل من ىذين الرجلين، العالم والبدائي، سوى فكرة غيبية يعبر كل 

لاجتماعية، والاختلال الروحي ىي وحدىا التي تخلق منهما بطريقتو. إن عصور الاضطرابات ا
 الصراع بين الدين والعلم".

إن من الواجب ألا نغفل أىمية التأثير السحري للكلمات على بعض ( : "768قولو ) ص:  -
العقول ذات التكوين الديكارتي وبخاصة في عصرنا ىذا الذي يحتل فيو الأسلوب العلمي 

تدي أقنعة، ولئن عرفت السياسة بعضا منها، فلقد كان حظ لعلم  مجال الدين، فهناك كلمات تر 
كبيرا، وليس لأحد أن يتصور الخطأ أو العدم الذي تستره ىذه الأقنعة، فعندما تسيل ىذه 



 ثين اىذِّ ًاىتراث  اىفصو اىشاثع 
 

751 
 

الكلمات من لعاب قلم مهيب لكاتب كبير، فتطلق كتبو أشباحها لتخطر في عقول الكثير من 
 المتعالين، فتزيد من سخافاتها".

إن رحابة الموضوعات القرآنية وتنوعها لشيء فريد طبعا لتعبير القرآن (: "787) ص: قولو  -

 .{"ُّحْشَشًَُُ سَثِّيٌِْ إِىََ ثٌَُّ شَِْءٍ ٍِِ اىنِتَبةِ فِِ فَشَّطْنَب ب}ٍَّ نفسو 

إن عبقرية الإنسان تحمل بالضرورة طابع الأرض، حيث يخضع كل (: "788قولو ) ص:  -
والزمان، بينما يتخطى القرآن دائما نطاق ىذا القانون، وما كان لكتاب شيء لقانون المكان 

بهذا السمو أن يتصور في حدود الأبعاد الضيقة للعبقرية الإنسانية، ومن المقطوع بو أنو لو 
أتيح لأحد من الناس أن يقرأ القرآن قراءة واعية يدرك خلالها رحابة موضوعو، فلن يمكنو أن 

 إلا مجرد واسطة لعلم غيبي مطلق".يتصور الذات لمحمدية 

تهدف فكرة التوحيد من الناحية الميتافيزيقية إلى إثبات وحدانية الله، (: "791قولو ) ص:  -
إذ ىو العلة الوحيدة التي تدخل في تكوين الظواىر وفي تطورىا، وىو الذي يحكمها بما 

ومع ذلك فإن الإسلام يعرض  يتصف بو من القدرة المطلقة والبقاء، والإرادة، والعلم ...إلخ.
 عقيدتو الغيبية الخاصة بطريقة مطابقة للعقل، وأكثر تدقيقا، وفي اتجاه أكثر روحية".

القرآني إلى أن يقرر النتيجة الحاسمة للفكرة التوحيدية اتجو الوحي (: "797قولو ) ص:  -
ذات الله جلّ  )الله واحد، مخالف للحوادث، رب العالمين(. فأخرج بهذه الطريقة الحاسمة

شأنو من نطاق الأنانية اليهودية، والتعدد المسيحي، ولقد تقررت ىذه العقيدة الجوىرية 

 ًَىٌَْ َّيِذْ اىصَََّذُ. ىٌَْ ؤَحَذٌ. اىيَّوُ اىيَّوُ ىٌَُ قُوْ } للإسلام الموحّد في سورة من أربع آيات:
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طابعا خاصا بالفكرة  -الإخلاص5الآيات يتجلى وفي ىذه  1{ؤَحَذٌ مُفًٌُا ىَّوُ َّنُِ ٌُّىَذْ. ًَىٌَْ

 القرآنية..".

في ضوء القرآن يبدو الدّين ظاىرة كونية تحكم فكر الإنسان (: "984قولو ) ص:  -
 وحضارتو. كما تحكم الجاذبية المادة، وتتحكم في تطورىا.."

 فكرة عامة:ختاما وك

بيكننا أف بللص إلذ أف كتاب )الظاىرة القرآنية( عبارة عن دراسة فكرية بؿايدة للقرآف الكرنً،   
كظاىرة، كمع أف ابغياد كالتزاـ ابؼوضوعية شيء صعب، خصوصا حتُ يكتب الشخص عن شيء 

ـ أجاد إلذ حد كبتَ في التجرد من الذاتية كالتزا -ربضو ا﵁–يؤمن بو كيعتقده، كلكن مالك بن نبي 
موضوعية البحث العلمي، فقد كاف يعرض الأفكار التي تشكّك في كوف القرآف كتاب بظاكيا، 
ا كبتحليل نفسي كفكرم يندر أف نصادؼ مثلو في مواقف فكرية مشابهة  كيقابلها بعرض منطقي جدن

نص ، كىنا يقوؿ حيث يأخذ الأمر منحى ابعدؿ الكلامي ابػالر من العقلانية كالاحتًاـ لعقل ابؼتلقي
حامد أبو زيد "بغرض كجود دلالة ذاتية للنص القرآني فغنو من ابؼستحيل أف يدعي أحدىم مطابقة 

 2فهمو لتلك الدلالة"

كبعد التصحف كابؼطالعة السريعة للكتاب يظهر أف صاحبو بواكؿ الرد على أفكار 
شرقتُ، ثم كتساؤلات، ظهرت بعد موجة التشكيك في قدسية القرآف، التي بدأت في كتابات ابؼست

 ظهرت مرة أخرل في كتابات بعض الأدباء العرب، الذين اطلّعوا على تلك الكتابات كانقادكا كرائها.

                                                           
 سورة الاخلاص. -1
 .81، ص2010، 1بؿمد صالح ابؼنجد، بدعة إعادة فهم النص، بؾموعة زاد للنشر ، ط - 2
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كالكتاب بىاطب في ثنياه أشدّ ابؼلحدين بُضقنا، فهو لا يقدّـ العقيدة الإسلامية الصافية كمسلّمات 
 !ؼ عقلييؤمن بها القلب برت عمى عقلي، بل كحقائق يتشرّبها القلب برت إشرا

كالكتاب لا يضره بعض ابؽنات كالانتقادات التي لا بىلو منها كتاب بشر، كبعض الأفكار 
الكتاب الشيخ  ، كقد أشار إلذ شيء من ذلك مقدمو-ربضو ا﵁–التي قد بىالف فيها مالك بن نبي 

 عبد ا﵁ دراز كالشيخ بؿمود شاكر، مع ثنائهما عليو كإطرائهما الكبتَ لو.

 :مهمة ملاحظات

اعتقاد ابؼسلم السُتٍّ في القرآف الكرنً أنو كلاـ ا﵁ غتَ بـلوؽ كابؼنزؿ على نبينا بؿمد صلى ا﵁  -7
عليو كعلى آلو كسلم، منو بدأ كإليو يعود، كسواء تلي من ابؼصاحف أك قرأ من الصدكر، فالصوت 

 صوت القارئ كالكلاـ كلاـ البارئ.

عن القرآف بأنو فكر كظاىرة كفكرة ...إلخ ىو من قبيل الفرض  -ربضو ا﵁–تعبتَ مالك بن نبي  -9
كما قد –عند العرض كالنقض في ا﵀اجة العقلية كابؼتضمنة لدفع الشبهات حولو، كليس الغرض منو 

بأنو بهعل القرآف الكرنً بؿلا للنقد كالردّ، باعتبار أف الفكر قابل للخطأ  -يتبادر إلذ البعض
قرآني، فإف اعتقاد ابؼسلم فيو أنو يقيتٍ الثبوت يقيتٍ الدلالة، أما النزعات كالصواب، بخلاؼ الوحي ال

العلمانية الداعية للتشكيك في مسلّم من مسلّمات الثبوت لدينا معشر ابؼسلمتُ كىو )القرآف 
الكرنً(، فإنها لا تعدك أف تكوف ىرطقات كفقاعات صابوف ما تلبث أف تظهر لذكم العقوؿ 

ليمة كإف بهرجها أصحابها كزينّوىا باسم نقد التًاث الإسلامي كنقد العقل الصحيحة كالفطر الس
، كلكل مقاـ مقاؿ كلكل نزاؿ رجاؿ.  العربي، فهي شنشنة نعرفها من أخزـ
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مدخل إلى القرآن الكريه الجزء الأول لمحند عابد تفسير المبحث الثاني: 

 الجابري:

 المقدمة:

الفكر العربي الإسلامي كالأكركبي، كالتي كانت كدافع نتيجة ابؽزات ابػطتَة التي برزت في  
لانصراؼ تفكتَ بؿمد عابد ابعابرم إلذ مشركعو 'مدخل إلذ القرآف الكرنً' رغبة منو في التعريف بو 
للجميع من قراء عرب كمسلمتُ كحتى أجانب، بذنبا بذلك التوظيف الايديولوجي كانفتاح الكثتَ 

ؤسس لعالد جديد كاف ملتقى بغضارات كثقافات متنوعة بصورة على الفضاء القرآني كنص بؿورم م
جديدة بذسدت في عالد لا زاؿ قائما إلذ اليوـ ىو العالد العربي الإسلامي، عالد لا بهر معو ابؼاضي 

 فحسب بل ابؼاضي كابؼستقبل.

 خصوصيات الكتاب: .1
 )ابعزء الأكؿ(. العنواف: مدخل إلذ القرآف الكرنً -
 ابعابرمابؼؤلف: بؿمد عابد  -
 دار النشر: مركز دراسات الوحدة العربية -
 لبناف –مكاف النشر: بتَكت  -
 01رقم الطبعة:  -
 ـ.2006سنة الطبع:  -
 ص 457عدد الصفحات:  -

 تقديم الصفحات ) نوع الدراسة (: .2

ليست ا﵀اكلة الأكلذ للمفكر بؿمد عابد ابعابرم لتحقيق التميز في ىذا العمل كالذم يعتبر 
من أعمالو التي أثرل من خلابؽا الثقافة العربية في فتًة زمنية بؿددة جسد من خلابؽا  إضافة إلذ العديد
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مفهوـ الأنا الذم ظل مغيبّا في أعماؿ معظم الباحثتُ كابؼفكرين، كذلك لعدـ ترؾ بصمات أعمابؽم 
التدقيق  معاكدة طرح الأسئلة كتصنيفها في الزماف كابؼكاف ا﵀دّدين مع توظيف النظم ابؼعرفية بؼيزتي

كالتعميق بدنهجية جديدة حسب متطلبات ابؼوضوع، بىتار الدكتور بؿمد عابد ابعابرم القرآف الكرنً 
 موضوعا أين ينظمو قائلا:

" فهذا مدخل إلذ القرآف تتألف من جزأين: الأكؿ " في التعريف بالقرآف الكرنً" كالثاني في           
ث عنو حتُ تقدبيو للقراء، أما ابعزء الأكؿ فيتألف من "موضوعات في القرآف"، أما الثاني فسنتحد

ثلاثة أقساـ: قسم خصصناه لاستكناه كحدة الأصل في الديانات السماكية الثلاث، كقسم تتبعنا فيو 
 .1مسار الكوف كالتكوين للقرآف الكرنً، أما القسم الثالث فقد حللنا فيو القصص القرآني"

 م المكونة للكتاب (:عرض الكتاب ) التحليل العام للأقسا .3

نبدأ ىذه ا﵀اكلة للتحليل في قوؿ الدكتور ابعابرم " تعاملنا مع ىذا ابؼعهود بكل ما نستطيع 
من ابغياد كابؼوضوعية، ىو الطريق السليم في نظرنا بجعل القرآف معاصرا لنا أيضا لا على صعيد 

 .2الفهم كابؼعقولية"التجربة الدينية، فذلك ما ىو قائم دكما، بل أيضا على صعيد 

"فابعديد عند ابعابرم ىو في ابؼوضوع كليس في ابؼنهج، أك في علاقة ابؼعرفي بالإيديولوجي كما 
 3ىو معرؼ في مشركعو النقدم.

يقدـ لنا الدكتور بؿمد ابعابرم ىذا العمل على شكل طرح جديد للأسئلة التنويرية إف صح 
فضل ىذا الاىتماـ بقد أنفسنا اليوـ مطالبتُ بتجديد طرح  التعبتَ التي تفتح الآفاؽ، فنجده يقوؿ: "ب

                                                           
 .16-15، ص (1)ج بؿمد عابد ابعابرم، مدخل إلذ القرآف الكرنً 1
 .20، ص نفسو ابؼرجع 2

3www. Arabphilosophers.com/arabic/, 26.08.2014 
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كثتَ من الأسئلة التي طرحت سابقا، كفتح المجاؿ لأسئلة أخرل قد تطرحها اىتمامات عصرنا الفكرية 
 1كابؼنهجية.

 عرض الكتاب: .4
 :القسم الأكؿ: قراءات في بؿيط القرآف الكرنً، كتضمن بطسة فصوؿ 
 انات السماكيةالأكؿ: حوؿ كحدة الأصل في الدي -
 الثاني: الدعوة ا﵀مدية كعلاقتها ابػارجية -
 الثالث: النبي الأميّ ىل كاف يقرأ كيكتب -
 الرابع: حدث الوحي كإثبات النبوة -
 ابػامس: حقيقة النبوة كآراء في الإمامة كالولاية -
 :القسم الثاني: القرآف مسار الكوف كالتكوين كيشتمل على أربعة فصوؿ 
 السادس: القرآف ... الكتاب كإعادة ترتيب العلاقات  -
 السابع: الأحرؼ كالقراءات كابؼعجزات -
ّـ الكتاب كترتيب العلاقة مع أىل الكتاب -  الثامن: قرآف عربي في أ
 التاسع: بصع القرآف كمسألة الزيادة كالنقصاف -
 العاشر: ترتيب ابؼصحف كترتيب النزكؿ -
 رنً، مهد لو بابغديث عن خصوصية ىذه الدراسةالقسم الثالث: القصص في القرآف الك 

 القصص في القرآف ابؼكي

 القصص في القرآف ابؼدني

 .ثم خابسة بعنواف: القصص القرآني بياف كبرىاف، كبعدىا خابسة كصلة النبي كالقرآف علاقة بضيمية
                                                           

 .15، صالسابق ابؼرجعمدخل إلذ القرآف الكرنً، بؿمد عابد ابعابرم،  1
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 التحليل العام للأفكار الأساسية: .5

قدّـ ابعابرم في الفصل الأكؿ أىم الأكضاع التي كانت موجودة بغظة نزكؿ الوحي على 
الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم مع انتشار التوحيد في بـتلف ابؼناطق ا﵀يطة بابعزيرة العربية: مصر كبلاد 

إنسانا  الشاـ كالعراؽ مع الانشقاؽ عن ابؼسيحية الذم جسدتو عدة فرؽ معتبرة ابؼسيح عليو السلاـ
كالتي قاؿ عنها الدكتور بؿمد عابد  )الأبيونية(كليس إبؽا كما ادّعت ابؼسيحية الربظية، كمن ىذه الفرؽ 

ابعابرم: " إنهم مدارس فكرية ظهرت في الكنيسة، كأنهم بصاعات بـتلفة بوفظوف السبت اليهودم 
لناموس القدنً فرض على كالناموس ابؼوسوم حفظا حرفيا كينادكف بأف ابػتاف ضركرم للخلاص كأف ا

 1بصيع ابؼسيحيتُ."

ظهرت أياـ ابؼسيحية الأبيونية كما قدـ ابعابرم من مصادر في موسوعة تاريخ أقباط مصر: "ك 
 –ـ 52الأكلذ لكنها لد تصبح مذىبا لو أتباع كمراسيم دينية إلا في أياـ حكم الامبراطور تراجاف سنة 

العدد انتشركا أصلا في منطقة بابل كفي فلسطتُ  ـ(حينذاؾ أصبح الأبيونيوف بصاعة كبتَة117
كالأقطار المجاكرة كامتدكا أيضا إلذ ركما كإلذ بصيع مراكز الشتات اليهودم، كما يذكر أف غريغوريس 
قاؿ عنهم أنهم اتهموا بولس الرسوؿ صاحب نظرية التثليث باتهامات مرة كقاسية ككصفوه بأنو متمرد 

انو كرفضوا رسائلو كاكتفوا باستعماؿ النص العبراني لإبقيل متّى بؿرفا كمارؽ عن الناموس كأنكركا سلط
 2كلا يعتَكف الأناجيل الأخرل أبنية تذكر.

على أساس أنها ىي الفرقة ابؼشار إليها في القرآف في قولو بيونيوف كقد أشار ابعابرم إلذ فرقة الأ 

ؤششمٌا، ًىتجذُ ؤقشبهٌ ىتجذُ ؤشذ اىنبط عذاًح ىيزِّ آٍنٌا اىْيٌد ًاىزِّ  ﴿تعالذ:

ٌٍدّح ىيزِّ آٍنٌا اىزِّ قبىٌا إّب ّصبسٍ، رىل ثإُ ٍنيٌ قغْغين ًسىجبّب ًؤنهٌ لا 

                                                           
 .43، صالسابق بؿمد عابد ابعابرم، ابؼرجع1
 .43، ص  ونفس2



 ثين اىذِّ ًاىتراث  اىفصو اىشاثع 
 

757 
 

ّب ؤّيب اىزِّ آٍنٌا مٌٌّا ؤّصبس الله مَب قبه عْغَ ثِ ٍشٌّ  }،  1{ّغتنبرًُ 

 .2﴾...ىيحٌاسّين ٍِ ؤّصبسُ إلى الله قبه الحٌاسٌُّ نحِ ؤّصبس الله فأٍنت طبئفخ

بقد ىذه القراءة عند ابعابرم:" كل ذلك يرجح لدينا ما ذىب إليو بعض الباحثتُ لذا 
( ليست شيئا آخر غتَ فرقة النصارل Ebionistesابؼعاصرين من أف الفرقة الإبيونية )

(Nazarenes كلكن لا بدعتٌ ابؼنتسبتُ إلذ مدينة الناصرة حيث نشأ السيد ابؼسيح، كما ىو ،)
،كما أشار إلذ فرقة الأريوسية التي ثارت على التثليث نسبة إلذ 3صركا عيسىشائع، بل بدعتٌ الذين ن

ـ كىنا يقوؿ ابعابرم:" 1323ـ معلنا ثورتو على القوؿ بألوىية ابؼسيح سنة  270أريوس ابؼولود سنة
يتعلق الأمر بالفرقة الأريوسية نسبة إلذ صاحبها آريوس الذم أحدث أزمة خطتَة في المجتمع ابؼسيحي 

"قسطنطتُ العظيم" كالذم تردد ابظو في مراجعنا العربية الاسلامية مع نوع من التعاطف معو زمن 
 4بوصفو حامل عقيدة التوحيد كابؼناضل من أجلها".

كقد أحدثت آراء أريوس أزمة خطتَة على الصعيدين الديتٍ كالسياسي في العالد ابؼسيحي، 
مة استمرت أكثر من السنتتُ معرضا بذلك  كانقسم الناس بتُ مؤيدين كمعارضتُ تولدت عنها أز 

 كياف الامبراطورية البيزنطية بػطر الانهيار.

" كمن أجل كضع حد بؽذه الأزمة تدخل الامبراطور قسطنطتُ العظيم، إلذ جانب آريوس 
عاـ إلذ عقد بؾمع سيكوني في نيقية ) أكلا ثم ما لبث أف عاد فوقف إلذ جانب الكنيسة كرجابؽا كدعا

( لإبهاد حل بؽذه ابؼسألة، كقد قرر ىذا المجمع طرد آريوس council de nicéeـ( )325

                                                           
 .28سورة ابؼائدة، الآية 1
 .41سورة الصف، الآية  2
 .42، ص السابق ابؼرجعمدخل غلى القرآف الكرنً، بؿمد عابد ابعابرم، 3
 .44، صابؼرجع نفسو 4
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كأصحابو على أساس أنهم فرقة ضالة مبتدعة كما كضع ذلك المجمع " قانوف الإبياف" الذم رسم 
 .1عقيدة التثليث "

 ثم ذىب ابعابرم إلذ عرض جانب آخر في الوضع بابعزيرة العربية متحدّثا عن ظاىرتتُ:

بعض الرىباف من اليهود كالنصارل بقرب ظهور نبي جديد، كمن الأمثلة على ذلك  تبشتَ .1
الراىب بحتَل في بصرل الذم كردت قصتو في ستَة ابن إسحاؽ، كحديث أحبار اليهود عن 
ظهور نبي جديد في ابؼدينة كتعاليهم على القبائل العربية كتفاخرىم بأنو سيكوف من بتٍ 

لصورة العامة البانورامية ضركرم في ما نعتقد لفهم تلك الظاىرة إسرائيل، "إف استحضار ىذه ا
التي اصطلح مؤرخو الستَة النبوية على التعبتَ عنها بدلائل النبوة أم البشارات كالتطلعات 
التي بشرت كمهّدت للدعوة ا﵀مدية، يتعلق الأمر أساسا بظاىرتتُ متكاملتتُ، تبشتَ بعض 

رب ظهور نبي جديد من جهة، كالرحلة كالسياحة للبحث عن الرىباف من اليهود كالنصارل بق
 .2الدين ابغقّ، دين إبراىيم من جهة أخرل"

رضي ا﵁ عنو  –الرحلة كالسياحة للبحث عن الدّين ابغق، كمثاؿ ذلك قصة سلماف الفارسي  .2
كمنهم أيضا أربعة من أىل قريش نبذكا عبادة الأصناـ، كطلبوا دين جدّىم إبراىيم عليو  –
فية دين إبراىيم، كىم كرقة بن نوفل، زيد بن عمرك كتفرقوا في البلداف يلتمسوف ابغنيسلاـ، ال

 ، عثماف بن ابغويرث.بن جحش ا﵁ عبيدبن نفيل بن  عمر بن ابػطاب رضي ا﵁ عنو، 

ابعابرم: "أف قصة سلماف الفارسي تدؿّ بوضوح على أنو كاف ىناؾ بتُ كفي ىذا المجاؿ يقوؿ 
سقفيات، في جزيرة العرب قبيل الإسلاـ ما يشبو أف يكوف تنظيما عبر ابعزيرة كلها، الكنائس كالأ

. 3يبشر بقرب ظهور نبي جديد كبهسم الرغبة في البحث عن ابغقيقة الدينية أك عن الدين ابغقيقي

                                                           
 .46صابؼرجع السابق، بؿمد عابد ابعابرم، مدخل إلذ القرآف الكرنً، -1
 .49، صابؼرجع نفسو -2
 .50، صنفسو-3
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كبردّث ابعابرم عن جانب آخر في حاؿ ابعزيرة آنذاؾ، كىي ظاىرة ابغنفاء كمنهم أمية بتٍ أبي 
الثقفي من الطائف، كخالد بن سناف العبسي، ثم بردث عن شرقي ابعزيرة العربية فذكر أف الصلت 

ىناؾ رىبانا ظهركا من أمثاؿ زناب بن البراء الشتي كرياف بن زيد بن عمرك كقيس بن ساعدة الأيادم، 
كللمقوقس فاستشف ابعابرم من رسالة الرسوؿ عليو الصلاة كالسلاـ، بؽرقل إمبراطور الدكلة الركمانية 

حاكم مصر أف ىناؾ طائفة موحّدة في بفلكتيهما بدليل أف الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم، أشار في 
رسالتو إلذ ىرقل بأف عليو إثم )الأريسيتُ(، كقد اعتبر ابعابرم أف ىذه العبارة الغامضة تعتٍ أف ىناؾ 

ث الذم أقرهّ بؾمع نقية مع أف طائفة من ابؼوحدين أتباع )أريوس( الذم دعا إلذ التوحيد كرفض التثلي
 معظم ابؼفسرين الذين فسركا ىذه العبارة مالوا إلذ تفستَىا بكلمة )الفلاحتُ( أك )الأكارين(.

فالتوحيد الذم جاء بو الرسوؿ عليو الصلاة كالسلاـ مرآة للتوحيد الذم كانت تعج بو ابعزيرة 
م بعض الدارسوف، كىنا يقدـ ابعابرم ديدة كما يتوىالعربية كما حوبؽا، فمسألة التوحيد ليست ج
قائلا:" ... أنا لا أقوؿ بالتًاجع عن ىذا  فكرة التوحيدقراءتو ابعديدة للنص الشرعي مناقشا بذلك 

التصور معاذ ا﵁ ففي التوحيد ابؼنزه ابؼطلق تتجلى عبقرية الإسلاـ كإبما أقوؿ بإعادة تأكيلو أم تأكيلو 
بشكل بـالف بؼا ساد في العصور الوسطى... كىنا يكمن الرىاف الأكبر بؼراجعة التًاث الاسلامي كلو 

 1سلاـ"كلتأسيس لافوت جديد في الا

بقد الفصل الثاني  ىو دراسة للعلاقات ابػارجية مع الدعوة ا﵀مدية، كىنا التًكيز على علاقة 
الدعوة ا﵀مدية بدلك ابغبشة، فمن الأحداث التاربىية ابؼهمة التي رافقت الإسلاـ مند  ظهوره في مكة 

ابغبشة، ككاف ذلك  أكّؿ  قرار النبي صلى ا﵁ عليو كسلم فتح باب ابؽجرة لأصحابو ابؼضطهدين إلذ
 .2مظهر للعلاقات ابػارجية للدّعوة ا﵀مدية

                                                           
 . 59، ص1998، 1بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديتٍ، تربصة ىاشم صالح، دار الطليعة، بتَكت، ط - 1
 .59ص، السابقابؼرجع مدخل إلذ القرآف الكرنً، بؿمد عابد ابعابرم،  - 2
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ثم يذكر علاقة ابؽاشميتُ بابغبشة قبل الإسلاـ قائلا: "أما أصوؿ العلاقة بتُ النبي صلى عليو 
كسلم كالنجاشي ابؼذكور فتًجع إلذ قركف قبل ظهور الإسلاـ، كذلك أنو يستفاد بفا تذكره كتب الستَة 

العلاقة بتُ ملوؾ ابغبشة كبتُ رجالات بتٍ ىاشم من جدكد النبي صلى ا﵁ عليو كسلم،  النبوية أف
 1ترجع إلذ عهد قصي بتٍ كلاب جدىم الأكؿ الذم تولذ الزعامة في مكة في القرف ابػامس ابؼيلادم.

في الفصل الثالث بؽذا الكتاب، عرجّ ابعابرم على مسألة الأمية لدل النبي صلى ا﵁ عليو 
، كىنا طرح السؤاؿ: ىل كاف النبي الأمّي يقرأ كيكتب؟، كىنا قاؿ ابعابرم: " يدكـ الكلاـ في كسلم

صلى ىذا الفصل حوؿ مسألة كانت منذ القدنً موضوع نقاش كجدؿ: مسألة ما إذا كاف نبينا بؿمد 
 2، يعرؼ القراءة كالكتابة.ا﵁ عليو كسلم

 ! ة: اقرأ: ماذا أقرأ أك ما أنا بقارئأكلذ ابػطوات يتطرّؽ ابعابرم إلذ مسألة القراء

: فجاءني جبريل كأنا نائم ) في رؤيا ابؼناـ( بنمط )كعاء( صلى ا﵁ عليو كسلم" قاؿ رسوؿ ا﵁ 
قاؿ )النبي(: ما أقرأ؟ قاؿ: فغتبتٍ بو )ضمتٍ !من ديباج ) ثوب فارسي مزركش( فيو كتاب، فقاؿ: اقرأ 

اقشؤ ثبعٌ سثل اىزُ خيق الإّغبُ ٍِ ﴿فقاؿ: كعصرني( حتى ظننت أنو ابؼوت ثم أرسلتٍ 

 .3﴾عيق، اقشؤ ًسثل الأمشً اىزُ عيٌّ ثبىقيٌ عيٌّ الإّغبُ ٍب لم ّعيٌ

"إف ابؼقصود بالقراءة ىنا ليس القراءة التي تعتٍ التهجي في كتاب أك في كرؽ أك غتَه، بل 
القراءة، لا بدعتٌ التتبع بالعتُ بغركؼ ابؼقصود ىو بؾرد التلفظ بالأصوات التي تفيد معتٌ في اللغة أعتٍ 

، بواكؿ ابعابرم في مسألة النبي الأمّي أف 4نصّ مكتوب كالتعرؼ عليها كمعرفة الأصوات التي بزصّها

                                                           
 .61، صالسابقابؼرجع مدخل إلذ القرآف الكرنً، بؿمد عابد ابعابرم،  1
 .77، ص نفسوابؼرجع -2
 .5-1سورة العلق، الآية  3
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يقدّـ تفستَات أكثر عمقا لكلمة الأمّي عكس ما ىو مشاع لدينا أف الأمّي لا يعلم القراءة كالكتابة 
من لا يعرؼ القراءة كالكتابة فهل يصدؽ ىذا على الآيات  ي"مّ الأقائلا: " الفهم السائد ىو أف " 

السابقة؟ ابعواب عندنا بالنفي: لأف التقابل في كثتَ من ىذه الآيات ىو بتُ طرؼ ىو "الأمّي" 
ك"الأمّيّوف" من جهة، كبتُ طرؼ آخر ىم "أىل الكتاب"، كابؼقصود بهم اليهود كالنصارل من جهة 

ف ىو أف الطرؼ الثاني لديو "كتاب" ىو التوراة كالإبقيل، كالطرؼ الأكؿ أخرل ،كما بو يفتًؽ الطرفا
ليس لديو كتاب، ؼ"الأميوف" إذا ىم الذين ليس كتاب بظاكم، كقد جاء القرآف ليكوف كتابا خاصا 

،كنقطة رابعة يقوؿ ابعابرم أف الأمّية ليس علامة على ابؼعجزة موضّحا ذلك: " لابدّ أف  1بهم"
ننا أف ما بضل علماء ابؼسلمتُ في بصيع الفرؽ على نفي ابؼعرفة بالقراءة كالكتابة عن نستحضر في أذىا

النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، سواء قبل البعثة فقط أك بعدىا إلذ مرحلة ما من حياتو، ىو حسب ما 
تابة فهمنا من احتجاجهم تأكيد الطابع ابؼعجز للقرآف بدعول أنو إذا كاف الذين يعرفوف القراءة كالك

من قريش لد يستطيعوا الإتياف بدثلو على الرغم من بردّيو بؽم، ككاف النبّي لا يعرؼ القراءة كالكتابة 
 .2كأتى بهذا القرآف، فذاؾ دليل على أنو كحي من ا﵁

في الفصل الرابع حاكؿ ابعابرم تسليط الضوء على مفهوـ الوحي الذم أثبت النبوة، "ىناؾ 
التي تنقل إلينا كقائع بداية الوحي ا﵀مدم كمشاعر النبي إزاءه، ركايات ترددىا عدد كبتَ من الركايات 

 3مصادرنا القدبية كابغديثة بصيغ متشابهة بزتلف طولا كقصرا، استقصاء كاختصارا".
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كما ركز ابعابرم على مسألة انقطاع الوحي، كاستثناه قائلا: " كالظاىر أف ما أثاره انقطاع 
لا يستقيم مع تقدير دكاـ فتًة الوحي أربعتُ يوما فقط،  –كما سنرل –ل الوحي من ردكد الفع

 1أضف إلذ ذلك أف ترتيب السور حسب النزكؿ تعتًضو مشاكل مع ىذا التقدير".

ثم يطرح السؤاؿ بؼاذا لد تستجب قريش للدعوة ا﵀مدية؟ بؿاكلا بذلك إبهاد بعض الاجابات 
من القوؿ بالتوحيد كشجب الشرؾ كعبادة الأصناـ كالقوؿ قائلا: " لد يكن مضموف الدعوة ا﵀مدية 

بالبعث كابغساب كابعنة كالنار... الخ ىو كحده الذم صدـ بـياؿ قريش كمنعهم من التصديق بنبوّة 
بؿمّد صلى ا﵁ عليو كسلم، بل لقد أثار القرآف بوصفو نظما من الكلاـ لد يعرفوا لو مثيلا من قبل 

ج أنواع ابػطاب الذم اعتادكه كخطاب الكاىن كخطاب الساحر حتَتهم، إذ كجدكه يقع خار 
 2ك"خطاب المجنوف"، كمع ذلك بقي اتّهامهم لو بابعنوف كالكهانة كالسحر جاريا".

في القسم الثاني الذم أكجده ابعابرم للتكلّم على القرآف بتُ مسار الكوف كالتكوين كالذم 
ؤاؿ حوؿ ماىية القرآف أك ما معتٌ القرآف؟ فيقوؿ: تعامل معو كمفهوـ قابل للدراسة، فبدأ بطرح الس

"ذكر ابؼفسركف كابؼؤلفوف في "علوـ القرآف" بصلة معاف للفظ "القرآف" فصنفوا الآراء التي بها في 
 ابؼوضوع كل من اللغويتُ كركاة الستَة كغتَىم في رأستُ:

 فريق يقوؿ أف لفظ "القرآف" غتَ مهموز: بدعتٌ أنو ليس من القراءة. - أ
 ا الفريق الثاني فتَل بالعكس من ذلك أف لفظ "القرآف" مهموز...أم - ب

ككاضح أف ىذه تأكيلات بعيدة عن ابؼعتٌ الظاىر للكلمة كالذم تذكره كتب اللغة، فالقرآف الكرنً لغة 
 .3من يقرأ قراءة كقرآنا"
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ّـ الكتاب كترتيب العلاقة مع أىل الكتاب  كفصل ثامن قدـ فيو ابعابرم قرآف عربي في أ
قائلا: " ما بهب تسجيلو ىنا في جدؿ القرآف مع قريش أنوّ يركز على أمرين اثنتُ: بظو مصدره من 

، كفيما بىص العلاقة مع أىل الكتاب يقوؿ: " أما اليهود فعلى 1جهة كعركبة لسانو من جهة أخرل"
 :أيضا الرغم من تواطؤىم مع قريش في قضية الأسئلة التي ذكرنا، فإف موقف القرآف بقي مسابؼا

ًلا تجبدىٌا ؤىو اىنتبة إلا ثبىتي ىِ ؤحغِ إلا اىزِّ ظيٌَا ٍنيٌ، ًقٌىٌا ءاٍنبّ }

تلك ىي ، 2نحِ ىو ٍغيٌَُ{ثبىزُ ؤّضه إىْنب ًؤّضه إىْنٌ ًإلهنب ًإلهنٌ ًاحذ ً

 .3نظرة القرآف إلذ أىل الكتاب، يهود كنصارل في ابؼرحلة ابؼكية"

 ف الكرنً كمسألة الزيادة فيو كالنقصاف قائلا:كقد تضمن الفصل التاسع قضية بصع القرآ 

" أنو ليس بشة أدلة قاطعة على حدكث زيادة أك نقصاف في القرآف كما ىو ابغاؿ في ابؼصحف 
بتُ أيدم الناس منذ بصعو زمن عثماف... كمن ابعائز أف بردث أخطاء حتُ بصعو زمن عثماف أك 

ومتُ، كقد كقع تدارؾ بعض النقص كما ذكر في قبل ذلك، فالذين تولوا ىذه ابؼهمة لد يكونوا معص

)سورة  ﴾إّب نحِ ّضىنب اىزمش ًإّب ىو لحبفظٌُ  ﴿مصادرنا كىذا لا يتعارض مع قولو تعالذ:

 .4(، فالقرآف نفسو ينص على إمكانية النسياف كالتبديل كابغذؼ كالنسخ"49ابغجر، الآية 

بقد بؿمد عابد ابعابرم يتحدث عن احتماؿ كقوع النقص في سورتي براءة كالأحزاب: " لقد 
 –خاصة سورة براءة  -اشتملت السورتاف على نقد داخلي كمراجعة كحساب ك"كشف عورات"، 

بفا لد يرد مثلو في أية سورة أخرل، كلا نعتقد أف ما سقط منها من الآيات إذا كاف ىناؾ سقوط 
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 –ق بهذا ابؼوضوع لأف ما احتفظت بو السورتاف كاف عنيفا كقاسيا إلذ درجة يصعب معها بالفعل يتعل
 .1بالنظر إلذ أسلوب القرآف في العتاب تصور ما ىو أبعد من ذلك "

ىو أف يكوف ابعزء الساقط  –كقاؿ أيضا: " ككل ما بيكن قولو على سبيل التخمتُ لا غتَ 
بدا كاف يتعلق بذكر ابؼعاىدات التي كانت قد أبرمت مع من سورة براءة ىو القسم الأكؿ منها كر 

ابؼشركتُ ذلك أف سور القرآف بخاصة الطوؿ منها برتوم عادة على مقدمات بزتلف طولا كقصرا  مع 
استطرادات قبل الانتقاؿ إلذ ابؼوضوع أك ابؼوضوعات التي تشكّل قواـ السورة، أما سورة الأحزاب 

 2و..."فيبدك أف ما سقط منها مبالغ في

أسلوب التشكيك اعتمده ابعابرم في بحثو العلمي ليس من أجل التشكيك فقط كلكن 
 لإضفاء القوة البنيوية للنص القرآني كنص مرجعي.

يرتب ابعابرم في الفصل العاشر جزءا حوؿ )فهم القرآف ابغكيم، التفستَ الواضح حسب 
اف العلماء قد اختلفوا في ترتيب السور على ترتيب النزكؿ(، كىنا أمر لابد من الإشارة إليو كىو: إف ك

 ثلاثة أقواؿ معركفة لا يكاد بىلو منها كتاب في علوـ القرآف كىي:

ترتيب السور على ما ىو عليو الآف لد يكن بتوقيف من النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، إبما كاف  .1
ضي أبو بكر فيما باجتهاد من الصحابة كينسب ىذا القوؿ إلذ بصهور العلماء، منهم مالك كالقا

 اعتمده من قوليو.
أف ترتيب السور كلها توقيفي بتعليم الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم كتًتيب الآيات، كأنو لد  .2

 توضع سورة في مكانها إلا بأمر منو صلى ا﵁ عليو كسلم.
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أف ترتيب بعض السور كاف بتوقيف من النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، كترتيب بعضها الآخر   .3
 اد من الصحابة.كاف باجته

ّـ ىو أف التًتيب الذم عليو قرآف ابؼصحف اليوـ  " الأمر الوحيد الذم بيكن تقريره بيقتُ تا
ىو نفسو التًتيب الذم أقرتو اللجنة التي كلفها عثماف بجمع القرآف، أما ما ىي ابؼعايتَ التي اعتمدتها 

شرات، كأبنها ما بيكن تلك اللجنة في ترتيب السور فذلك أمر لا بملك عنو سول بعض ابؼؤ 
استخلاصو من دراسة ىذا التًتيب نفسو، كىو أف سور القرآف في ابؼصحف مرتبة في الأغلب الأعم 
حسب تدرجها من الطواؿ إلذ القصار، كىذا التًتيب من الأطوؿ إلذ الأقصر ىو ابؼنحتٌ العاـ بدعتٌ 

من إطار التًتيب بوصفها "فابرة أف ىناؾ استثناءات، كإذا كاف من ابؼمكن استخراج سورة الفابرة 
الكتاب" كلّو لتكوف البداية من "البقرة" باعتبارىا أكؿ سورة نزلت في ابؼدينة، فإف ىناؾ سورا أخرل 

 .1تقدمت غتَىا أك تأخرت عنها من دكف اعتبار للطوؿ كالقصر"

ل "كقد ذىب إلذ ىذا الرأم فطاحل من العلماء كلعلّو أمثل الآراء كما قاؿ صاحب مناى
ما نصو: الذم ينشرح لو الصدر ما ذىب إليو البيهقي كىو أف بصيع  –قاؿ السيوطي  –العرفاف 

السور ترتيبها توقيفي إلا براءة كالأنفاؿ، كلا ينبغي أف يستدؿ بقراءة سور أكلا على أف ترتيبها كذلك 
يس بواجب كلعلو كحينئذ فلا يرد حديث قراءة النساء قبل آؿ عمراف لأف ترتيب السور في القراءة ل

 2فعل ذلك لبياف ابعواز."

اقتحامنا للقسم الثالث من ىذا الكتاب استوقفنا ما بظاه بؿمد عابد ابعابرم بخصوصية ىذه 
الدراسة للقصص في القرآف الكرنً، كىنا قاؿ صاحبو: "ربدا يتساءؿ القارئ قائلا: كما علاقة القصص 

 3بالقرآف" بؿيطو كمسار تكوينو؟."القرآني بهذا الكتاب الذم موضوعو " التعريف 

                                                           
 .234-233ص ، السابقابؼرجع مدخر إلذ القرآف الكرنً، مد عابد ابعابرم، بؿ1
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ىنا قدـ ابعابرم أىم العلاقات التي أكجدىا بتُ ىذا القسم مع سبق من ذكر في الأقساـ 
 الأخرل قائلا:

" بيكن القوؿ أف القصص القرآني ىو بدثابة مرآة ترل فيها الدعوة ا﵀مدية نفسها، ماضيها، 
الأنبياء كالرسل، كىكذا فإذا كنا قد أكدنا مرارا في  كحاضرىا كمستقبلها، عبر "التاريخ ابؼقدس" تاريخ

الفصوؿ السابقة أبنية اعتبار التساكؽ بتُ الدعوة ا﵀مدية ك "مسار الكوف كالتكوين  للقرآف "، فإف 
 1ىذا التساكؽ يتجلى ما كضح صورة من خلاؿ تتبع تطور القصص القرآني حسب ترتيب النزكؿ."

ذه الدراسة حوؿ ) القصص في القرآف الكرنً ( خصوصيات من أىم الأفكار التي قدمتها ى 
 انفردت بها كىي:

اعتبار القصص القرآني نوعا من ضرب ابؼثل، " كبدا أف القرآف يستعمل القص لأىداؼ  .1
الدعوة كليس من أجل القص في ذاتو فإف قصصو على الرغم من أنها قصص أنبياء فعلا فإف حكيو لا 

ذين يورد قصصهم بل يعرض في كل مرة ما يناسب الدعوة ا﵀مدية في بىضع بؼسار حياة الأنبياء ال
 2مرحلة من ابؼراحل".

الاقتصار على ابؼادة التي يعطيها القرآف كحده "أما القصص القرآني فالتفاصيل التاربىية لا  .2
 تهمو يقدر ما يهمو بضل القارئ أك ابؼستمع على استخلاص العبرة التي بزدـ حاضر الدعوة ا﵀مدية

 3كمستقبل أمّتها."
القصص القرآني كابغقيقة التاربىية " نعم أف القصص القرآني ليس قصص خياليا، بل ىو  .3

 4قصص يتحدث عن كقائع تاربىية تدخل ضمن معهود العرب".
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تتبع القص القرآني حسب ترتيب النزكؿ: " ككما سنرل في الفصوؿ التالية، فالقصص القرآني  .4
ور ابؼدنية كالقصة الوافدة تتكرر كليا أك جزئيا في عدة سور، فإذا أخذ موزع بتُ السور ابؼكية كالس

الباحث في حكاية قصة ما حسب تسلسل أحداثها سواء بالتقاط ىذه الأحداث من السور من دكف 
ترتيب أك حسب ترتيب ابؼصحف، فإنو سيكوف عليو أف ينتقل من سورة لأخرل موجها في ذلك لا 

 1طق تسلسل كقائع القصة بدنطق الزمن."بدنطق القص القرآني بل بدن
تصنيف كتعقيب: " فإذا بكن تتبعنا تدرجّ القص القرآني حسب ترتيب النزكؿ... كنظرنا إلذ  .5

من منظور الغرض ابؼتوخى منها فسيكوف  –في ىذه السورة أك تلك  –ما بوكى من كل قصة 
 بإمكاننا التمييز فيو بتُ ثلاثة أصناؼ:

اـ إلذ ابؼصتَ الذم آلت إليو الأقواـ التي كذبت رسلها، صنف يتوخى توجيو الاىتم - أ
 كابؼخاطب فيو ابؼعلن عنو تارة كالضمتٍ تارة أخرل ىم خصوـ الدعوة ا﵀مدية من قريش...

كصنف يهتم بالثناء على الأنبياء كالتنويو كإبراز ما خص ا﵁ بو كلا منهم من آيات مبيّنة  - ب
 يعجز مطلق الناس عن الإتياف بدثلها...

أما الصنف الثالث، فيختص بو ابؼرحلة ابؼدنية كيتميز بابعدؿ مع اليهود كالنصارل حوؿ  - ت
تصورىم ﵁، كاتهامهم بالتنكر للنعم التي أنعم ا﵁ عليهم كالتفضيل الذم خصهم بو زمن كفاح 

 2أنبيائهم كإبراز عقوقهم كابكرافهم عن دين إبراىيم شيخ أنبيائهم.."

 ابعابرم قسم القصص في القرآف إلذ قسمتُ:قسّم الدكتور بؿمد عابد 

القصص في القرآف ابؼكي كالقصص في القرآف ابؼدني، كداخل كل قسم أكجد عدة مراحل، في ابؼرحلة 
 الأكلذ من القصص في القرآف ابؼكي يتحدث عن صنفتُ: 

 .الصنف الأكؿ: قصص "أىل القرل" بإبهاز، في سورة الفجر: عاد كبشود، كفرعوف 
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الأمر ىنا بحكاية قصص ىؤلاء، كإبما فقط بالتذكتَ بدصتَىم الذم كانت تعرفو قريش،  "كلا يتعلق
يقوؿ القرطبي: فقد "كاف أمر عاد كبشود عندىم مشهورا، إذ كانوا في بلاد العرب ك "حجر" بشود 
موجود اليوـ )في زمن القرطبي كفي زمننا ىذا أيضا( كأمر فرعوف كانوا يسمعونو من جتَانهم من أىل 

 1الكتاب، كاستفاضت بو الأخبار، كبلاد فرعوف متصلة بأرض العرب."

  الصنف الثاني: التنويو بالأنبياء السابقتُ: "كاضح أف مغزل قصة كل من داكد كسليماف في
ىذه السورة مغزل كاحد كسياقهما سياؽ كاحد: أف داكد كسليماف رفضا الإغراءات كعلى النبي بؿمد 

ض مساكمات قريش كإغراءاتها كلذلك بصعنا بتُ القصتتُ.. ذلك ما صلى ا﵁ عليو كسلم أف يرف

ًىقذ آتْنب  ﴿يقوؿ تعالذ:  48تشرحو كل من سورة النمل كسورة سبأ، ففي سورة النمل كرتبتها 

داًد ًعيَْبُ عيَب ًقبلا الحَذ لله اىزُ فضينب عيَ مثير ٍِ عجبده المؤٍنين ًًسث 

يَّنب ٍنطق اىطير ًؤًتْنب ٍِ مو شِء إُ ىزا لهٌ عيَْبُ داًًد، ًقبه ّب ؤّيب اىنبط عُ

 .2"﴾اىفضو المجين ًحشش ىغيَْبُ جنٌده ٍِ الجِ ًالإّظ ًاىطير فيٌ ٌّصعٌُ

  ة ابؼرحلة الثانية عنونها بؿمد عابد ابعابرم برنامج كاستًاتيجيات آخذا من برنامج سور
القرآني إلذ السورة التي بعدىا،  "بعد سورة " ص" ينتقل بنا القصصالأعراؼ، يتحدث ابعابرم قائلا: 

في لائحة ترتيب النزكؿ، تبدأ السورة بداية بفاثلة لتلك التي كردت  49أعتٍ سورة الأعراؼ، كرتبتها 
في سورة "ص" كلكن مع طرح ما بيكن أف نعبر عنو ببرنامج للقص في القرآف بردد فيو السورة أىدافو 

 .3كاستًاتيجياتو"
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 خطوات أساسية داخل ىذا البرنامج:كقد رسم ابعابرم ثلاث 

آدـ ك إبليس: الأعراؼ ، "إف سورة الأعراؼ التي نزلت مباشرة بعد سورة "ص" حسب  -
ترتيب النزكؿ قد جاءت لا لتكرر ما سبق أف كرد في ىذه الأختَة، بل لتعيد صياغتو بشكل أكثر 

 1تنظيما كتفصيلا".
بها السورة السابقة )قصة إبليس كآدـ (  "كىكذا تنطلق السورة من استعادة القصة التي ختمت -

كلكن مع تفاصيل أكفى... بدأ من خلق ا﵁ آدـ في السماء كأمره ابؼلائكة بالسجود لو تكربيا فسجدكا 
 2إلا إبليس".

 قصة نوح في سورة الأعراؼ:– 2

بعد قصة آدـ كإبليس تنتقل بنا سورة الأعراؼ إلذ قصة نوح لتؤكد النتائج التي سجلناىا 
فمن الناحية الزمنية بسثل ىذه القصة الفصل الثاني  ،قا بخصوص ابؼرحلة الأكلذ من القص القرآنيساب

آدـ، كمن الناحية الوظيفية  يشغلومن فصوؿ التاريخ ابؼقدس تاريخ الأنبياء، بعد الفصل الأكؿ الذم 
من جهة، من قوـ نوح ؼ قريش بتذكتَىم بالطوفاف الذم أىلك ابؼكذبتُ تأتي ىذه القصة لتخوّ 

 . 3صر في النهاية لرسل ا﵁كلتبعث الثقة في نفس النبي بؿد صلى ا﵁ عليو كسلم ليكوف النّ 

 أىل القرل:  – 3

 يتكلم بؿمد عابد ابعابرم بكل تفصيل عن أىل القرل كمنهم:

 أصحاب القرية –ق        مدين  –ك       لوط   -جػ       ىود    –ب      عاد     –أ 
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الذم قدمتو سورة الأعراؼ من قصص أصحاب القرل )قوـ ىود كقوـ صالح بعد العرض 
، بسضي كما رأينا  صصهم بصورة أك أخرل في سور لاحقةكقوـ لوط كقوـ شعيب( الذين تكرر كركد ق

ىذه النتيجة العامة تم التعبتَ عنها في سورة الأعراؼ  سورة الأعراؼ في الإطار ابؼرجعي بؽذه القصص،
ت بصيغة العموـ لتنتقل بالقارئ من حالات جزئية ىي حالة الأنبياء السابقتُ مع نفسها بآيات كرد

 1إلذ حالة عامة يتم التعبتَ عنها عن مشيئة ا﵁.  ،على حدة أقوامهم كلاّ 

نفها ابعابرم من حيث ابػلاصات ، صقصة موسى كفرعوفلكمرحلة ثانية أيضا بعنونة 
بينما يقتصر  ،قصتو مع فرعوف ىذا حجما كبتَا في تلّ كابؼلاحظات قائلا: فإف حكاية حياة موسى بر

ا يوحي بأنو يتخذ ىنا رمزا للطغياف بفّ  ..التعريف بفرعوف موسى على إبراز طغيانو كادعائو الألوىية.
كيتأكد  نة بل ابؼقصود كل من ىو في معناه،كبالتالر ليس ابؼقصود فرعوف بعينو من بتُ ابؼلوؾ الفراع

 2يوسف لد يطلق القرءاف عليو اسم فرعوف بل بظاه "ابؼلك". ىذا بكوف فرعوف صاحب

ركز فيها بؿمد عابد ابعابرم عن أىم ابػصائص  ،كمرحلة ثالثة أخرل معنونة بقصص مستقلة
 كابؼميزات بؽذه القصص كىي:

 قصة مرنً:  -1

القصة موجهة إلذ قريش من حيث أنها تطرح معجزة إبؽية كىي قدرتها على أف بذعل ابؼرأة 
 3من دكف أف بيسها رجل. برمل
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 قصة يوسف: – 2

فكاف  ،فأنزؿ ا﵁ عز كجل سورة يوسف بصلة كاحدة فيها كل ما في التوراة من خبر كزيادة
ذلك آية للنبي صلى ا﵁ عليو كسلم )القرطبي( لنصنف أف موقع ىذه السورة في ابؼسار الزمتٍ لقصص 

فموضوعها أسبق زمنيا من  بتٍ إسرائيل في مصر، دبداية كجو  ،أنبياء بتٍ إسرائيل ىو موقع البداية
 .1موضوع قصة موسى

 قصة أىل الكهف: -3

و على الصبر تو كبرثّ تنتهي قصة الكهف بخابسة بزاطب النبي صلى ا﵁ عليو كسلم لتؤكد نبوّ 
 .2فذلك لا يغتَ من كوف ما أنزؿ عليو ىو ابغق من ربهم ،كتعطي ابػيار للناس أف يؤمنوا أك لا يؤمنوا

 قصة ذم القرنتُ: – 4

الربط بتُ قصة ذم القرنتُ كبتُ خطاب الدعوة ا﵀مدية حوؿ عبادة الأصناـ كابزاذ أكلياء 
ثم لتقرر أف كلمات ا﵁ أم الوحي الذم يأتي بؿمدا لا  ،كحوؿ البعث كابعنة كالنار ،من دكف ا﵁

ل أف ما يدعو إليو النبي صلى فهي أكسع من التوراة التي يفخر بها اليهود كلتؤكد مرة أخر  ،حدكد بؽا
ف ىو إ":  ا﵁ عليو كسلم من عبادة الواحد كبذنب الشرؾ بو كما بوكيو من قصص تؤكد ىذا ابؼعتٌ

 3."إلا كحي يوحى إليو
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 موسى كابػضر: – 5

من القصص التي عرضتها سورة الكهف قصة فتى موسى، كيسمى في التًاث الإسلامي بػ 
كقد ركل البخارم حديثا أف النبي صلى ا﵁ عليو كسلم قاؿ: قاؿ موسى النبي خطيبا في  ،"ابػضر"

فأكحى ا﵁  ،فعتب ا﵁ عليو إذ لد يرد العلم إليو ل أم الناس أعلم؟ فقاؿ: أنا أعلم،بتٍ إسرائيل فسئ
 1إليو: أف عبدا من عبادم بدجمع البحرين ىو أعلم منك.

د ابعابرم للمرحلة الثالثة ابؼعنونة بااف ابؼدني ينتقل الدكتور عءفي القسم الثاني للقصص في القر 
 بابعدؿ مع أىل ابؼدينة عبر نقاط بؿددة:

 الرسوؿ في ابؼدينة: بوصر الكاتب ىذه النقطة في فكرتتُ أساسيتتُ: – 1

:-أ   تعدد ابػصوـ

اف فيها ليس ف ابؼخاطب الذم كاجهو القرءإلذ ابؼدينة فالأمر بىتلف، ذلك أ "أما بعد ابؽجرة
ىو نفسو الذم كاف في مكة، كانت تسكن في يثرب )ابؼدينة( عند ىجرة النبي إليها، قبيلتاف بنا 

كثلاث قبائل يهودية ىي: بنو قريظة كبنو النضتَ كبنو قينقاع، فإف اليهود سرعاف ما  ،الأكس كابػزرج
 2أخذكا في التشويش على الإسلاـ كابؼسلمتُ في بؾالات بـتلفة. 

 

 

 

                                                           
 385ص  ، السابقابؼرجع  مدخل إلذ القرآف الكرنً،بؿمد عابد ابعابرم،  -1
 .387ص ، نفسوابؼرجع  -2



 ثين اىذِّ ًاىتراث  اىفصو اىشاثع 
 

773 
 

 صفة النبي: ابؼعاىدة مع اليهود: –ب 

كلا لليهود من أىل يثرب أم بهتَ أم شيء لقريش  تُمشركلكتقرر الصحيفة أنو لا بهوز ل
ف، كىكذا تؤكد اكبدعتٌ آخر: إنو في حاؿ ابغرب مع قريش بهب الامتناع عن مساعدتها بأم شكل ك

 1نفسا كلا بووؿ دكنو على زمن".الصحيفة "أنو لا بهتَ مشرؾ )من أىل يثرب( مالا لقريش كلا 

 ترتيب ابعدؿ في ابؼدينة مع أىل الكتاب: – 2

كعندما أخذ اليهود  ،فعلا بدأ ابعدؿ في القرءاف ابؼدني مع أىل الكتاب على ىذا الأساس
ة كقوة عندما صارت ج بكو الشدة كالتعنيف ثم ازداد شدّ درّ ، أخذ يتيستفزكف ابؼسلمتُ كيتحرشوف بهم

 ا كانت نتيجتو قياـ صداـ كقتاؿ بتُ الطرفتُ ثمّ بؼسلمتُ تكتسب طابعا عدكانيا صربوا بفّ مواقفهم مع ا
 2جلاء اليهود نهائيا عن ابؼدينة. 

 تقريع بتٍ إسرائيل )يهود ابؼدينة(:– 3

تذكتَىم بالنعم التي خصهم ا﵁ بها  –كما سبق القوؿ   –"بل موضوع ابػطاب ىنا ىو 
ا جاءىم بو أنبياءىم ركا ىذه النعم،  كفركا بها، كابكرفوا عمّ لكونهم لد يقدّ  وـ كالعتاب إليهمكتوجيو اللّ 

دا قد بشرت بو التوراة، فرفضوا الاعتًاؼ بو كعاندكه، بؿمّ  ا يعرفونو من أف النبيّ كرسلهم، كتنكركا عمّ 
في كقت  كأكثر من ذلك عادكه كبرالفوا ضده مع ابؼنافقتُ في ابؼدينة ثم ابؼشركتُ في مكة، بل حاكلوا

 3من الأكقات اغتيالو."
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 مسلسل الصراع بتُ ابؼسلمتُ كاليهود: – 4

 يقوؿ بؿمد عابد ابعابرم:

لا بد من الوقوؼ قليلا مع مسلسل تدىور العلاقات بتُ النبي صلى ا﵁ عليو كسلم كيهود 
الأقصى بالقدس برويل القبلة من ابؼسجد بعد ابؼدينة، بدأ التدىور عقب النبي صلى ا﵁ عليو كسلم 

ؿ حدكث تاربىي، كقد جاءت غزكة بدر الكبرل لتعلن إلذ ابؼسجد ابغراـ بدكة ليكوف إيذانا بقرب بروّ 
 .1كمن ثم الانتصار النهائي على قريش" ية مرحلة جديدة في تاريخ الإسلاـ،عن بدا

 :للإسلاـ ابؼدينة مواجهة عداء يهود – 5

تتميز بخطاب تقريعي  ،يدة من ابعدؿ مع يهود ابؼدينةإلذ مرحلة جد إذا تنتقل بنا سورة البقرة
رىم بخرقهم ميثاؽ ا﵁ معهم كتكذيبهم رسلهم كإنكارىم البشرل فذكّ  ،لا بىلو من كعيد كتهديد

دية، ثم تكشف عن بفارستهم دكف بو كفار قريش قبل البعثة ا﵀مّ جديد بعد أف كانوا يهدّ  بدجيء نبيّ 
 2الأمر الذم انتهى إلذ القطيعة معهم.العدائية ضد النبي كابؼسلمتُ، 

 العرب: الرجوع إلذ إبراىيم جدّ  – 6

إطار القصص ابؼكي الذم  تندرج في  ،كانت قصة إبراىيم بزتلف صيغها في ابؼرحلة ابؼكية
بوا أنبياءىم من ىلاؾ ا بغق بالأقواـ الذين كذّ و يدعو قريشا إلذ استخلاص العبرة بفّ تلكاف في بص

بو أنبياءه من معجزات جعلتهم ينتصركف كيفلتوف من مؤامرات خصومهم، أما في  كتدمتَ، كخص ا﵁
فالأمر بىتلف، كلذلك كاف لابد من العودة إلذ شيخ  ابؼدينة حيث أخذ الصراع مع اليهود يشتدّ 
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س لعملية برويل القبلة الأنبياء جد العرب كاليهود لإعادة ترتيب العلاقة بتُ ابعد كحفدتو بدا يؤسّ 
 1ند التاربىي".ا السّ كيعطيه

 طالوت كجالوت: – 7

تنتقل بنا سورة البقرة إلذ  ،ـ من ابعدؿ مع بتٍ إسرائيل كإعلاف برويل القبلة"بعد الذم تقدّ 
 ابؼشركتُ ككانوا أكثر منهم عددا، قصة تشعر بغزكة بدر الكبرل حتُ انتصر ابؼسلموف كىم قلة على

 .2إنها قصة طالوت كجالوت"

 ا مسلما:إبراىيم حنيف – 8

ىا الثالثة )آؿ عمراف( بعد البقرة على أساس أف سورة فهناؾ من عدّ  ،أما في ترتيب النزكؿ
الأنفاؿ ىي الثانية، كذلك لوركد آيات في سورة آؿ عمراف تشتَ إلذ غزكة "أحد" التي كقعت في السنة 

بينما اقتصرت سورة الأنفاؿ على ذكر تفاصيل غزكة بدر التي جرت في السنة الثانية  ،الثالثة للهجرة
 3ىا الثالثة في ترتيب النزكؿ".كبكن بميل إلذ الرأم الذم عدّ 

 درس من النبي آدـ: قابيل كىابيل: – 9

ىذه آخر قصة نزلت في القرءاف ابؼدني كلد تذكر في ابؼرحلة ابؼكية قصة ابتٍ آدـ، قابيل 
، إنها السورة ما قبل الأختَة على رأم بصهور ابؼفسرين، 112بيل، كردت في سورة ابؼائدة كرتبتها كىا

و كأنّ  ،ضهم ابؼواثيق كالعهود كظلم ابن آدـ لأخيود على أف ظلم اليهود كنقجاءت الآيات التالية تؤكّ 
 4بيل كالشر قدنً".فقد قتلوا قبلك الأنبياء كقتل قابيل ىا ،ىم ىؤلاء اليهود بالفتك بك يا بؿمد
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 مرنً كعيسي: – 10

" كاف القصد منها ىناؾ إثبات قدرة ا﵁ على الإتياف بأشياء بزالف ما اعتاد الناس عليو كىو 
ما يسمى في اصطلاح ابؼتكلمتُ بػ "خرؽ العادة"، كىكذا فكما أف ا﵁ قادر على أف بينح شيخا  

قادر على أف بهعل بنتا بكرا )مرنً( برمل بدولود  فهو ،كبتَا في السن 'زكرياء' مولودا من امرأة عاقر
 1ها بشر".من غتَ أف بيسّ 

 كأختَا يقدـ عابد ابعابرم خابسة بعنواف: –ق 

 ني: بياف كبرىاف: بواكؿ إبراز قيمة التًتيب )ترتيب النزكؿ( قائلا:آالقصص القر 

نفعل ذلك على كبكن عندما نبرر ىنا أبنية اعتماد ترتيب سور القرءاف حسب النزكؿ لا 
كىي  ،حساب ترتيب ابؼصحف، فنحن مقتنعوف بأف ىذا الأختَ كاف ىو الأنسب لدكلة الإسلاـ

ذلك أف التشريع بؽذه الدكلة في بصيع ابؼيادين الاجتماعية  ،بزطو خطواتها في ابؼدينة بعد كفاة الرسوؿ
 2قرءاف مرحلة الدكلة أساسا.كالاقتصادية كالسياسية كاف يتطلب فعلا الرجوع إلذ القرءاف ابؼدني فهو 

د ابعابرم ىدفا لنفسو منذ أكثر من ربع قرف عندما بدأ دراساتو حوؿ ابؼوركث الثقافي على لقد حدّ 
 أنو سيجعل ابؼقركء معاصرا لنفسو كمعاصرا لنا في الوقت نفسو.

 أكلذ النتائج ىي جعل القرءاف الكرنً معاصرا لنفسو كىي ما توصل إليو من خلاصات.

كىي دعوة لقياـ  ،جعل القرءاف معاصرا لنا فهو ما جاء بو الفصلتُ الأكلتُ من الكتابأما 
مصابغة تاربىية بتُ حفدة إبراىيم ابػليل )عليو السلاـ( كما بست تلك ابؼصابغة في السابق، كىي التي 

ميع ر منها ابعابرم أف ما قاـ بو الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم قبل أربعة عشر قرنا ىو بذيتصوّ 
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كىي الآف بيكن أف تكوف كذلك لكي تقوؿ لو: إف دكر الرسوؿ صلى ا﵁  ،دين ابؼعاصرين لوللموحّ 
دين جدد في عشرات دين موجودين بل كاف بناء بؼوحّ عليو كسلم في السابق لد يكن بذميعا بؼوحّ 

 ،يو كسلمس بؽا الرسوؿ صلى ا﵁ عللذلك بهب أف تكوف ىذه ابؼصابغة بالصورة التي أسّ  ،المجالات
كىي العودة إلذ ما دعا إليو إبراىيم ابػليل كىو توحيد ا﵁ كما قاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم في 

قو ّب ؤىو اىنتبة تعبىٌا إلى ميَخ  } رسالتو إلذ كل من ىرقل كابؼقوقس ناقلا قولو تعالذ:

ضنب ثعضب ؤسثبثب ٍِ عٌاء ثْننب ًثْننٌ ؤلاّ ّعجذ إلا الله ًلا ّششك ثو شْئب ًلا ّتّخز ثع

 .46آؿ عمراف، آية  1ب ٍغيٌَُ{دًُ الله، فئُ تٌىٌّا فقٌىٌا اشيذًا ثإّّ

يقوؿ ابعابرم : "إف خطابنا ىنا لن يكوف دعوة كلا خطابا مضادّا لأيةّ دعوة، إنو خطاب 
ينشد التعبتَ عن ابغقيقة كما تبدّت لنا من خلاؿ موقف حيادم موضوعي من الوقائع، كتعامل 

. ىو تنويو من الكاتب بأىمّ ابػطوات التي اتبعها كمنهاج للدراسة أك القراءة 2مع ابؼصادر"نقدم 
 ابعديدة إف صحّ التعبتَ. كمن ىنا بيكن تلخيص ىذه القراءة ابعديدة في بصلة من العناصر :

"فهم القرآف مهمّة مطركحة في كلّ كقت كمطلوبة في كل زماف، كقد يكفي التذكتَ بأف 
أف القرآف بىاطب أىل كل زماف كمكاف، يفرض علينا اكتساب فهم متجدّد للقرآف بتجدّد اقتناعنا ب

  3الأحواؿ في كل عصر".

من ىنا بقد أف مشركع ابعابرم يقوـ على فصل ابؼقركء )القرآف( عن القارئ )التًاث  
 التفستَم( للتعامل مع النص في أصالة من غتَ كسائط.

 كظفّو ابعابرم إلذ اعتماد بصلة من ابػطوات أثناء القراءة :أدّل ابؼنهج التاربىي الذم 
                                                           

 .46سورة آؿ عمراف، الآية - 1
 .26ص ابؼرجع السابق، بؿمد عابد ابعابرم، مدخل إلذ القرآف الكرنً،  - 2
 .19، صابؼرجع نفسو - 3
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 اعتماد ترتيب النزكؿ في فهم النصّ. - أ
 اعتماد منهج الشكّ في ابؼسلّمات التي أبصع عليها السّابقوف في علوـ القرآف. - ب
 رفض كل ما لو بعد غيبي ذم بضولة إعجازية كتوظيف التأكيل في فهمو. - ت

لأبنية النص القرآني في بنية الثقافة العربية الإسلامية فإف ىاجس كأختَا بيكن القوؿ أنو :"نظرا 
ىذه الثقافة توجو بكو تفستَ النص كبياف دلالتو اللغوية كبضولتو الدلالية ذلك أف القرآف الكرنً شكل 

 ا﵀ور الذم تلتقي حولو بصيع الفعاليات الإنسانية".

ك مشركعو " الظاىرة القرآنية" كمشركع "  الغرض من ىذه القراءة في بؿاكلة كل من مالك بن نبي
 مدخل إلذ القرآف الكرنً" ﵀مد عابد ابعابرم. برقيق أىداؼ جوىرية منها:

 تقدـ ىذه القراءة للجيل ابعديد فرضو للتأمل الناضج في الدين.-1

 تقدـ ىذه القراءة إصلاحا مناسبا للمنهج القدنً في تفستَ الدين.-2

كا﵀رـ في التعامل مع النص مهما كانت قداستو، بتفعيل كظيفة العقل في بذاكز مفهوـ ابؼقدس -3
متغتَات النص كما التأكيل الذم قدمتو ابؼذاىب إلا بؿاكلة من ا﵀اكلات بيكن من خلابؽا أف تبرز 

 بؿاكلات جديدة.

ل في طبيعة النفس الإنسانية ابؼنهج الذم سلكو مالك بن نبي يستمد أصولو من تأمل طوي-4
ريزة التدين في فطرة البشر كىذا ما نلمسو عند مالك بن نبي ككأنو بؿاكلة لتجسيد أىم  غكفي

بؿاكر التًبية القاعدية التي أخدىا من التًبية الأسرية لأننا بقد أف كتاب الظاىرة القرآنية من أكؿ 
قاساه كما ما كتب مالك بن نبي، مصورا مشكلة الشباب ابؼسلم ابؼتعلم في ىذا العصر كما كاف 

يزاؿ يقاسيو من العنف في إدراؾ إعجاز القرآف بالعقل ابغديث الذم نفكر بو شباب العالد 
 الإسلامي لأف فهم ىذا )العقل( ىو الذم بودد لنا طريقنا كمنهجنا في كل دراسة صحيحة.
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يلتقى مالك بن نبي كبؿمد عابد ابعابرم في إثراء مسألة العقل في عملية الإدراؾ بؼسألة -5
آني كما بؽما من دلالة في ى مسألة ترتيب السور كالقصص القر إعجاز القرآني كىنا يركز ابعابرم عل

إعجاز ككأنو توظيف بؼنهج بنبوم في عملية بفنهجة داخل النص مع العلم بأف مشركع ابعابرم 
لاف ىو ما كتبو ابعابرم في آخر أياـ حياتو كىنا ابؼقاربة. ىل ىذا رجوع إلذ النص الأصلي كإع

 لتوبة معرفية أـ ماذا؟

كعلى ىذا الأساس يرل تيزيتٍ ضركرة أف يكوف لكل قراءة قرآنية حلفية ايديولوجية بستلك " 
مشركعية ) -بصيغة أك بأخرل -راءات( بستلكمشركعيتها ابػاصة ككما ىو بتُ من ذلك فإف كل )الق

إعادة أنتاجها أك أنتج غتَىا بشر اجتماعية، ذلك لأنها لد تنشأ في ) فراغ اجتماعي( كإبما أنتجها ك 
ذك كمواصفات بؿددة تنتمي بعصر أك بؾتمع معتُ...كلعلنا إذا بلغنا ىذا ابؼنعطف الدقيق من البحث 
أف نكتشف بظة بارزة من سيمات القراءات الدينية )أك الأخلاقية أك ابعمالية أك الأدبية كغتَىا( كىي 

 .1أنها نظرية اجتماعية ) سوسيولوجية("

 

                                                           
 -798ص  7999 9بؿمد سعيد رمضاف البوطى، طيب تيزيتٍ، الإسلاـ كالعصر، برديات كآفاؽ، دار الفكر دمشق ط - 1
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في لزاولة للإلدام بأبرز الأفكار المحورية لكل من مالك بن نبي ولزمد عابد الجابري على شكل  
تقاطع وتقارب على مستويات عدة في كيفية التعامل مع إشكالية التًاث بفكر نقدي ومفاىيم 

ىي بصمة معرفية تنتمي جغرافيا إلذ الدغرب الكبتَ " إن الباحث " الدغربي" ىو  حديثة. إذن
بالقياس إلذ الكاتب الدشرقي الدرتزق" ذو شخصيتو مرىفة دقيقة، ومشغلة، وتتمتع بشرائط العمل 

 الفكري النقدي )العلمي(: ىذا بتعبتَ الكاتب نفسو:

 لنفس وىذه خصلة ربما تديز بها الثقة بافي مرحلة الكتابة لابد من )الاستقلال(، لابد من  
الدغاربة عن إخواننا الدشارقة، فمعظم الكتب التي تؤلف في الدشرق ىي دروس للطلبة يطبعها 

 أي أجرتو. -حسب تعبتَىم -الأستاذ ليكمل ماىيتو

أما لضن في الدغرب فلم نعتد على ىذا...ولا لغرؤ الواحد منا...على تأليف كتاب وطبعو 
ابري الج تعد مغربية  1إذا كان حقا يعتقد أنو سيأتي بشيء يستحق أن يكون كتابا" ونشره إلا

 والتًاث" و " الخطاب العربي الدعاصر". النية الخفية في إلصاز " لضن

ينطلق من مغربيتو" ىذه خصوصا حتُ يأتي على  -في كتاباتو -" ونلاحظ أن الجابري
بي" ومن ثم حتُ يتحدث عن قطيعة غر الحديث عن ابن سينا "الدشرقي" وابن رشد الد

مولوجي" مع الآخر. مثلما ألصز ابن رشد، في حينو يمولوجية مع الدول وعن " تواصل ابستيستاب
 -وبرأي الجابري. "قطيعة" مع ابن سينا وكذلك حتُ يأتي على الفكر الدشرقي الدعاصر الذي برأيو

 2أفسد الفكر الدغربي الدعاصر بإدخالو في مشكلات زائفو"

كل ىذه التقدلؽات حول مغربية الدراسة توحي لنا بشيء جديد سيعلن عنو صاحبو من 
 خلال مشروعو الكبتَ وىذا ما نستخلصو من صاحبو في كتابو تكوين العقل العربي

                                                 
 .23ص  1996، 1من الاستشراق الغربي إلذ الاستغراب الدغربي، دار المجد للطباعة، ط -طيب تيزيتٍ - 1
 .24 -23الدرجع نفسو ص  - 2
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فكتابات الجابري تفتح عصر تدوين جديد في الثقافة العربية عموما وخصوصا والذي استقبل 
 عربية. بتًحاب كبتَ في أوساط ثقافية

" فمجرد ما عقدنا العزم على وضع التصنيفات والتصورات السائدة بتُ قوستُ والتحرر  
مولوجية والذواجس الإيديولوجية التي تعرقل انطلاقو البحث يوبالتالر ما أمكن من العوائق الابست

اىتمامنا كلو العلمي في التًاث العربي الإسلامي...لمجرد ما عقدنا العزم على ذلك وأخذنا في تركيز 
مولوجي، أي البحث فيما يؤسس الدعرفة داخل الثقافة العربية، حتى بدأ يعلى الجانب الابست

يتًائى أمامنا تصنيف جديد بطرح إعادة ترتيب العلاقات بتُ قطاعات تراثنا الفكري بصورة 
الداخلية  تسمح تجاوز الاختلافات الراجعة إلذ الدظاىر الخارجية وتدفع إلذ اكتشاف الاختلافات

مولوجي لإنتاج الدعرفة داخل الثقافة العربية إلذ تصنيف يالنبوية....أدى بنا رصد الأساس الابست
آخر لا يؤخذ فيو بعض الاعتبار سوى البنية الداخلية للمعرفة، أعتٍ آلياتو ووسائلها ومفاىيمها 

  .الأساسية، تصنيف بطرق آفاق جديدة تداما ىي من الخصوبة والعمق

بمثل الآفاق التي فتحها أمام علم البيولوجيا التصنيف الحديث للحيوانات إلذ  -بدو لنافيما ي
وجميع أنواع الدعارف في الثقافة العربية  -فقريات ولا فقريات....ىكذا أمكن تصنيف العلوم

 1الإسلامية إلذ ثلاث لرموعات، علوم البيان...وعلوم العرفان...وعلوم البرىان"

تدشتُ عهد جديد في الثقافة العربية في الخطاب العربي الدعاصر، والرؤية جديد الجابري ىو  
ربي الحديث التارلؼية للفلسفة العربية الإسلامية للتًاث، لزاولا الانطلاق من الصفر في الفكر الع

ىي التي يكتب بها  -للغةالثقافة الاجتًار والعقل يكرر ذاتو منذ زمن و والدعاصر واضعا بذلك حدّا 
 ولا تارلؼية وليس بوسعها أن تكون لغة ثقافة أو فكر.حسية 

                                                 
 .334، ص333ص  2009بتَوت  1العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، طلزمد عابد الجابري، تكوين  - 1
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ن توجو بنقد العقل العربي ذاتو بري العقل كشرط ضروري لكل نهضة اييقدم لزمد عابد الجا 
 .لفحص أدواتو في إنتاج الدعرفة وتحصيلها

ط )بإدراك ية والثقافة الأوروبية الحديثة و الدعاصرة يرتبن مفهوم العقل في الثقافة اليونان" إذا كا
الأسباب( أي الدعرفة...فإن يعتٍ )العقل( في اللغة العربية وبالتالر في الفكر العربي يرتبط أساسا 
بالسلوك والأخلاق...ولكن فرق كبتَ بتُ الاتجاه من الدعرفة إلذ الأخلاق والاتجاه من الأخلاق 

أسس الأخلاق على الدعرفة أما الأوروبي تت -إلذ الدعرفة في الحالة الأولذ وىي حالة الفكر اليوناني
العربي( تحكمو  عرفة على الأخلاق.... إن ) العقلفي الحالة الثانية حالة الفكر العربي فتتأسس الد

النظرة الدعيارية إلذ الأشياء....وىذا في مقابل النظرة الدوضوعية...أما النظرة الدوضوعية فهي نظرة 
.لغة عرب الجاىلية...لضن ل العربي( من..) العق صيةتحليلية تركيبية...لقد انطلقنا في تلمس خصو 

 . 1رج عن ) العصر الجاىلي("إذن لد لط

" لضن نصدر عن موقف نقدي ينشد التغيتَ من التحول من وقع إيديولوجي واع أي لا بد من 
؟ موقف يطمح ليس فقط في اكتساب معرفة صحيحة بما كان بل الصدور عن موقف تارلؼاني

ضع ما ينبغي أن يكون وىو بالنسبة للمجال الذي تتحرك فيو: الدفع و أيضا إلذ الدسالعة في 
عقول في مبالفكر العربي في اتجاه العقلنة، اتجاه تصفية الحساب مع ركام ولا نقول رواسب اللا

 .2بنيتو"

قد العقل العربي، قدم بمنهجية خاصة وظفت فيها آليات حول ن مشروع لزمد عابد الجابري 
 يرى: اث لذاحديثة لإشكالية التً 

                                                 
 .39 -38ص  ، الدرجع السابق،لزمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي - 1
 .52ص  الدرجع نفسو، - 2
 .57ص  1986،  5لزمد عابد الجابري، لضن والتًاث....قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي، الدركز الثقافي الدغربي، بتَوت ط -3
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إن أىم ما جعل الدراسات الإسلامية الحديثة والدعاصرة تتعثر ولا تنتهي إلذ نتائج يكمل بعضها 
 بعضا وتساعد على تعميق البحث وتعميقو تأرجحها بتُ مناىج وطرق في البحث والتفكتَ تفقد
التًاث العربي الإسلامي أصالتو وتفكك وحدتو وتخرج وحدتو أو ببعض جوانبو وقضايا عن إطارىا 

 الحقيقي الذي في أرضو نبتت وفي مناخو تنفست.

غشية الإيديولوجية التي لفت فيها مد عابد الجابري لفك الالزمولوجيا مارسو يستبأنو نقدا ا
تو أبرزىا نقد العقل الو وإنتاجامإيقاع منتظم في أعمن التًاث كانت أو من الفكر الأوروبي وأنو 

ولوجي الذي لد يتحرر بعد من الذاجس يستمبفيو الجابري على ضرورة النقد الا العربي... الح
الايديولوجي وبالتالر فإشكالية العقل العربي ليست فيما أنتجو من معرفة وإلظا في الطريقة التي يتم 

 فيها الإنتاج

 د الجابري نوعتُ من القراءة كأساس للتعامل النقدي يستبعد لزمد عاب 

 التي تخضع نفسها للنص تبرز ما يبرز وتخفي ما لؼفى القراءة الاستنساخية:-1

كان ادة بناء الخطاب بشكل لغعلو أكثر تداسكا واقوى تغيتَا تشتً إععملية القراءة التأويلية: -2
التي تقدم نفسها على سطح الخطاب الأخطاء التناقضات القراءتان في خاصة واحدة ىي 

 1الدقروء"
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 أما القراءة التي يقتًحها لزمد عابد الجابري ىي:

شخصيتو....تريد أن تعرض وتبرز تهملو أو تسكن عنو أو تتستً عليو أو تحاول إذابتو  " قراءة
القراءتان السابقتان، أنهما كشف وتشخيص للتناقضات التي لػملها الخطاب سواء على سطحو 

 1أو داخل ىيكلو العام"

 ىدف القراءة التشخيصية تحديد علامات العقل في الخطاب العربي.

انتقادا لتيارات الفكر العربي الحديث والدعاصر التي تفتقد إلذ " الدوضوعية""  يقدم مفكرنا كذلك
 .الثقافي نظرا لطبيعة مناىجو  لتارلؼانية" في دراستها لدوروثناا

مولوجية على يستبقراءات مؤسسة من الناحية الا -الاستشراقي اللتَالر الداركسي، السلفي الديتٍ-
 ة:طريقة واحدة في التفكتَ ىي طريق

 2" قياس الغائب على الشاىد"

" إذا كان الجابري ينتقد الرؤية الداركسية فإنو ينتقد ايضا الرؤية الاستشراقية لأنها ترى التًاث في 
ضوء أبعاده التجزيئية وليس في ضوء الكل وىو الحضارة الإسلامية ويذىب الجابري إلذ رأيو جرت 

ظر إلذ التًاث العربي الإسلامي وخاصة الجانب عادة الباحثتُ وخاصة الدستشرقتُ منهم على الن
الفلسفي منو لدنظور غربي أوروبي، نقصد بذلك أصرارىم على ربط الفلسفة العربية الإسلامية 
قضاياىا ربطا ميكانيكيا بالفلسفة اليونانية ككل والتدقيق في الكيفية التي بها اخذوا أو نقلوه 

                                                 
 .13 -12ص  ، الدرجع السابق،الخطاب العربي الدعاصر ،لزمد عابد الجابري - 1
 .17ص 1982 2لزمد عابد الجابري: لضن والتًاث، قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي، الدار البيضاء، الدركز الثقافي العربي ط - 2
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الفكر الفلسفي العربي إلذ أجزاء متناثرة ورد كل والنتيجة العلمية من كل ذلك: تفكيك وحدة 
 1جزء منها إلذ أصلو اليوناني أو الفاريسي أو الذندي"

 -الآراء والنظريات والدذاىب وبعبارة عامة الايديولوجيا -" لقد استبعدنا مضمون الفكر العربي
تمولوجي وحده، فقلنا من لرال اىتمامنا وحصرنا لزاولتنا ىذه ] نقد العقل العربي[ في المجال الاس

أن ما نريد تحليلو وفحصو ىو الفكر العربي بوصفو أداة للإنتاج النظري وليس بوصفو ىذا الإنتاج 
 .2نفسو"

" والواقع أن أي تحليل للفكر العربي الإسلامي وسواء كان من منظور بنيوي أو من منظور 
ور السياسة في توجيو ىذا تارلؼاني سيظل ناقصا وستكون نتائجو مضللة إذ يأخذ في حسابو د

 3الفكر وتحديد مساره ومنعرجاتو"

 يقدم الجابري تبرراتو حول ما نقدم من انتقادات قائلا:

" أن طبيعة الدوضوع ىي التي تفرض الدنهج كما يؤكد ذلك فلاسفة العلوم وأنو من الدنتظر أن 
في البحث ومبادئ لؼتلف منهجنا في البحث ىنا عن منهجنا في البحث ىناك والدنهج طريقة 

تلتزم خلالو ومفاىيم توظف فيو الطريقة: ) الاستقراء والاستنتاج، الدقارنة...إلخ( والدبادئ: ) إلتزام 
الدوضوعية، اعتبار العلاقات السببية...إلخ( لا تتغتَ بتغتَ الدوضوعات في حتُ أن الدفاىيم وىي 

خام خالية من الدعتٌ والدعقولة إلذ معاني  الدعاني الكلية التي يتم بها تحويل موضوع البحث من مواد
وعلاقات لذا معقوليتها فهي التي تختلف باختلاف الدوضوعات. ولدا كانت السياسة تختلف 

                                                 
 .177 -176ص  2010 1لزمد لزمد سالد، إشكالية التًاث في الفكر العربي الدعاصر، رؤيتو للنشر ط - 1
 .14ص  الدرجع السابق،، لزمد عابد الجابري: تكوين العقل العربي - 2
 .346ص الدرجع نفسو،  - 3
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بالطبيعة والنوع عن )الدعرفة( فإن الجهاز الدفاىيمي الذي يصلح لدراسة الواحدة منها لا يصلح 
 .1بالضرورة لدراسة الأخرى"

كري، تردد لزمد عابد الجابري كثتَا على فكر ابن خلدون من خلال كمرجعية للاستلهام الف
 قراءتو للمقدمة قائلا:

" فإني كنت أحس في قراءة نفسي بعد أكثر من عشر سنوات قضيتها في صحبة مقدمة ابن  
خلدون متتبعا كل ما أمكنتٍ تتبعو من أنواع الدراسات الخلدونية ىذه. كنت أشعر أنو لا يزال 

لبحث وأننا مازلنا بعيدين عن الكلمة الختَة" حول ابن خلدون مقدمة من خلدون، ىناك لرال ل
بل أن كثرة الشروح والتأويلات واختلافها وتناقضها قد ولد في نفسي اعتقادا قويا بأن الدراسات 
الخلدونية أصبحت اليوم في حاجة ماسة إلذ عملية "تصحيح" تعود بالفكر الخلدوني إلذ إطاره 

 2تفظ لو بكليتو وىويتو الحقيقية"الأصلي وتح

ظل الجابري يتًدد بتُ مفاىيم ثلاث للعقل منها كانط وكتابو " نقد العقل الخالص" وبشلار 
على الإلؽان بوجود "عقل كوني"  في كتابو " تكوين العقل العلمي" والدفهوم الأرسطي الذي يقوم

الثقافة العربية الإسلامية قد وظفوه   صحيح أن الذين تبنوا " البرىان" الأرسطي منهجا ورؤية في"
لدعرفة" كما  ككل وكأجزاء في خدمة أىداف لد تكن بالضرورة منحصرة في " الدعرفة من أجل ا

بل لقد وظفوه لخدمة اىتماماتهم الدينية والايديولوجية التي كانت ذات  كان الشأن عند أرسطو
"البرىان" كنظام معرفي بقي متميزا علاقة مباشرة بالعقيدة الإسلامية ولكن مع ذلك يبقى أن 

منهجا ورؤية عن البيان والعرفان بكونو يعتمد منهج أرسطو ويوظف جهازه الدفاىيمي والذيكل 

                                                 
 .08ص  1991، 2لزمد عابد الجابري: العقل السياسي العربي لزدداتو وتجلياتو، الدركز الثقافي العربي الدغرب، بتَوت ط - 1
في التاريخ الإسلامي، مركز دراسات الوحدة  لزمد عابد الجابري، فكر ابن خلدون العصبية والدولة، معالد نظرية خلدونية - 2

 .07ص  1992 5العربية، بتَوت ط
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العام للرؤية التي يشدىا عن العالد عن الكون والإنسان والله لشا جعل منو عالدا معرفيا خاصا 
 1بيان في علاقة احتكاك وصدام"لؼتلف عن عالد العرفان ويدخل معها وبكيفية خاصة مع ال

تَة أبرزىا لدقولات كث -زخرلدقولات الأرسطية بل أن كتاباتو تمرجعية الجابري لد تنحصر في ا 
ارابي ولزاولة تأسيس العقلانية في الإسلام لأنو أول من درس الدنطق الصوري كاملا كذلك بنية الف

 لا يفضي إلذ اليقتُ:لذجوم ابن حزم على القياس باعتباره منهجا في البحث 

أعجب بمنهجية الشاطبي في الدوافقات حيث بتٌ الأصول على الدقاصد التي تعرف باستقراء ادلة 
 الشرع.

عن الشخصيات التي احتلت مكانة مرموقة في فكر لزمد عابد الجابري بدون منازع الرشدية، 
تقلتُ " كانت الرشدية ينبغي الخطاب الرشدي كلو على النظر إلذ الدين والفلسفة كبنائتُ مس

قادرة على طرق آفاق جديدة تداما وىذا ما حدث بالفعل ولكن في أوروبا حيث انتقلت وليس 
في العالد العربي حيث اختفت في مهدىا ولد يتًدد لصيحتها الأولذ صحة الديلاد، أي صدى إلذ 

 .2اليوم"

 لويو بياجي، لاندلاكر لرموعة من الدفكرين أمثال: سعى الجابري إلذ الاستلهام من في
وذلك بتبيئة  3الدفاىيم الجاىزة"  ملا بمبدأ" تجنب السقوط تحتفوكو، قرافيش عاميشال ر، سألتي

 الدفاىيم الدستعارة لتتناسب مع الخصوصية الثقافية العربية.

                                                 
 9لزمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، دراسة تحليلية نقدية لنظم الدعرفة في الثقافة العربية، مركز الدراسات العربية بتَوت ط - 1

 .384ص  2009
 .323ص  ،السابقالدرجع  ،لزمد عابد الجابري، سبة العقل العربي - 2
 .284ص  ،ت، الدرجع السابقاالتًاث والحداثة، ودراسات ومناقشلزمد عابد الجابري:  - 3
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مالك بن نبي نظريتو على أساس التنظتَ لإنسان جديد يواجو الألفية الثالثة بكل عزم  أسس 
حضاري مقدما بذلك مفاىيم جديدة وفق معطيات موضوعية وذاتية، اىتم مالك بن نبي في 

 مشروعو على عدة روافد فكرية.

على عدة روافد " إن نبي اعتمد في نظرياتو الدختلفة سواء في المجال الحضاري أو الثقافي... 
فكرية سواء من الفلسفة الغربية الحديثة الدعاصرة والفلسفة الإسلامية والحركات الإسلامية والقراءة 
الدوضوعية لفكر مالك بن نبي تؤدي إلذ استقراء الحضور الفعلي لثلة من الدفكرين العالديتُ أثروا 

 1بشكل رىيب وملفت للانتباه في العالد"

 ية لدالك بن نبي:من أىم الدصادر الفكر 

 أثر الثقافة العربية الإسلامية:-1

دور التنشئة الأسرية في تشكيل شخصيتو، تلقى مالك بن نبي تكوينا علميا وأدبيا معتبرا 
حيث درس التوحيد على يد شيخو مولود بن موىوب والفقو والستَة على بد الشيخ بن العابد  

 .ثقافة العربية كما تلقى أيضا من الشيخ عبد المجيد أول أسس ال

" وبما أن الظاىرة الدينية تصبح بالصتَورة التارلؼية ظاىرة اجتماعية فلزاما أن يكون الشخص 
تابعا في معتقداتو لدين لرتمعو وعلى ىذا الأساس فكل مفكر لغعل دين لرتمعو أساسا قاعديا 

بار الفلاسفة، لفكرة وفلسفتو ولو نظرنا في تاريخ الأمم نرى جليا حضور الدين في أعمال ك
 .2أمثال: أفلوطتُ الاسكندري. " توما الاكويتٍ"، " وىيجل" و " كانط"...إلخ

                                                 
 .336ص ، 1ط ،2006 ،التاريخ: تأملات في فكر مالك بن نبي، رياض العلوم، الجزائر ة، الحضارة ومكرفر ععبد القادر بو  - 1
 .139ص نفسو، الدرجع  - 2
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تأثر بالحركات الإصلاحية الإسلامية خاصة الحركة الإصلاحية بالجزائر ورائدىا الشيخ عبد  
 الحميد بن باديس كما تأثر بالحركة الإصلاحية بالدشرق من شخصيتها جمال الدين الأفغاني ولزمد

 عبده.

" وكان آخر ىذه الدؤثرات كتابات عثرت عليها في مكتبة النجاح أحدلعا الينابيع البعيدة  
والمحددة لاتجاىي الفكري أعتٍ بذلك ) كتاب الإفلاس الدعنوي للسياسة الغربية في الشرق( أحمد 

و رضا و )رسالة التوحيد( للشيخ لزمد عبده....لقد رسم لر كتاب أحمد رضا مزودا بو بؤس
وىنا أتحدث عن الدقدمة الذامة التًجمة حول  -الاجتماعي في العصر الحاضر أما كتاب لزمد عبده

 1فقد أعطاني مستندا للحكم على نقده المحزن اليوم"  -غتٌ الفكر الإسلامي عبر العصور

دب " كما اطلع مالك بن نبي على ألوان من الا ،كما استلهم من الأدب والشعر بشتى ألوانو
 القدم  كشعر امرئ القيس والشنفرى وعنتًة والفرزدق، كما قرأ الشعر الحديث لحافظ العربي

 2إبراىيم ومعروف الرصافي وجتَان خليل جبران واليا أبي ماضي"...

يبقى القرآن الكرم  أساس تكوين مالك بن نبي واضعا أول مؤلف في الدراسات القرآنية وىو  
 الظاىرة القرآنية.

ابو الظاىرة القرآنية تلاحظ مدى اتساع  أفق الكاتب حيث حضر نص " عندما ندرس كت 
 3حركي يدل على وجود فهم جديد وتأويل معاصر لو"

                                                 
 .66ص  1984 2ط اسوري ،دمشق ،بن نبي، مذكرات شاىد القرن، دار الفكر مالك - 1
نورة خالد السعد، التفستَ الاجتماعي في فكر مالك بن نبي، دراسة في بناء النظرية الاجتماعية، دار السعودية للنشر والتوزيع  - 2
 .80ص  1997 1ط
 .140ص  ،الدرجع السابقالتاريخ: تأملات في فكر مالك بن نبي،  الحضارة ومكر ،ةفعبد القادر بوعر  - 3
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كما لصد حمودة بن الساعي الذي كان يوجو ويعلم مالك بن نبي في كيفية تفستَ وتأويل  
تفستَا اجتماعيا لحالة " كتب استمع إلذ طريقتو في توجيهو الآيات القرآنية لتخذ ، الآيات القرآنية

 .1المجتمع الإسلامي الحاضرة وكان ذلك يؤثر في نفس كثتَا"

من الدؤلفات التي لذا أثر بليغ في فكر مالك بن نبي مقدمة ابن خلدون حيث استمد نظريتو  
 يقول الدكتور لزمد عابد الجابري. عن دورة الحضارة وعن التغيتَ الاجتماعي، ىنا

تعبتَ صادق عن أزمات المجتمع العربي الإسلامي وعن تناقضاتو في  " إن مقدمة ابن خلدون 
سياق تارلؼي تديز بالضعف والالضطاط بل وأنها تجيب عن مشكلات العالد الإسلامي في الوقت 
الراىن وعظمة ىذا العلامة لا تكمن فيما توصل إليو من آراء أو تعميمات فهذه قابلة للأخذ 

عظمتو في منهجو العلمي وعقليتو التي تكن تساير زماني، وربما في  والرد يتطور ورقيو وإلظا تكمن
ىذا تكمن مأساتو وىي ليست مأساة شخصية بل مأساة أمة كانت تدر في طور الجمود 

 2والتقليد"

 :أثر الثقافة الغربية-2

أخذ وتعلم مالك بن نبي من الددرسة الفرنسية بالجزائر حب الدطالعة مستفيدا من الدنهج  
 ارتي والعقلاني، فطالع الصحف والمجلات الغربية خاصة الجرائد الداركسية منها:الديك

 (Lutte Sociale( والكفاح الاجتماعي )L’humanitéجديدة )

( كانت L’humanité" ثم اختًت بتُ قراءاتي السياسية صحيفة شيوعية ) الإنسانية  
( Vaillant Couturierفايان كوتوريو( و)cuchiuتروي أكثر ظمئي الوطتٍ. ) كاشاف 

 laتثتَ في نفسي ثورة الغضب أو قصب في قلبي أطيب العزاء قرأت أيضا ) الكفاح الاجتماعي 
                                                 

 .67ص  1984 2مالك بن نبي، مذكرات شاىد للفرن، دار الفكر دمشق ط - 1
  .323ص  ،الدرجع السابق ،لزمد عابد الجابري، لضن والتًاث - 2
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lutte sociale ( التي يصدرىا ) فيكنور سبرلدانvictor spulman  وكانت كأتينا إلذ )
 .1الجزائر بصورة متقطعة"

ة بقراءتو لدشاىتَ الأدباء الفرنسيتُ استطاع مالك بن نبي أن ينمي تأملاتو الفكرية والأدبي 
كما تأثر ببعض الفلاسفة الذين تركوا بصمات واضحة لدرتتُ وشاتو بريال فيكتور ىيجور  أمثال: ا

في الثقافة الإنسانية الدعاصرة منهم يتشبو، " ىكذا تكلم زرادشن"، أخذ عن كانط فكرة الحق 
أطلع على  ، ، وجون ديوي " كيف نفكر"والواجب التي أسس عليها مفهومو للعدالة الاجتماعية

 كتابات الدستشرقتُ عن الإسلام

 ىنري بتَين وكتابو " لزمد وشرلدان"  -

 ابو "تدىور الحضارة الغربية.الفيلسوف الألداني أسوالد شبغلر وكت -

لأرنولد بويتٍ وكتابو "دراسات التاريخ" والتي تركت أصرا كبتَا في فكر مالك بن نبي وفي نظرتو  -
للحضارة أين استمد منو فكرة التحدي ودورىا في نشوء الحضارات حيث صاغها صياغة جديدة 

 في ضوء القرآن الكرم .

و"الواقع أن القرآن قد وضع الدسلم بتُ حدّين لعا: الوعد والوعيد ويعتٍ ذلك أنو قد وضعو في 
ا اعتمد مالك بن منهجي2أنسب الظروف التي يتستٌ لو فيها أن لغيب على تحد روحي في أساسو"

 نبي على خطوات وقواعد كأسس لبلورة مشروعو الحضاري.

اعتمد على الاستقراء التارلؼي أين كان ينتقل في تفستَه للظواىر من الجزئيات )الأفراد( إلذ -
 الكليات )الحضارة( كما استعمل الاستنباط لكي يصل إلذ فهم الظواىر الاجتماعية.

                                                 
 .89ص  ،الدرجع السابق ،مالك بن نبي مذكرات شاىد للقرن - 1
 .45، ص 1986، 3بن نبي، ميلاد لرتمع، ترجمة. عبد الصابور شاىتُ...دار الفكر، دمشق، ط مالك - 2
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ستقراء ويضيف إليو الاستنباط فإذا لاحظ الباحث علاقة دائمة "ويعتمد الدنهج العلمي على الا
بتُ ظاىرتتُ أو أكثر استنبط تعميما شاملا لا يقتصر على فحصو للجزئيات بل يشملها وغتَىا 

 1من الجزئيات الدماثلة التي لد تقع تحت سيطرة حواسو"

النفسي عند فرويد  يعتمد منهجو على توظيف مفاىيم الفكر الغربي خاصة مفاىيم التحليل -
ومفاىيم علم النفس التحليلي عند كارل يونغ، كما يستمد مفاىيمو من علم الكيمياء والفيزياء 
والرياضيات وعلم الحياة، من بتُ ىذه الدفاىيم: الدركب والطاقة والتوتر...وىذا يعود إلذ تخصص 

 مالك بن نبي ، فهو مهندس كهربائي.

والأخرى على و"كان الدنهج الرياضي كما كانت الدعلومات الكهربائية تطغى بتُ الآونة  
اضراتو يعرف الكثتَ من الدصطلحات الفيزيائية والرياضية والكيميائية التي تفكتَه... ومن حضر لز

ى دخلت بفضلو إلذ حقل الدشاكل الإنسانية مثل: التنافد والإشباع والعتبة العليا والعتبة السفل
 2 والنواس والتذبذبات..."

 اعتمد كذلك على الدنهج العقلي ما جعلو متميزا عن دعاة الددرسة السلفية -

و"لعل تكوينو الرياضي والعلمي وسمو بوضوح لا بأس فيو وذلك في يقيتٍ ما أىل فيو فضائلو 
 3ورسخ ميزاتو الأخلاقية"

انتقد نظرية الحضارة عند ابن خلدون كان مالك بن نبي في منهجو دائم النقد والتحليل. فقد  -
  وماركس مقدما تطورا جديدا لدفهوم الحضارة.بيوشبنغلر وتوين

                                                 
 .282نورة خالد العد، التعبتَ الاجتماعي في فكر مالك بن نبي، الدرجع السابق، ص  - 1
 .19-18، ص 1984، 1عبد اللطيف عبادة، صفحات مشرفة في فكر مالك بن نبي، دار الشهاب، الجزائر، ط - 2
 .58زكي ميلاد، مالك بن نبي ومشكلات الحضارة، الدرجع السابق، ص  - 3
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و"مالك بن نبي كغتَه من الدفكرين الإسلاميتُ الذين جاؤوا باجتهادات جديدة وبأفكار 
فتحا ونظريات ىي من ابتكاره وإبداعو الفكري لد يسبقو في طرحها أحد في الكثتَ منها ولأنو كان من

على لستلف الثقافات ومنها الثقافة الأوربية والذندية وصاحب اطلاع واسع على العلوم والدعارف 
الاجتماعية والطبيعية ولأنو ارتكز على منهجية خاصة في الدراسة والتحليل للأفكار والنظريات فهو 

 -ا طوال حياتومع أنو لد يعمل مهندس-لػمل اختصاصا في الذندسة الكهربائية العليا في فرنسا 
 1والشاىد أن ىذه الدراسة العلمية قد سالعت إلذ حد كبتَ في تكوين عقلو النقدي والتحليلي"

لعل مالك بن نبي وظف مفاىيم غتَ التي وظفها لزمد عابد الجابري لكن الإشكال واحد 
ث لصده الدورو  كتَ على قراءة ىذافحتُ يعكف التفعلى العموم رغم اختلاف الدناىج والدرجعيات، 

يد، ففكر بن نبي أو الجابري لؽثلان تجسيدا لدختلف التأملات حول يصل إلذ أعلى مستويات التجر 
 إشكالية التًاث التي كانت ولا تزال تشغل أىم الدفكرين العرب والدسلمتُ.

                                                 
 .56ص  زكي ميلاد، مالك بن نبي ومشكلات الحضارة، الدرجع السابق، - 1
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 التراث والصراع الإيديولوجي.المبحث الأول: 

لزمد عابد الجابري عن نظرة بسجد الداضي ولا توظّف إلا لحفظ الكياف  دتعّبر الإيدولوجيا عن
الاجتماعي لكن بقوتها من منظوره عن الكائن الإنساني من صميم الواقع الاجتماعي ولا تأخذ في 
الحسباف حركية المجتمع وتكيّفاتو، فإف ىذا الاجتماعي الذي تدرسو الإيديولوجيا يتعالذ ويتجاوز ذلك 

الداضي، ومن ىنا يتخبط لزمد عابد الجابري في خيوط مشكلة العلبقة الإجرائية بتُ الواقعة الارتباط ب
الاجتماعية والإيديولوجيا، وىذا ىو سبب وقوعو في مفهوـ القطيعة التي تلغي الداضي ولا تأخذ في 

 بقة.الحسباف الأساس الاجتماعي للفكرة في الوقت الذي يريد للمنهج أف يقرأ التًاث قراءة مطا

لزمد عابد الجابري واحد من الدفكرين الذين أسهموا بكتاباتهم في إثراء الحياة الفكرية العربية  
، المجسدة في 67مبرزا ذلك في السجاؿ الإيديولوجي الذي بسيزت بو الساحة الفكرية بعد ىزلؽة 

لساحة الفكرية ، فامتلؤت ا1مشروع الدفكر صادؽ جلبؿ العظم في كتابو النقد الذاتي بعد الذزلؽة
بالدراسات والأبحاث والصراعات الإيديولوجية ذات التوجهات الدتباينة الدعبرة عن انتماءات فكرية 
لستلفة، فالكل يدعوا إلذ النقد الذاتي وإعادة قراءة التًاث، قراءات عقدت أو بنت مشاريعها على 

ع العقلبني والعلماني إلذ أبعد حدّ مواقع أو مرجعيات لستلفة، فالبعض يفسر الذزلؽة التي تغيب الدشرو 
وبالتالر نتمكن من القضاء على آثار الثقافة السلفية، من خلبؿ ىذا الطرح انطلقت الدعوة إلذ نقد 
العقل العربي وبذديد الفكر العربي الحديث، ومن ثم التمييز بتُ الدعقوؿ واللبمعقوؿ في حياتنا العربية 

ا كاف "الدعقوؿ" في القرآف يتحدد ب "اللبمعقوؿ": ذلك لأنو لدا  وتعدد الإيديولوجيا العربية، ومن ىن

 كَانَ لَىْ}  كاف الشرؾ، أي القوؿ بتعدد الآلذة ينطوي في ذاتو على تناقض لا يقبلو "العقل"، إذ

                                                           
 .1291، 1، دار الطليعة للنشر والطباعة، طالذزنً بعد الذاتي النقد العظم، جلبؿ صادؽكتاب ل -1
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أجل ومن ىنا يقدـ القرآف كفاح الأنبياء والرسل على أنو كفاح من  ،1{لفََسَدَتَا اللَّهُ إِلَّا آلِهَةٌ فِيهِمَا

 .2نشر خطاب "العقل" وترجيحو، بل وتسويده على خطاب "اللبعقل"، الخطاب الدكرس الشرؾ"

في ىذا  ىلقنا نن"أكما يؤطر النص القرآني كل الدنطلقات التي بسثل مرجعية القراءة للواقع: 
)انظر الرباعية : تكوين العقل -النص تلك الرؤية ومنطلقات القراءة التي سالعت في نقد العقل العربي

( ثم العقل الأخلبقي 1990( والعقل العربي السياسي )1986( وبنية العقل العربي )1984العربي )
لتحقيق رأيتُ لعا: ( وفق عمليتي الانفصاؿ والاتصاؿ ... فالداضي لا نقرأه إلا 2001العربي )

إيديولوجي ثم الانفصاؿ عنو وربطو بالحاضر في  -فكري–الاتصاؿ معو لفهمو في إطاره التارلؼي 
نطاؽ فهم معقوليتو وموضوعيتو، وكذا التمكن من التمييز بتُ الدعرفي والطموح الإيديولوجي في ىذا 

 .3التيار أو ذاؾ"

تصرلػا خاصا بو للقراءة الإيديولوجية، فنجده ومن ىنا يقدـ الجابري في كتابو )لضن والتًاث( 
يقوؿ: لقد سبق أف صرحنا بالطابع الإيديولوجي لقراءتنا ولضن نؤكد ىنا مرة أخرى، أنو لا فضل ألف 
مرة أف لضاوؿ قراءة تراثنا قراءة إيديولوجية نريد أف تكوف واعية من أف نستمر في قراءتو قراءة 

 .4ة مغلوبة "إيديولوجية غتَ واعية، قراءة مزيف

لؽكن أف "إف التمييز بتُ المحتوى الدعرفي والدضموف الإيديولوجي في الفلسفة الإسلبمية ضروري 
نتبتُ فيها ما تزخر بو من تنوع وحركة، ونستطيع بالتالر ربطها بالمجتمع والتاريخ، ذلك لأنو إذا اقتصرنا 

وىذه ىي النظرة  -فيزيقي( الذي برملو على النظر إليها من زاوية لزتواىا الدعرفي )العلمي والديتا

                                                           
 22الأنبياء ، الآية سورة  - 1
 .131 صالدرجع السابق،  العربي، العقل تكوين / العربي العقل نقد: الجابري عابد لزمد -2

3
 ، 0212، 1، الدار العربية للعلوـ ناشروف، بتَوت، طلدعاصرا العربي الفكر في والعقلبنية التنوير أسئلة: عدي يوسف - 

 .19ص
4
 .20 صالدرجع السابق،  والتًاث، لضن: الجابري عابد لزمد - 
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وجدناىا عبارة عن آراء وأقاويل مكرّرة لا بزتلف إلا في طريقة العرض ودرجة الإلغاز أو  -السائدة
التًكيز، والنتيجة ىي الحكم عليها بالعقم، صرحنا بذلك أـ لد نصرح، أما إذا نظرنا إليها من زاوية 

إننا سنجد أنفسنا إزاء فكر متحرؾ أماـ وعي متموّج مشغوؿ الدضامتُ الإيديولوجية التي حملتها، ف
 .1بإشكاليتو زاخر بتناقضاتو"

إنها قراءة واعية تهدؼ إلذ التمييز بتُ مدرستتُ معرفيتتُ: الددرسة الدشرقية )الكندي، الفارابي، 
 ابن سينا، الغزالر( والددرسة الدغربية )ابن باجة، ابن طفيل، ابن رشد(.

احدة بإشكاليتها، فالددرسة الفلسفية في الدشرؽ تأخذ من الفلسفة الدينية فقد بسيزت كل و 
التي سارت مدرسة حراف، أما الددرسة الفلسفية في الدغرب الدتمثلة في ابن رشد تأثرت بالثورة الثقافية 
التي قادىا ابن تومرت متخذة شعار: "ترؾ التقليد والرجوع إلذ الأصوؿ"، ولضن نعتقد أنو كاف ىناؾ 
"روحاف" و"نظاماف فكرياف" في تراثنا الثقافي: الروح السينوية والروح الرشدية، وبكيفية أعمّ: الفكر 
النظري في الدشرؽ والفكر النظري في الدغرب، وأنو داخل الاتصاؿ الظاىري بينهما كاف ىناؾ انفصاؿ 

د: الدنهج والدفاىيم نرفعو إلذ درجة القطيعة الابستمولوجية بتُ الاثنتُ، قطيعة بسسّ في آف واح
  .2والإشكالية

لزمد عابد الجابري الدسار الابستمولوجي من خلبؿ تقدنً رؤية جديدة للمعرفة وظف 
النقدية، فنجده يقوؿ: كاف الذدؼ من الدلبحظات السابقة إثارة الانتباه إلذ أف القضية الدنهجية 

طريقة "ملبئمة" للتعامل مع تراثو، ليس الأولذ التي تواجو الفكر العربي الدعاصر في لزاولاتو إلغاد 
الاختيار بتُ ىذا الدنهج أو ذاؾ من الدناىج الجاىزة، بل فحص العملية الذىنية التي سيتم بواسطتها 

                                                           
 .31 صالدرجع السابق،  والتًاث، لضن: الجابري عابد لزمد -1
 .010 ص نفسو،الدرجع  -0
 .02-12 ص نفسو، -3
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ومن خلبلذا تطبيق الدنهج، أي منهج الدسألة الأساسية ىي نقد العقل لا استخداـ العقل بهذه الطريقة 
 . 3أو تلك

 قل بتُ مستويتُ:لظيز في نقد الجابري للع

  الدستوى الأوؿ: فقد العقل الدنتج للمعرفة، ويتخذ النظر أفقيا ""حفريا" لنظم الدعرفة في الثقافة
 العربية...

  الدستوى الثاني: فقد العقل بدا ىو آليات، تقنيات اشتغاؿ الفعل السياسي بدا ىو لشارسة على
نتعرؼ من خلبلذا على برليل ونقد أف يأخذ النظر صبغة "حفريات" ذات غاية جنيالوجية.. 

 الخطاب السياسي العربي في مساره "التارلؼي".

* بخصوص الدستوى الأوؿ يتعلق الأمر بإلصاز دراسة برليلية نقدية لنظم الدعرفة في الثقافة العربية... 
كما   بفحص آلياتها ومفاىيمها ورؤاىا وعلبقة بعضها ببعض لشاّ يشكل البنية الداخلية للعقل العربي

"  .1تكوف في عصر التدوين وكما استمر إلذ اليوـ

لقد وظف الجابري قراءات معتمدا على البناء الابستمولوجي على أساس مفهوـ القطيعة 
لغاستوف باشلبر من أجل النظر إلذ الدوروث الدعرفي العربي ثم تبياف إشكاؿ الذيمنة التي بسارس على 

 لوجية يقدمها الجابري في كتابو تكوين العقل العربي كالآتي: حقل التاريخ أين تتجسد في عوائق ابستمو 

. خضوع التاريخ في ثقافتنا لاىتمامات سياسية مباشرة، تاريخ "فرؽ" و"طبقات" تاريخ الاختلبؼ 1
 في الرأي وليس تاريخ بناء الرأي.

                                                           
1
 - http://www.aljabri abed.net/n41-03 azwita.html. 
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فية والإيديولوجية . ىيمنة أشكاؿ التكرار والدتسببة عادة إما بالانتقاء لدرجة تشويش الدضامتُ الدعر 2
وإما بتكديس سواء معرفية تكديسا وجدت فيو عقلية "السبق التارلؼي" لرالا خصبا لإثبات رغبتها 

 الذاتية. 

اجتًار التصنيفات التقليدية للعلوـ )علوـ نقلية/ علوـ عقلية(، )علوـ دين/علوـ اللغة( وىي . 3
بنية الانتظاـ التي بركم عددا من المجالات التصنيفات التي مازالت سائدة، لشا أدى إلذ عدـ إدراؾ 

، وبخصوص الدستوى الثاني: فهو قراءة جديدة للخطاب 1الدعرفية، اعتبرت معزولة عن بعضها
السياسي العربي الإسلبمي، "إف موضوعنا ىنا ىو العقل السياسي، والعقل السياسي يقوـ كما ىو 

إنو –و ليس عقل فرد، بل "عقل جماعة معروؼ منذ أرسطو على الاقتصاد وليس على البرىاف وى
الدنطق الذي لػركها كجماعة، ومعروؼ أف الجماعة يتأسس لا على مقاييس معرفية، بل على رموز 

 .2خيالية تؤسس الاعتقاد والإلؽاف"

لقد ابزذ الجابري رىاف تفستَ نقدي للمعقولية السياسية العربية الإسلبمية في لشارستها 
الاعتقاد على الرمز والتشبيو والدماثلة وليس على الدبادئ والاستدلاؿ  للسلطة، ومن ىنا اعتماد

والمحاكمة العقلية والإيديولوجيات كالعقائد التي تعتمد "البياف" وقلّما تعتمد البرىاف، وكما يقوؿ 
فرانسوا شاتلي: "ليس ىناؾ إيديولوجيات تعتمد الحجج الدنطقية وحدىا، إف الإيديولوجيات بوصفها 

ت لتنظيم العالد تبحث دائما عن عناصر الدقارنة كي تؤكد أطروحاتها... إف الصراع لزاولا
الإيديولوجي ىو في الغالب صراع من أجل إقرار نوع من التشبهات"، ومن وراء التشبهات والأمثاؿ 

 .3لظاذج في السلوؾ والقدوة"

                                                           
 .333 صالدرجع السابق،  العربي، العقل تكوين: الجابري عابدلزمد  -1

2
 .12 صالدرجع السابق،  العربي، السياسي العقل: الجابريلزمد عابد  - 

3
 .11 ص نفسو،الدرجع  - 



 دراسة نقدية لإشكالية التراث  السادس  الفصل
 

201 
 

ولزمد عابد الجابري:  من ىنا لصد اعتًاؼ الدفكر الحري عبد النبي في كتابو "طو عبد الرحماف
صراع الدشروعتُ على أرض الحكمة الرشدية" يقوؿ في الدضموف الإيديولوجي "يقرأ الجابري التًاث 
ويفسره تفستَا إيديولوجيا بغرض الكشف عن الدضامتُ الإيديولوجية التي تتسم بالقابلية للحياة في 

على السلطة الدصاحب لكل حياة  الداضي والحاضر والدستقبل، وىذه الاستمرارية مبعثها الصراع
سياسة ولو تغتَ الزماف والدكاف، لذلك يعمل الجابري على التمييز بتُ الدضموف الإيديولوجي 
والدضموف الدعرفي بقصد الإمساؾ بالدضموف الأوؿ وإلعاؿ الدضموف الثاني. لأف الأوؿ كما يؤكد 

 .1الجابري ىو مستمر إلذ غاية اليوـ ولد ينقطع"

لغاد نوع  من الروابط لدا سبق ذكره حوؿ ىيمنة النموذج يسوقو لنا الدكتور لزمد عابد لزاولة إ -
الجابري قائلب: "أدركنا كيف أف "الصراع الإيديولوجي" في الساحة الفكرية العربية الدعاصرة يعكس في 

لوجتُ لا الدرجة الأولذ الاختلبؼ بتُ سلطتتُ مرجعيتتُ، بتُ زمانتُ ثقافيتُ، بل بتُ حقلتُ إيديو 
لعربي الإسلبمي القدنً وضمن ا الإيديولوجي -شيء يربط بينهما: السلفي يفكر داخل الحقل الدعرفي 

)وكذا الداركسي العربي( يفكر داخل الحقل الدعرفي الإيديولوجي الأوروبي  –إشكالية، واللبرالر العربي
تُ الداركسي واللبرالر في وضمن إشكالية ... بل أف ما لؽكن أف يوصف بأنو "صراع إيديولوجي" ب

الساحة العربية أو أنو إيديولوجيا "البرجوازية الصغتَة " العربية "الدتذبدبة" أو ما أشبو ذلك من 
العبارات الرائجة في سوؽ الأدبيات الثورية العربية الدعاصرة إلظا يعبر عن اختلبؼ السلطات الدرجعية 

 .2"و تلك من فئات الدثقفتُ العربيأ الدعرفية التي بسارس ىيمنتها على ىذه الفئة
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فالخطاب العربي الدعاصر بعيد عن قضايا الواقع الدلموس مستعار من لظوذج السلف، 
في مفاىيم لرردة فارغة من كل مستوى واقعي، الشيء الذي " "فالدمارسة النظرية ىنا لشارسة "كلبمية

 .1لغعلها تنقلب إلذ مصدر التضليل والتعتيم"

نقطة للممارسة الدعرفية تبدأ من أولذ الاجراءات المجسدة للجانب التارلؼي، الانطلبؽ من أي 
ومن ثم التعرؼ على ما ىو واقعي وإلغاد أىم الأنساؽ التي تربط الحاضر في الداضي وأخذ ما ىو 
حاضر على أساس حاضر وما ىو ماضي على أنو ماضي، فنجد الجابري يقوؿ: "إف نقطة انطلبؽ 

لنقد ىي وعي الذات على حقيقتها "اعرؼ نفسك" من حيث ستَورة تارلؼية الدمارسة المحكمة ل
سارية حتى اللحظة الراىنة ستَورة تركت فيك أثارا لا حصر لذا دوف أف تتًؾ سجلب لػصيها، ولذلك  

 .2كاف من الضروري الأكيد البدء بكتابة ىذا السجل"

يديولوجي  فاقد لروح الفكر والقيم، إنو إف الصراع الجاري اليوـ في العالد العربي في جوىره صراع إ
بتعبتَ أوضح صراع بتُ مثقفي التزييف بدختلف انتماءاتهم الإيديولوجية، فهم لؽارسوف تزييفا مضاعفا 
حينما يقدموف أنفسهم ناطقتُ رسميتُ باسم منظومات فكرية وقيمية تتجاوز بكثتَ إطاراتهم 

ية وفلسفة حقوقية لؽكن أف يدعيها مثقف غارؽ في السلفية الإيديولوجية الدنغلقة غاية لبرالية ودلؽقراط
 .3العرقية

 التاريخ والإيديولوجيا في خطاب محمد عابد الجابري

حضر مفهوـ الكتلة التارلؼية في فكر لزمد عابد الجابري كآلية فكرية تساعد على تفكيك  
الدنظومات الإيديولوجية السائدة في الثقافة العربية، وذلك باعتبارىا منظومات مغتًبة في الزماف 

لتفكتَ، والدكاف، لا تربطها أية صلة بالواقع العلمي، وىذا ما لغعلها تشتًؾ جميعها في نفس آليات ا
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والكتلة التارلؼية لا تعتٍ لررد تكتل أو بذمع قوى " .طابالخرغم الاختلبؼ الظاىر على مستوى 
مع ىذه القوى  لستلفة بل تعتٍ كذلك التحاـ القوى الفكرية الدختلفة )الايديولوجيات( اجتماعية

وليس من لررد ة الاجتماعية وبرالفها من أجل قضية واحدة. إف الفكر يصبح ىنا جزءا من بنية كلي
  1."انعكاس أو تعبتَ عن بنية ما

إف مفهوـ الكتلة التارلؼية، على مستوى مدلولو، يعتبر امتدادا لدشروع الأستاذ الجابري، ىذا 
الدشروع الذي يتدخل فيو الفكري بالسياسي بالتًبوي، لكن مشروع واحد على مستوى الآليات 

ءة الخطاب العربي التًاثي والخطاب العربي الدعاصر، من الفكرية الدتحكمة فيو، مشروع  يهدؼ إلذ قرا
 منظور ابستمولوجي، يركز على طريقة إنتاج الخطاب.

" ىكذا برقق في ىذه الكتلة التارلؼية ومن خلبلذا ذلك التوافق الضروري ليس فقط بتُ 
الدكونة لكل واحدة القبيلة والغنيمة والعقيدة بل أيضا وىذا ما كاف يتطلبو الوضع يومئذ بتُ العناصر 

   2من ىذه المحددات"

لقد آثرنا اختيار ىذا الددخل في مقاربة مفهوـ الكتلة التارلؼية، لأف معظم القراءات التي 
بالدفكر الإيطالر  -بشكل ميكانيكي–تناولت ىذا الدفهوـ عند الجابري، تهدؼ في ابذاه ربطو 

فهوـ في سياقو العاـ ضمن مشروع )أنطونيو غرامشي(، وذلك من دوف أي اجتهاد في وضع الد
الجابري، وىو مشروع لؽتلك أسئلتو الخاصة الدرتبطة بالسياؽ الثقافي العربي، وىي أسئلة بالضرورة 

  مطابقة لأسئلة )أنطونيو غرامشي( الدرتبطة بالسياؽ الثقافي الإيطالر خاصة والأوربي عامة.

 le signifiantتعلق الأمر باستعارة الداؿ لكن إذا  -بذاوزا–إننا لؽكن أف نوافق ىذا الابذاه 
)كفكر/بسثل  signifié)كتًكيب لغوي/صورة صوتية(، لكن لا لؽكن علميا قبوؿ استعارة الددلوؿ 
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ذىتٍ(، وذلك لأف التحليل العلمي لا يقبل الانتقائية في مقاربة الدفاىيم، ولذلك يكوف من الواجب 
كيز على تقنية )تبيئة الدفاىيم( التي اعتمدىا الأستاذ، في ربط ىذا الدفهوـ بالدشروع للجابري، مع التً 

 تعاملو مع الكثتَ من النظريات والدفاىيم.

حتى تعطى لدفهوـ الكتلة التارلؼية أصالتو ضمن مشروع لزمد عابد الجابري، يكوف من اللبزـ 
، في ضوء الاجتهاد الفكري الذي قاـ بو الأستاذ الجابر  ي، سواء في قراءة على الباحث قراءة الدفهوـ

الخطاب العربي أو في قراءة الخطاب العربي الدعاصر، وفي القراءتتُ معا، كاف الجابري يسعى إلذ 
البحث عن الوحدة ضمن التعدد، منطلقا في ذلك من فكرة لزورية، مفادىا أف الفكر العربي لد يصل 

مارسة العلمية، ولذلك لصد ىذه بعد إلذ صياغة منظومات إيديولوجية واضحة التباين، في علبقتو بالد
 ،1الدنظومات ترتبط بنموذج )سلف( سابق، لؽنعها من برقيق استقلبليتها الذاتية

إف ما كاف لؽكن أف يوصف بأنو صراع إيديولوجي في الساحة العربية )..(، إلظا يعبر عن 
ن فئات الدثقفتُ اختلبؼ السلطات الدرجعية الدعرفية التي بسارس ىيمنتها على ىذه الفئة أو تلك م

العرب، أكثر ما يعبر عن شيء آخر لو صلة حقيقية بالواقع العربي أو بالتطلعات الحقيقية للجماىتَ 
العربية، وفي ىذا الصدد يؤكد الجابري: "وإذف فإف مقولة الصراع الإيديولوجي ىي ذاتها من الدقولات 

 .2راىنة"التي لغب إعادة النظر فيها داخل الساحة الفكرية العربية ال

يرتبط جوىريا، بإعادة النظر في مقولة الصراع الإيديولوجي،  -إذف–إف مفهوـ الكتلة التارلؼية 
وذلك من منطلق أف ىذا الصراع لا يعبر عن الواقع العربي، كما لا يعبر عن منظومات إيديولوجية 

مارسة، 
ُ
نظرة والد

ُ
ومن ىنا ازدواجية الاغتًاب في تنتمي زمنيا ومكانيا لفضاء غريب عن الذات العربية الد

                                                           
1 - https://www.lakome.com/option&tmpl:component&ed:11279. 
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التنظتَ والدمارسة، حيث يغيب الراىن العربي بإشكالاتو، ويتم تعويضو بنموذج )سلف( يتم اعتماده 
  ؾ )شاىد( يقاس عليو الدشروع العربي )الغائب(.

إف في كل إيديولوجيا جانبا معرفيا )الدوضوعي( وجانبا إيديولوجيا )الذاتي(، الجانب الأوؿ يعبّر 
ادة عن الواقع الاجتماعي السياسي الثقافي، بدعتٌ أنو نتيجة برليل لذذا الواقع، على ىذه الدرجة أو ع

تلك من الدوضوعية والروح العلمية، أما الجانب الثاني فهو يعبّر عن الدصالح والرغبات والتطلعات، 
الأستاذ الجابري، إلذ  وبناء على ىذا التمييز بتُ الذاتي والدوضوعي في مفهوـ الإيديولوجيا، لؼلص

الجانب الدعرفي )الدوضوعي( في الإيديولوجيا العربية الدعاصرة، لا يعبر عن الواقع العربي الراىن، لا 
يعكسو ولا يدخل معو في علبقة مباشرة أو شبو مباشرة، بل ىو عبارة عن مفاىيم غتَ لزددة وقوالب 

التارلؼي، في واقع غتَ الواقع العربي الراىن )الواقع إيديولوجية مضبّبة، بذد إطارىا الدرجعي، الاجتماعي 
العربي في القروف الوسطى أو الواقع الأوربي (، وىذا النقص الدعرفي الذي تعانيو الأيديولوجية العربية 

ذلك لأنو عندما تكوف وظيفة الإيديولوجيا في خطاب ما " :رة، ىو ما يرسخ الطابع الدوغمائيالدعاص
عرفي فيو، فإف أية معارضة واعتًاض على الأطروحات التي يدافع عنها، ستقابل ىي تعويض النقص الد

من طرفو لا بالاحتكاـ إلذ الواقع، بل بالدزيد من التمسك الأيدولوجي بالإيديولوجيا، أي بالدزيد من 
 1."الإمعاف في عملية التمويو الأيديولوجي

وجية ليبتَالية يسارية مستلبة من ولعل ىذا ىو ما عشناه لعقود، في مواجهة مشاريع إيديول
طرؼ لظوذج سلفي )غربي/شيوعي(، أو في مواجهة مشاريع إيديولوجية سلفوية قومية مستلبة من 
طرؼ لظوذج سلفي مرتبط بالداضي، وفي جميع الحالات لد نكن بإزاء تشكّلبت إيديولوجية شرعية 

شكيلبت إيديولوجية سلفية، وىذا ما أثر الولادة وطبيعة النشأة في علبقة بالواقع العربي، بل إزاء ت
على الدمارسة السياسية نفسها، وساىم في خلق أنظمة سياسية معاقة، غتَ قادرة على استيعاب 
حقيقة الواقع العربي، ولذلك كاف ملجؤىا الأختَ في كل مرة، ليس لزاولة استيعاب التحولات، ولكن 

                                                           
 .201ص  ، الدرجع السابق،الدعاصرالجابري: الخطاب العربي لزمد عابد  -1



 دراسة نقدية لإشكالية التراث  السادس  الفصل
 

206 
 

د والتسلط، لكن النتيجة تكوف عكسية في غالب العمل على التحكم فيها، باعتماد آليات الاستبدا
الأحياف، حيث لؼرج الدارد الشعبي من قمقمو ويرمي بهذه الأنظمة وإيديولوجياتها السلفية الدغتًبة في 

 مزبلة التاريخ.

، من برولات جذرية  إف ىذا التحليل الفكري، الذي يعود إلذ مرحلة سابقة عما نعيشو اليوـ
بي، ىذا التحليل الفكري يؤكد راىنيتو بقوة، وفي نفس الآف يبرىن على قدرة في الدشهد السياسي العر 

الدقاربة الابستمولوجية على الكشف عما يعتًي آليات التفكتَ من خلل يؤثر في الأختَ، على 
مستوى الدمارسة العلمية، ولعل الأستاذ الجابري بهذا التحليل، الذي يذىب في ابذاه اغتًاب الخطاب 

ي في الثقافة العربية، وما يشكلو من خطر على مستوى الدمارسة السياسية، إف الأستاذ الإيديولوج
الجابري بهذا التحليل، يكوف على وعي تاـ بضرورة ربط التشكيلبت الإيديولوجية في الثقافة العربية 

وضوعي( بالدمارسة العلمية، التي ىي وحدىا  القادرة على بلورة منظومات إيديولوجية بقطاع معرفي )م
قادر على التعبتَ عن الواقع الاجتماعي والسياسي والثقافي... إف الأستاذ الجابري عندما طرح الكتلة 
التارلؼية، باعتبارىا بذاوزا للمنظومات الإيديولوجية السائدة، لد يكن غافلب عن حتمية الصراع 

ة، ولكنو دعا إلذ تأجيل ىذا الإيديولوجي، كتعبتَ عن اختلبؼ الدنظومات الفكرية والدشاريع المجتمعي
الصراع، في انتظار أف تنضج التشكيلبت الإيديولوجية في الثقافة العربية، في علبقة بالدمارسة العلمية، 
التي ىي وحدىا القادرة على فرز منظومات أيديولوجية حقيقية، تعبر عن التطلعات الحقيقية 

رغا من أي لزتوى علمي، وىذا ما سيؤثر للجماىتَ العربية، وإلا سيظل الصراع الإيديولوجي فا
بشكل مباشر على الدمارسة السياسية نفسها، حيث سنجد أنفسنا في مواجهة مشاريع لرتمعية غريبة 

 عن الواقع العربي.

إف مفهوـ الكتلة التارلؼية بهذا الدعتٌ، لغد تفستَه ضمن الدشروع الفكري للجابري وخصوصا 
ي للؤمة العربية، وىو رىاف قاده الجابري، مفكرا وسياسيا ومربيا، ما يرتبط برىاف الاستقلبؿ التارلؼ

، لبلورة منظومات إيديولوجية  تنظتَا ولشارسة، وذلك من منظور أف الثقافة العربية غتَ مؤىلة اليوـ
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واضحة ومنسجمة، كما ىو الشأف في أوربا، وىذا ما يفرض تأجيل الصراع الأيديولوجي على الأقل، 
لرؤية، وذلك سيكوف أفضل من استهلبؾ الوقت والجهد في صراع إيديولوجي إلذ حتُ وضوح ا

الإطار الدرجعي الأصلي -بالوكالة، لا يستجيب لدعايتَ الواقع العربي. فإذا كاف ىناؾ في أوربا الدعاصرة
قاعدة معرفية مشتًكة بتُ الليبراليوف والداركسيوف، ترتكز على حد أدنى  -لدقولة الصراع لأيديولوجي

ن العقلبنية والنظرة العلمية، وبالتالر يتوحد نسبيا من نظرتهما إلذ الواقع  أو بذعل الخلبؼ بينهما م
منحصرا أو يكاد في نوع التأويل الإيديولوجي الذي لغب إعطاؤه للواقع الدعطى، فإننا ىنا في الواقع 

.( الذي لغعل الصراع صراعا العربي نفتقد إلذ الحد الأدنى من الدعرفة العلمية الدوضوعية بالواقع ).
 1إيديولوجيا فعلب، وليس كاملب في الإيديولوجيات التي تعرض نفسها على الساحة.

قد يعُقّب البعض، أف الأستاذ الجابري، في تنظتَه للكتلة التارلؼية، كاف لؽارس عنفا رمزيا على 
اقضات في سلة واحدة، كما يعقّب التيارات الإيديولوجية في الثقافة العربية، حينما يسعى إلذ جمع الدتن

آخر، أف الأستاذ الجابري ذىب بعيدا في بذنيو على التشكيلبت الإيديولوجية في الثقافة العربية، 
"إف  حينما يصفها بالقصور عن بناء تصورات إيديولوجية معرفية تنسجم مع الواقع العلمي.

ف واسعا يفرض اللجوء إلذ مكونات الذي يتمتع بو الفكر والذي غالبا ما يكو الاستقلبؿ النسبي 
لرالو التارلؼي ولضن نقصد ىنا بالمجاؿ التارلؼي ما لؽكن التعبتَ عنو بعمر الفكر نفسو لتحديد 

الاشكالية أو زمنها: إنو الفتًة التي تعطيها نفس الاشكالية في تاريخ فكر معتُ، المجاؿ التارلؼي لفكر 
 معتُ، إلظا لػدد بشيئتُ اثنتُ:

الدعرفي الذي يتحرؾ فيو ىذا الفكر والذي يتكوف من نوع واحد ومنسجم من الدادة الحقل  -
 الدعرفية وبالتالر من الجهاز التفكتَي: مفاىيم، تصورات، منطلقات، منهج، رؤية ...

الدضموف الايديولوجي الذي لػملو ذلك الفكر: أي الوظيفة الايديولوجية السياسية  -
 و أصحاب ذلك الفكر لتلك الدادة الدعرفية ...الاجتماعية التي يعطيها صاحب أ
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أما الدضامتُ الايديولوجية التي توظف فيها الدادة الدعرفية التي يقدمها نفس الحقل الدعرفي 
     1وداخل نفس الإشكالية فهي لا بزضع للتناقضات الدعرفية "

طاب في علبقتو لكن دعنا نؤكد، الجابري في مشروعو الفكري، لد يكن منشغلب بتحليل الخ   
بالتيارات الإيديولوجية العربية، ولكن انشغالو الأساسي كاف منصبا على برليل آليات إنتاج الخطاب، 

 -في نظري–ولذلك، فهو عندما يدعو إلذ كتلة تارلؼية بذمع تيػارات إيديولوجية لستلفة، لا يسعى 
الابستمولوجي( في وقت مبكر أي تيار إيديولوجي، بل قاده )حدسو  إلذ لشارسة أي عنف رمزي على

إلذ مكمن الداء الذي تعاني منو الدمارسة السياسية في العالد العربي، وىو داء الاغتًاب في منظومات 
إيديولوجية لد تنتجها الثقافة العربية في حاضرىا، بل استعارتها، إما في علبقة بالداضي أو في علبقة 

 بالحاضر الأوربي.

وجي الدبكر، في قراءة الخطاب السياسي العربي، ىو الذي وجده ولعل ىذا الكشف الابستمول
مبثوثا في كتابتُ أساسيتُ ضمن مشروع الأستاذ الجابري، يتعلق الأمر بكتاب )لضن والتًاث(، حيث 
دخل الأستاذ في حوار نقدي مع الدناىج الدعتمدة في قراءة التًاث العربي الإسلبمي، كما يتعلق الأمر  

اب العربي الدعاصر(، حيث دخل الأستاذ في حوار نقدي مع الخطاب العربي كذلك بكتاب )الخط
 الحديث و الدعاصر في شكلو النهضوي والقومي والسياسي والفلسفي.

في كتابو الدؤسس )لضن والتًاث(، سعى لزمد عابد الجابري إلذ نقد الدناىج الدعتمدة في قراءة 
الدتن التًاثي، فمن حديث التصور، حاوؿ الأستاذ الجابري التخلص من القراءات الإيديولوجية 
 للتًاث، سواء من منظور سلفي أو من منظور ماركسي أو من منظور ليبرالر، وىذا ما فرضو عليو

منذ –ضرورة اختيار الدنهج الدناسب لذذه القراءة الجديدة للتًاث، وقد كاف ارتباط الأستاذ الجابري 
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بالدنهج الابستمولوجي، باعتباره الأداة القادرة على بسكينو من التعامل مع  -ىذا الكتاب التأسيسي
  التًاث خارج الإطارات الإيديولوجية السائدة.

اـ للكتاب، بأف قراءتو للتًاث ستكوف معاصرة، وىي معاصرة يصرح الجابري في الددخل الع
 بدعنيتُ:

* من جهة بررص على جعل الدقروء معاصرا لنفسو على صعيد الإشكالية والمحتوى الدعرفي والدضموف 
 الإيديولوجي، ومن ىنا معناه، بالنسبة لمحيطو الخاص.

لنا، ولكن فقط على صعيد الفهم * من جهة أخرى براوؿ ىذه القراءة أف بذعل الدقروء معاصرا 
 1والدعقولية، ومن ىنا، معناه بالنسبة لنا لضن.

ويشرح الأستاذ الجابري ذلك بقولو: "جعل الدقروء معاصرا لنفسو معناه، فصلو عنا وجعلو معاصرا لنا، 
 .2الفصل والوصل كخطوتتُ منهجيتتُ أساسيتتُ" -إذف–معناه وصلو بنا.. قراءتنا تعتمد 
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 التراث بين النقد والإبداعالمبحث الثاني: 

شهدت العقود الثلبثة الداضية ازدىارا فكريا بسثّل بالدشاريع النقدية الابستمولوجية التي انبرت  
لقراءة الفكر العربي ومراجعة مشاريعو التًكيبية الإيديولوجية قدلؽا وحديثا، خاصة الدشاريع الدعاصرة: 

 والقومية، منها ما قدّـ على شكل مشروع نقدي بديل لدا ىو تراث إسلبمي.الداركسية والإسلبمية 

إف دراسة التًاث خلقت فضاء جديدا لمحاولة الإبداع الفكري كأولذ الانطلبقات لدعرفة الذات 
 الحاملة لمجموعة من الرموز =ذات الدلالات الدختلفة من حيث القراءات.

ف عمق الفجوة بيننا وبتُ الآخر )الغرب(، لكي تدرؾ ذاتك عليك أف تنظر إلذ غتَؾ. إ
والذي جعل مسألة الذات تطرح بإلحاح من قبل جملة من الباحثتُ حاولوا أف يقدموا إجابات على 

 مستويات عدة، منها ما ىو تارلؼي ومنها ما ىو ديتٍ.

رغم كل ىذه المجهودات الفكرية ولضن في القرف الواحد والعشرين، تبقى كل ىذه الأطروحات 
الأيديولوجية، قد فشلت في رسم مسار لزدّد لكيفية  الدختلفة، العلمية والغتَ علمية بشتى ابذاىاتها 

النهوض بهذه الأمّة، فلكل مشروع حضاري أساسيات أو بناءات حسب ميداف الدشروع ولرالاتو، 
مع الواقع. إف فاختلبؼ الثقافات ومصادر التشريع تلعب دورا كتَا في خلق نوع من العقلبنية للتعامل 

حتمية التجديد لذذه القواعد تلزمنا على خلق لظاذج فكرية بديلة وفعالة تستلهم قوتها من واقع الأمة، 
وتكوف قادرة على بذاوز وضعيتها، لكن الدهم ليس في عملية الإبداع بقدر ما ىو المحافظة على ىذا 

يجة عدـ الاىتماـ واللبمبالاة داخل الإبداع، قد لصد جملة من الإبداعات تصاب بالتلف والإلعاؿ نت
ىذه المجتمعات التي ظلّت ولفتًة طويلة من الزمن تأخذ الإلغابيات وكل ما ىو جديد من شعوب 

 أثبتت قدرتها على التعامل مع الواقع بالطرؽ العقلبنية مع إثبات قوة الذات لا غتَ.
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ما في الإمكاف والعدـ إلذ الوجوب  فالإبداع لغة: عبارة عن عدـ التطتَّ، وفي الاصطلبح: ىو إفراج

 خَلقََو} 1{وَالأَرْضِ السَّمَاوَاتِ بَدِيعُ} :والوجود، قيل ىو أعمّ من الخلق بدليل قولو تعالذ

 . 2 {وَالأرَْضَ السَّمَاوَاتِ

وقاؿ بعضهم: الإبداع إلغاد شيء غتَ مسبوؽ بدادة ولا زماف كالعقوؿ، فيقابل التكوين لكونو 
والإحداث لكونو مسبوقا بالزماف، والإبداع يناسب الحكمة، فنجد الإبداع والاختًاع  مسبوقا بالدادة،

 والصنع والخلق والإلغاد والإحداث والفعل والتكوين ألفاظ متقاربة الدعاني.

يرتبط الإبداع في فلسفة حسن حنفي، وفي مشروع التًاث والتجديد بالثقافة في العالد العربي 
وبهمومها وأزماتها وبأحواؿ الفكر وظروفو، خطابا وإنتاجا، ومن كبريات أزمات والإسلبمي الدعاصر 

الثقافة والفكر في العالد العربي والإسلبمي أزمة الإبداع، وىي مسؤولية فردية وجماعية وتارلؼية في آف 
 .3واحد

 فجوىر الإبداع ىو الفرد مع إفرازات للظروؼ، بيئية أو اجتماعية أو جغرافية، إف للذات
الفردية استقلبليتها في الوجود الاجتماعي، فالفرد قادر على صنع ظروؼ الإبداع وعلى توفتَ شروطو 
ولو في أوضاع غتَ مواتية، فالدبدع قد يتجاوز عصره ويعبّر عنو، وقد لػصل الإبداع في ظروؼ تارلؼية 

 مزرية، فالأزمة تلد الذمة. 

جهة و مظاىره من جهة ثانية، فهو عملية فالإبداع في الثقافة يصعب الفصل بتُ شروطو من 
واحدة لا لؽكن التمييز فيها بتُ الصورة والمحتوى، بتُ الدؤشر الخارجي والدافع الداخلي، كما أنو 
يصعب التفرقة بتُ أزمة الإبداع الفلسفي وشروط الإبداع الفلسفي، فكلبلعا خطاب واحد مرةّ 
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ر، فالأزمة نتيجة لغياب الشرط وحضور الشرط  ىو بالسّلب ومرةّ بالإلغاب في جدؿ الغياب والحضو 
 .1الطريق لتجاوز الأزمة

من موانع الإبداع ومعوقاتو الانطلبؽ من السّلب قبل الإلغاب، ومن ىذا الدانع يظهر مانع 
آخر في المجتمعات الكلبسيكية التًاثية، وىو التبعية للتًاث، ليس فقط بسثلو فكرا وسلوكا في حياة 

ة، بل تقديسو وتعظيمو إلذ حد تعتبر فيو أدنى معارضة أو لسالفة كفرا، فالإبداع يصبح الفرد والجماع
لزظورا حينما يعيش عصر على تراث عصر آخر سابق عليو دوف إعادة النظر فيو وقراءتو ثم نقده، 
وإنتاج تراث جديد مواكب للعصر الذي وجد فيو، فالتقديس لغعل الداضي أحسن من الحاضر، 

ل من الخلف، ويصعب الخروج عمّا تركو الأوّلوف، فيصعب الإبداع لأف الإبداع ىو والسلف أفض
ظهور الجديد من القدنً والخروج عن الواقع إلذ ما ىو أفضل منو، ولا يظهر الإبداع لارتباط القوى 

كثر الإبداعية الشعورية والنفسية وحتى الاجتماعية بالقدنً وقبولو وتبريره من دوف مراجعة أو نقد، فت
التبريرات وتتصارع الابذاىات وتتسابق على السلطة باسم الدين أو باسم السياسة لكي تضفى 
الشرعية عليها، و لا لػصل الإبداع إلا إذا كاف ما ىو لزظور في: "الثقافة الوطنية الدتكونة من 

لانقياد، وإلظا  الدوروث الثقافي مثل الدين والسلطة والجنس، والبديل عن الإبداع التسليم والطاعة وا
كانت ىذه الدقدسات ىي أىم دوافع التحرؾ الفردي والجماعي، ولا لغوز الاقتًاب منها، يتوقف 
الإبداع فيها إلا سراّ ورمزا وبحركات التواء دوف مباشر...إف شرط الإبداع ىو التعبتَ عن الدكبوت، 

قضاء على الأوثاف، وتفجتَ الطاقات، وإطلبؽ القوى الحبيسة دوف خوؼ أو ترقّب من أجل ال
 . 2والكشف عن زيف الآلذة

إف لزاولتا التشبّث بالتًاث والتقليد للنموذج الغربي لعا خارج دائرة الإبداع، إف الإبداع الفردي 
والجماعي لا يتم خارج العصر أي الدرحلة التارلؼية التي بسرّ بها الشعوب، بل يتم في العصر وفي 
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احل أو التعبتَ عن مرحلة ولّت وانقضت أو عن مرحلة أخرى لازالت الدرحلة، لا لؽكن القفز على الدر 
قائمة... إف الإبداع لا يتم إلا بالثقة في النفس ودوف إحساس بالنقص ابذاه الآخر أو بذاه التاريخ... 
الثقة في النفس ضرورية للئبداع، فإلصازات الأنا في التاريخ لا تقلّ عن إلصازات الآخر، ولكنها 

 .1صمت وتزييف الدعلومات أو غيابها ىي الدسؤولية عن ضياعها"مؤامرات ال

"فالإبداع لا يكوف إلا بالالتحاـ بالواقع وبدعرفة مكوّناتو ومساره، والقوى الدتحكّمة فيو من 
أجل فهمو وحشد قواه ثم تغيتَه إلذ ما ىو أفضل، الإبداع فردي وجماعي، إنساني وتارلؼي، إرادي 

أ بالقضاء على موانعو قبل وضع شروطو، فالتقدـ سلبا ىو شرط التقدـ وطبيعي، حرّ وحتمي، يبد
 .2إلغابا، خطوة إلذ الوراء وخطوتاف إلذ الأماـ أفضل من خطوة إلذ الأماـ وخطوتتُ إلذ الوراء"

مسألة الإبداع مرتبطة في الفكر العربي الدعاصر بظروفو بتُ الداضي والحاضر والدستقبل، ظروؼ 
يلها، يقوؿ عنها إنها ظروؼ أزمة وليست ظروؼ إبداع، والحياة الفكرية جزء قاـ حسن حنفي بتحل

من الحياة العامة، الإبداع فيها مرتبط بظروؼ الحياة ككل، فالإبداع "يبدأ عندما يقف الواقع أماـ 
ا، حريّة الإنساف في العقل وفي التعبتَ، من خلبؿ ىذا التوترّ تفسح الحريّة لرالا لحركتها وتزيح موانعه

وينشأ الإبداع كتعبتَ عن ىذا الصراع بتُ الحرية الذاتية والضرورة الاجتماعية، وتظهر في الدواقف وفي 
السلوؾ قدر ظهورىا في الفكر والتعبتَ، تكوف بالفعل والقوؿ، بالدوقف والكلمة، فالكلمة موقف 

 .3والسلوؾ فكر

 نقد التراث: 

الدثقف العربي والدتجسدة في الأسئلة التالية: لداذا لزاولة تقدنً إجابات الإشكالية التي تواجو  
لضن متخلفوف؟ كيف نتمكن من برقيق النهضة؟ قامت على نقد التًاث الإسلبمي الذي قدـ 
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إجابات فاشلة على ىذه الأسئلة، إذف فما جدوى التنقيب من أجل إعادة بناء قلعة قدلؽة؟ وما ىذا 
 تشجيع الكتاب والباحثتُ فيو؟الحرص والاىتماـ الدبالغ فيو عن التًاث و 

إف الاىتماـ بالتًاث ىو أوؿ مظاىر الاحتًاـ للآباء والأجداد، الاىتماـ بالداضي يفتح أوؿ 
باب أماـ الحاضر والدستقبل، والزمن واحد لا يتجزأ لا بداية ولا نهاية، الداضي يعيش فينا ولضن نعيش 

ج إلذ عالد الدعرفة الواسعة الدتكاملة، إذ لا يوجد منو والدستقبل يعيش علينا، "دراسة التًاث ىي الولو 
فرع ولا جزئية من معرفة حالية لا ترتبط بسابقة أدت إليها والسابقة بستد إلذ سابقاتها، أي إلذ ميداف 
التًاث الذي لضن بصدده، وىو الدنبع الأـ، والدارس للتًاث في موضوع عملو، أىو الوحيد الذي 

كتبها ويعلّمها لجيلو، وأساتذة التاريخ والأدب والفن والشعر الجهابذة يستطيع أف ينقل الدعرفة وي
الدتمرسوف ىم الذين درسوا التًاث وعشقوه، وىؤلاء الأساتذة والدربوّف، ىم الذين خلّدىم إنتاجهم 
وتلبمذتهم وشعبهم، فمدرس الأدب الحديث القدير ىو من عرؼ مسبقا الأدب القدنً أيضا )التًاث 

 . 1تاذ الفن الدعاصر الداىر ىو من ىضم مسبقا أيضا الفنّ الغابر )التًاث الفتٍ("الأدبي(، وأس

إلذ دراسة التًاث لا تعتٍ بسجيد ىذا الأختَ، بل إف التمجيد والنقد يتوقف على  إف الدعوة
نتائج الدراسة التي تتأرجح بتُ الجيّد والرّديء، الصحيح والخطأ، إذف الدراسة أو الكتابة من التًاث 

 تتطلب التجديد والإضافة على ما سبق وتتطلب الكشف عن الحقائق.

"من ىنا يقدـ التنويريوف العديد من البراىتُ على ألعية نقد التًاث مع إبراز ما بزفيو 
الإيديولوجية السلفية من تناقضات، وينجحوف في تقدنً الجديد على أساس تصوّرات متماسكة، إلا 

الفشل، فالتنويري الذي تسلّح بالدناىج التأويلية الحديثة، واستطاع أف أنّهم لد يستطيعوا التخلص من 
يولّد لرموعة من الرؤى الحديثة للتًاث، لد يستطع عبر نقد التًاث أف يطرح حلولا تنتشلنا من ىذا 
التخلف الذي لػيط بنا لأنو يبدع برامج تضعنا على الخط الصحيح لضو النهضة...فعلى الرغم من 

                                                           
1 - http://www.fakhria/dabbagh.blogspost.com/2013/05/blogspost5134. 
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تًاث وعلى الرغم من كونو لرالا خصبا للئبداع وتوليد رؤى حديثو، إلا أف نقد التًاث لا ألعية نقد ال
علبقة لو بالتحديث والنهضة، فهاتاف قضيتاف منفصلتاف، وسبب فشل "التنوير" الأساسي ىو ىذا 

 .1الربط الغتَ مبرر بينهما"

كالية التًاث أو لزاولة من كل ىذه التقدلؽات و التحليلبت لأىمّ الأفكار التي وظفّت في إش
النقد للنهوض من جديد بآليات للدّفع بالنهضة إلذ الأماـ، انصبّت على إشكالية برقيق النهضة، 
والبحث عن الحلوؿ في التًاث قد يعيننا على تفهّم جوانب الدشكلة ؛ إف الاقتصاد على التًاث قد 

ويريوف على شكل استتَاد الحلوؿ اللبرالية يعيق حركية الدفع كما تعيق الحركية البديل الذي قدّمو التن
التقليدية دوف أدنى تفكتَ أو بسحيص في مدى ملبءمتها مع أىمّ البناءات الثقافية والتارلؼية والدينية 

 والاجتماعية والنفسية لذذه المجتمعات. 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1 - http://www.sultan-alamer.com/articles/traduction. 
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  المبحث الثالث: مستقبل التراث في الخطاب العربي المعاصر:

تأخرت الحاجة إلذ فلسفة التاريخ في التجربة الحضارية العربية الإسلبمية  "قد تتساءلوف: لداذا
إلذ أياّـ ابن خلدوف، أياـ التًاجع و "الخموؿ والانقباض"، ولد تظهر فيها تلك الحاجة على عهد 
انطلبقتها مع دولة الخلفاء الراشدين ودولة الأمويتُ أو زمن بلوغ أوجها على عهد العباسيتُ؟ لداذا 

الأموية والعباسية، "لا يزيد على أخبار  -"التاريخ" حتى عندما بلغ أوجو مع "مؤرخي الدولتتُ"بقي 
عن الأياـ والدوؿ، والسوابق من القروف الأوؿ، تنمو فيو الأقواؿ..."، "ولد يتحوّؿ إلذ نظر وبرقيق 

ابن خلدوف  وتعليل للكائنات ومبادئها دقيق وعلم بكيفيات الوقائع وأسبابها عميق" حسب عبارة
 1نفسو؟"

إف الحاجة إلذ التحقيق في أىم الدراحل التارلؼية من أجل التعرؼ على أسباب التخلف قدـ 
"رغم أف الدراسات الدستقبلية  الطابع الحداثي اف صح التعبتَدراسات في عدة من مشاريع ذات 

الدراكز الدتخصصة في حاضرة في الفكر العربي الحديث والدعاصر إلا أنّها ظلّت لزدودة ولعل بذرة 
الدراسات الدستقبلية في بلبدنا العربية شاىد على ضعف العمل بالدراسات والنظريات الدستقبلية، في 

 .2مقابل التكاثر الذائل لتلك الدراكز في الغرب الدعاصر"

فحضور سؤاؿ الدستقبل في أي ثقافة دليل على حيويتها وعلى قابليتها للتطور، إف الوعي  
يعيش على الحاضر في حركتو إلذ الدستقبل ولا ينشغل بالداضي إلا بوصفو عنصرا من عناصر  الدستقبلي

 الحاضر الذي يقبل التحوؿ والتطور والدساءلة.

                                                           
 .118، صالدرجع السابقلزمد عابد الجابري، إشكالية الفكر العربي الدعاصر،  - 1
لزمود عبد الفضيل، الجهود العربية في لراؿ استشراؼ الدستقبل " نظرة تقولؽو"، عالد الفكر، المجلد الثامن عشر، العدد الرابع  - 2
 .52 -51، ص1988مارس  -نايري
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"وتلك ىي الدعادلة التي تتيح صوغ العلبقة بتُ الأزمنة بصورة متوازنة وراىنة وىو ما يتيح  
تًاثية التي بذعلنا أسرى ماض يستحيل أف يعود كما كاف التحرر من التهولؽات الايديولوجية والدتاريس ال

 .1عليو، لشا يتيح بذنّب الاغتًاب والذوباف في ثقافة الآخر الغربي"

"فثنائية التًاث والواقع أو الداضي والحاضر تدخل في الدنظومة الإبستيمية والفكرية التي تؤسس 
التًاث القدنً وإلغاد تفستَ لزكم للواقع لدشروع نهضوي يبتٍ منظومتو على استًاتيجية إعادة بناء 

وضبط صلة الأنا بالآخر في إطار مرجعية التًاث والتجديد واستًاتيجية إعادة البناء ومعاودة الصياغة 
وفق منظور معاصر ورؤية جديدة إلذ التًاث وإلذ الواقع وإلذ الأنا وإلذ الآخر، تؤكد سائر دراسات 

عربي والإسلبمي الدعاصر المحافظة على ذاتو واستقلبلو وعلى وكتابات "حسن حنفي" قدرة الفكر ال
واقعيتو ومعاصرتو في آف واحد،  إذا ما أدى الفكر والدفكّر الرسالة الدنوطة بهما، الفكر ككياف فعّاؿ 
ومنفعل يتعاطى مع الواقع بسلبية وإلغابية والدفكّر كشاىد وشهيد، وإذا ما اعتمد على مفاىيم قراءة 

يلو ونقده والحكم عليو وقراءة الواقع الدعاصر وبرليليو ونقده والحكم عليو، وقراءة الأنا التًاث وبرل
والآخر، كل ذلك من أجل النهوض بوعي مستقيم خلّبؽ، وبدعرفة دقيقة وبتجديد الحياة ومراكبة 

يها كابّذاىات العصر والدفاىيم، تتعدد وتتنوع كما تتغتَ تبعا لخلفياتها الفكرية والدنهجية ووفقا لدستثمر 
ومشاريع فكرية مثل مقولة الأصالة ومقولة الدعاصرة، ومقولة الحداثة ومقولة التقليد، ومقولة التجديد  
ومقولة التغريب وغتَىا، وىي مقولات يزخر بها الخطاب الفكري النهضوي العربي الإسلبمي 

 2الدعاصر".

ا عند اللقاء الفكر العربي بثقافة إف القارئ للفكر العربي يلحظ تشابها في موقف متكرر، وىذ 
خارجية فما أف يقدـ إليها ولػاوؿ النهل منها، تواجهو ثلبث مواقف لػددىا الدكتور عبد الغبي عماد 

 قائلب:

                                                           
 .61، ص 1982سعد الدين إبراىيم وآخروف، صور الدستقبل العربي، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية،  - 1

2 -www.aFkarmoassira. com/ new 76. Htwl. 



 دراسة نقدية لإشكالية التراث  السادس  الفصل
 

218 
 

موقف لؼشى على الذوية والتًاث من الضياع فيعلن معارضتو للثقافة الوافدة الدّخيلة فيقدّـ على -1"
 وتناقض أو مواضيع تعارض مع الشريعة الإسلبمية.مناقشتها ملتمسا فيها مواضيع ضعف 

موقف يتصدّى للدفاع عن الثقافة الوافدة يؤسّس دفاعو في أغلب الحالات على أنو لا تعارض -2
بتُ الأفكار الجديدة والشريعة الإسلبمية معتبرا أف تلك الأفكار من شأنها أف تطوّر وتغذّى وتفتح 

 آفاقا للخلق والإبداع .

 .1توفيقي انتقائي يبغي إقامة كياف ثقافي لغمع بتُ مقوّمات الطرفتُ في صيغة ثالثة"موقف -3

والذي نلبحظو في استعراضنا للفكر العربي الدعاصر أف الدواجهة الفكرية بقيت في الإطار العاـ أستَة 
عا لخطره ىذا الإشكاؿ التارلؼي: فكرا وافدا يقتحم حياتنا الثقافية في الدقابل ينهض من يقاومو دف

على الشخصية العربية الإسلبمية، ثم لا يلبث أف يظهر من أنصار الجديد من يدافع عن الفكر الوافد 
 .فبحجّة أنو مصدر قوة لا مصدر ضع

فالخطاب العربي الدعاصر يعبّر عن مشروع ثقافة عربية معاصرة فكرا ونقدا وفلسفة وإبداعا،  
خلبلذا إلذ استعادة التًاث وإحيائو أو بعثو فنجده يتحرؾ داخل فضاءات متعددة يهدؼ من 

واستلهامو وبسثلو أو تبنيو على لضو نقدي مستعينا بخطاب تنوير وحداثة غريبتُ حاوؿ بسثلهما 
 وتقليدلعا ومن ىنا تتحدّد إشكالية الدفكر أو الدثقف.

درجة " إف مشكلة الدثقف لد تعد مع الواقع ولا مع الدوؿ والأنظمة، بل ىي مع أفكاره بال
 2لأولذ...وىذا يتطلب مراجعة العقل لنتاجاتو ونقده لأنظمتو.."ا

كما لصد ادونيس يتساءؿ عما قدمو النتاج الفكري النقدي الراىن ضمن إشكاليات الفكر  
 العربي وخصوصياتها قائلب:

                                                           
1 -www. Tasa atub. com/ t5814-topic. 

 .59-58، ص 1996على حرب، أوىاـ النخبة، أونقد الدثقف، الدار البيضاء،  - 2
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فبعضو وصفي وبعضو تعريب وتثاقف، وكلو يتحاشى البنية الدينية والدعتٌ الدسبّق  ! "تقريبا لا شيء
حيث تكمن أسس الثقافة في المجتمع العربي، وكاف معياره ىو مواجهة البنية الدينية والدعتٌ الدسبّق،    

ف يبدأ إذا أراد أف يتأسّس أولا وأف يكوف من ثّم جديدا لا بدّ أ -فالفكر العربي، فلسفة أو نقدا
 1بتحرير النص الأوؿ من مسبقات النص الثاني..."

وفي برديد العلبقة العلم بالدين لصد أف الكثتَ من الدفكرين حاولوا توضيح ىذه العلبقة برسم 
حدود لذذه العلبقة وىذا من خلبؿ تبياف أف لكل من الدين والعلم نسقو وسياقو الخاص فالبراىتُ 

ينما البراىتُ العلمية تأتي من التجربة فالعلم والدين يتفقاف في السؤاؿ الدينية قائمة على سلطة النص ب
عن الحقيقة ولؼتلفاف في صنع الأجوبة، فهنا تسليم وىناؾ شك وبذريب، مع بروز تيّار توافقي يدعو 
إلذ ضرورة توافق العلم والدين ورأى أنّهما تتعانقاف لا يتصارعاف، ويتّفقاف لا لؼتلفاف، وطالدا تعاوف 

 الدين والعلم في نشأة الحضارات وفي ىذا الشأف يقوؿ شبلي الشميل:

"إف العلم ىو الدين الجديد للئنسانية جمعاء والدفتاح الحقيقي لحل ألغاز الكوف وبررير الإنساف 
من القيود السياسية والاقتصادية والاجتماعية التي تشقيو وبرقره ما عدا العلوـ الطبيعية ىي أـ العلوـ 

ة، ولغب أف تقدّـ على كل شيء وأف تدخل في تعليم كل شيء، ودعا إلذ تعليم ىذه العلوـ الحقيقي
ونشرىا على نطاؽ واسع عن طريق التعليم بكل مراحلو لتحلّ مكاف الدناىج الدراسية العقيمة التي 
تستَىا الدقولات الدينية..."إف فصل الدين عن الدولة مبدأ أساس وجوىري لأي شكل من أشكاؿ 

 .2قدـ الاجتماعي"الت

                                                           
دار الغرب الإسلبمي  299ملف تدريس الفلسفة والبحث الفلسفي، اجتماع الخبراء بدعونة اليونسكو، شهادة ادونيس ص - 1

1990. 
 .216، ص1983 ،1الشميل شبلي، فلسفة النشوء والارتقاء، دار ماروف عبود، ط - 2
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وقاؿ كذلك:" إف دين العلم ىو إعلبف حرب على الديانات القدلؽة وما نشأت الدسيحية في  
نظره إلا عن الأنانية وعن حب السيطرة من قبل رؤساء الدين وعن رغبة الإنساف العادي في البقاء 

 .1لاقرار بها"الفردي وليس ما لػرّر الإنساف من نبر الأنانية سوى إدراؾ وحدة الدادة وا

"لا يسع احدا إنكار كما للدين تأثتَا كبتَا على السلوكات الانسانية في تعاطيها مع الواقع   
ما للديانات من الواقع العظيم في تقدّـ الأمم وتأخّرىم وتعصبهم وتباغضهم وتباعدىم وتنافرىم 

الدّـ سطورا لو جمعت  وبراملهم بعضهم على بعض، وإذا نظرنا إلذ التاريخ رأينا على صفحاتو من
لكانت بحورا، وما سببها إلاّ العداوات التي أثارتها الديانات ولو لد يكن في الديانات سوى تقييد حرية 

 .2الفكر لكفى أف تكوف علّة شقاء الإنساف في دنياه"

في لزاولة لدقارنة الشرؽ بالغرب وماىية ما توصّل إليو من حضارة يقوؿ فرح انطواف:" إف  
اؼ حوؿ الدين لؽكّن الأمم الإسلبمية من مستوى الغرب الحضاري ذاتو، وىو الدستوى الذي الالتف

توصل إليو بالتقدّـ العلمي، ىو في بساطة بذاىل لطريقة تطوّر الحضارات وفشل في فهم الطبيعة 
 .3الإنسانية"

لددخل إلذ انطلبقة فرح انطواف ىي بررير العقوؿ والتعصب الديتٍ وضيق الأفق العقلي لؽثل ا 
 فهم كيفية برقيق التقدّـ، وفي مسألة العلبقة بتُ العلم والدين يقوؿ:

"إف بالإمكاف حل ىذا النزاع بتُ الدين والعلم وذلك بتحديد الحقل الخاص بكل منهما،  
فالعلم لغب أف يوضع في دائرة العقل لأف قواعده مبنية على الدشاىدة والتجربة والامتحاف، وأما الدّين 

أف يوضع في دائرة القلب لأف قواعده مبنية على التسليم بدا ورد في الكتب من غتَ فحص  فيجب

                                                           
 .29ص، السابقالدرجع الشميل شبلي، فلسفة النشوء والارتقاء،  - 1
، ترجمة كرنً عزقوؿ، دار النهار للنشر، بتَوت، لبناف 1949 -1798حوارني ألبرت، الفكر العربي في عصر النهضة  - 2
 .299ص
 .215عبود ماروف، رواد النهضة الحديثة، دار العلم للملبيتُ، بتَوت، ص  - 3
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أصولذا...وإف برىاف العلم لسالف لبرىاف القلب فلب ينطبق ىذا على ذاؾ ولا سبيل لإثبات أحدلعا 
من طريق لآخر لأف وظيفة الواحد بزتلف عن وظيفة الآخر، ولذلك لغب أف يعيشا في ىذه الأرض 

با إلذ جنب بسلبـ وأماف من دوف أف يسطو أحدلعا على الآخر إذ كلبلعا نافع وضروري لذذه جن
 .1الإنسانية الدسكينة"

قدّـ الدفكر فرح انطواف استًاتيجية القائمة على فصل الدين عن الحياة الددنية وىذا بقاعدة 
خطوات للفصل بتُ السلطة للدخوؿ إلذ الحضارة الحديثة والخروج من دائرة التخلف لزدّدا خمس 

 الددنية والسلطة الدينية حتى ندخل مرحلة التمدّف وىي:

 بررير الفكر الإنساني من كل قيد خدمة لدستقبل الإنسانية. -1

الدساواة بتُ أبناء الأمّة مساواة مطلقة بغض النظر عن مذاىبهم ومعتقداتهم ليكونوا جميعا أمّة -2
عض شعورا حقيقيا، ولا سبيل إلذ ذلك إلا بهدـ الحواجز واحدة يشعر أعضاؤىا بعضهم بألد ب

 الدوضوعية بينهم.

ليس من شؤوف السلطة الدينية التدخّل في الأمور الدنيوية لأف الأدياف شرّعت لتدبتَ الآخرة لا -3
 لتدبتَ الدنيا، ومن يلزمها بتدبتَ الدنيا فإنو ينتهي إلذ الفشل وإف لصح في البداية.

مرار الضعف فيها إلذ أجل غتَ مسمّى ما دامت جامعة بتُ السلطة الددنية ضعف الأمة واست-4
 والدينية.

استحالة الوحدة الدينية، وىو أىم الأسباب التي دعت إلذ الفتن والاضطرابات في الإسلبـ -5
 2والدسيحية، إلذ ىذا السبب تنسب كل الحوادث الدّموية التي حدثت فيهما.

                                                           
 .210 -209، ص1988بتَوت انطواف فرح، ابن رشد وفلسفتو تقدنً الطيب تزيتٍ، دار الفارابي،  - 1
 .214-213ص، نفسوالدرجع  - 2
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بتُ الدين والعلم ارتأينا أف نعرجّ على الدفكر الأكادلؽي العظم صادؽ كمحطة ثانية لتوضيح العلبقة 
جلبؿ. الذي يعتقد أف التناقض بتُ الدين والعلم ليس مسألة ظاىرية وسطحية بل أف الخلبؼ والنزاع 

 بينهما لؽس مشكلة الدنهج الذي لغب اعتماده في الوصوؿ إلذ قناعاتنا ومعارفنا.

)كما لغتَه من الأدياف( إف الدنهج القونً للوصوؿ إلذ مثل ىذه  "ففيما لؼص الدين الإسلبمي 
الدعارؼ والقناعات ىو الرجوع إلذ نصوص بعينة تعد مقدسة أو منزلة أو الرجوع إلذ كتابات الحكماء 
أو العلماء الذين درسوا أو شرحوا ىذه النصوص، أما تبرير العملية بأسرىا فيستند إلذ الإلؽاف أو الثقة 

لحكمة مصدر ىذه النصوص وعصمتو عن الخطأ، أما الطريقة العلمية في الوصوؿ إلذ معارفنا  العمياء.
وقناعاتنا عن طبيعة الكوؼ ونشأتو وعن الإنساف وتارلؼو تتنافى بساما مع ىذا الدنهج الإتباعي السائد 

على الدلبحظة  في الدين لأف الدنهج العلمي قائم على الدلبحظة والاستدلاؿ ولأف الدنهج العلمي قاتم
والاستدلاؿ ولأف التبرير الوحيد لصحة النتائج التي يصل إليها ىذا الدنهج ىو مدى اتساقها الدنطقي 

 1مع بعضها ومدى انطباقها على الواقع"

"إف الدين الإسلبمي يؤكد أف جميع الحقائق الأساسية التي بسس حياة الإنساف في الصميم وجميع 
 في الدنيا والآخرة قد كشفت مرة واحدة في نقطة معينة وحاسمة في التاريخالدعارؼ التي تتعلق بدصتَه 

"نزوؿ القرآف" وىذا الدنطق يناقض الروح العلمية لأف العلم لا يعتًؼ بوجود نصوص لا بزضع للنقد 
 2الدوضوعي والدراسة الجدية ولأف من أبرز سمات النشاط العلمي فكرة الاكتشاؼ".

ية للكوف وبعدىا نظرة غائبة تعتمد في تفستَىا على الدلل الغائية يرفض العظم النظرة الدين 
والأىداؼ السياسية وعلى مفاىيم أخلبقية مثل الحق والعدؿ وىذه النظرة إلذ الكوف والحياة عنده لا 

 تنسجم مع النظرة العلمية التي تسود العالد الدعاصر وثقافتو 
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وادة دعائمو وفلبسفتو شنوا حربا لا ىواضعي  " من يراجع تاريخ العلم الحديث يكتشف بسرية أف
فيها على إقحاـ العلل الغائية للكوف رفضا باتا لأنهم اعتبرواىا من نتاج خياؿ الإنساف الأسطوري 

 .1ولأنها تعميق تقدـ العلم وانتشار تفستَاتو للظواىر الطبيعية مهما كاف توعها"

 :لعلملدشكلة علبقة الدين بااتح العظم أربع خطوات كل يف

لزاولة التوفيق بتُ الدعتقدات الدينية الدوروثة والآراء والدعارؼ العلمية التي توصل إليها الإنساف -1
 ومن الأمثلة الواقعية على ىذا التفكتَ التوفيقي:

بصيغة  بذري فيو الدصالحة بتُ الدين والعلم الحديث عن طريق تقرير ذلكالتوفيق الخطابي: -ا
 خطابية قاطعة.

يهتم بتبرير الأوضاع الاجتماعية والسياسية القائمة مهما كاف نوعها على التوفيق التبريري:  -ب
 أساس انسجامها التاـ مع الدين وتعاليمو وشرعو.

يعتمد ىذا الدنهج على التوفيق بتُ الدين والعلم الحديث باستخراج العلوـ التوفيق التعسفي:  -جـ
آيات قرآنية، إنها عملية إقحاـ تعسفي لكل صغتَة وكبتَة في الحديثة ونظرياتها ومناىجها كافة من 

 ة على العلم برمتو.م أف القرآف كاف لػتوي منذ البدايالعلم الحديث داخل آيات القرآف ومن ثم الزع

الرفض التاـ للنظرية العلمية وجميع الأفكار والآراء التي تنطوي عليها والانغلبؽ داخل النظرة  -2
تاما والدفاع عنها دفاعا مستميتا والأخذ بهذا الحل أمر صعب جدا سواء كاف على الدينية انغلبقا 

الدستوى الشخصي أو الدستوى الجماعي لأنو في أقصى حالاتو يشكل نوعا من الانتحار الفكري 
والعقلي وفي حالاتو الأكثر اعتدالا يؤدي إلذ انفصاـ تدرلغي بتُ الإنساف والعالد المحيط بو. إنو نوع 
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السلوؾ الذروبي الذي لؼلص الإنساف من متاعب مواجهة حقائق لا تنسجم مع تكوينو الذاتي من 
 والعاطفي والفكري والديتٍ.

التمييز بتُ البعد الزمتٍ للدين والبعد الأزلر والروحي والقوؿ بأنو كل ما ورد في الدين عن الطبيعة  -3
تنازؿ عنو تنازلا كليا للعلم. أما البعد الروحي والتاريخ...إلخ. ينطوي برت البعد الزمتٍ الذي لؽكن ال

 فلب علبقة لو بالعلم البتة إنو لراؿ الحقائق الأزلية والغيبيات والإلؽاف والتجربة الصوفية.

ويقوؿ أصحاب ىذا الرأي أف الدنهج العلمي والدعرفة العلمية لا يتعدياف نطاؽ الطبيعة ولذلك 
ية التي تستند إلذ الإلؽاف الصرؼ لا إلذ العقل وحججو ولا إلذ لا يتيسر لذما البحث في العقائد الدين

 العلم وبراىينو.

راء ما لد تتوافر وز أف نتقبل أو نرفض رأيا من الآىو الحبل الذي طرحو وليم جيمس مفاده: لا لغ -4
الأدلة والشواىد الكافية على صدقو أو كذبو وعندما لا تتوافر ىذه الشروط لغب علينا أف نعلق 

كم، كذلك لغب أف يتناسب بسسكنا برأي معتُ ودفاعنا عنو تناسبا طرديا مع قوة الحكم كذلك الح
لغب أف يتناسب بسسكنا برأي معتُ ودفاعنا عنو تناسبا طرديا مع قوة الحجج وكثرة الأدلة الدتوافرة 

 على صحتو.

لا يفعل ىذا من إف الدفكر الذي لا يعتقد بوجود الله أو يعلق الحكم حوؿ الدوضوع باشره قد 
جراء تكوينو العاطفي باعتبار أنو يفعل ذلك لأف القناعات الفكرية التي تشكلت لديو على أسس 
علمية واضحة لا تسمح لو بأف يقوؿ بوجود الله دوف أف يقع في تناقض ذاتي ودوف أف يضحي 

 .1بوجوده تفكتَه ومنطقو
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 الدين:ثم لصد منتَ شفيق لػاوؿ الربط بتُ تقليدية الثقافة و 

"فقد بروؿ الدين إلذ رموز الثقافة لتقليدية بينما ذلك لرانب للصواب بساما. فالدين لؽتلك 
القدرة على لتجدد من داخلو وىو إلذ ذلك حاضر بقوة في الثقافة الدعاصرة وىنا كاف على شفيق أف 

يميا أخلبقيا وىو لؽيز بتُ الدين بوصفو نهجا سياسيا وىو بهذا الدعتٌ تقليدي والدين بوصفو نسقا ق
بهذا الدعتٌ حداثي متجدد ومؤسسات تنتج ثقافة معاصرة يصفها بدصطلح غريب لد يعد مستعملب 
وىو "الإفرلصية" وفي ذلك دلالة واضحة على الدنحى الإيديولوجي الذي ينتصر لو شفيق والقائم على 

مسبق معاد للؤصالة فلماذا معاداة الحداثة والتشبت الدطلق بالتًاث وىو يوحي بأنو ينطلق من موقف 
لد يستعمل صفة "الغربية" بدلا من "الإفرلصية"؟ ىذا يوضح أف شفيق متحامل على الثقافة باعتبارىا 
رمزا من رموز الحداثة، ونظن أف استعماؿ تلك الدصطلحات يغيب الطابع الدوضوعي عن برليلو 

 .1ويضعف "بساسكو الداخلي"

ية لفحوى العلبقة بتُ الدين التارلؼي سواء عن طريق نتيجة لكل ما تقدـ من مراحل برليل
التعديل أو التغيتَ ترمي إلذ ابذاه واحد وىو الجديد الدتمثل في سلوكات جسدت نوع من أنواع 

 الثقافة.

"فالتطور يعتٍ أف اللبحق أو الجديد يلغي السابق أو القدنً ويتجاوزه... أما في الخطاب 
 -السابقة لازالت حاضرة وبنفس الدرجة ليس فقط في الخطاب القدنًالعربي فالأمر لؼتلف. فالدعاني 

الجديد الذي يقرأ العلبقة بتُ الدين والدولة )بتُ الإسلبـ والعروبة، بتُ الجامعة الإسلبمية والدوؿ 
العربية القومية، بتُ حقوؽ الأغلبية وحقوؽ الأكثرية...( في الداضي الإسلبمي، بل أف الدعاني الدذكورة 
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لت حاضرة أيضا في الخطاب "الجديد" الذي يطمح إلذ قراءة استشراقية لػ "مستقبل العلبقة بتُ مازا
 1القومية العربية والإسلبـ"

 لزاولة منا في الدرحلة الدوالية التي يقودنا إليها الدفكر لزمد عابد الجابري قائلب:

التي تتحدد بالوضعية "إف الدشكلة في منظور الوعي العربي الدعاصر، وعي اللحظة الراىنة 
العربية في أواخر السبعينات من القرف العشرين ليست مشكلة فصل الدين عن الدولة فتلك "إشكالية 
مصطنعة منقولة عن الغرب" وإلظا الدشكلة أساسا ىي مشكلة الدلؽقراطية" ذلك لأنو رغم كثرة الأسئلة 

ذه الأسئلة ما تلبث أف تتًاجع كي تصب التي يطرحها الواقع العربي في ضياعو وضبابو وىزلؽتو فإف ى
في سؤاؿ أساسي ىو الدلؽقراطية فمن ىذا السؤاؿ الدفتاح نعود الأسئلة لتطرح نفسها من جديد 
وبشكل جديد ومن ىذا التساؤؿ أيضا نبحث الذزلؽة عن سببها، ويلتمس الضباب مصدره ويتعرؼ 

 2الضياع على نفسو من جديد"

" كغتَه من الشعارات الأساسية في الفكر النهضوي العربي "بدأ يطرح شعار "الدلؽقراطية
الحديث والدعاصر مع انبثاؽ ىذا الفكر نتيجة الاحتكاؾ مع أوربا ابتداءا من أوائل القرف الداضي، 
وعلى الرغم من التحفظات والدخاوؼ التي أثارىا تبتٍ شعارات النهضة الأوربية لدى أوساط الحكاـ 

العثمانية وداخل الولايات العربية نفسها من خلبؿ معادلتو بشعار  ةوريورجاؿ الدين في الإمبراط
"الشوري" الإسلبمية مؤكدين بذلك أف الدلؽقراطية" ليست شيئا جديدا على الإسلبـ بل ىي من 
صميم أسسو ومقاصده وأنها كانت من عوامل نهضتو الأولذ، وبالتالر لابد أف تكوف من أسباب 

كما تكلم لزمد عابد الجابري عن مشكلة العلبقة بتُ الدين والدولة  3نهضتو الثانية...الدنشودة"
 لزاولا بذلك إلغاد حقيقة الدشكلة قائلب:
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"الدشكل مطروح فعلب ولكن لا على أنو مشكل علبقة الدولة بالدين أو الدين بالدولة...بل 
ىو: من لػكم، وما على أنو مشكل الدولة ذاتها سواء ليست لباسا دينيا أو لباسا علمانيا. الدشكل 

 الذي يبرر سلطتو ويؤسسها فعلب؟

الدشكل ىو مرة أخرى مشكل الدلؽقراطية: مشكل انبثاؽ الحكم من إرادة الدواطنتُ واختيارىم 
وضماف إمكانية إسقاطو بإرادتهم واختيارىم. كما تبتُ لذم أنو لا لؽثل إرادتهم واختبارىم، ىذا ىو 

 1الشعارات فتحمل من الزيف أكثر لشا برملو من الحقيقة"الدشكل الحقيقي أما باقي الأسماء و 

يركز الجابري على أف الدشروع الحضاري العربي الذي كاف لؽثل الدستقبل الداضي في تارلؼنا 
 الذي يهمنا ىنا مركز على بعض التساؤلات:

"ما حاجتنا اليوـ إلذ مشروع مستقبلنا الداضي؟ ألسنا نعيش في عصر لؼتلف كل شيء فيو 
ا تم، أو كاف لؽكن أف يتم في الداضي، ماضينا لضن؟ لداذا لا يتجو إلذ الدستقبل؟ لداذا نشغل أنفسنا عم

 2بفلسفة التاريخ ونهمل "علم الدستقبلبت"

قدـ الجابري تساؤلات حاوؿ من خلبلذا توجيو الفكر العربي الدعاصر إلذ ابذاه جديد يبعدنا 
 م الدستقبلبت والذي يقدمو على أساس أنو:عن فلسفة التاريخ ابذاه يطلق عليو اسم عل

"إف علم الدستقبلبت" كما يطبق في الغرب اليوـ ىو بالنسبة إلينا، لضن شعوب العالد الثالث 
علم لسيف يبشر بالكارثة، بالالضطاط والانقراض ذلك أف الانطلبؽ من معطيات لحاضر، حاضرنا 

فكري وتطغى فيو الأمية والجهل ويهيمن فيو العربي الذي يسود فيو التمزؽ الاجتماعي والتخلف ال
الصوت الواحد الدستبد. إف الانطلبؽ من ىذا الحاضر الخاضع كذلك للهيمنة الامبريالية، اقتصاديا 
وسياسيا وعسكريا وإيديولوجيا لا لؽكن أف يسمح لعلم الدستقبلبت" ولا لأي علم آخر يعتًؼ 
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عن الدستقبل إلا صورة طبق الأصل من الحاضر نفسو:  بدعطيات الواقع الراىن لحقائق موضوعية نهائية
إف لد تكن أكثر شؤما واشد إيلبما فهي في جميع الأحواؿ، لا تبعث على الأمل ولا برفز على 

 1العمل"

"لضن إذا بحاجة إلذ علم "الدستقبلبت" خاص بنا علم يبشر بالأمل ولػفز على العمل لضن بحاجة إلذ 
ومتكئتُ على ماضينا ولكن لا بدجرد حلم نهضوي مهلهل قابل  أف نعيش مستقبلنا في حاضرنا

للتفكك والتبخر برت أي صدمة أو كابوس بل كحلم فلسفي عنيد. حلم يصر على برويل التاريخ، 
تارلؼنا لضن إلذ عقل يسود ولػكم، وبرويل العقل، عقلنا لضن إلذ تاريخ يتحرؾ ويصتَ. فالحديث في 

ضاري العربي" لا لؽكن أف يكوف متجاوبا مع طموحاتنا إلذ تغيتَ واقعنا الوقت الراىن عن "الدشروع الح
والتحرر من قيودنا إلا إذا كاف في صيغة حلم مطابق ....فيحقق للذات الحالدة ما ىي بحاجة إليو من 
الاستواء والاتزاف ومن الطمأنينة والاستقلبؿ إلا إذا كاف لؽتلك منطقا داخليا متماسكا لغعلو قادر 

عل صورة الدستقبل الآتي متممة لصورة الدستقبل الداضي وبالتالر برويل الحاضر إلذ جسر يصل على ج
بتُ الدستقبلتُ، يدمج الداضي في الدستقبل ولغعل الدستقبل ميدانيا لتحقيق الداضي أعتٍ إلصاز ما كاف 

  2لشكنا برقيقو فيو ولد يتحقق كاملب"

ضاري العربي الذي كاف لؽثل الدستقبل الداضي لد إلحاح لزمد عابد الجابري على الدشروع الح 
يكن من العيب، بل كاف يدرؾ قيمة علم الدستقبليات في تقدنً ذلك لتًاكم الدعرفي في المجاؿ البحثي 

 وىذا باطلبعو على أىم القراءات الغربية في ىذا المجاؿ:
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لغربي في فتًة ما "لقد أدت لرموعة من التحولات العميقة في ىياكل وأفق علبقات المجتمع ا
بعد الثورة الصناعية إلذ تزايد الاىتماـ بعلم الدستقبل في الفكر الغربي الدعاصر الذي أدرؾ أف العولدة 

 .1دوف حدود" قد جعلت من العالد فضاء جغراسياسيا

"ارتبط علم الدستقبليات في الغرب باستشراؽ صور وسيناريوىات الدستقبل وبالثورة العلمية 
 2كنولوجية"والحداثة الت

علبقة الفكر العربي بالدستقبل ىي علبقة الداضي بالحاضر وعلبقة الحاضر بالدستقبل وعلبقات جدلية 
 لإشكاليات ثابتة متحولة في الفكر والمجتمع والتاريخ.

ىاتو وتنوع آلياتو ومضاعفاتو منخرط بالضرورة في ااختلبؼ مرجعياتو وتباين ابذب"فالفكر 
السياسي والاقتصادي والاجتماعي والفلسفي والعلمي في الحضارة والعالد أنساؽ ومسالك الفكر 

 .3الدعاصرين"

من ىنا لغب طرح السؤاؿ حوؿ علبقة عضوية جدلية بالتاريخ وبدطالبة فكرية سياسية 
 حضارية اجتماعية عديدة وبتحديات العصر والنظر إليها من زوايا متعددة.

ى تأسيس وظيفي معرفي للمستقبلية كعلم قائم بذاتو "فالفكر العربي الدعاصر الذي يعمل عل
 5"والذوية والنهضة والحداثة" 4يواصل براليلو وحفرياتو لعلبقات الدستقبل بالتًاث"

                                                           
1 - Lester  R.Brown, world without boders, New york, Random House, 1972. 

،  2005ة النهضة ولغز التاريخ في الفكر العربي الحديث والدعاصر، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية، أحمد حدّي: لزن - 2
 .163ص 

 .166، ص نفسوالدرجع   - 3
 .25-18، ص 1981، بتَوت 12عدد  -الفكر العربي الدعاصر -الحضاريعبد الله العروي: ، قضية التًاث والانبعاث  - 4
 .164، ص 1988، بتَوت، 55-45مطاع صفدي: الحداثة ما بعد الحداثة، الفكر العربي الدعاصر، عدد  - 5
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"انطلبقا من عناصر وتأويل الداضي والحاضر في الفكر العربي الإسلبمي عموما بعلبقتو 
 1بالدستقبل"

برى الطرط الفكر العربي من أجل دراسة من ىذه الأرضية الدعقدة ذات التًاكمات الك
والتقدـ والدستقبل وكاف الغرب ولا يزاؿ حاضرا  الدستقبل في برليل خطاب النهضة والسلطة والحداثة

فكرا ومنهجا فعلبمات الاستفهاـ حوؿ الدصار والدصتَ والوجود لرسمة في سؤاؿ عن ابذاه ومعتٌ 
 العربي.التاريخ العربي مرتبطا بالدشروع الحضاري 

 قدمت النخب العربية اسئلة بذسدت في سؤاؿ لزوري:

ما سر تقدـ الغرب وما ىو الطريق إلذ اللحاؽ بو؟ ولكنها تغافلت عن الأىم وىو: ما ىي 
 القوى الاجتماعية القادرة على إلصاز ىذه الدهمات؟

يقدمها  فجاءت أجوبتها خارج الواقع وعلبقاتو الداخلية، أجوبة تارة يقدمها الغرب وتارة
التًاث ومرة يقدمها التوفيقي بتُ الداضي والحاضر. حاضر مثقل بالذزائم خاؿ من الديناميكية القادرة 
على برريكو ومن ثم بدأ البحث حوؿ آليات وأدوات جديدة لرسد في مفاىيم عدلت آخذة بأفكار 

أطواره الدختلفة  الغرب كنموذج للبنطلبقة. ظل الفكر العربي يقدـ الاتهامات للفكر النهضوي في
 بالتبعية أو الاغتًاب ولد يقرأ ىذا الفكر في تارلؼو.

"والحاؿ أف الاغتًاب الثقافي في الزمن العالدي مطلوب لقراءة الفكر العربي بأدوات من خارجو 
أكثر حداثة وتقدمها ومطلوب لدقارنة المجتمع العربي الدهزوـ لمجتمعات انتصرت أو بأخرى لد تستسغ 

 .2كنو يظل مرفوضا إذا اختزؿ إلذ لزاكاة صماء"الذزلؽة ول

                                                           
 .07، ص 1985، بتَوت، 6لزمد عابد الجابري: الدشروع الحضاري بتُ فلسفة التاريخ وعلم الدستقبلبت، الوحدة، عدد  - 1
لزمد عابد الجابري: بنية العقل العربي، دراسة برليلية نقدية لنظم الدعرفة في الثقافة العربية، بتَوت، مركز دراسات الوحدة  - 2

 .33، ص ـ1988العربية، 
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بقي الداضي لؽارس سلطتو بقوة ىنا بقي دور الدثقف الحداثي مرتبطا بالدفاع عن قيم العصر 
بشكل إبداعي، بعيدا عن عدد من الأطروحات من قبيل برديد الداضي والتًاث وكل لشارسة نظرية من 

ة الفهم للحداثة نفسها كإشكالية وإرادة إنسانية إبداعية داخل التًاث أو باسمو فهي لا بسثل إلا إعاق
ووفق نظرة جديدة للكوف والحياة والإنساف والاقتصاد والمجتمع والثقافة ولؽكن القوؿ بأف الدثقف العربي 
مازاؿ يتعامل بالانتقائية الإيديولوجية والنظرة التجزيئية لكثتَ من الدسائل الحيوية الدتصلة بحاضره 

وحتى حضور ديكارت وكانت وفيبر داخل خطابو لد يكن إلا لتشريع إيديولوجيا لزددة لا  ومستقبلو،
 1تكرس الدنظور العقلبني والتأصيل الفلسفي العميق لفكر الحداثة"

رغم ألعية التًاث في الثقافة العربية الدعاصرة إلا أنها تبدو مشكلة اجتًارية في ثقافتنا الدعاصرة، 
العربية التي تعطي اىتماما للتًاث وطرح مثقفينا لذذه الدشكلة كشفت على أننا تبدو إفلبس للعقلبنية 

في خلبؼ كبتَ مع تراثنا فنسبة كبتَة من لطبتنا الدعاصرة ترجع إلذ فهو الدسؤوؿ عن انتشار الأسطورة 
 .واللبمعقوؿ وسلطة التجويز واللفظ وتقديس السلف وعن غياب الإنساف والتاريخ في حياتنا الدعاصرة

من ىنا لصد أف الدهمة الدطروةحة على الفكر العربي الدعاصر حياؿ الدستقبل والتحديات الدعاصرة في 
ابتداع رؤية عربية استشراقية كعملية شاملة واعية، مستمرة ونقدية وىذا من خلبؿ تفهم تارلؼي نقدي 

 عقلبني عميق للتًاث واستعابو مع فهم دقيق لحقائق ومعطيات العالد الدعاصر.

 

                                                           
الجامعية للدراسات فادي اسماعيل: الخطاب العربي الدعاصر قراءة نقدية في مفاىيم النهضة والتقدـ والحداثة، بتَوت، الدؤسسة  - 1

 .91، ص 1991والنشر، 
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 الخاتمة: 

عابد لأهم الآراء والنظريات عند لزمد نصوص الدتعلقة بالتراث وتحليلنا بعد دراستنا لمجموعة ال 
الجابري ومالك بن نبي على وجه الخصوص، ومفكري العالم العربي الاسلامي على وجه العموم تبنٌ 

  يلي: الدوضوعي ) أعني الدعمول به في العلوم الإنسانية ( أكد مالنا أن النقد 

أخذ مفهوم التراث مضامنٌ لستلفة في الثقافة العربية الدعاصرة، فقد كان يشنً إلى  -1
الدضامنٌ الحسية والدادة مثل الإشارة إلى التركة وأحيانا يشنً إلى القرآن والذكّر في حنٌ أن 
مصطلح التراث في ثقافتنا الدعاصرة دال على ما تركه لنا الأقدمون من تراث علمي وثقافي 

زال حييا فينا ويتككم في حاضرنا ومستقبلنا ويوجهنا، احتل بذلك موقعا رييسيا بنٌ لا
توجهات الفكر العربي الدعاصر بنٌ مؤيد ومعارض وتوفيقي، فقد ذهب أصكاب الحركة 
الإصلاحية إلى التوافق مع معطيات الواقع، إذن هي لزاولة ربط العقيدة بمشكلات العصر 

تجاا  لضو التدديد بالاعتماد على الإبدا  والاجتهاد، ربط مع ضرورة رفض التقليد والا
الإسلام بالحداثة داخل المجتمع وهذا بتقديم قراءة جديدة على أنقاض الشروحات 
والتفاسنً القديمة التي تبقى كمرجعيات ساهمت في بناء الذوية العربية الإسلامية، وهنا 

الكلام بل ذهب إلى ضرورة  نذكر رفض مالك بن نبي الوقوف عند حدود تحديد علم
أوضا  المجتمع  ربط العقيدة بالواقع وتوظيف الدين كقوة روحية يمكن استخدامها في تغينً

 الدميزة في فلسفة التاريخ والحضارة. وذلك من خلال رؤيته

أن  الذي ينص صراحة على ز التيار الدعادي للدين والمجسد في الحركة العلمانية و و بر  -2
الإسلام لا يصلح أن يكون نظاما للككم باعتبار  مصدرا للتخلف والرجعية، من بنٌ 
الدفكرين الذين مثلوا هذ  الحركة، شبلي شميل وفرح انطون الذين انتقدوا التراث على 
أساس أنه يمثل التقليد والتخلف في الدقابل كان يرى في الحضارة الغربية النموذج الذي 

 خذ به سعيا للتقدم والنهضة.يجب الاقتداء والأ
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سعى التيار التوفيقي إلى التوفيق بنٌ الحديث والدوروث، هنا برزت الدنهديات العربية عند  -3
لتراث الجابري التي برزت في تقديم قراءة جديدة لدوضو  التراث من نتايدها رؤى جديدة ل

دوات على لذات انعكست هذ  الدنهديات والأالإلغاء  العربي اعتمدت على البنيوية
مشرو  )نقل العقل العربي( لمحمد عابد الجابري، أين وظف الدنهج البنيوي، من نتايج 
استخدامه التغلب الابستمولوجي على الإيديولوجي وعدم إعطاء الأولوية للتكليل 
التاريخي، ما يهمّ الجابري البكث عن الثوابت البنيوية التي تحكم الثقافة العربية مع كشف 

 كم داخل المجتمع العربي وأهمّ البنى الدؤسسة لذذا المجتمع.آليات التك

اي  والسلفي لأن كل نً اهتم الجابري بتقديم التيارات السابقة عليه وبصفة خاصة التيار اللب -4
 تيار حكمه نموذج سلف، فالغرب يمثل النموذج السلف الذي حيكم الرؤية اللبرالية.

والداركسية للتراث العربي مع لزاولة تجااوز  بنقد الدراسات الاستشراقية الجابري اهتمّ  -5
الرؤيتنٌ وتقديم رؤية تقوم على ربط التراث بالحداثة بتبيئة الدفاهيم الغربية الدساعدة على 
القيام بهذ  الدهمة مثل: الديمقراطية والعقلانية، الشيء الذي دعا لزمد عابد الجابري إلى 

التراث وهنا عرج الجابري على انتصار  الاعتقاد بأن النهضة تقوم بالانتظام )تحديث(
 العرفان وسيطرته على ثقافتنا العربية، لشا أدى إلى الالضطاط.

كان هاجس مالك بن نبي البكث عن الكيفية التي تتشكل بها الحضارات والتقاط  -6
همة في انبعاثها وانبنايها: سؤال سبقه الكثنً من الدفكرين العرب إلى الانشغال االعوامل الدس

بمسألة النهضة قدموا من خلاله حلولا لم تفض إلى بناء نهضة عربية، وبذلك قدم لسططه  
 كمهندس للكضارة قايلا:

 .إنسان + تراب + زمن = حضارة
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مشكلة النهضة تتكلّل إلى ثلاث مشكلات أولية: مشكلة الإنسان ومشكلة التراب  -7
شكلات الثلاث من ومشكلة الوقت. النهضة لا تكون بتكديس الدنتدات، بل بحل الد

 أساسها.

تحدث مالك بن نبي عن الدورة الخالدة قايلا: أن الحضارات تدر بمراحل ثلاث وكأنها قراءة  -8
في حفريات ابن خلدون تجاسّدت في أعمال بن نبي كأساسيات استلهمها وحاول التعامل 

 معها بفكر واقعي اختلف مع ابن خلدون من ناحية الزمان والدكان.

الإقلا ، ثم مرحلة البنيان والتمدن ثم مرحلة الذبوط وصولا إلى الالضطاط فهناك مرحلة 
الحضاري، وهنا تكلّم مالك بن نبي عن أثر الفكرة الدينية في تكوين الحضارة من الجانبنٌ الفلسفي 

 والتاريخي، فالدين مروّض الروح.

ع توظيفها كتوجيه اهتم مالك بن نبي بالثقافة وحدّد أهم الفروقات بنٌ العلم والثقافة م -9
بنٌ التوجهات الثلاث: توجيه العمل وتوجيه رأس الدال على أنها لرموعة من الصفات 
الخلقية والقيم الاجتماعية يتلقاها الفرد كرأسمال أوي  في الوسط الذي ولد فيه، ما علاقة 

 العلم بالثقافة؟

 + الصناعة. توجيه الثقافة= الدبدأ الأخلاقي + الذوق الجماي  + الدنطق العلمي

ذكر مالك بن نبي القاعدة التي عرف بها وهي معامل القابلية للاستعمار: لكي لا نكون  -11
 مستعمرين يجب أن نتخلص من القابلية للاستعمار.

اعتمد مالك بن نبي على الدنكى الجدي  في مساءلة الغرب مقدّما مواقف الغرب  -11
ن الدسلم )الدستعمر( إنه التكليل )الدستعمر( ومواجهتها بالقضية النقيضة، قضية الإنسا

 التفصيلي للبيئة الفكرية في منهج مالك بن نبي.
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لقد صبّ مالك بن نبي كل طاقاته في ترتيب هذا التراث ترتيب علاقة الغرب بالدسلمنٌ  -12
وما كتاباته لدشكلات الحضارة إلا دليل وإجابة على سؤال لم يجد له إجابة نهايية، وهو 

 خارج الحضارة؟لداذا يعيش الدسلمون 

اهتمّ الجابري بمشكلة اللغة من خلال انتقاد  لأسلوب تقعيد اللغة العربية واتّّامها بالحسية  -13
ولم تتطور مع التطورات التي أحدثها التاريخ لشا أدّى انتشار العامية، اهتمامه  واللاتاريخية

بعلم الكلام في إطار الدنهدية البنيوية أكد على رؤية تتكدّد في علاقته بعلوم اللغة والعلوم 
 الإسلامية.

نتهك بنٌ تيارات الفكر العربي الدعاصر، بحيث حاول كل تيار قد لصد التراث كدسد م -14
وجود  داخل التراث )الداركسية(، )اليسار( و)السلفية( و)الإصلاحية(  تأصيل

و)التوفيقة(، كل واحد يرى في التراث ما يتوافق مع توجهاته وبالتاي  إعادة قراءة التراث 
الإسلامي كانت في أغلبها انتقايية تعتمد على أجزاء من هذا التراث مع إدانة الأجزاء 

لزمد عابد الجابري حنٌ يدين التصوف ويتهمه بأنه الأخرى، وهذا لصد  مثلا عند 
مصدر اللامعقول في الثقافة العربية الإسلامية، والدسؤول الأول عن انتشار الأسطورة، 

 ويرفع من قيمة أجزاء أخرى عندما يتكلم عن التراث الفلسفي في الدغرب العربي.

ا لصد أغلب الدثقفنٌ العرب يسعون إذا كان التراث حيتلّ مركزا هاما في ثقافتنا الدعاصرة فلماذ
 إلى إحداث قطيعة معه وتجااوز ؟

إنها أزمة الآفاق الدسدودة نعيشها بكل عمق وبكل متعلّقاتّا، وكل منا يتساءل لداذا تقدم 
 .غنًنا وتأخرنا لضن؟

هل هناك أزمة حقيقية بنٌ التراث أو الأصالة من جهة وبنٌ الحداثة أو الدعاصرة من جهة 
 أخرى؟
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كان التاريخ قد أثبت فشل الحلّ من منطلق "التقليد الأجنبي" ومن منطلق "التقليد التاريخي"   وإذا
 فلابدّ لدفكرينا من لزاولات جديدة تتفادى الدسالك الدسدودة والدناهج العقيمة.

فأين نلتمس الجديد في تراثنا داخل الخطاب العربي الدعاصر؟ وهل يتده العقل العربي من قراءة 
 إلى نقد الدعوقات التي تساهم في تخلف الواقع؟التراث 
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 الملخص:
وفشل التوجهات  7691أخذت العودة إلى قراءة التراث مكانة محورية في الفكر العربي المعاصر بسبب هزيمة 

الفكرية السائدة كالقومية و الماركسية، لكن العودة إلى التراث تحمل بداخلها البحث عن أسباب هذا التخلف فبرزت 
ديولوجية، ولعل من أبرز المشاريع هي قراءة يتراث وتوجهاته الإقراءته للبذلك تيارات الفكر العربي أين نجد كل تيار يقدم 

مشروع "نقد العقل العربي" لمحمد عابد الجابري وقراءة مشروع مالك بن نبي المجسد في "مشكلات الحضارة"، فكان لزاما 
 النهضة؟ يب على جمموعة من التسالاتت أمهها  هل ااتنللا  من التراث هو سبيلتجعلى الدراسة أن 

  ااتجتماعي يرالتغي -ااتيديولوجيا -العقل -الحداثة -التراث الكلمات المفتاحية:
Résumé 

La lecture critique du patrimoine (civilisation, philosophie, et connaissance) est 
devenue une question primordiale dans la pensée arabe contemporaine après la défaite 1967 et 
l’échec des idéologies dominantes comme le marxisme et le nationalisme arabe. Mais cette 
lecture  qui est restée inhérente à la question du sous-développement des pays arabes et le 
déclin de la civilisation arabo-musulmane, a permis l’émergence de plusieurs 
courants(philosophiques et sociologiques)  dans la pensée arabe ,dont les plus notoires sont les 
projets « critique de la raison arabe »  de Mohamed Abed Aljabiri, et  « Problèmes de la 
civilisation » de Malek Bennabi. 

Cette étude se porte sur les questions du patrimoine, culture, et civilisation, et 
comment ces deux grands penseurs ont posé la problématique de la renaissance arabe et 
musulmane. 
Mots clés : patrimoine- modernité- Raison- idiologie- changement social 
Summary: 
         The return to the learing of the patrimony is a central place into the modern arab 
thonght , because of the failure of 1967 and the orientation of the prevaiting failure of the 
spiritual thoughts such as nationalism and marxism . 
         Neverthless, the coming back to the patrimony holds some research for the causes of this 
undedevelopment. 

So , it gave birth to currents of arabic thoughts where we find every current gives his 
lecture to the patimony and his ideological tendencies.  
         So, one of the its important project : «  critism of arabic mind » of mohamend abed 
ELJABIRI and the lecture of malek Ben Nabie the mosque  in « problems of civilization ». 

So, i twas compulsory for the lecture to find answers to some questions such as :  
Does the departure from patrimony pave the way to the renaissance ?  
Key words: Patrimony – modernism – brain – ideology – social changing. 
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