
 الجنهورية الجسائرية الديمقراطية الشعبية

 وزارة التـعليه العالي والبحث العلنـي

 تلنسان -جامـعة أبو بكر بلقايد

 كلية العلوو الإىساىية والعلوو الاجتناعية

 لعلوو الاجتناعيةعله ا قسه

 

 

 مىسىمة بـمقذمة لنيل درجة الذكتىراه في الأنثروبىلىجياأطروحة 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 إشراف: إعـداد:

 د. بن معمر بوخضرة     رزايقية فاطمة

 أعضاء لجنة المناقشة

 رئيسا جامعة تلمسان أستاذ التعليم العالي أ.د سعيدي محمد

 مشرفا ومقررا جامعة تلمسان أستاذ محاضر"أ" د. بن معمر بوخضرة

 عضوا جامعة تلمسان أستاذ محاضر"أ" د. زازوي موفق

 عضوا جامعة سعيدة أستاذ محاضر"أ" د. قدوري عبد الكريم

 عضوا جامعة سيدي بلعباس أستاذ التعليم العالي أ.د كاملي بلحاج

 عضوا 2-جامعة وهران أستاذ التعليم العالي أ.د مولاي الحاج مراد

 

 م8108/8109ةيالشهة الجامع

الماء والأرض والمرأة في المخيال الشعبي 

 الجسائري

 "دراسة في الأنثروبىلىجيا الرمزية منطقة"قالمة نمىرجا



 

 

  



 ــذيـــتيق

 انفصم الأول: تحذيذ انًىضىع وينهجيت انذراست:

 :تًهيـذ

 انذراساث انسابقت:-1

 الإشكانيت-2

 تحذيذ انًفاهيى:-3

 (L'imaginaire populaire: )انًخُال انشؼبٍ-3-0

 (L'anthropologie symbolique:)الأَثروبىنىجُا انريسَت-3-8

 :انًخيال وانزيز*

 (riteانطقص )-3-3

 (La croyance) انًؼتقذ:-3-4

 ((Le proverbe انًثم:-3-5

 :ينهج انذراست-4

 انًُهج انتارَخٍ– 0 - 4

 انًُهج انىصفٍ-4-8

 :تقنياث جًغ انبياناث-5

 ؼاَشتانًلاحظت بانً-5-0

 انًقابهت     -8- 5

 :ث انذراستلايجا -6

 ههذراضت  ويبرراث الاختُارانًجال انًكاَُ -6-0

 انًجال انبشرٌ  -6-8

 انًجال انسياٍَ -6-3



 :خلاصت

 انذراست:اثنىغزافيا ينطقت انفصم انثاني:

 :تًهيــذ

 حًاو اننبائم، يجالا، و سكاناً -0

 انًجال انجغرافٍ نهًُطقت-0-0

 انًُاطق انطُاحُت فٍ انًُطقت -0-8

 يبرراث انتؼهق بالأرض إحذي، انًُط انؼًراٍَ وانتقطُى انؼروشٍ -0-3

 :تجهياث انًخيال انشؼبي في يظاهز انثقافت انشؼبيت في انًنطقت -8

 :الأدب انشؼبي، جًانيت انقىل وبلاغت انتؼبيز -8-0

 الأحاجٍ-8-0-0

 انشؼبُتانحكاَا و انقصص -8-0-8

 الأيثال انشؼبُت-8-0-3

 :تانزيزي اثانًؼتقذاث انشؼبيت وانًتغيز-2-2

 انسردة وزَارة الأونُاء انصانحٍُ-8-8-0

 الاػتقاد بانجٍ-8-8-8

 الاػتقاد بانطحر -8-8-3

 الاػتقاد بانؼٍُ -8-8-4

 خلاصت

انفصم انثانث: ريزيت انًاء والأرض وانًزأة في انًخيال انشؼبي نًنطقت 

 ين خلال: انذراست

 :تًهيذ

 ًطار:طقىس الاست -1

 جبل سردون



 طقص انقاًَت-0-0

 طقص وضغ انفهُى فٍ انًاء -0-8

 طقص تحساو انكهبت-0-3

 طقص انسردة وزَارة الأونُاء انصانحٍُ-0-4 

انذلالاث الاَثروبىنىجُت نؼلاقت انًاء والأرض و انًرأة فٍ طقىش  -0-5

 الاضتًطار

 :انًؼتقذاث انشؼبيت في ينطقت انذراست -8

 ريسَت انًاء بٍُ انخرافٍ وانًؼُش انُىيٍ-8-0

 انًؼتقذ إنًانًرأة وانحًاو انشؼبٍ ...يٍ انطقص -8-8

 انًقذش وانًذَص ٍانًرأة وانحرث، اَتقال بُ -8-3

 انذلالاث الاَثروبىنىجُت نؼلاقت انًاء والأرض وانًرأة فٍ انًؼتقذاث انشؼبُت-8-4

 :الأيثال انشؼبيت -3

 انشؼبٍ و وظُفت تصرَف انريىزانًاء  فٍ انًثم -3-0

 الأرض وقىة انريس فٍ انًثم انشؼبٍ-3-8

 صىرة انًرأة فٍ انًثم وتحىلاتها انريسَت-3-3

 يا جًغ بٍُ انًاء والأرض وانًرأة يٍ يثم-3-4

 انذلالاث الأَثروبىنىجُت نهًاء والأرض وانًرأة فٍ انًثم انشؼبٍ-3-5

 الأرض وانًرأة و ريس انًاء•

 دلالاث انخصب•

 دلالاث انشرف•

 :خلاصت

 انفصم انزابغ: انخهفيت انًتحكًت في انبنيت انزيزيت نهًخيال انشؼبي.



 تًهيذ:

 :.انخهفيت انذينيت0

 . انًاء فٍ انقرآٌ انكرَى0.0

 .انًاء وضُهت تطهُر واضتشفاء0.0.0

 انًاء، الأرض، انًرأة...يصذر انحُاة وانخصىبت.     -0-0-8

 ﴾َطاؤكى حرث نكى﴿.-0-0-3

 :انخهفيت الأسطىريت وانخزافيت-8

 أضطىرة أَسار-8-0

  َذرة انًاء وخهق انخرافاث والأضاطُر-8-8

 فٍ انًُثىنىجُا الأو، انًرأة وانخصىبت –الأرض -8-3

 انسرع  وانًرأة فٍ انًجتًؼاث انقذًَت-8-4

 :انخهفيت الاجتًاػيت/انثقافيت-3

 :خلاصت

  



 المقذمــــــــــــــــــــــــــــة  

 
0 

 ة:ـــدمـــــــمقال

يعيش بُ كائن صانع ومبدع للرمز   الإنسافالدراسات الاجتماعية والانثروبولوجية على أنأكدت 

الانثروبولوجيا الرمزية حقلب  إذأصبحتساؽ رمزية،نت٣تمع تهيمن عليو التصورات اتٞمعية والتي ىي أ

فسها وتنوع ثراء الثقافة ن إبٔلاتها وموضوعاتها ويرجع ىذا اواسعا بُ الانثروبولوجيا العامة لثراء ت٣

ات١اء والأرضوات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي  "رموزىا وتعدد ات١عاني والدلالات التي تٖملها،ويأبٌ موضوعنا

ا ذبُ مثل ى"من بتُ ات١واضيع التي تلقى نصيبا من الاىتماـ  بُ الأنثروبولوجيا الرمزية اتٞزائري،دراسة 

جاءت الانثروبولوجيا ت تٗصصية تْتة، منحصرة بُ ت٣الا النوع من الدراسات بعد أف كانت نظرية

ا النمط التنظتَي إبٔ دراستها دراسة ميدانية من حيث ىي نسيج رمزي بُ ذالرمزية لتتخطى ى

 مضمونها الاثنوغرابُ الواقعي.

ي يتميز تٓصوصيات ثقافية ذال بُ منطقة "تٛاـ النبائل بقات١ة"، ا ات١وضوعذوقد كانت دراستنا ت٢

 -ات١اء الأرض وات١رأة-وؿ بعض القضايا وات١سائل من قبيل عناصر موضوعناخصوصا ح تطبعو وت٘يزه

ىنية أفراد ذالتي نسجت حوت٢ا اعتقادات وتصورات حصيلة تراكمات وموروثات تركها ات١اضي بُ 

،دينية وشعبية،انتقلت بالتوارث من جيل إبٔ ورىا بُ أعماؽ أبنية أسطوريةذالمجتمع والتي تضرب تّ

وتتوالد تٖت تأثتَ ت٥ياؿ شعبي تٯتزج بألواف الثقافة الشعبية للمنطقة والتي تتًتٚها جيل،لتعيش معنا 

 وات١عتقدات الشعبية. والطقوس تٚلة من أشكاؿ التعبتَ الشعبي

ولعل أت٫ها رغبتنا بُ تناوؿ ت٤ور من ت٤اور الثقافة إذ أف اختيارنا ت٢ذا ات١وضوع لو مبرراتو وأسبابو،      

ها الثقافة،ت٦ا ولد لدينا الرغبة بُ بطني أتاح لنا الوقوؼ على الأسس الرمزية التي تستذالاتٞزائرية،الأمر 
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ه ات١نظومة الرمزية،وما يتصل بها من دلالات ومعاني والتي تبدو لنا جديرة بالاىتماـ بها ذالبحث بُ ى

 والتعمق بُ دراستها.

 ذإ مستوى ات١نهج الأنثروبولوجي،ه الأسباب خلفيات أملتها التطورات اتٟاصلة على ذكما أف ت٢

تتجو الدراسات الأنثروبولوجية اتٟديثة ت٨و البحث بُ ات١وضوعات وات١سائل اتٞزئية والدقيقة، باعتبارىا  

كاف اختيارنا لدراسة سعى  ا ات١ذكيانات مستقلة بُ إطار النسق العاـ للموضوعات الكلية،وضمن ى

النسق الكلي لثقافة المجتمع،انطلبقا من تٖليل الدلالات  كجزء داخل  بُ ات١خياؿ الشعبي، البعد الرمزي

الرمزية للماء والأرض وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي ب"تٛاـ النبائل" باعتبار أف ات١خياؿ ىو روح الثقافة 

الشعبية،وىو ما يتيح لنا إمكانية الوقوؼ على ات٠لفيات الأنثروبولوجية  ات١نتجة للمنظومة الرمزية داخل 

 . الثقافة

عى إبٔ تٖقيق فهم أفضل ه الدراسة ينبع من دافع أنثروبولوجي ورغبة شخصية تسذىدفنا بُ ىو    

وت١وضوع ات١خياؿ الشعبي حوؿ ات١اء والأرض وات١رأة على ت٤ك انثروبولوجي ميداني  لمجتمعنا من جهة،

عرفة العلمية نها مسات٫ة متواضعة بُ حقل ات١كما أ  ،من جهة أخرى بعيدا عن السرد التارتٮي ت٢ا

اعتبار أف ات١عرفة  المجاؿ علىا ذت٤اولة لإضافة لبنة إبٔ اتٞهود العلمية ت١ن سبقنا بُ ىو  ،ةاللبمتناىي

العلمية خاضعة ت١بدأ التًاكم والتواصل من خلبؿ وجود إسهامات سابقة وأبنية أولية بُ حقل ات١عرفة 

 العلمية.

مكونة من أربعة فصوؿ ،كاف أوت٢ا تٖديد   وقد حاولنا معاتٞة موضوعنا وفق خطة منهجية    

ات١وضوع وعرض منهجية الدراسة التي اتبعناىا بُ تْثنا ات١يداني بعد الوقوؼ على أىم الإشكالات التي 
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شغلتنا، وأىم تعريف أىم مفاىيم دراستنا من قبيل: ات١خياؿ الشعبي، الأنثروبولوجيا الرمزية، والعلبقة 

قنا إبٔ تعريف الطقس وات١عتقد وات١ثل، وكذا الدراسات السابقة وت٣الات بتُ ات١خياؿ والرمز، كما تطر 

الدراسة، ويليو الفصل الثاني الذي تناولنا فيو اثنوغرافية ات١نطقة حيث عرضنا فيو بعض ات٠صوصيات 

الثقافية التي ت٢ا علبقة تٔوضوع دراستنا، كالنمط العمراني والتقسيم لعروشي وكيف كانا من مبررات 

سكاف منطقة الدراسة بالأرض وتقديسها، وكيف تٕلى ات١خياؿ الشعبي بُ مظاىر الثقافة تعلق 

الشعبية كالأدب الشعبي وات١عتقدات الشعبية، وكاف الفصل الثالث ت٤اولة تصنيف وتٖليل معطيات 

ؿ دراستنا  ات١يدانية من خلبؿ التًكيز على رمزية ات١اء والأرض وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي، من خلب

طقوس الاستمطار، ات١عتقدات، والأمثاؿ الشعبية بُ ات١نطقة، وكذا الدلالات الأنثروبولوجية لعلبقة 

ات١اء والأرض وات١رأة بُ كل منها، أما الفصل الرابع والأختَ كاف كمحاولة منا للكشف عن ات٠لفيات 

دينية والأسطورية والاجتماعية ات١تحكمة بُ البنية الرمزية للمخياؿ الشعبي والتي ت٠صناىا بُ: ات٠لفية ال

 والثقافية.

العمل تٓات٘ة أوجزنا فيها ت٣مل الأفكار الرئيسية التي دارت حوت٢ا ىذه الدراسة، وأىم ما ميز  وانتهى

 تعاملنا مع ات١وضوع



 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 انفصم الأول

 تحديد الموضوع ومنهجية الدراسة
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 :تمهيد

"ات١اء والأرض وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي اتٞزائري، دراسة بُ الأنثروبولوجيا -إف ت٤اولة فهم موضوعنا 

عدـ دراية كافية من منطلق تصوراتنا ات٠اصة والأحكاـ ات١سبقة التي نطلقها عن  -الرمزية تٔنطقة قات١ة"

وفهم عميق ت٢ذا ات١وضوع تٕعلنا حبيسي رؤى جد ضيقة ت٘نع بُ كل الأحواؿ منالتوصل إبٔ حقائق 

 نظن أننا أدركناىا جيدا، فأردنا من خلبؿ ىذا الفصل تٖديد موضوع دراستنا وذلك بالوقوؼ على

 ات١وضوع وأىم أبعادىا، وتٖديد أىم ات١فاىيم ات١عتمدة، إشكاليةأىم الدراسات السابقة ومناقشتها و 

 ، وكذا ات١نهج بالإضافة إبٔ ت٤اولة تقدنً

،لأف الإطار وأختَا تٖديد ت٣اؿ دراستناوالتقنياتالتي استخدمناىا للتعامل مع معطيات الدراسة،

بيعة ات١وضوع و  ات١نهجي بالنسبة لأي دراسة تٔثابة البناء الذي يهدؼ إبٔ إعطاء نظرة شاملة عن ط

 كذا عن كيفية تناولو.
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 الدراسات السابقة:-1

 ت٪و ات١عرفة وتشبعها يفرض علىت٧د الكثتَ من الدراسات السابقة حوؿ عناصر موضوعنا، حيث أف " 

الباحث  عند التفكتَ بُ القياـ بأي دراسة  أو تْث الاقتناع بأف عملو عبارة عن حلقة متصلة 

عمل علمي لابد أف تكوف سبقتو جهودا أخرى ت٣سدة بُ شكل دراسات  تٔحاولات كثتَة، فكل

ات١وجودة حوؿ  الأدبيات"، فالعلم تٯتاز بالتًاكمية والتواصل لا القطيعة والانفصاؿ، إذ أف 1سابقة"

تٔوضوع  بالإحاطةطريق للبستكشاؼ وقراءة النصوص ات١لبئمة تسمح للباحث  إلاماىي  ،موضوع ما

 2صورة جيدة"تْثو ات٠اص وضبطو ب

ولذا فاف التطرؽ للدراسات السابقة بالعرض والتحليل والنقد تٔقدر ما ىو بُ مصلحة الباحث فإنو 

ت٦ن كانوا سباقتُ بُ البحث بُ ىذا ات١وضوع أو بُ  الآخريناعتًاؼ بُ ذات الوقت تّهود  أيضا

 بعض جوانبو.

ما توفر من معطيات معرفية متصلة  ففي حدود ما توفر لدينا من مادة علمية نظرية وميدانية، وكذا

غاية كتابة ىذه السطور   إبٔتٯكن القوؿ بتحفظ أنو بٓ تقع بتُ أيدينا  الأنثروبولوجيةتْقل الدراسات 

روبولوجي، غتَ أف ثأنأي دراسة أنثروبولوجية أكادتٯية ت٘يزت بنفس ات١عاتٞة ت١وضوع دراستنا من منظور 

بُ مكتبات  الأكادتٯيةي إمكانية وجود مثل ىذه الدراسات ىذا الغياب للدراسات السابقة لا ينف

 الاطلبع عليها. وإمكانيةأجنبية بٓ تتح لنا فرصة 

                                                 
 . 103،ص،1999فضيل دليو وآخروف،أسس ات١نهجية بُ العلوـ الاجتماعية،قسنطينة،منشورات جامعة قسنطينة،اتٞزائر، 1
موريس ات٧رس، منهجية البحث بُ العلوـ الاجتماعية، تدريبات علمية، ترتٚة بوزيد صحراوي وآخروف، دار القصبة  2

 .125،ص،2،2006للنشر،اتٞزائر،ط
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وىذا لا يعتٍ بأي حاؿ من الأحواؿ أنو لا توجد بتُ أيدينا كتابات ودراسات مشابهة ذات صلة 

 تْيثيات وتفاصيل موضوع دراستنا.

لتكوين خلفية تساعدنا على استيعاب ت٥تلف العناصر  بُ ىذه الدراسة اطلّعنا على بعض الدراسات 

تٔوضوع  ات١رتبطة بات١وضوع بشكل مباشر، أي أننا حاولنا الاطلبع على الدراسات التي ت٢ا علبقة

 تْثنا.

تعابِ إحدى عناصر ات١وضوع فقط، فكانت كل دراسة  فأغلب الدراسات التي تٖصلنا عليها كانت

تحصل على دراسة تٕمع بتُ عناصر نتتناوؿ موضوع ات١اء أو الأرض أو ات١رأة بشكل منفرد. وت١

، ولا تٯكننا أف ت٧حد فضل ة عامةموضوعنا وحتى إف وجد تكوف بتُ ثنايا كتابات اجتماعية وأدبي

بشكل منفرد، فقد استفدنا من ت٣موعة من الكتابات الكتابات التي تناولت جوانب موضوعنا حتى 

 نذكر أت٫ها:

"النظام الأبوي وإشكالية الجنس عند العرب، عن دار الساقي، حوؿ، ) إبراىيم الحيدري(كتاب

 ".2003لبنان، 

يتحدث الكتاب عن إشكالية ات١رأة والنظاـ الأبوي واتٞنس بُ العائلة، والمجتمع والسلطة، وبُ 

ة والعليا واتٟديثة، فات١رأة منذ فجر التاري  ضحية النظاـ الأبوي الذي قنن أعرافا اتٟضارات القدتٯ

 وتقاليد تٕعل ات١رأة أدنى درجة من الرجل، وىو اضطهاد نوعي وقانوني وعربُ، بٓ يكن 

بسبب العامل البيولوجي أو الديتٍ أو النفسي، بل بسبب القيم الذكورية ات١سيطرة التي بٓ تعتًؼ بات١رأة  

كإنساف كامل، كما خلص الكاتب من خلبؿ دراستو إبٔ أنو إذا كانت  المجتمعات اتٟديثة أبوية 
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عموما فإف المجتمعات العربية أشد أبوية وأشد ت٤اصرة وتهميشا للمرأة التي تٗضع لسلطة قانونتُ 

اتٞنستُ متناقضتُ، واحد لا يفرؽ بتُ ات١واطنتُ على أساس اتٞنس والدين والطبقة، وآخر تٯيز بتُ 

 وتٮضع ات١رأة لقانوف الأعراؼ والتقاليد فتصبح جنسا آخر.

من خلبؿ ىذا الكتاب ت٘كنا من الاطلبع على صورة ات١رأة بُ المجتمعات واتٟضارات ات١ختلفة،       

ة عن ات١رأة واتٞوانب ات١تصلة بها، والتي لوبُ الكتابات الأنثروبولوجية، إذ وضع أمامنا نسخة مفص

 ا بُ معرفة ات٠لفيات ات١ثثرة بُ صورة ات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة الدراسة. ساعدتنا كثتَ 

"في نقد الفكر الأسطوري والرمزي، أساطير ورموز وفلكلور : عنواف، ب) أحمد ديب شعبو(كتاب

 .2006في الفكر الإنساني، صادر عن المؤسسة الحديثة للكتاب، لبنان، "

ليل إبٔ الأساطتَ والرموز، من خلبؿ الدراسات حا بالبحث والتعرض الكاتب من خلبؿ كتابو ىذتي

، ويصنفها بُ أنظمة وأنساؽ وأت٪اط ت٥تلفة والسيكولوجية اتٟديثة، فيثرخ ت٢االإناسية والسوسيولوجية، 

بُ مواضيع شتى، ومستويات لغوية ت٥تلفة، وبقيم تضمينية متغتَة، تْسب السياؽ التارتٮي 

و، إذ أنو ت٭اوؿ التمييز بتُ ات١عتٌ الدقيق للؤسطورة، وتٕسدىا من خلبؿ والاجتماعي الذي وردت في

الشعائر والاحتفالات اتٞماعية، وكذلك بتُ ما يشبو الأسطورة أو ما يطلق عليها ت٣ازا تسمية 

 أسطورة.

فبعد تعرضو للعديد من الأساطتَ والرموز تٮلص إبٔ أف الأسطورة تٔعناىا الأصيل ت٤اطة بأجواء      

قداسة والرعب، فهي أساطتَ نشكونية، تتحدث عن ات٠لق والكوف والفساد...وىي بُ نظر ال
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الاناسيتُ ومثرخي الأدياف الأسس الفعلية التي تفسر طبيعة الكوف ومصتَ الإنساف، ولكل شعوب 

 الأرض أساطتَىا و خرافاتها التي تدخل غالبا بُ أطر معتقداتها.

من ىذا الكتاب بُ إسقاط بعض الأساطتَ عن تٚلة من من ىنا كانت جوانب استفادتنا      

ات١مارسات والسلوكات بُ ت٣تمع الدراسة، والتي من خلبت٢ا استطعنا تفستَ وإعطاء دلالات لتلك 

 ات١مارسات، وأفادنا ىذا الكتاب كثتَا خاصة بُ عنصر الأرض من موضوعنا.

صدر عن دار نقوش عربية بتونس "الجسد في الحمام، بعنواف: ) خولة الفرشيشي(أيضا دراسة 

 .2017سنة "

تناولت الكاتبة بُ ىذه الدراسة علبقة اتٞسد باتٟماـ، من خلبؿ وظائف اتٟماـ وت٘ثلبتها حيث 

ورمزيات اتٞسد داخل ذلك الفضاء، كما تضمنت الدراسة الأصوؿ التارتٮية وات٢وية ات١عمارية للحماـ، 

مقارنة اتٟماـ الروماني والإسلبمي، كما تطرقت إبٔ وذلك بالبحث بُ أصوؿ اتٟماـ بُ التاري  و 

 القائمتُ على فضاء اتٟماـ وآدابو والوحدات الأساسية لبنائو.

دىا الأسطورية وات٠رافية اوتطرقت بالتفصيل إبٔ الطقوس وات١مارسات اتٞسدية بُ فضاء اتٟماـ، وأبع

 من خلبؿ اتٟكايات الشعبية والتًاث الشعبي التونسي.

ا ىذه الدراسة ت٣موعة من الزوايا واتٞوانب ات١همة ت١عاتٞة موضوعنا، وخاصة بُ علبقة فتحت أمامن

ات١رأة باتٟماـ والطقوس التي ت٘ارسها داخل ىذا الفضاء ات١شحوف بات١تضادات وعلى رأسها ثنائية 

اسة، ات١قدس وات١دنس، وكذا تٚلة ات١عتقدات حوؿ مياه اتٟماـ ات١تًسخة بُ ذىنية الفرد تٔنطقة الدر 

 وخاصة اتٞنس الأنثوي.   
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"الماء كمنشط أنثروبولوجي لإنتاج الطقوس بواحة سكورة جنوب بعنواف: ) حنان حمودا(دراسة

 ".2016، المغرب،33،34المغرب، مقال منشور في مجلة إضافات، العددين 

حيث  حوؿ ات١اء بُ واحة سكورة بُ ات١غرب، ميدانية بُ ىذه الدراسة قامت بدراسة ةت٧د الباحث

درست الرموز و الطقوس ات١رتبطة بات١اء ووصفتها وصفا مفصلب مع تٖليلها تٖليلب أنثروبولوجيا معمقا، 

حيث بينت  العلبقة بتُ الطقوس والرموز ومدى ارتباط ات١فهومتُ، كما تعرضت بات١عاتٞة والتحليل 

ورية التي تعود إبٔ لطقس "تلب غنجة" كطقس استمطاري بُ ات١نطقة مشحوف بالرموز، وجذوره الأسط

أسطورة أنزار الو ات١طر، كما تناولت بالبحث ات١قدس ات١ائي بُ أضرحة الصاتٟتُ، وىيمنة الطقوس 

الأنثوية، وذلك وفق منهج أنثروبولوجي ت٤كم ودراسة ميدانية كانت ات١لبحظة بات١شاركة أساس 

 معطياتها.

كانت أساس انطلبؽ وتٖديد عرفيا، إذ  كانت استفادتنا من ىذه الدراسة استفادة كبتَة منهجيا وم

 موضوعنا، ومنو جاءت إشكالية موضوعنا. 

 الإشكالية:-2

بٓ يكن الانشغاؿ تٔوضوعات ات١اء، الأرض، ات١رأة جديدا بُ مسار التاري  الإنساني إذ أننا ت٧دىا 

ما قبل تشغل حيزا من البحث و التفكتَ بُ أزمنة موغلة بُ القدـ، حيث كاف ت٢ا نصيب بُ أساطتَ 

 التاري ، فنسجت حوت٢ا الكثتَ من اتٟكايات و الأفكار امتد صداىا حتى وقتنا اتٟابٕ.
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" ت٧د فيها حضورا خصبا بقات١ة تٛاـ النبائلمنطقة " ميداف دراستنا  لى غرار باقي المجتمعات فإفو ع

قيمة دلالية  -أةات١ر  ،الأرض ،ات١اء -كل عنصر من ىذه العناصر  ت٭تل  ، إذوبكرا ت١ثل ىذه ات١وضوعات

 وبعدا رمزيا بُ ات١خياؿ الشعبي للمنطقة .

و للوىلة الأوبٔ متباعدة متنافرة، ولا علبقة وت٢ذا سنحاوؿ الكشف عن رمزية ىذه العناصرالتي تبد  

ترابطها وحضورىا ت٣تمعة بُ  عميقة يدرؾ مدىأنثروبولوجية إلا أف ات١تأمل فيها بنظرة ت٢ا ببعضها، 

 وما ترمي أفرادهخلبؿ رمزيتها بُ ذىنية ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة الدراسة. وذلك من الكثتَ من مظاىر 

بات١لبحظة والتحليل،كطقوس دراستو والتدقيق فيو  صة فيما حاولنادلالات، خامن معاني و  ويلإ

العناصر الثقافية تٕسيدا لعلبقة  أىممن بتُ  أنهاالاستمطار، ات١عتقدات، والأمثاؿ الشعبية على اعتبار 

أفراد حاولنا من خلبت٢ا رصد ت٘ثلبت ىذه العناصر منفردة/ت٣تمعة بُ ذىنية  إذات١اء والأرض وات١رأة، 

وات١رأة، وكذا اتٟفر بُ  والأرضت٣تمع البحث، لفهم البنية الرمزية التي أنتجتها ثقافة المجتمع حوؿ ات١اء 

  حوت٢ا.ات١شكلة للمخياؿ الشعبيات٠لفيات 

 وعليو نطرح السؤال الرئيسي التالي:

بُ  الأرض و ات١رأة ، وما السبيل لفهم العلبقة بينها ،ات١اء كل من  ما ىي القيمة الرمزية التي ت٭ملها•

 ؟ ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة الدراسة

 الفرعية التالية: الأسئلةوتليو 

 لألواف ات١خياؿ الشعبي؟ماىي ات٠صوصيات الثقافية لمجتمع الدراسة كمسرح أحداث •



 تحذيذ المىضىع ومنهجية الذراسة  الفصل الأول 

 
08 

وات١رأة من خلبؿ  والأرضها ات١خياؿ الشعبي حوؿ ات١اء ل لفهم البنية الرمزية التي أنتجما السبي•

 الأمثاؿ الشعبية ؟ و طقوس الاستمطار، ات١عتقدات،

ات١شكلة للمنظومة الرمزية وات١تحكمة بُ ات١خياؿ الشعبي حوؿ ات١اء  الأنثروبولوجيةىي ات٠لفيات  ما•

 وات١رأة؟ والأرض

وللئحاطة تّوانب اشكاليتنا ارتأينا تٖديد بعض ات١فاىيم التي ت٢ا علبقة تٔوضوعنا لتوضيحها، 

 وضبطها اصطلبحيا واجرائيا.  

 :تحديد المفاىيم-3

تستوجب أي دراسة الوقوؼ عند أىم ات١فاىيم العلمية، لتسهيل عملية الفهم والتحليل، وت١ا  

بلغة ات١نطق، وإت٪ا تتسم تٔرونة مطلقة لا تٖدىا حدود ولا عريفا جامعا مانعا كانت ات١فاىيم "لا تقبل ت

 اعتمدناىا، كاف لزاما علينا تٖديد ات١فاىيم التي 1تقيدىا قيود، فتتسع دلالتها أحيانا وتضيق أخرى"

 خلبؿ ىذه الدراسة.

 ((L'imaginaire populaire :المخيال الشعبي-3-1

خاؿ الشيء تٮاؿ خيلب وخيلبنا وبُ ات١ثل من يسمع تَٮَل أي يظن،وىو من باب من  غةللفيا ات١خياؿ

 ات١خياؿ من الظن. أف، أي 2ظننت وأخواتها التي تدخل على الابتداء وات٠بر.وات٠اؿ :الغيم 

                                                 
ديواف  ت٣لة العلوـ الإنسانية، .علي غربي،أت٫ية ات١فاىيم بُ البحث الاجتماعي بتُ الأطر النظرية وا﵀ددات الواقعية،1

 .  93معية، قسنطينة، صات١طبوعاتاتٞا
 .227،ص13ابن منظور،لساف العرب،دار صادر،بتَوت،د.ط،مج2
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:ت٤اؿ أف يكوف ات٠ياؿ ىو ات١خياؿ ظنا أو حسا أو عملب أو عقلب "لأرسطو"شارحا  "ابن رشد"يقوؿ 

من الظن واتٟس،كما يقوؿ بعض القدماء  ن ملكات العقلبنية فهو ليس متًكبكانت م  أياوعموما 

 إحدىات٠ياؿ ليس  إذفياؿ ليس ظنا مقتًنا تْس ولا تٔلكة مركبة من الظن واتٟس،فجلي أف ات٠ ،

 1تلك القوى ولا مركبا منها.

وسات عند غياب وات١عاني ات٠يالية ىي ت٤ركة العقل لا متحركة فات٠يالات ىي ضروب من ا﵀س

فات١خياؿ عند كل من ارسطو وابن رشد شيء ت٥الف ، 2والسلب بُ غتَ ات٠ياؿ فالإت٬ابا﵀سوسات،

 والنفي والصواب وات٠طأ. للئثبات

فصل العقل عن ات١خياؿ: فهما وجهاف للعملة نفسها. بيد أف الإنساف ينشئ الدلالات لا تٯكنإذف 

لدلالات متعالية أو ىي حصيلة قوانتُ موضوعية تارتٮية؛ إنو ات١خيالية والرموز، لكنو يتوىم أف ىذه ا

 ا ت٢ا.قوى خارجة عن إرادتو، فيصبح أستَ ينشئ الدلالات ات١خيالية وت٭يلها إبٔ 

"ات١خياؿ : استعملت الأنثروبولوجيا الفرنسية مفهوـ ات١خياؿ اتٞماعي وعرفتو على النحو التابٕ  

، ت٧د أف الأنثروبولوجيا الفرنسية قربت 3الأسطورية للمجتمع"اتٞماعي ىو ت٣موعة من التمثلبت 

 مفهوـ ات١خياؿ إبٔ التمثلبت الأسطورية،  وأغفلت جوانب عدة من ت٘ظهراتو.

على ""جاف بوؿ سارتر":ت٧د تعريفا للخياؿ بُ كتاب علم الاناسة، لكريستوؼ فولف، حيث يعرفو و 

لغائبة وت٬علها حاضرة فيكوف من بٍ علبقة خيالية مع وظيفة الوعي ينتج  فيها الوعي ات١وضوعات اأنو 

                                                 
 .218، ص1997ابن رشد كتاب الشرح  الكبتَ لكتاب النفس لأرسطو، تر إبراىيم الغربي، دار اتٟكمة، 1
 .308ات١رجع نفسو، ص2
 .202،ص2،1998عبد ات٢ادي اتٞوىري،قاموس علم الاجتماع، ات١كتب اتٞامعي اتٟديث،الأزاريطة،الإسكندرية،ط 3
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، صور حسية وذىنية جديدةمن خلبلو تتولد  فالإنساوات٠ياؿ نشاط نفسي لدى ،1موضوعاتو"

من تصور ماىو موجود فعليا فحسب بل وحتى ما يستحيل وجوده  الإنسافوبفضل ات٠ياؿ لا يتمكن 

 2على أرضية الواقع.

ذلك"جيلبتَ ديراف"فإنو من غتَ  إبٔ، إذ يشتَ التصور و ات٠ياؿ ويتجاوزت٫ايجمع بتُ إف مفهوـ ات١خيال

باعتباره  إليوالتخيل على انو ظاىرة سابقة للفكر العقلي السليم بل ت٬ب النظر  إبٔاللبئق النظر 

 3عاملب أساسيا بُ توازف النفس"

وت٫ا شكلبف من الوعي  *بُ شكل يوتوبيا إيديولوجياوأحيانابُ شكل  أحياناات١خياؿ  يبرز ت٧د أف 

ذلك أنو يظهر تارة بُ شكل يوتوبيا منقلب عن صراعية الداخلية للمخياؿ، يشكلبف البنية ال الإنساني

 4إنسانيتهمالذي يستعيد فيو البشر ( نوع من الفردوس ات١فقود)الواقع ىاربا منو وذلك لتحقيق 

التي تنقل بواسطة ثقافة ما،وقد   ":"ىو ت٣موعة من التصوراتأركوفات١خياؿ عند "ت٤مد كما ت٧د 

ت٧دىا تعمم  والآفوات٠طاب الديتٍ كانت الثقافة بُ ات١اضي تنشر شعبيا بواسطة ات١لبحم والشعر 

ربي،...فات١خياؿ ىو ت٣موع مغ ...فهناؾ ت٥ياؿ فرنسي،ات٧ليزي،جزائري، علبـالإشعبيا بواسطة وسائل 

 5تٕاه شعب آخر أو تٚاعة بشرية أخرى"التصورات ات١شتًكة لدى شعب ما أو تٚاعة بشرية 

                                                 
 .358،ص1،2009كريستوؼ فولف،علم الاناسة،التاري  والثقافة والفلسفة،تر أبو يعرب ات١رزوقي،الدار ات١توسطية للنشر،ط  1
 .214،ص1،2009وزيع،الأردف،عماف،طمصطفى حسيبة،ات١عجم الفلسفي،دار أسامة للنشر والت 2

3Durand Gilbert,L'imaginaire symbolique,p,u,f,Paris,1976,p,p,84 
 .64،ص،153،1993مكاوي عبد الغفار،النظرية النقدية ت١درسة فرانكفورت،حوليات كلية الأدب، الكويت، عدد، 4

 ة ات١ثالية، أو ات١دينة الفاضة.*يوتوبيا: ىي ذات أصل يوناني تٔعتٌ لا مكاف، واستعملت تٔعتٌ الدول
 .71،ص1،2014ت٤مد الشبة،مفهوـ ات١خياؿ عند ت٤مد أركوف،دار الأماف،الرباط،ط 5
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يتعلق بالأفراد واتٞماعات ويتمثل بُ ت٣موعة من التمثلبت والتصورات التي تتًسب بالتنشئة   فهو

ويتم تناقلها عبر الأجياؿ عن طريق ات١ثاقفة التي يتم تعميمها عن طريق الدين والأدب والفنوف 

 .غة ات١تداولة وات٠طاب السياسيوالأساطتَ والل

فات١خياؿ الشعبي ىو روح الثقافة الشعبية فعن طريقو يتزود الفرد بثقافة اتٞماعة،فهو الذي تٯيز  ثقافة 

 ت٣تمع عن آخر.

أما عن مفهومنا للمخياؿ والذي تتمحور حولو دراستنا، ىو" كيف يرى أو ينظر ت٣تمع دراستنا إبٔ -

خزاف رمزي بُ ذىنية أفراد المجتمع، ت٢ا ات١اء والأرض وات١رأة على اعتبار أف ىذه العناصر عبارة عن 

دلالات وت٘ثلبت ت٥تلفة، تٗتلف باختلبؼ السلوكات التعبتَية ات١شكلة للمخياؿ الشعبي كالطقوس 

 وات١عتقدات..."

 إبٔففي ت٣تمع الدراسة ت٧د أف ات١خياؿ يلعب دور مهم بُ نقل الثقافة الشعبية،حيث يسعى ات١خياؿ 

ة التي تساعد على استمرار بعض السلوكات التي ينتجها المجتمع،فلب ترسي  بعض ات١عتقدات الشعبي

 .عد اعتقادي ت٭ركو ات١خياؿ الشعبيتٗلوا الرموز بُ الثقافة الشعبية من ب

بعد تعرضنا ت١فهوـ ات١خياؿ الشعبي، ىناؾ ت٣موعة من ات١فاىيم وات١صطلحات التي يتحتم علينا 

نا كمصطلح الأنثروبولوجيا الرمزية، الذي سنطرؽ إبٔ ت٤اولة تٖديدىا ت١ا ت٢ا من أت٫ية بُ موضوع دراست

 تٖديده.
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 (: (L'anthropologie symboliqueالأنثروبولوجيا الرمزية-3-2

الأنثروبولوجيا الرمزية جاءت كتتويج للمسار الرمزي بُ الدراسات الأنثروبولوجية،وكثمرة لمجهودات 

تٖقيق نقلة نوعية جديدة بُ العلوـ الاجتماعية عامة ت٣موعة من الأنثروبولوجيتُ،فهي تستهدؼ 

أولا فهم الثقافة البشرية   أنها تهتم تٔشكلة جوىرية ذات بعدين، إذروبولوجي خاصة،ثوالبحث الأن

 .ثانيا دراستها بصورة لا تٗل بطبيعتهاو 

الرمزي لإحاطتها بأشكاؿ النشاط بتعريف الرمزية بشكل علم موازي بٓ يكن اىتماـ الانثروبولوجياو 

ولاقتًاح أت٪اط لتحليلها، لذلك يكثر الأنثروبولوجيوف من استخداـ الصفة "رمزي" أكثر  ا﵀دد ثقافيا

من استخداـ مصطلح "رمزية". وتتضمن الصفة رمزي بُ الأنثروبولوجيا مفهوما ت٤دودا و معتٌ واسعا. 

قيمة تعبتَية  صف الأعماؿ الثقافية، التي تتميز بفهي تستخدـ بُ مفهومها ا﵀دود أي ات١خصص لو 

 وات١عتقدات. كالأساطتَ والشعائر 

ولكن ىذه الإنشاءات اتٞماعية لا  ة،جربة ا﵀سوسة وسط منظومة دلاليكإعادة تنظيم للتوىي تظهر  

 تٖتكر الوظيفة الرمزية.

ن حالة الثقافة التي تعتٍ بُ ات١فهوـ الواسع تعود صفة "رمزي" إذف إبٔ ذلك التطور التدرت٬ي لتكوي

ويرتب الأمور اتٟقيقية وفقا معاف معينة فيصنف وت٬مع ويقاربإضافة معتٌ على اتٟياة. تٮتار كل ت٣تمع 

التي تعتبر بُ الوقت نفسو إطار ات١فهومية التي يعطيها لذاتو وعامل التواصل بتُ  ،لطريقتو ات٠اصة

 .1أفراده

                                                 

.93، ص،1،2000. معن خليل عمر، علم اجتماع الأسرة، دار الشروؽ، الأردف، ط 1 
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 ير"تَ كاسلارنست  "لرمزية بُ الشعر ات١عاصر(، تعريفا للرمز يعرض "ت٤مد فتوح" بُ كتابو: )الرمز وا

:"إف الرمز أو الرمزية ما يعتٍ أو يومئ للشيء عن طريق علبقة بينهما، كمجرد الاقتًاف أو  حيث يقوؿ

 .1الاصطلبح، أو التشابو العارض غتَ ات١قصود"

ت١فهوـ  هتٖديد علي باشا"، بُ" بُ كتاب )التفاعل الاجتماعي( "للسيد ميد ورجكما ت٧د تعريفا "تٞ

ينطلق من مسلمة مثداىا أف الإنساف ىو كائن نشط وفعاؿ يتواصل مع غتَه من ، الرمز والرمزي

خلبؿ الرموز التي ت٢ا دلالتها ومعناىا لدى مستقبلها، وبُ ىذه اتٟالة أي عندما يصبح الرمز معتٌ 

 .2لأفراد"مشتًكا، يصبح رمزا اجتماعيا يكتسب من خلبؿ التفاعل مع ا

ومن ىنا ت٧د أف الإنساف ت٤اط تّملة من الرموز التي اختبر معانيها ودلالاتها خلبؿ فتًة حياتو  

  ووضع ت٢ا قيمة تٖدد علبقتو بها.

يرى أف الرموز نقلب عن كتاب )الأنثروبولوجيا الثقافية لعاطف وصفي(، "لازبٕ ىوايت"بُ تعريفأما  

أف الثقافة ىي تنظيم خاص من الرموز والتعامل على أساسها،  "الثقافة:ومن منطلق تٖديده ت١فهوـ 

وىو ما تٯيزه عن باقي الكائنات الأخرى، فلو قدرة فائقة على التعلم ونقل ىذه ات٠برات إبٔ الأجياؿ 

 3اللبحقة بواسطة الرموز"

خلبؿ ما تقدـ لاحظنا عدة استخدامات ت١صطلح الرمز وبذلك اختلفت تعريفاتو حتى المجاؿ ومن

 ات١عربُ الواحد.

                                                 

3، ص3،1984. ت٤مد فتوح، الرمز والرمزية بُ الشعر ات١عاصر، دار ات١عارؼ، الإسكندرية، ط 1 
 133، ص1،2000. السيد علي شتا، التفاعل الاجتماعي وات١نظور الظاىري، منشأة ات١عارؼ، الإسكندرية، ط2

.70، ص1983، 1.عاطف وصفي،الأنثروبولوجيا الثقافية، دار النهضة العربة للطباعة و النشر، بتَوت، لبناف،ط 3 
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ويلخص الأستاذ الدكتور "السيد حافظ الأسود" ىذه الفكرة بقولو: "انطلقت الأنثروبولوجيا الرمزية 

من فكرة جوىرية وىي فهم المجتمع وثقافتو من خلبؿ دراسة الرموز والأنساؽ الرمزية والكشف عن 

بالتحليل البنائي الصوري للؤنساؽ ات١عاني التي تٖملها تلك الرموز، ولقد اىتم بعض الأنثروبولوجيتُ 

الرمزية، بينما اىتم البعض الآخر بالدراسة الاثنوغرافية ات١كثفة لتحقيق التأويل الرمزي للمعطيات 

الرمزية، بُ حتُ ت٧د البعض يهتم بالتحليل اللغوي أو التحليل النفسي، ومن ناحية أخرى يوجد 

، فهي مداخل متعددة ومتنوعة ت٘تد 1امي للرموز"ات١دخل التارتٮي الذي يهتم بالبعد الزمتٍ الدين

 جذورىا إبٔ أصوؿ فلسفية بالدرجة الأوؿ.

ات١اء، الأرض -أما عن الرمز الذي نقصده بُ دراستنا، ىو البحث عما ترمز لو عناصر موضوعنا-

ت بُ ات١خياؿ الشعبي لمجتمع تْثنا، والكشف عن دلالات ىذه الرموز التي تتخذ عدة تأويلب -وات١رأة

أف رموز كل تٚاعة إنسانية تعكس ت٪ط حياتها، فالرمز إذف ىو ت٘ثيل ت١عتٌ من ات١عاني أو  ودلالات، إذ

 قيمة من القيم.

 : المخيال والرمز-

إف ات١خياؿ من حيث ىو مفهوـ وت٣اؿ بُ الفكر والنظر، موضوع متشعب وواسع تتناولو  

واحد أو ت٣اؿ علمي واحد أف يلم بالقضايا اختصاصات علمية كثتَة ومتنوعة، تْيث لا تٯكن لفريق 

 العلمية وات١عرفية ات١تعلقة تٔسألتو.

                                                 
رنة للبتٕاىات اتٟديثة بُ فهم الثقافة وتأويلها، منشأة السيد حافظ الأسود،الأنثروبولوجيا الرمزية، دراسة نقدية مقا1

 .30، ص2002، 1ات١عارؼ،الإسكندرية، ط
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العابٓ الغربي، والدراسات متواترة  أت٨اءلذلك ت٧د أف وحدات البحث وفرقو وت٥ابره موزعة بُ 

ىي ىذه نتائج وتبلورت عندىم أفكار تراءت ت٢م قضايا أخرى، و  إبٔوالأتْاث متواصلة، وكلما وصلوا 

 مسائل أخرى. لو لاحت ائل وجوىره، كلما بدا لو أنو حل مسالعلم  طبيعة

 الشعبيةعرض مقتطفات من ندوة علمية انعقدت تٔقر ت٣لة الثقافة  أردتولإبراز علبقة ات١خياؿ بالرمز 

وات١خياؿ" شارؾ فيها كل من الأساتذة: "نور الدين أفاية" و"تٛادي  الإنسافحوؿ"  بُ البحرين

ب النويري"، حيث يقوؿ ىذا الأختَ: موضوع ات١خياؿ تٯكن اعتباره الأسطوانة صمود" و"ت٤مد ت٧ي

التي يقوـ عليها البحث بُ الثقافة الشعبية، بُ كل البيئات الفكرية بُ العابٓ بأسره، فأي تْث بُ 

بعناصرىا، وكاف الرحم  وأمدىاظهورىا  أتاحالثقافة الشعبية ىو بشكل ما تْث بُ ات١خياؿ، الذي 

 1لنشأتها. اتٟاضن

التي ىي ،يعيش بُ ت٣تمع تهيمن عليو التصورات اتٞمعية و وبهذا يكونالإنساف كائن صانع ومبدع للرمز

 أنساؽ رمزية بُ الأساس. 

جاز لنا الاقتًاب من ىذا ات١صطلح،  إذا"أنو :يواصل الأستاذ "ت٤مد ت٧يب النويري" حديثو فيقوؿو 

ا ورموزا وحكايات وأساطتَ، وقصص، ويصعب فات١خياؿ ىو خزاف رمزي واسع كثيف تٮتزف صور 

ت٭يلنا ىذا التعريف إبٔ أف ات١خياؿ يتمثل ويتشكل بُ ألواف الثقافة الشعبية تٔختلف . 2"ضبطو عقلبنيا

 مظاىرىا. 

                                                 
 180، ص2009، البحرين، 07نور الدين أفاية  وآخروف، الإنساف وات١خياؿ، ت٣لة الثقافة الشعبية،العدد 1
 ات١رجع نفسو، الصفحة نفسها.2
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ويضيف الأستاذ "نور الدين أفاية" أنو عند التعريف بات١خياؿ نسقط بُ نوع من أنواع الثنائية فهناؾ 

 1أبعاد ات٠ياؿ والرموز.ات١خياؿ يعبر عن 

واقع، ويضيء ، فإنو يقدـ لنا تصورات عن اللبولأف ات١خياؿ تعبتَ عن الواقعي، لكنو ليس كذلك كليا

استحضاره بكل ما يستدعي استذكار الرمز و اتٟديث عن ات١خيال، و واعيةلبشبكة من الرموز الواعية وال

 .يتمتع بو من قوة

ويو الثقافة الرمز بل ىو خزاف ثري بالرموز وات١عاني والذي تٖومن ىنا نلبحظ مدى ارتباط ات١خياؿ ب

، فات١خياؿ ذو طبيعة رمزية وت٫ا وجهاف لعملة واحدة، فدراسة ات١خياؿ ىو دراسة الشعبية بكل ألوانها

للمعاني والدلالات التي تنعكس بُ الأشكاؿ القولية، والأت٪اط السلوكية والطقسية وكذا الاعتيادية 

 تمع.السائدة بُ المج

وىذا ما حتم علينا تٖديد بعض ات١فاىيم الأخرى التي ت٢ا صلة وتشابك مع ات١فاىيم الأساسية 

 ت١وضوعنا كمفهوـ الطقس.

 (:riteالطقس )-3-3

التي تعتٍ العبادة أو احتفاؿ ديتٍ أو  ritus)مشتقة من الكلمة اللبتينية )"rite)إف كلمة طقس )

 .2"عادات   وتقاليد وأعراؼ

                                                 
 .184نور الدين أفاية  وآخروف، ات١رجع السابق،ص1
 

2.Jean Maisonneuve,lesrituels,Presses universitaires,1ere édition,Paris,1988,P6. 
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الطقوس إبٔ إثبات استمرارية حدث تارتٮي شهتَ و ىي ت٘يل أساسا إبٔ تكريس دتٯومة  وتهدؼ

 واستدامة القواعداتٟدث الاجتماعي أو الأسطوري الذي أوجده الإنساف من خلبؿ عملية التكرار 

 .التي تثبتها

 : الذي يرى بأف الطقوس "طوالبينور الدين ت٧د تعريف " ومن بتُ ما أورد من مفاىيم بشأف الطقس

 .1"ىي وسيلة للتعبتَ من أجل الات٩راط خارج الإطار التجريبي"

حدث رمزي يعبر عن قيم ":ف" بأف الطقوسرادكليف براو " تعريفا ؿ، "أتٛد رأفت عبد اتٞواد"ويذكر

ولقد استعمل راد كليف براوف بُ كتاباتو الأنثروبولوجية مصطلح القيم الطقوسية.  .2"اجتماعية مهمة 

"وتنص فرضيتو حوؿ الطقوس  بأف القاعدة الأساسية للطقس ىي تطبيق القيم الطقسية على الأشياء 

واتٟوادث وات١ناسبات التي تٯكن اعتبارىا تٔثابة الأىداؼ ذات ات١صابّ ات١شتًكة التي تربط أعضاء 

 .3تمع الواحد، أو ت٘ثل ت٘ثيلب رمزيا تٚيع الأشياء التي تستند على تأثتَ السلوؾ بأنواعو ات١تعددة"المج

 .حوؿ الطقوس بأنها فرضية عامة للرموز ت٢ا تأثتَاتها الاجتماعية ات١همة ومنو تٯكن اعتبار فرضية براوف

"ىي نوع من أنواع السلوؾ ذي ات١قاييس ات١توازنة والتي لا تكوف العلبقة بتُ واسطتو كما تعرؼ بأنها: 

وغايتو جوىرية، أي أف العلبقة بتُ واسطة وغاية السلوؾ الطقوسي ىي علبقة غتَ منطقية ولا 

                                                 

.34،ص1،1988. نور الدين طوالبي،الدين و الطقوس و التغتَات،منشورات عويدات،بتَوت،ط 1 
.113،ص 1،1992أتٛد رأفت عبد اتٞواد، مبادئ علم الاجتماع، مكتبة النهضة،القاىرة،ط.   2 
بيار بونت، ميشاؿ ايزار، معجم الأنثنولوجيا والأنثروبولوجيا،تر مصباح الصمد،ت٣د ات١ثسسة اتٞامعية للدراسات والنشر والتوزيع،  3

 .631، ص2006، 1بتَوت، لبناف،ط
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عقلبنية، والسلوؾ الطقوسي يتمثل باتٟدث السحري أو العادات والتقاليد والأعراؼ الاجتماعية التي 

 1بر عنها بالرموز السلوكية."يع

تٯكن أف نستخلص من مضموف ىذه ات١فاىيم بأف الطقوس ترتبط ارتباطا وثيقا بالاعتقادات السائدة 

 بُ المجتمعات. 

أما " فراس السواح" فتَى أف: "الطقوس عند علماء الأنثروبولوجيا ىي ت٣موعة حركات سلوكية 

أنواع وأشكاؿ ت٥تلفة تتناسب والغاية التي دفعت الفاعل  متكررة يتفق عليها أبناء المجتمع وتكوف على

 .2الاجتماعي أو اتٞماعي للقياـ بها"

يعد أحد أوجو  ؾ إلا من خلبؿ التعبتَ عنو رمزيا، والطقس تٖديداإف المجتمع طقس مفتوح لا يدر 

عايتَ التي بً ىذا التعبتَ، فالطقس واقعة ثقافية تثشر على رمزية المجتمع، وعلى تاري  من القيم وات١

 .تكراري مضبوط ومنمط اجتماعيا التواضع عليها، فباتت تستعمل بُ شكل

ت٦ارسات اعتيادية وتكرارية يتفق ، فهو 3"فالطقس ت٤دد للرمز ومثثر بُ صياغة المجتمع وإعادة إنتاجو"

 .لاتوغايات ويبرروف ت٢ا الدوافع وات١آعليها أفراد المجتمع، ت٭ددوف ت٢ا طرائق 

أما عن الطقوس التي نتحدث عنها ت٨ن ىي تلك ات١مارسات تٖيط بعناصر موضوعنا، وات١شحونة -

 تّملة من الرموز والتمثلبت بُ ذىنية أفراد المجتمع، ويراد من خلبت٢ا تٖقيق ىدؼ معتُ. 
                                                 

.  دينكن ميتشل، معجم علم الاجتماع، ترتٚة إحساف ت٤مد اتٟسن، دار النهضة  العربية للنشر و التوزيع، بتَوت، 1
 .176، ص1،1986ناف،طلب
. فراس السواح، الأسطورة و ات١عتٌ، دراسات بُ ات١يتولوجيا بُ الديانات ات١شرقية، دار علبء الدين للنشر ، دمشق، سوريا، 2
 .130، ص1،1997ط
، 1غرب، طعبد الرحيم العطري، بركة الأولياء، تْث بُ ات١قدس الضرائحي، شركة ات١دارس للنشر والتوزيع، الدار البيضاء، ات١ 3

 .16، ص 2014
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ف ما يثكد أت٫ية الطقس بُ ت٣تمع رمزي بالأساس ىو معطى الاستمرارية والانتقاؿ عبر الأزمنة إذ أ

والأمكنة فهي ت٦ارسات تتجلى بُ حقل ات١نظومات الرمزية، فالطقوس ليست ت٣رد علبمات رمزية 

وحسب تنتمي إبٔ ات١نظومة الرمزية للمجتمع، بل إنها علبوة على ذلك تشكل عناصر دالة، تنتظم بُ 

والزماف،  إثرىا العلبقات وات١مارسات، ويتحقق بواسطتها ضماف إعادة إنتاج المجتمع لذاتو بُ ات١كاف

 إنها رموز وعلبمات تعبر عن جوانب من ثقافة المجتمع وتارتٮو.

 (La croyance) المعتقد:-3-4

العقيدة ىي اتٟكم الذي لا يقبل الشك فيو لدى معتقده. واتٞمع عقائد،  أوالاعتقاد أو ات١عتقد 

 عليو قلبو جازما بو، سواء كاف حقا أو باطلب. الإنسافوتعتٍ ما عقد 

 ، أي أنو التصديق بالأمر والإتٯاف بو.1وات١بادئ التي يثمن الفرد بصحتهاالأفكار وىي ت٣موعة من 

ويشتَ ات١عتقد إبٔ حالات عامة يعتقد بُ صدقها أعضاء المجتمع، وتٗتلف ات١عتقدات الدينية عن 

 2الأنواع الأخرى من ات١عتقدات بُ تأكيدىا على قوى ما فوؽ طبيعية

ديق تٔوضوع ما إبٔ درجة تقديسو، حيث يتفاوت من ناحية درجة اليقتُ الذابٌ فالاعتقاد ىو التص

من فرد إبٔ فرد بُ ت٣تمع دراستنا، وىو ت٥تلف بُ قابلية التحقيق، من حيث ىو نتاج اجتماعي نشأ 

ث عن طريق التقليد و التوارث ورتٔا ا﵀اكاة للبيئة التي يعيش فيها أفراد منطقة الدراسة، إذ يعتبر مورو 

 لا مادي ينتقل من جيل لآخر ويثثر بُ نفوسهم.

                                                 
 .74مصطفى حسيبة، ات١رجع السابق،ص 1
 .126، ص1،1991ت٤مد حسن عامري، مقدمة بُ الأنثروبولوجيا العامة، ديواف ات١طبوعات اتٞامعية، اتٞزائر،ط2
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ونقصد بات١عتقد بُ دراستنا ىذه تلك التصورات الغيبية ات١تحكمة بُ ذىنية ت٣تمع الدراسة حوؿ  -

عناصر موضوعنا، اعتقادا يصل إبٔ درجة تقديس أشياء بُ الكثتَ من الأحياء لا تكوف لديهم 

 مبررات حوت٢ا.

ي بُ حياة كل إنساف، وىذا ما يبرره السلوؾ الاجتماعي، حيث توجد إذ تلعب ات١عتقدات دور نفس

ات١عتقدات الشعبية خبيئة بُ صدور الناس، إذ يلعب ات٠ياؿ الفردي دوره ليعطيها طابعا خاصا وىي 

 موجودة عند تٚيع فئات المجتمع باختلبؼ أعمارىم ودرجاتهم.

 ((Le proverbe :المثل-3-5

من حيث معناه  ةت٨و واحد او تنحتعريفات ات١ثل وتنوعت من مفكر لآخر، ولكنها كانت  تعددت

 فنجد:

يعرؼ ات١ثل على أنو "تٚلة مصقولة ت٤كمة البناء تشيع بُ مأثورات الناس باعتبارىا قولا "أرشر تايلور"

 وجهة اتٟدث، أو يلقى حكما على موقف ما، وىو أسلوب إبٔحكيما، وأنو يشتَ عادة يشتَ 

 1تعليمي ذائع بالطريقة التقليدية"

يتبتُ من خلبؿ ىذا أف للمثل وظيفة بُ حياة الأفراد والمجتمعات فهي تلعب دور ات١وجو لسلوكات 

 الأفراد ومواقفهم .

 

                                                 
 .310،ص1988أتٛد أبو زيد وآخروف، دراسات بُ الفلكلور، دار الثقافة للطباعة والنشر،القاىرة،1
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" بقوت٢ا: "إف ات١ثل الشعبي ىو مرآة لتجارب الشعب وبلبئو بُ اتٟياة "نعمات أتٛد فثادكما تعرفو 

، نفهم من ىذا 1أوضح صورة لتفاعل الشعب مع البيئة التي يعيش فيها "والأياـ والأحداث، وىو 

التعريف للمثل أف ات١ثل ىو أداة ناقلة ومصورة للواقع ات١عاش، من حيث أنو يتضمن صورة مصغرة عن 

 خصوصيات البيئة التي قيل فيها.

وات١رأة وكذا التي تٚعت ونقصد بات١ثل بُ دراستنا تلك الأمثاؿ الشعبية التي قيلت بُ ات١اء والأرض  -

حيزا كبتَا بُ ميداف الثقافة الشعبية، ت١ختلف الثقافات ت٭تل  ات١ثلبينها بُ عناصر رمزية ت٥تلفة، إذ أف 

والمجتمعات، وعن طريق ىذا الفن القوبٕ تٯكن تٖديد ىويات ىذه اتٞماعات وانتماءاتها اتٟضارية، 

ات وعلى تٕربتها اتٟياتية. ذلك "...أف ت٤توى لأنو يرتكز على التاري  الاجتماعي لتلك المجتمع

الذاكرة اتٞمعية، وآلية التناقل الشفاىي قد مكنا الأفراد واتٞماعات ات١تنوعة أف يكونوا منتجتُ وناقلتُ 

الواقع ات١عيش، الذي حددتو أنساؽ البناء الاجتماعي والتًاث الفكري.  إطارت٢ذا التًاث، داخل 

 .2لرمز"فات١ثل تٔثابة قناة ناقلة ل

وات١عاني أو الصور ات١عرفية سواء من اللبوعي أو واقع المجتمع ات٠ارجي،  الإشاراتفالرمز بُ ات١ثل ت٭مل 

أو ما يسمى بات١ورد وات١ضرب، وذلك عن طريق التصوير الرمزي بُ ات١ثل الشعبي، فقوة الرمز تظهر 

ىو كائن رمزي بالضرورة، فالرمز و ما ت٭يط بو  الإنسافأكثر فيو وعن طريقو،  وت٢ذا تٯكننا القوؿ بأف 

وبُ ت٥تلف  الإنسافيشكل أساس  التفاعلبت الاجتماعية للؤفراد واتٞماعات، بل إف تاري  
                                                 

 .24،ص1973فثاد، النيل بُ الأدب الشعبي، ات٢يئة العامة للكتاب،القاىرة،نعمات أتٛد 1
ت٤مػػػد أمػػػتُ عبػػػد الصػػػمد، القػػػيم بُ الأمثػػػاؿ الشػػػعبية بػػػتُ مصػػػر وليبيػػػا، دراسػػػة مقارنػػػة بُ الأنثروبولوجيػػػا الثقافيػػػة، ات٢يئػػػة ات١صػػػرية 2

 .19،ص2012العامة،القاىرة،
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"يعبر عن ، مع وكما يقوؿ: "كلود ليفي ستًوس"المجتمعات، ىو تاري  رموزه وإشاراتو، كما أف المجت

، فالمجتمع بناءً 1ن طريق العادات والطقوس وات١ثسسات"حركيتو بصورة رمزية أكثر منها مادية وذلك ع

 على ىذا الفهم ىو كل رمزي تشتغل فيو الرموز على مستويات عدة وبصيغ متباينة.

فلب تكتفي الرموز بُ أي نظاـ اجتماعي بالدلالة على الأشياء وات٠طابات وات١مارسات وت٘ييزىا، بل 

لطتها، فللرمز ثلبث وظائف على الأقل: ت٘ثيل الواقع وتأسيس س إنتاجهاإنها تتعدى ذلك إبٔ إعادة 

 اجاستدم، وبالطبع فإف الرمز لا تٯكنو لوحده اجتماعياوتكريس سلطتو رمزياوماديا إنتاجورمزياً، إعادة 

 إنتاجوتصريف ىذه الوظائف، فلب بد لو من ت٘فصلبت مع حقوؿ أخرى ت٘نحو القدرة على إعادة 

 تى ىذا إلا عن طريق أشكاؿ التعبتَ  ومن أت٫ها الأمثلة الشعبية..ولا يتأ2الواقع وتبرير سلطتو

 منهج الدراسة:-4

 ات١نهج التارتٮي والوصفي. وت٫اللئحاطة  والإت١اـ تٔوضوع دراستنا اعتمدنا منهجتُ ىامتُ 

 المنهج التفاعلي الرمزي:– 1 - 4

تٖليلنا للوحدات ات١شكلة دراستنا ىذه على ات١نهج التفاعلي الرمزي من خلبؿ اعتمدنا بُ 

ت١وضوعنا وكيف تتفاعل فيما بينها من خلبؿ مظاىر الثقافة الشعبية وما يرتبط بها، من أجل 

":"أف السلوؾ الإنساني  clifford geertzاستقصاء القيمة الرمزية ت٢ا، إذ يثكد "كليفورت غتَتز

تقاده أف الإنساف ىو ات١خلوؽ سلوؾ رمزي ولو معتٌ ت٢ثلاء الذين يشتًكوف بُ ىذا السلوؾ، بُ اع

                                                 
 .25، ص2006، 1صبحي حديدي، دار ات١لتقى ا﵀مدية، ط.كلود ليفي ستًوس، الاسطورة وات١عتٌ، ترتٚة 1
 
 .28عبد الرحيم العطري، ات١رجع السابق، ص  2
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الذي يرتبط بنسيج من ات١عاني، وىو من يقوـ بنسجها"، فالثقافة من وجهة نظره ىي نسق من 

 ات١عاني، وأف مهمة الأنثروبولوجي فهم ات١عاني من وراء الأفعاؿ الثقافية.  

 المنهج التاريخي : 

الضرورة ىنا الكشف عن  اقتضتوات١رأة قدنً جدا،  والأرضضوعات ات١اء البحث بُ مو  لأفو 

طبيعة ىذه العناصر ومعرفة أبعادىا بُ ت٣تمع الدراسة بتُ ات١اضي واتٟاضر، أي كيف كانت 

 بسرد أحاديث  الاستعانةالتصورات حوت٢ا، وما آلت إليو، الأمر الذي فرض علينا 

ت مسمى الثقافة تندرج تٖ  ات١رأة و والأرضكبار السن، كوف أف أغلب ات١عطيات حوؿ رمزية ات١اء 

الشفهية لعدـ توفر وثائق أو مدونات تعبر عنها، فتتاح لنا فرصة التعرؼ على تلك ات١ادة بُ ضوء ىذا 

ات١نهج لأف الطريق الأمثل الذي يفتًض أف يتبعو كل باحث يتطلع إبٔ دراسة ظاىرة ت٘تد تّذورىا إبٔ 

ات والتقاليد التي تعد جزءا من عمق تارتٮي قريب أو بعيد، وكذلك يكوف البحث بُ مضمار العاد

ات١اضي البعيد، يهدؼ إبٔ تتبع وجودىا ومن بٍ تبتُ علبقاتها التبادلية بُ إطار بنيتها الاجتماعية، 

فصلب عن ارثو نات١عاصر لا يعيش م الإنسافللكشف عن حقائقها ومدلولات رمزيتها باعتبار أف 

 التارتٮي و الثقابُ.

 المنهج الوصفي:-4-2

وات١رأة بُ  والأرضعطيات، عن  رمزية ات١اء ا ت٨اوؿ جاىدين تٚع أكبر قدر ت٦كن من ات١ولأننا كن

لأف ىذا النوع من الدراسات "يعتمد على  ات١خياؿ الشعبي ، كاف لابد من استعماؿ ات١نهج الوصفي

الة وصف الظواىر وصفا دقيقا من كل الزوايا ويسعى تٞمع بيانات من أفراد المجتمع وت٤اولة تٖديد اتٟ
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. فالباحث من خلبلو يتًصد كل كبتَة وصغتَة 1الراىنة للمجتمع بُ متغتَ واحد أو عدة متغتَات"

، ونقصد بات١شاىدة كل ما تٯكن أف تلتقطو ات التي يشاىدىا حوؿ ىتو العناصرويسجل كل ات١لبحظ

 اتٟواس ات٠مس، إضافة إبٔ ما قد يشعر بو الباحث خلبؿ 

"  حذر...إبْ. وبُ ىذا الصدد ت٧د  انفعالات، خوؼ، قلق، اطمئناف،من عملو مع ت٣تمع تْثه

 2الوصف ات١كثف لعملو" كليفورت غتَتز"  "ت٭ث الأنثروبولوجي على

كما يقوؿ "برونيسلو مالينوفيسكي" ت٬ب "على الباحث أف يصف بدقة أولا وقبل كل شيء كيف 

لايكوف ىذا العمل ت٣رد نشاط . ولكي 3أت٧ز ملبحظاتو بُ ات١يداف وخاصة كيف كانت بدايتو"

 تسجيلي فحسب فقد تناولنا بالتحليل ت٣مل ات١عطيات التي تٖصلنا عليها من ميداف دراستنا.

 تقنيات جمع البيانات:-5

 إف طبيعة ات١وضوع و ات١عطيات ات١يدانية ىي التي تٖدد وتفرض علينا التقنيات الواجب استعمات٢ا للئت١اـ

 :التقنيات ات١ستخدمة ت٧د فكانت أىمالدراسة ات١يدانية،  تّميع جوانب

 

 

                                                 
 .54،ص2002، 1اتٛد عبد ا﵁، مصطفى ت٤مود أبوبكر، البحث العلمي، الدار، اتٞامعية، الإسكندرية، ط 1

2 . Hassan Rachik , chose et sens , Réflexions sur le deleat entre gueertez et 
gollner, In anthropologie du Magreb selon Berque, Bourdieu, gertez et guellner , 
Arval ,Ibis Press, 2003, p 96                                   . 
3.Malinowiski Bronislaw, les argonautes du pacifique occidental ,Trad , André et 
simonnedevyver , Gallimard , France , 1989 , p 57 .                   
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 :عايشةالملاحظة بالم-5-1

إذ كانت ات١لبحظة بات١شاركة أكثر التقنيات ملبئمة ت١وضوع دراستنا، فالذىاب إبٔ ات١يداف ومشاركة 

ات١بحوثتُ حياتهم اليومية والتواصل معهم يعطي للباحث أكثر فهما ت١ختلف سلوكياتهم واطلبعا أوسع 

وف شك نعجز على أت٪اط عيشهم وثقافتهم، وإذ كنا حبيسي صور ت٪طية جاىزة عن الآخر، فإننا د

عن رؤية أنفسنا، لأف الآخر ببساطة ىو ت٨ن، ولذلك كاف على الأنثروبولوجي كما يرى "جورج 

بلبندييو" " أف يكوف شاىدا من نوع خاص، ملبحظا يركب حصانا لعوابٓ متعددة تقع على حدود 

ة الآخرين، الثقافات واتٟضارات، يستطيع بسهولة التملص من حتميتو ووجهة النظر الواحدة،  بُ رؤي

ىي أيضا تعلم رؤية الذات تٖت إضاءة ت٥تلفة ، فإف فهم الذات ت٬ب أف تٯر حتما عبر فهم الآخر " 
(1) 

. (2)الباحث بُ إطار العمل بهذه التقنية ت٬ب أف يكوف حذرا من أحكامو ات١سبقة وأفكاره اتٞاىزةو 

ومكانيا، بُ ات٧از أىم معابٓ ىذا ولقد سات٫ت ات١لبحظة بات١شاركة على الرغم من ت٤دوديتها زمانيا 

العمل، " فات١يداف ىو تٖقيق لتقارب وألفة الأنثروبولوجي مع موضوعو، وىذا الأختَ لا يصبح 

 . (3)ت٤سوسا إلا إذا كاف ىناؾ مقدارا معينا من الاحتكاؾ بو"

                                                 
1.Georges Balandier, Athropo-logique , Librairie Générale Française , Paris ,1985, 
p 05 . 
2. Bronislaw Malinowski, Ibid,p02 

، 1دار ت٣دلاوي ، عماف ، الأردف،  ط. حسنتُ ت٤مد حسنتُ ، طرؽ و أدوات تٚع ات١علومات و البيانات عن المجتمع ا﵀لي  ، 3
 45، ص  2003
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ع لا يتستٌ واتٟقيقة أف فائدة ات١لبحظة بات١شاركة كبتَة، فهي ت٘كن الباحث من تسجيل بيانات ووقائ

 حيث من خلبؿ  –سواء عن قصد أو غتَ قصد  -للمعرؼ أو ات١خبر أف ت٭دثنا عنها 

يتمكن الباحث من الوقوؼ بنفسو على البيانات من جهة، و مراقبة تصرت٭ات ات١عرؼ أو ىذه التقنية

 .لتحقق من مدى صحتهاات١خبر  من جهة أخرى ل

ناء ات١نطقة وأنها مسقط رأسنا إلا أننا نكتشف وقد واجهتنا عدة صعوبات بالرغم من أننا من أب 

خباياىا لأوؿ مرة من خلبؿ ىذا ات١وضوع، فقد كنت بُ بداية الأمر ىائمة بُ جوانب ات١وضوع وبٓ 

أكن أدري ما أريد اتٟصوؿ من معلومات، فباءت أوبٔ مراحل العمل ات١يداني بالفشل، أوت٢ا كما قلنا 

ستهزاء بعض الذين تقربت منهم وطرحت عليهم ات١وضوع، عدـ ضبط ات١وضوع منهجيا، وثانيها ا

 راية".ري بُ ىاذي لقْ قْ من فايدة كي راكي تػَ  فأبدوا استغرابهم من ات١وضوع معبرين ب" وشْ 

بعد مرحلة ضبط موضوعنا منهجيا أدركنا أىدافو وما نريد اتٟصوؿ عليو من خلبؿ الأىل والأقارب 

امة، ومنو بدأت أتعمق بُ تفاصيل ات١وضوع عند أفراد ت٣تمع ت٘كنت من معرفة اتٞوانب ات١يدانية الع

 الدراسة.

كاف لزاما علينا تنظيم ت٣موعة من ات١قابلبت، لتدعيم   -ات١لبحظة بات١عايشة-وبُ اطار ىذه التقنية

ات١لبحة والغوص بُ بعض تفاصيل ات١وضوع، والتغلغل بُ ات١عطيات ات١يدانية ت١عرفة عن بعض 

 ت، والكشف عن دلالاتها.ات١مارسات والسلوكا
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 :المقابلة -5-2

ات١قابلبت مهمة جدا بالنسبة لدراسة كهذه، ت١عرفة مدلولات ومعاني بعض التصورات والتمثلبت التي 

ليس من السهل فهمها تٔجرد مشاىدتها ووصفها، بل ت٬ب فهم معانيها من خلبؿ ت٦ارسيها أو 

 .التي قد لا يستغتٍ عنها أي باحث الفاعلتُ فيها، وت٢ذا فإف "ىذه الوسيلة

إذ أف بعض اتٞوانب تٖتاج إبٔ تفستَات من قبل ات١بحوثتُ، فكثتَ من النواحي الشخصية تصل بُ 

 . 1دقتها إبٔ درجة لا يتستٌ معها  اتٟصوؿ على بيانات إلا عن طريق ات١قابلة "

يكن كافيا للئحاطة بكل ت٣تمع الدراسة، إلّا أف ىذا بٓ  إبٔىذا وعلى الرغم من أننا ننتمي 

ات٠صوصيات الثقافية للمنطقة، فات١نطقة ذات طابع عروشي* والاعتقادات والتصورات  تٗتلف من 

حرة، غتَ متقيدين بسثاؿ حيث أطرح ات١وضوع بصفة  عرش لآخر، لذا تٖتم علينا إجراء مقابلبت

المجاؿ للمبحوثتُ التحدث عنو كت وتر  عامة، وىي ميزة ات١قابلة اتٟرة، فكنا نطرح ات١وضوع بصفة عامة

بكل راحة، وبعدىا أدركنا مدى فائدة العمل بات١قابلة اتٟرة، حيث يقوؿ "مالينوفسكي": " أنو على 

 الاثنوغرابُ نشر شباكو بُ ات١كاف ات١ناسب وأف ينتظر لتَى ماسيقع 

، إليهاات١خابئ التي يصعب الوصوؿ  إبٔفيها، وت٬ب أف يكوف كالصياد النشط يدفع بنفسو حتى يصل 

لأف موضوعنا متشعب وواسع من حيث أنو  2طرؽ أكثر فعالية ت١تابعة البحث" إبٔوىذا ما سيقوده 

أف البحث فيها أنثروبولوجيا يستدعي دراستها منفردة/ت٣تمعة بُ  إلاثلبث موضوعات قائمة بذاتها، 
                                                 

وقائع ات١لتقى : أي مستقبل للؤنثروبولوجيا بُ اتٞزائر، ، . مراد مولاي اتٟاج ، مكانة التحقيق ات١يداني بُ الدراسة الأنثروبولوجية1
 . 05، ص   2002وىراف ، منشورات مركز البحث بُ الأنثروبولوجيا الثقافية و اتٞتماعية ، 

 العرش: ىو اتٖاد ت٣موعة من الرفق تٚعتها تٖديات خارجية تنتهي بُ أصلها إبٔ أصل واحد.* 
2Bronislaw Malinowski, Ibid,p53. 
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صل عليها كانت ىي ا﵀دد والضابط النهائي الآف نفسو، فمن خلبؿ ات١قابلبت وات١عطيات التي أتٖ

 إذت١وضوعنا لأننا بُ كل مرة نتحصل على معطيات جديدة مهمة تغتَ مسارنا ات١نهجي بُ الدراسة، 

ات١يداف بنظرية أو منهجية عمل معينة، بل قمنا بتنظتَ للميداف، من خلبؿ تصنيف  إبٔأننا بٓ ننزؿ 

دائما "الوالد" بُ  بُ تنظيم تلك ات١قابلبتوكاف الوسيط  ات١عطيات تٔا يتناسب وطبيعة موضوعنا. 

ات١واعيد خاصة مع كبار السن من العنصر الرجابٕ، أما بالنسبة للنساء فكنا نغتنم كل فرصة  ديدتٖ

للؤخذ بات١عطيات فتارة عند ركوبي اتٟافلبت، وتارة عند دخوبٕ صالات الانتظار عند 

 .، اتٟماـالطبيب،واتٟفلبت 

تنوع بُ اختيار الأشخاص من حيث ات١رجعية والتبعية العروشية، وذلك ﵀اولة الإت١اـ قدر  وكاف ىناؾ

. وحرصا موز ومدلولاتهاالإمكاف بات٠صائص الثقافية ت١نطقة الدراسة من جهة، ومعرفة معاني تلك الر 

تقتضي  ، عندماالتسجيل الصوتيتفوتنا بعض ات١عطيات أو ننساىا قمنا بالاستعانة بأداة  إلاعلى 

 الضرورة لذلك.

 يث بُ ات١وضوع:دوىذه قائمة لبعض الأشخاص الذين كاف اللقاء بهم ودار معهم ح

 خبراسم الم ـنــــــالسـ تاريخ المقابلة زمن المقابلة مكان المقابلة

 العاشرة صباحا بُ منزلو

 الثامنة ليلب

25/03/2016 

13/4/2017 

 فتيحة ح سنة       84

 جوايبية ي سنة 52 30/03/2017 زوالاالثانية  بُ منزبٕ

 حدة ر سنة72 31/03/2018 التاسعة صباحا بُ منزبٕ
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 عربية ـ سنة 62 31/03/2017 الرابعة مساء بُ منزت٢ا

 البهجة ـ سنة 96 23/04/2017 الثامنة ليلب بيتهابُ 

 ابراىيم عفايفية سنة84 12/04/2017 الواحدة زوالا بُ منزبٕ

 ع ر سنة 49 15/09/2017 مساء الرابعة بُ منزبٕ 

 مسعودة ع سنة 63 15/05/2018 السابعة ليلب حفل ختاففي

بُ قاعة الانتظار 

 باتٟماـ

 اـ ات٠تَ د سنة 52 16/05/2018 السابعة والنصف

 مشعلي س سنو93 14/4/2018 الرابعة مساء بُ منزلو

 منانة ؽ سنة48 28/04/2018 الرابعة مساء بُ منزت٢ا

 حستُ رزايقية سنة87 22/05/2018 التاسعة صباحا بُ اتٟقل

 

وقد اختًنا ىثلاء الأشخاص بالتحديد على اعتبار أنهم الذاكرة الشفهية لعادات وتقاليد ات١نطقة، فهم 

 .ية الثقافية بُ مثل ىذه الدراساتتٔثابة الذاكرة اتٟية وات١رجع
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 ت الدراسة:لامجا -6

 :للدراسة ومبررات الاختيار المجال المكاني -6-1

كأوبٔ   انتماؤنا إليهاىو قات١ة وتٖديدا منطقة تٛاـ النبائل كمجتمع دراسة،  إف اختيارنا ت١نطقة

" تٮضع بُ اختياره للمنطقة التي سيجري عليها دراستو  حثفالبا  الأسباب بُ عملية الاختيار،

كفيلة بأف تٗلق مثل ىذا الاىتماـ و اتٟب   لانتمائو لذلك المجتمع أو معايشتو لو معايشة وثيقة كانت

"ولكي يكوف البحث مشروعا ينبغي أف يقتصر على منطقة صغتَة ذات ، (1)"لتًاث ىذا المجتمع 

تٮتار الباحث ت٣تمعا واحدا يعرفو سيكوف قادرا على الاتصاؿ  . فعندما(2)حدود واضحة ات١عابٓ ..."

 بأفراده أكثر من اختياره لمجتمع لا يعرؼ عنو إلا القليل، أو ت٬هلو ت٘اما. 

وسهل علينا مسألة التواصل معهم، ، دنا كثتَا بُ تقبل أبناء ات١نطقةفانتماؤنا إبٔ ت٣تمع البحث ساع

. ضف ع ات١ادة العلمية ت١وضوع دراستنامتٞ أكثرنصهار والتغلغل وىو ما ىيأ لنا الظروؼ ات١لبئمة للب

ذلك أف منطقة قات١ة كبتَة تٔتغتَاتها الثقافية فاقتصرنا على منطقة "تٛاـ النبائل" ت٠صوصياتها  إبٔ

الثقافية التي ت٘يزه عن بقية ات١ناط، وقد ابتعدنا عن عاصمة ات١نطقة ت٨و ات١ناطق الريفية خاصة، كات١شابٌ 

حيث لا تزاؿ ات١مارسات  وات١داشر ونذكر منها:) مشتة البربيقة، جناف الرتٜة، الكاؼ لعكس...( 

التعامل  إمكانيةلنا  أتاحوالطقوس والعادات وات١عتقدات موجودة وت٢ا مبرراتها بُ ت٥يات٢م الشعبي، ما 

 ات١باشر مع ات١ادة ات٠برية وات١عطيات ات١يدانية ت١وضوع دراستنا. 

                                                 
، ص  1975،  1، دار ات١عارؼ ، القاىرة ، ط 1.ت٤مد اتٞوىري ، علم الفولكلور ، دراسة بُ الأنثروبولوجيا الثقافية ، ج1

335. 
. 338. ات١رجع نفسو ، ص   2 
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 المجال البشري : -6-2

فئة ات١سنتُ كونهم حفظة للتًاث والشهود عليو، تْكم أنهم  تْثنا بُلمجتمع  يتمثل المجاؿ البشري 

اليده وطقوسو، ولا يزاؿ الكثتَ منهم تٯارس طقوس تقومارسوا عاداتو و  توعاصروا وعاشوا ثقاف

الاستمطار ات١تعددة التي سنتعرض ت٢ا لاحقا بُ تفاصيل البحث، ولا زاؿ ت٥يات٢م مشحوف بالكثتَ من 

، فهم تٯثلوف الذاكرة اتٟية للتًاث الشعبي وات١مارسات الثقافية، وات١رأة الرمزيات حوؿ ات١اء والأرض

 عن دلالاتها ومعانيها.  ومصدرا مهما للسائل وات١ستفسر

 المجال الزماني: -6-3

ىذه بثلبث مراحل أساسية فكانت ات١رحلة  نامن البحوث الاجتماعية مرت دراست كأي تْث

 الأوبٔ عبارة عن:

ن دراسة قد بً بُ ىذه ات١رحلة اختيار موضوع الدراسة ، و ما تبعو ممرحلة تٖضتَية: و  

علينا الأمر فتحتم  ،، و كذا التًاث ات١عربُ حوؿ ات١وضوع و كيفية معاتٞتو البحث استطلبعية لمجتمع

ات١تعلقة  بات١ادة العلمية الإت١اـ، و ذلك من أجل عات وات١راكز البحثية، والثقافيةزيارة بعض اتٞام

 تٔوضوع تْثنا و ضبطو.

ر تٔجتمع من خلبؿ الاتصاؿ ات١باش ميدانيانا فيها تّمع البيانات أما ات١رحلة الثانية : قم

، كما قمنا خلبؿ ىذه ات١رحلة من استعماؿ بعض التقنيات تٞمع البيانات من ات١يداف  ةالدراس

 الدراسة .  حيزا كبتَا من عمر ىذه اشغلت لتافال ات١قابلبت كات١لبحظة و

 وتٖرير الدراسة.والتي بً فيها استخلبص النتائج  وات١رحلة الثالثة والأختَة
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وقد كاف ىذا كلو خلبؿ أربع سنوات مدة تكويننا بُ الدكتوراه، تراوحت بتُ تٚع ات١ادة العلمية 

 ا.طيات وتصنيفها وتٖليلها وكتابتهات١يداف بٍ تٚع ات١ع إبٔوالقراءات حوؿ ات١وضوع، والنزوؿ 

 خلاصة:

بينا بُ ىذا الفصل أىم ات٠طوات ات١نهجية التي سرنا وفقها لتسهل علينا عملية البحث ومعاتٞة 

موضوع دراستنا ولتكوف تٔثابة موجو ودليل عمل نستَ وفقو. لذا حددنا الإشكالية وأىم ات١فاىيم 

ىذه الأختَة بٍ تٚعها من ذا ات١لبحظة بات١شاركة كأىم تقنية بُ تٚع ات١عطيات، وكوالنظرية وات١نهج، 

ات١يداف وتٖليلها بناء على ت٤اور البحث وأسئلتو الفرعية، ليكوف بعدىا الوصف والتحليل خلبؿ فصوؿ 

 .ثلبث نوردىا بُ ما يتقدـ

 



 

 

 

 

 الثاني الفصل

اثهوغرافيا مهطقة 

 الدراسة
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 : تمهيــد

سنحاوؿ من خلبؿ ىذا الفصل التعريف تٔنطقة الدراسة ت١ا ت٢ا من أت٫ية بُ موضوعنا، وذلك 

من خلبؿ التعريف بها والوقوؼ على أىم خصائصها الثقافية، فتحديدنا ت٠صوصيات ميداف البحث 

نفس الوقت ىو يداف وبُ يثكده "جوف كوباف" بقولو: "أف ات١يداف ىو متٯثل نقطة مهمة وىذا ما 

،  ومن ىنا  1موضوع وشكل من أشكاؿ التحقيق، أين يقوـ الاثنولوجي بالالتقاء ات١باشر مع مسائليو"

كاف لزاما علينا القياـ  بالتحقيق الاثنوغرابُ ت١يداف البحث قبل الشروع بُ البحث عن مكنونات 

بُ كتابو "مغامروا غرب ا﵀يط ات٢ادي" حيث ت٭ذر على  ي"ما يعززه "ماليونوفيسكوىذا  موضوعنا،

 إفالعاـ  حيث يقوؿ: " إطارهعدـ  البحث بُ كل عنصر ثقابُ على حدى بل ت٬ب أف يدرس بُ 

عابٓ الاثنوغرافيا الوصفية الذي يشرع بُ دراسة ديانة واحدة أو تنظيم اجتماعي واحد،...فإنو يقطع 

ولذلك فإنو لا تٯكن أف نفهم 2عا من البحث، وسوؼ يتعثر بشكل خطتَ بُ عملو"حقلب مصطن

وت٘ثلبت بُ ات١خياؿ الشعبي بُ معزؿ عن وطقوس اعتقاداتحيثيات موضوعنا وما ت٭يط بو من 

 بات١نطقة. الأخرىالأشكاؿ الثقافية 

 

 

 
                                                 

1. Jean Copans .L enquête ethnographique de terrain .  Ouvrage publie sous la 
direction de François single Nathan Université.1998. P15                                                                                                                                                                                                    
2Rebecca l. stein / Philip l. stein , The anthropology of religion .magic and 
witchcraft , Rout ledge Taylor& Francis group, London and new York.p 266 
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 حمام النبائل، مجالا، سياحةً و سكاناً: -1

 للمنطقة:المجال الجغرافي -1-1

والتعريف بهذا اتٟيز سيساعدنا لتوضيح أىم أبعاد 1"...لكل تْث اجتماعي حيز جغرابُ يتم فيو"

"كل ماينتمي لنظاـ : وليدة بيئتو.حيث يقوؿ "كلود ليفي ستًوس" الإنسافونتائج الدراسة لأف ثقافة 

 2،ىو خاص ونسبي"الطبيعة ويتصف بالشمولية والعفوية منفصلب عما ينتمي للثقافة أي ت١يداف ما

 فمن الضروري الربط بتُ ماىو طبيعي وماىو ثقابُ ليصبح ا﵀توى ثقابُ معاش ومثثر.

تٛاـ النبايل أو تٛاـ النبائل، دائرة تابعة لولاية قات١ة، تقع باتٟدود مع ولاية سوؽ أىراس، تبعد عن 

 كلم، ت٭دىا كل من:  40مقر الولاية بػ 

 بوشقوؼ:شمالا. -

 .بن تٝيح:جنوبا -

 ات١شروحة:شرقا. -

 سدراتة ولاية )سوؽ أىراس(:غربا -

 

 

 

                                                 
 .93،ص1987العلمية ت١ناىج البحث الاجتماعي،دار الطليعة،بتَوت،لبناف، إحساف ت٤مد حسن،الأسس1
،  3جيلبليبر دوراف،الأنثروبولوجيا،رموزىا،أساطتَىا،أنساقها،تر،مصباح الصمد،ات١ثسسة اتٞامعية للدراسات والنشر،ط 2

 .29،ص2006
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 نسمة. 16 199، عدد سكانها 2كلم  164.22مساحتها  -

 انًصهحت  انًصذر: بهذيت حًاو اننبائم

 .2012،انتقنيت
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ذات طبيعة جبلية وعرة تتخللها المجاري ات١ائية غتَ دائمة اتٞرياف، كما تٖتوي على غطاء نبابٌ  وات١نطقة

 1ساعد على ازدىار اتٟياة البرية بُ الكثتَ من نواحيها

 المناطق السياحية في المنطقة :-1-2

"... قاصدينك يا نبايل شتا وصيف وفيك ڤعداتنا علكيف"، ىذا ما يقاؿ عن تٛاـ النبائل  

بُ أحد ات١واويل الغنائية وىذا إف دؿّ على شيء فإت٪ا يدؿ على ما تزخر بو ات١نطقة من ت٥زوف سياحي 

 الطاىر ات١عدني"، ىاـ يتمثل بُ الثروة ات١عدنية اتٟارة، وختَ دليل على ذلك تٛاـ "ات١ينة" سابقًا و"تٛاـ 

والأتٚل من ىذا أنها منطقة غارقة بتُ اتٞباؿ والكتل البركانية، فهي تشكل بدورىا فضاءً سياحياً 

 رائعًا ونقطة مهمة عبر الطريق الروماني ىيبتوف، تٜيسة الرومانية.

                                                 

 .77، 76، ص ص 2005.عبد القادر بلقاضي، مكتب الدراسات العمرانية، قسنطينة،  1
 

 جبل سردون

 القلتة الزرقة
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، الشرامط، البطومة، التي كتب فيها "كاتب فنجد جبل سردوف، الكاؼ لعكس، زوارة، القلتة الزرقاء

 ياستُ" رائعتو ات١شهورة "رواية ت٧مة".

 مبررات التعلق بالأرض: إحدى، العروشي النمط العمراني والتقسيم -1-3

من خلبؿ ات١ناطق التي تقربنا اليها بالبحث، والتي كانت عبارة عن مداشر وقرى، وجدنا             

بنائها اتٟجارة والطوب،ويتم صقلها  أساسعبارة عن مساكن  لغالب الطابع العمراني السائد وا أف

أعمدة من وتثبيتها فوؽ بعضها البعض،عن طريق مزيج من التًاب وات١اء،والسقف عادة ما يغطى ب

خشب وفوقها نبات الديس،وتسمى ب"النوالة،أو القربي"وىي تسميات ت٤لية.وبالرغم من ظهور 

يومنا  إبٔط القدنً نماشر والقرى لايزالوف متمسكتُ بالأف اغلب سكاف ات١د إلاأت٘اط البناء اتٞديدة 

 ىذا.

مصطفى عوبُ "بأف  تاذالأسأما عن التقسيم السكاني فهو تقسيم تقليدي بُ ات١نطقة، فكما يصرح "

"خصائص الأسرة اتٞزائرية بُ الوقت الراىن ىي نتيجة تزاوج بتُ ما خلفو ات١ستعمر وبتُ العادات 

وىذا ما ينطبق على الأسرة  1والتقاليد والقيم اتٟضارية التي سيطرت على المجتمع اتٞزائري بُ ات١اضي"

تٟد  ؿفمازاوره تٖت مصطلح "العرش*"من خلبؿ حض إبرازهبُ منطقة تٛاـ النبائل، وىذا ما تٯك 

ساسية  لتماسك الأفراد،حيث تتواجد ئد و البنية الأاليوـ نظاـ الأعراش ىو النسق القرابي السا

 بات١نطقة أربعة عروش وىي:

 عرش ات١شاعلة: ويضم الألقاب التالية: رزايقية، عفايفية، ضيف ا﵁، نعامنية، دبابسية، مشعلي... -
                                                 

عوبُ مصطفى وأتٛد عبد اتٟكيم بعطوش، الظاـ العائلي اتٟديث وات١مارسات القربية بُ المجتمع اتٞزائري، ت٣لة العلوـ الإنسانية  1
 .136،ص2014، 13والمجتمع،عدد

 جبل سردون

 القلتة الزرقة 
 جبل سردون
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 الضاعن: ويضم الألقاب: عثامنية، كلبيعية، زعاتٯية، قوادرية...عرش أولاد  -

 عرش النبايل: ويضم: حجاجي، سلبطنية، برات٫ية... -

 ..عرش أولاد الشي : موايسية، مساعدية. -

فالعرش ىو أعلى وحدة بُ البنية الاجتماعية لمجتمع الدراسة،ويثمن كل عرش أف لو ماض 

تتوحد اتٞماعات البدوية بُ تٕمع قبلي تشكل  إف ات١أمونة اقتضت موحد،"فالطبعة غتَ ات١ستقرة وغتَ

رتٔا ضم معها عددا من ظيم حتى القبيلة الأـ و نالأسرة فيو اصغر وحداتو بٍ تٯتد ذلك التجمع أو الت

وىذا من أجل الاتٖاد ضد مشاكل  1خر بفعل روابط الدـ وات١صاىرة أواصر  التحالف..."القبائل الأ

جهة خطر ما،وبُ ىذا السياؽ يقوؿ "ابن خلدوف":" ...لا يصدؽ دفاعهم و إلا إذا الطبيعة أو موا

كانوا عصبة و أىل نسب واحد لأنهم بذلك تشتد شوكتهم و تٮشى جانبهم ، إذ نعرة كل أحد على 

نسبو و عصبيتو أىم ، و ما جعل ا﵁ بُ قلوب عباده من الشفقة و النعرة على ذوي أرحامهم و 

ة بُ الطبائع البشرية و بها يكوف التعاضد و التناصر، و تعظم رىبة العدو أقربائهم موجود

،والناس بُ القبيلة كثتَا ما يعتقدوف أنهم ينحدروف من نسب واحد" قد يرجع بُ الغالب إبٔ 2ت٢م"

حد  إبٔأحد أجدادىم فيسموف باتٝو و تعلو ىذا الاسم بعد ذلك ىالة من القداسة وت٭يطو الشرؼ 

لب ىذا ما ت٧ده بُ منطقة دراستنا  فكل عرش من ىذه العروش لديو وبٕ صابّ يتبرؾ وفع 3"أسطوري

                                                 
 .71،ص2001،دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع،بتَوت،لبناف،1ابن خلدوف، مقدمة إف خلدوف،ج 1
 .132السابق،ص ابن خلدوف، ات١رجع2

3Boukhbza M’hammed, Monde rural : contraintes et mutations, OPU, Alger, 
1992,p69. 
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بو، ويعتبرونو "الرجل ات١قرب إبٔ ا﵁ عزّ وجل، يتصلوف بو، ولو قدرة عجيبة، ويقوـ بأعماؿ خارقة بُ 

 .1حياتو، وحتى بعد وفاتو، ويكوف ضرت٭و رمزاً ت٢ذه القدرة على الفعل"

أو ات١رابط  أو اتٞد بهذه ات١نطقة، ونذكر منهم "مرابط سعد"، "مرابط وىو ما يسمى بالشي   

سعيد"، "مرابط سابٓ"... متخذين لكل منهم ضريح أو مقاـ، ويصبح مكاف مقدس لديهم، حتى 

تصل درجة تقديسو إبٔ اتٟلف بو، كأف يقوؿ أحدىم "وراس جدي مرابط سعيد" أو "وراس جدي 

ىذا الضريح ات١لجأ الوحيد للتنفيس عن مشاكلهم وانشغالاتهم،  مرابط سابٓ" وما إبٔ ذلك. ويصبح 

كتأخر الإت٧اب، تأخر سقوط الأمطار، ات١رض، وعادة ما يقع ضريح الوبٕ بالقرب من مسجد أو 

زاىيو وعادة  ألوافمقبرة، وداخل قبة ذات طابع معماري إسلبمي، وتوضع عليو بعض الأقمشة ذات 

 مايغطى بقماش ذو لوف أخضر.

ؿ السيدة "فتيحة ح": "كنّا نروحوا ندوا اتٟنة والشمع وطرؼ تاع قماش أخضر، ندخلوا تقو  

ت٨طوا الشمع واتٟنة والبخور ومبعد نروحوا للقبر تاع سيدي سابٓ نسلموا عليو و ندعو على اتٟاجة 

ابط "انو ات١را اللي كبرت بُ العمر مازوزتش تروح ت١قاـ تع ات١ر  :اللي جينا على جات٢ا"، كما تقوؿ

وت٘سح وجها بالغطاء اللي مغطي بيو ات١قاـ، ودور سبعة دورات، ومبعد تدعي ربي يرزقها براجل 

"فالاعتقاد ببركة الأضرحة، وقدرة التمائم والتعازنً والبخور، ليس وليد اتٟاضر إت٪ا يغوص ، صابّ...".

 .2بُ ات١اضي البعيد لا يكاد يعُرؼ أصلو ولا فصلو"

                                                 

 .22، ص 2007. عبد اتٟميد بورايو، القصص الشعبي بُ منطقة بسكرة )دراسة ميدانية(، وزارة الثقافة، د ط، اتٞزائر، 1
 .146، ص 2005، 1الأمانة، الرباط،ات١غرب، ط. أتٛد أبو حسن، بُ ات١ناىج النقدية ات١عاصرة، دار 2
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بُ ات١نطقة لاحظنا مدى تٕذر ىذه الظاىرة حتى وقتنا اتٟاضر ولدى  فمن خلبؿ ىذه ات١مارسات

 ت٥تلف الفئات الاجتماعية.

تأثتَ  تٖت أفرادها بالدرجة الأوبٔ نشأ وت١ا كاف النظاـ  الاجتماعي السائد بُ ات١نطقة نظاما عروشي

 .ا ابٔ ذلكوم ربالثأكالتفاخر بالأحساب والطعن بُ الأنساب والطبقية والأخذ سلوكات معينة،  

ومن نتائج التقسيم العروشي  ىو النزاع ات١ستمر حوؿ ملكية الأراضي بات١نطقة كما أنو من ات١هم جدا 

وثيقة قدتٯة تثبت انتمائهم إبٔ العرش وذلك لتأكيد حقهم بُ ملكية  بأيلدى السكاف الاحتفاظ 

، فتصل ات٠صومات لفض النزاعات حوؿ استغلبؿ الأرضعادة ما يتدخل كبار العرش  إذالأراضي.

القتل. فالأرض بُ ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة الدراسة ذات طبيعة مقدسة، وات١ساس  إبٔحوؿ الأراضي 

 بها كات١ساس بالشرؼ والعرض.

 مظاىر الثقافة الشعبية في المنطقة:تجليات المخيال الشعبي في  -2

بعد تعرضنا للتعريف تٔنطقة "تٛاـ النبائل" جغرافيا ومناخيا وكذا طبيعة التنظيم السكاني بُ          

ات١نطقة، وعلبقة الفرد بأرضو كعنصر ىويابٌ مقدس، ومكوف أساسي  للتًكيبة الاجتماعية والبنية 

تشكيل ثقافة المجتمع  الذىنية للفرد، على اعتبار أف الأرض أصبحت ت٘ثل تراثا ثقافيا ماديا يدخل بُ

، وعنصر ثقابُ لو دور مهم بُ تشكيل ات١لبمح العامة للخصوصيات الثقافية للمنطقة، على اعتبار أف 

العناصر الثقافية متًابطة ومتماسكة بُ ما بينها لتشكل نسقا ثقافيا متكاملب، وىذا ما حتم علينا 

 الثقابُ/الاجتماعي.التعرض لبعض مظاىر الثقافة الشعبية الراسخة بُ ات١خياؿ 
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ركزنا أكثر حوؿ ات١ظاىر الثقافية التي ت٢ا  علبقة تٔوضوع دراستنا بُ شكلها العاـ، كالطقوس        

والأساطتَ، والتًاث الأدبي من أحاجي وأمثاؿ وألغاز...،  وكذا ات١عتقدات الشعبية، لنحاوؿ بعد ذلك 

بات١اء والأرض وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة حصر أىم مظاىر ات١خياؿ الشعبي التي ت٢ا صلة مباشرة  

الدراسة بشكل دقيق، والتي تبرز فيها العلبقة التي تربط بتُ عناصر موضوعنا لذا سوؼ نتطرؽ ت٢ا 

 لاحقا.

تعتبر الثقافة الشعبية من الأمور البالغة الأت٫ية، فهي تٔثابة النافذة التي من خلبت٢ا تٯكننا        

الشعبي الذي ت٭كم تصور وذىنية المجتمع تٕاه عنصر ثقابُ معتُ، وكذا الكشف  الكشف عن ات١خياؿ

 عن ات٠صائص ات١ختلفة للجماعات، "حيث تقوـ الثقافة الشعبية على ا﵀اور التالية:

 أشكاؿ التعبتَ الشعبي) الأدب الشعبي(.•

 العادات والتقاليد الشعبية.•

 ات١عتقدات والطقوس الشعبية.•

 الشعبيةالفنوف •

 1اتٟرؼ والصناعات التقليدية."•

ا مع موضوع دراستنا ركزنا على ا﵀اور التي ت٢ا علبقة تٔوضوعنا بصفة عامة بُ منطقة يأنو وت٘اش إلا

 الدراسة، وىي: الأدب الشعبي، الطقوس والأساطتَ، وات١عتقدات الشعبية. 

 
                                                 

ت٤مد سعيدي، الأنثروبولوجيا بتُ النظرية والتطبيق، دراسة بُ مظاىر الثقافة الشعبية بُ اتٞزائر، أطروحة دكتوراه بُ  1
 .101، ص، 2006/6007الأنثروبولوجية، جامعة تلمساف، 
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 :الأدب الشعبي، جمالية القول وبلاغة التعبير -2-1

عن ىو التعبتَ الفطري الصادؽ بكل حرية،  بها الأمم عن ذاتها ختَ وسيلة تلقائية تعبر الشعبي الأدب

، وىو ظلها الذي يصاحبها عبر الزمن، مهما اختلفت أحلبـ الأمة، وآمات٢ا، وبثسها، وشقائها

 .الأحواؿ والأماكن

شعب من الشعوب، بالغة الأت٫ية ت١ن ت٭اوؿ دراسة نفسية  لذا كانت دراسة الأدب الشعبي 

صائص اتسمت بالعمق واتٞد، فإنها تساعد على إدراؾ ات٠ إذاحيث أف الدراسات بُ ىذا المجاؿ 

 الأساسية ت٢ذا الشعب.

بعد جيل،  ب متداوؿ بشكل شفاىي عبر العصور و متوارث جيلبىذا النوع من الأدت٧د أف         

بل  لفرد معتُ ندتسأنهالا ت إذ... والألغاز كاية الشعبية، الأمثاؿ،ويشمل الفنوف القولية مثل اتٟ

 . وإعادة إنتاجو بُ إبداعو شارؾ اتٞميعي

ألسنة الرواة شفهياً على بُ إنتاجو وتناقلو  بتَك   لعبت البيئة دورللمنطقة تراث أدبي غتٍو        

الأمثاؿ، الأحاجي، ويشتمل بُ أنواع وإبداعات كثتَة، وبُ ىذا سنركز على ثلبثة  منها وىي: 

 ، لنموضع الثقافة الأدبية ت١نطقة الدراسة من الأدب الشعبي العاـ.القصص الشعبية

 :الأحاجي-2-1-1

وتعتٍ الأحاجي بُ ىذه ات١نطقة الألغاز، واللغز ىو فن قوبٕ شعبي، وفيو تظهر براعة الإنساف  

قة كانت الألغاز الشعبية . وقدتٯاً بُ ات١نط1بُ الوصف الدقيق لأشياء والقوانتُ التي تٖكم عناصرىا

                                                 
 .191، ص 2004، 3عة والنشر، القاىرة، ط. نبيلة إبراىيم، أشكاؿ التعبتَ الشعبي، دار غريب للطبا1
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)الأحاجي( تقاـ بُ السمر، إذ ت٬لس أفراد الأسرة إبٔ اتٞدة التي تطلب منهم حلّ ألغازىا التي 

حفظتها ت٦ن سبقها، بٍ يبدأ التنافس بُ حل الألغاز، وأحياناً يثدي ذلك التنافس إبٔ ات١شاجرة، أو  

الشاي أو عمل معتُ، كما تقُاؿ ىذه كأف يشتًطوف بُ بداية التنافس أفّ ات٠اسر يقوـ بتحضتَ 

الأحاجي بُ ات١قاىي الشعبية ليلبً، ونذكر بعض الألغاز ات١تداولة بُ ات١نطقة وىذا على لساف 

 السيد)جوايبية ي(: 

 قْ يُ  شْ طَ عْ توا والبة والغاشي داير بيو، ت١ا تَٖ طاف بُ ركْ لْ * سُ 

 كسكاس(.تل فيو. اتٟل: )البرمة وال

* ىذا التًكي جا متحزـ والتحزتٯة لاقت بيو، ىو ساكت لايتكلم واليتامى دايرين بيو. اتٟل )صحن 

 الطعاـ، ات١لبعق(..

 * ات١يت ميت والنار شاعلة فيو زوج ىازينوا وثلبثة يتبعوا فيو )السيجارة(.

 * على اللي يبدا باتٟا واتٟا مغروس القشور ماتٟة والقلب مسوس )اتٟمص(.

  بُ العلببٕ، تٟمو رخيس ودمو غابٕ )الزيتوف(.* علي عابٕ

 * تبدا بالستُ واولادىا ستتُ )الساعة(.

 * طتَ بلب جنحتُ وتاكل بلب سنتُ )الرصاصة(.

 * اتٟي طامع بُ ات١يت وات١يت تٖتو يتوازع ابٕ يطلقها ات١يت ياكلها القاعد )طاحونة القمح(.

 * شعبتنا ات١رة تشوؼ الشمس غتَ مرة )القبر(.

 على قطعة عربية تتعمر الصبح وتفرغ لعشية )السوؽ(. *
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 * قائمة الذىب ىزيتها علتتٍ ولاخليتها ىلكتتٍ )الصلبة(.

 * عبد الصمد قاؿ كلمة واتٝعوا يا شهودي بعيتٍ شفت ات١ا مضرب الدـ إذا كذبت اذتْوني )القربة(.

 (.* تعطيها تاكل تكبر، تسقيها ات١ا ت٘وت وكل كافر عليها يفوت )النار

 * دقوه سبعة دقات ما سالت منو قطرة دـ ولا قطرة ماء حطوه قالوا مات ىزوه قاؿ انعم )ات١زمار(.

ت٧د أف الألغاز الشعبية بقدر ما ت٢ا وظيفة نفسية ترفيهية، ت٧د ت٢ا وظائف أبعد وأبلغ، فهي تعبر عن 

 أبعاد اجتماعية وثقافية وتساىم بُ تكوين ات١وروث الشعبي للمنطقة.

 :الحكايا و القصص الشعبية-2-1-2

قدتٯاً كانت تتجمع العائلة حوؿ ات١وقد، وتبدأ اتٞدة بُ قص حكايتها، التي ينصت إليها  

اتٞميع، فهي تٟظات ت٦تعة ومشوقة، وىذه القصص قد تكوف خرافية أو أسطورية، ت٢ا دور كبتَ بُ 

وىذه القصص وسيلة للبعتبار  التسلية والتًبية والتثقيف، وت٢ا حالات نفسية وتارتٮية واجتماعية،

والتسلية، وقضاء الأمسيات ات١لبح، حيث تقاـ حلقات حوؿ العجوز التي غالبًا ما تكوف اتٞدة ، 

فيستمعوف إبٔ قصصها بكل شغف واىتماـ، فهي:" حكاية خيالية تستمد نفسها من ات١خزوف 

 .1موعة ومواقفها وقيمها"الثقابُ للمجموعة التي تنبع منها، ولذلك ت٧دىا تنقل عقائد ىذه المج

كما ت٧د ت٢ذه القصص طقوس وأوقات معينة عند روايتها، ففي منطقة تٛاـ النبائل الكثتَات  

نّ نهاراً بإطلبؽ عبارة من النساء لا تروين قصصهنّ إلّا ليلبً، فهنّ يعتقدفّ أفّ روايتها قد يضرى

وتٗتم بقوؿ "ىذا ما بكري بُ وقت فات"  ادةً ما تبدا القصة بػ" امالا، وع"مامنوش" أي أنو غتَ ت٤بذ

                                                 
 .35، ص 1997، 1. مصطفى الشاذبٕ، القصة الشعبية بُ ت٤يط البحر الأبيض ات١توسط، دار توبقاؿ، ات١غرب، ط1
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ا ىذا ما قلنا يا حضار يا سامعتُ" أو "كملت تٟكاية ولبست ت١را ت١لبية"، دلالة على نهاية تٝعن

 .اتٟكاية أو القصة

أمّا بُ الوقت اتٟابٕ فهذه القصص لا ترُوى إلاّ نادراً، وترُوى حتى بُ النهار إذ تٕاوزت النساء  

 عليهنّ بعدـ رواية القصص بُ النهار. ذلك ات١عتقد ات١سيطر

ومن بتُ القصص التي تروى بُ ات١نطقة فنجد "لوت٧ا بنت السلطاف"، "بقرة اليتامى" "أـ  

 السيسي والذيب"، "الغوؿ"... ابْ.

ت٧د أفّ اتٟكاية الشعبية تشكل معلمًا من ات١عابٓ الأساسية بُ تقاليد الأدب الشعبي للمنطقة،  

اتٟكائي وجدت بُ الفضاء العائلي أرضًا خصبة بامتياز، شكل اتٞد واتٞدة وأفّ ت٦ارسة الفعل 

والأحفاد، خاصة أقطابو الأساسيتُ،"فهي ترتٚاف لذاتية إنسانية اجتماعية وتٕسيد لآمات٢ا 

 .1وأحلبمها"

 :الأمثال الشعبية-2-1-3

ات١ثل الشعبي ىو مبتٌ قصتَ ومعتٌ كثتَ، وىو كثتَ التداوؿ لأفّ ألفاظو سهلة وبسيطة، تٖمل  

فكل مثل مستودع ذكرى وقصة أجدادنا وأت٪اط تفكتَىم ووسائل معيشتهم، وىي "تناسقًا وتناغمًا 

 .2بالتابٕ جزء منتارتٮهم"

 

                                                 
 .47، ص 1974، 1. نهر سرحاف، اتٟكاية الشعبية الفلسطينية، ات١ثسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، ط1
 .5، ص 2002، 1اني، ت٣تمع الأمثاؿ، دار صادر، لبناف، ط. أبو الفضل أتٛد ات١يد2
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قة التي حفظتها من الضياع، وقد رسخت الأمثاؿ الشعبية بُ الذّاكرة اتٞماعية لأفراد ات١نط 

 .1فات١ثل الشعبي ىو "عبارة عن تٚلة أو أكثر تعتمد على السجع، وتستهدؼ اتٟكمة وات١وعظة"

وإنوّ من الصعب معرفة قائلو وتٖديد تارتٮو، وىذا ما يرجع إبٔ كثرة تداوت٢ا بُ مناطق كثتَة  

هلها العامة ولا يتكبر عنها ات٠اصة، وعدـ تدوينها، وىي "عذبة على اللساف، مقبولة بُ القلب، لا ت٬

 .2وأكثرىا مرسلة لا يعُرؼ أصحابها لإتياف الزماف على ذلك"

وىناؾ مثل شعبي يرتبط تْادثة، وىناؾ ما يكوف على سبيل اتٟكمة، كما توجد أمثاؿ شعبية  

 على سبيل السخرية والاحتقار والتصغتَ.

 ومن الأمثلة ات١وجودة بُ ات١نطقة نذكر: 

 ، يدؿ على الغفلة والغرور الذي يثدي بصاحبو على ات٢لبؾ.«الواد مديو وىو يقوؿ ماحلى برودو»* 

، وىذا نوع من اتٟكمة والتوعية، وخاصة بالنسبة للشباب ات١قبلتُ على «زواج ليلة تدبتَو عاـ* »

يار الزوجة الزواج، فالزواج يتم بُ ليلة ولكن العاقل من فكر قبل وبعد الزواج من نفقة وسكن واخت

 الصاتٟة.

، الغرض منو نبذ الكسل وات٠موؿ، ويُضرب ىذا ات١ثل عند ملبحظة «القربة يابسةو سبعة نساء * »

 إنساف يتكاسل أو التأخر بُ القياـ بعمل ما، وخاصة وسط تٚوع النساء.

 ، يُضرب لغرض إكراـ الضيف وعدـ القلق من طوؿ مكوثو.«الضيف ضيف لوكاف شتا وصيف* »

 «.جا ملتابٕ وقاؿ أنا مابٕ»ذكر كذلك * كما ن
                                                 

 .5، ص 1994أبو بكر ت٤مد بن العباس ات٠وارزمي، الأمثاؿ، موطم للنشر، اتٞزائر،  1
 .6. أبو بكر ت٤مد بن العباس ات٠وارزمي،ات١رجع السابق، ص2
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 «.خوؾ خوؾ لا يغرؾ صاحبك* »

 «.البرمة بلب بصلة كي ت١را بلب خصلة* »

 «.كب البرمة على فمها تطلع الطفلة ت١ها* »

 «.أنا ت٪لو بُ ديراف ات٠راس وىو تٯلي بُ قطعاف الراس* »

لبمية تكوف بُ التعامل اليومي، ت٧د أفّ الأمثاؿ الشعبية بُ ات١نطقة عبارة عن ت٦ارسات يومية ك 

 فهي حصيلة تٕارب اجتماعية أو فردية تدؿ على حقيقة من حقائق اتٟياة.

بٍ إفّ "لبلبغتها وحسن سبكها وصوغها سهلة اتٟفظ، تتعلق بالذىن لمجرد تٝاعها، فتدخل  

كانت، ومن القلوب بُ طريقها إبٔ الذىن وتنساب انسياباً عند اتٟاجة ووقت الضرورة بُ أي مناسبة  

النادر أف ينتهي حديث العامة مهما كاف دوف تأييد قوت٢ا تٔثل أو حكمة شعبية لأنّها تٔثابة اتٟجر 

 .1الأختَ بُ بنياف اتٟديث"

يعتبر متنفسا ت٢مومهم  إذت٧د أف الأدب الشعبي تٯثل اتٟياة الاجتماعية والثقافية لمجتمع الدراسة،       

 والسياسية والاقتصادية....وشاغلهم، الاجتماعية والنفسية 

 ة:الرمزي اتالمعتقدات الشعبية والمتغير -2-2

الشعبي ظاىرة اجتماعية تنتج من تفاعل الأفراد بُ علبقاتهم الاجتماعية، وتصوراتهم حوؿ  ات١عتقد

اتٟياة والوجود، وقوى الطبيعة ات٠فية، وات١تحكمة بُ تسيتَ اتٟياة الكونية لأسباب عديدة أت٫ها: 

 .التًاكم الاجتماعي للعادات والتقاليد والأفكار فيصبح ات١عتقد قوة آمرة قاىرة

                                                 
 .82، ص 1977، 2. سلبمة الراسي، حكي قرايا و حطي سرايا، مثسسة نوفل، بتَوت، ط1
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 إلاإذاط مفهوـ ات١عتقد الشعبي تٔفهومو الأسطوري، تْيث لا تٯكن أف نسمي ات١عتقد شعبيا تٮتل إذ

ارتبط بأصلو الأسطوري، وتدؿ صفة الشعبية على ات١عتقدات التي يثمن بها الشعب فيما يتعلق بالعابٓ 

 .1ات٠ارجي، والعابٓ فوؽ الطبيعي

ت٧د أف الذاكرة الشعبية لمجتمع دراستنا تٖمل خزانا من ات١عتقدات الشعبية الأسطورية، "شبيهة بقطع 

 ،2ذو بصر حاد" إلاصغتَة من اتٟجارة متناثرة بتُ الزىور تنبت بُ أرض خصبة لا يكشفها 

بتَة بُ فالباحث الأنثروبولوجي ت٭اوؿ أف يرى مالا يراه الآخرين بعتُ فاحصة كل صغتَة وك       

بُ ات١يداف، حتى يرصد تٚيع اتٞزئيات  والأنصارمن خلبؿ التغلغل  إلاميداف تْثة، ولا يتستٌ لو ذلك 

 .أنفسهمويكشف عن مدلولاتها ومعنيها من خلبؿ الفاعلتُ 

 :الزردة وزيارة الأولياء الصالحين-2-2-1

التي ت٢ا انتشار واسع بُ ات١نطقة، فهي  والاعتياديةتعد الزردة من أىم الظواىر الاجتماعية  

 منما يكوف ات١نظمتُ للزردة  عادة  ،ت٥تلفةقضايا فيها عرض توسياسية  ، ثقافية ظاىرة اجتماعية

 وبٕ صابّ يتبركوف بو. إبٔينتموف  نفس العرش

كما تقاـ الزردة بُ ىذه ات١نطقة تيمنا لنزوؿ الغيث، حيث ت٭ضر الأىابٕ ماطاب ولذ من  

الأطعمة كالكسكسي باللحم، التمر، الكسرة... ابْ، ومن بتُ ىذه الزردات بُ ات١نقطة، نذكر زردة 

 عتُ الشقة، زردة عتُ الكبتَة... ابْ.

                                                 
 .49، ص1993، 3ت٤مد اتٞوىري، الدراسات العلمية للمعتقدات الشعبية، دار ات١عرفة اتٞامعية، الإسكندرية، ط1
 .32، ص1973، 1فريدريك فوف ديرلاين، اتٟكاية ات٠رافية ، تر نبيلة إبراىيم، دار القلم، بتَوت، لبناف، ط 2
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فكل عرش مرتبط بضريح، وىناؾ عائلبت تركز بُ بكثرة منتشرة بُ ات١نطقة ولياء ة الأظاىرة زيار ف

وقد ترسخت ىذه الظاىرة بُ الذّاكرة اتٞماعية  .ة شريفة، وتفتخر بذلك كونها عائلانتمائها إبٔ وبٕ ما

الأماف رغم ت٤اربة الإسلبـ ت٢ا باعتبارىا شرؾ با﵁، وىذا يعود إبٔ الاعتقاد السائد بينهم أفّ ات١خرج و 

الأولياء الصاتٟتُ، ويعتقد أىل ات١نطقة بُ الوبٕ الصابّ الشفاء من الأمراض، و ىو اللجوء إبٔ الزوايا 

وينسب بعض ىذه الأضرحة على الأولياء الذين  إت٧اب الأطفاؿ.ؽ، وتزويج العوانس، و وجلب الرز 

صورىم ات١عتقد الشعبي على أنهم الواسطة بتُ الإنساف وخالقو، ومن ىذا فإنهم يعتًفوف لو بسلطاف 

 .1معضلةفعلي خارؽ لا يدانيو سلطاف ولا تغرب عن قدرتو 

ات١ختلفة، وحتُ تصيبهم شدة اح الأولياء بالأضاحي والقرابتُ لذلك يسعى أىل ات١نطقة "استًضاء أرو 

 .2أو نائبة يهرعوف إبٔ مزار الوبٕ مستنجدين بو"

 ضف إبٔ ىذا فإفّ الطقوس التي تٯارسها أىل ات١نطقة بُ ىذه ات١زارات بُ أداء العبادات 

 و الوفاء بالنذر وطلب البركة التي تشيع من ات١كاف ات١قدس بكل شخص يتصل بو.

 :الاعتقاد بالجن-2-2-2

ينتشر الاعتقاد باتٞن بُ ات١نطقة وتتفاوت درجات الاعتقاد بو على أنو أرواح مستتًة ومتخفية  

قَدْ خَلَتْ مِنْ قػَبْلِكُم  وا بُ أمَُمٍ بُ قوؿ ا﵁ تعابٔ: ﴿قاَؿَ ادْخل عن الأبصار، وقد ذكُر بُ القرآف الكرنً

                                                 
 .148، ص 2002، 1امة للكتاب، القاىرة، ط. أتٛد رشيدي صابّ، الأدب الشعبي، ات٢يئة ات١صرية الع1
 .130، ص 2011، 1. خالد عواد الأتٛد، عادات ومعتقدات بُ ت٤افظة تٛص، ات٢يئة العامة السورية للكتاب، دمشق، ط2
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، كما بُ قولو: ﴿وَماَ خَلَقْتُ اتِٞنَّ وَالِإنْسَ 1كُلَّمَا دَخَلَتْ أمَُّةٌ لَعَنَتْ أُخْتػَهَا﴾اتِٞنِّ والِإنْسِ بُ النَّارِ   مِن

عْنَا قػُرْآناً عَجَبا﴾2إِلاّ ليػَعْبُدُوفَ﴾  . 3، وأيضًا: ﴿قُلْ أوُحِيَ إِبََّٕ أنََّوُ اسْتَمَعَ نػَفَرٌ مِنَ اتِٞنِّ فػَقَالُوا إِنَّا تَِٝ

ات١نطقة أفّ بعض الأماكن مسكونة من طرؼ ىذه ات١خلوقات فلب يقربوىا  حيث يعتقد النّاس بُ ىذه

ولا يثذونها برمي ات١اء ات١غلي مثلًب، وإفْ حدث ومروا قرب ىذه الأماكن فتًاىم يتعوذوف بتلبوة سورة 

 .أذيتهمووقاية من  تتُ، وآية الكرسي كتحصتُمن القرآف الكرنً كسورة الفاتٖة وات١عوذ

تلك التي يعتقدوف أنها أصيبت تٔس من اتٞن تفرض اللجوء إبٔ "الطالب"  وىناؾ حالات أخرى

لذي ات١ختص اتٟافظ لكتاب ا﵁ طلبًا للعلبج، حيث يقوـ "الطالب" تٔمارسات عديدة ت٨و ات١صاب ا

 )الرقية( بالقرآف وت٥اطبة اتٞن وإرغامو على مغادرة جسد ات١ريض. سكنتو روح شريرة منها

فتتعلق بات١صابتُ الذين أصابتهم شياطتُ غتَ مسلمة، فتشل بعض من  أمّا الطريقة الثانية

جسدىم أو فقد ات١صاب وعيو، فيقاؿ أفّ فلبف "مضروب"، فيذىب بو إبٔ الطالب حيث يدخل 

ات١ريض إبٔ غرفة ويبقى وحده لوحده فيكثر الطالب من تلبوة القرآف والتعامل بقوة مع الروح الشريرة 

اف صوتاً لضرب ات١ريض آمراً اتٞن تٔغادرة اتٞسد، فلب ت٭س ات١صاب بالآلاـ مستعملًب بُ أغلب الأحي

الناتٚة عن الضرب، وقد تدوـ ىذه ات١مارسة ساعات طويلة، حيث يغُمى على ات١ريض ليستيقظ 

الأولياء لتقدنً  إبٔىل ات١ريض بُ مثل ىذه اتٟالات بعدىا معابَ وكأنو بٓ ت٭دث شيء، كما يلجأ أ

                                                 
 .38. سورة الأعراؼ، الآية 1
 .56. سورة الذاريات، الآية 2
 .1. سورة اتٞن، الآية 3



 اثنىغرافيا منطقة الذراسة   الفصل الثاني

 
56 

متناناً لشفاء ات١صاب، أو كما يقُاؿ عند بعض العروش إخراج "كسكاس الشي " وىو ذبيحة شكراً وا

 عبارة عن تٖضتَ نوع معتُ من الأكل وإخراجو تٔثابة صدقة دافعة بلبء عن ات١صاب.

 :الاعتقاد بالسحر -2-2-3

ظاىرة منتشرة عبر العابٓ بفضاءات ت٥تلفة، وت٧د أفّ سكاف ات١نطقة يثمنوف بالسحر السحر  

ومفعولو انطلبقاً ت٦ا ورد بُ القرآف والسنة النبوية الشريفة، من آيات وأحاديث عن السحر والسحرة،  

لُوا الشَّيَاطِتُ عَلَى مُلْكِ سُلَيْمَاف وَمَا كَفَرَ  سُلَيْمَاف ولكِنَّ الشَّيَاطِتُ كَفَرُوا كقولو تعابٔ: ﴿واتبِعُوا مَا تػَتػْ

 .1لَكَتُْ ببَابل ىَارُوتَ ومَاروُت﴾عَلَى ات١يعُلِّمُوفَ النَّاسَ السِّحْرَ وَمَا أنُْزؿَِ 

زانة" للتنبأ قاؿ ت٢ا بُ ات١نطقة "الڤوىناؾ فئة من أىل ات١نطقة يذىب إبٔ "العرافة" أو كما يُ  

لكتابة "كتاب" أو "حرز" تٟل أزمة نفسية أو اقتصادية أو بات١ستقبل، أو الذىاب إبٔ "الطالب" 

 لتفعيل سحر أو إبطالو أو طلب للزواج مقابل مبلغ مابٕ.

يلجأ سكاف ات١نطقة بالدرجة الأوبٔ إبٔ "الطالب" لتحقيق رغبة ملحة عن طريق كتابة "حرز" ما وتتم 

 الكتابة عن طريق معاملة تٖريفية للقرآف الكرنً.

شروطاً وأوقاتاً خاصة صباحًا أو مساءً أو بُ يوـ معتُ من أياـ الأسبوع، وبأدوات  وتقتضي الكتابة

ولوازـ خاصة منها "القلم" و"السمق"، ويوصي "الطالب" زبونو بتعليق "اتٟرز" أو دفنو أو رميو بُ 

 مكاف معتُ أو غمسو بُ ات١اء وشرب مائو أو وضعو بُ النار وشم رائحتو )دخانو(، وىكذا.

                                                 
 .102. سورة البقرة، الآية 1
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ا أخرى يأمر "الطالب" تغليف "اتٟرز" بقماش ذو لوف معتُ لأفّ للؤلواف رمزية، فالأسود ىو وأحيانً 

 لوف ت٨س، والأتٛر لو علبقة بالدـ أو حتى باتٞن...

كما يرتاد على ات١نطقة "القزانات" اللبئي يذىبّن إبٔ بيوت الناّس، وت٬لسنّ على أرصفة الطريق، 

الفنجاف والتبصتَ بُ البيض، وأحياناً ما تقُابل "القزانات" بالطرد طالبتُ من النّاس قراءة الكف ت٢م، و 

 من أىابٕ البيوت.

وىناؾ طقوس أخرى ت١مارسة السحر والشعوذة بُ ات١نطقة كإشعاؿ الشموع والتمتمة عليها،  

ات١لببس   قطعة من تَ لتوضع بُ الطعاـ أو حتى سرقة والذىاب إبٔ ات١شعوذين ليُعطى ت٢م بعض العقاق

 غية سحره إمّا حبًا أو كرىًا.بُ 

 :الاعتقاد بالعين -2-2-4

يعتقد سكاف ات١نطقة بوجود العتُ ودليلهم بُ ذلك القرآف الكرنً والسنة النبوية الشريفة،  

 قة إبٔ اختيارات كثتَة منها: تعليوترتبط العتُ باتٟسد، وتفادياً للعتُ والوقاية منها يلجأ سكاف ات١نطق

ا خافت الأـ إذفمثلب ات١لح،  حضع العجلبت على ات١باني، أو تسبيات٠مسة أو و  اتٟرز أو اتٟجاب، أو

 ات١لح بيدىا وتدور على ابنها سبع مرات وترمي ات١لح بُ النّار. تٖمل على أف يصاب ابنها بعتُ ،

إت٧اب الذكور أو ات١نصب أو الشهادة...ابْ. وت٢ذا  يكوف اتٟسد والعتُ بُ كثرة الرزؽ أو عدد 

 .دفعًا للعتُ عنو، حسب اعتقادىا تلجأ الأمهات بُ ىذه ات١نطقة لوضع ات١لح بُ يد صبيها

ويعتقد الكثتَوف بأفّ من علبمات الإصابة بالعتُ ىي "التابعة" أو كثرة التثاؤب بُ غتَ عادتو، فكاف 

رأة كبتَة بُ السن كما يصطلح عليها بُ ات١نطقة عبارة "معطية العلبج من العتُ ىو الذىاب إبٔ ام
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ليها" أي أنها تستطيع العلبج من العتُ، وإنها ورثتها من أمها أو جدتها، فتبدأ ىذه ات١رأة بُ معاتٞة 

بطنو ثلبثة ات١صاب عن طريق ت٘ديده على ظهره وت٘رير عود ملفوؼ بػ "فولار" على صدر ات١صاب إبٔ 

مرات، وتقرأ بعض العبارات كأف تقوؿ "كاف نفس روحي" وبُ آخر كل مرة ترفع  إبٔ سبعة مرات

 ذلك العود، فإذا سقطت "الفولار" بُ ات١رات الثلبثة ىذا دليل على أنوّ مصاب بعتُ.

أما الآف أصبح معظم النّاس بُ ات١نطقة يتداووف عن طريق الرقية، وتبقى الأمثاؿ الشعبية  

ىي الأكثر انتشاراً ويرددىا النّاس بُ كل تٟظة أحسّوا فيها تٓطورة العتُ أو  واتٟكم والأقواؿ ات١أثورة

 أنهم مهددوف لإصابة العتُ مثل:

 * تٜسة وتٜوس بُ عتُ اتٟسود.

 * عتُ اتٟسود لا تسود.

 * عتُ اتٟسود فيها عود.

 * تٜسة بُ عينيهم وربي يعميهم.

قابُ واجتماعي وبالتابٕ فإفّ ات١خياؿ الشعبي "فالاعتقاد بإصابة العتُ مظهر عقائدي روحي ونفسي وث

اتٞمابٕ يعمل باستمرار على تفعيلو جيل وراء جيل، وذلك وفق منطق ثقابُ واجتماعي تقليدي 

 .1تأسس أصلبً وفق ثقافة التوارث والتواصل والاستمرار"

 

                                                 
 .53، ص 1971، 16آدـ ت٤مد، التمائم والأحجبة، ت٣لة الفنوف الشعبية، القاىرة، ع . أتٛد1
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كانت الثقافة نظاما تراتبيا من الرموز وات١عاني، و ىي النص الأصلي الذي يغتًؼ منو   إذا

الباحث، ومنو ت٬مع الأنثروبولوجي معطياتو ات١يدانية، فإف سوء استخداـ ات١ناىج والتقنيات 

سوء التعامل مع  إبٔالأنثروبولوجية، وعدـ ضبط ات١وضوع ومتغتَاتو  بشكل صحيح،  يثدي 

ن بٍ اتٟصوؿ على معطيات لا تٗدـ موضوع الدراسة، وىذا ما حدث معنا بُ ات١يداف، وم

بداية تعاملنا مع ات١وضوع، فكنا نتعامل مع جزئياتو كل على حدى وبشكل منفرد، وبُ 

انفلبت ات١وضوع   إبٔىذا  أدىالعاـ والبحث بُ تفاصيل كل عنصر بشكل مستقل، إطارىا

 واتساع زواياه.

واقتناعا منا بأف الأنثروبولوجيا تبحث عن العنصر الثقابُ بُ النسق  للموضوع  إدراكناوبعد 

موضوعنا وحاولنا معاتٞتو بالطريقة التي تٕب،  أدركناالعاـ، وليس تٔعزؿ عن الكل، من ىنا 

وبُ حقيقة الأمر أف ات١عطيات ات١يدانية من خلبؿ الاستطلبع ات١يداني الأوبٕ ىي من جعلتنا 

البعض ضمن  ببعضهاضوع، والبحث عن عناصره بُ علبقتها نعيد النظر بُ ضبط ات١و 

 ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة تٛاـ النبائل.

أف دراستها ميدانيا  إلافات١اء والأرض وات١رأة، تبدوا موضوعات منفصلة ولا علبقة ت٢ا ببعضها 

 بُ ات١خياؿ الشعبي ندرؾ مدى ترابط والتحاـ ىاتو العناصر ببعضها.

والأرض وات١رأة  من خلبؿ ماديتها أو تارتٮها نظريا، بل نبحث عن ولسنا نبحث عن ات١اء 

الصورة الذىنية التي يرتٝها الفرد بُ منطقة تٛاـ النبائل حوؿ ات١اء والأرض وات١رأة وعلبقتها 

ببعضها، والصور التي تتشكل عنها بُ ت٥يالو ، حيث تتجلى بُ ت٣موعة من الطقوس 



 رمزية الماء والأرض والمرأة في المخيال الشعبي لمنطقة الذراسة                                 لفصل الثالثا

 
60 

قدات الشعبية، التي رصدناىا من خلبؿ تعاملنا مع ات١يداف وات١مارسات والفنوف القولية وات١عت

وحاولنا تصنيفها لنكشف عن العلبقة التي تربط ىذه العناصر ببلبغة رمزيتها بُ ذىن الفرد 

 بُ ت٣تمع تْثنا.

 تظهر من خلبؿ ثلبث ت٤اور أساسية:لذا ت٧دىا 

 :مطارطقوس الاستمن خلال  -2

 طقس القايمة:-1-1    

الطقوس ات١توارثة لدى  أنثروبولوجي بامتياز مليء بالدلالات والرموز، وىو منالقاتٯة طقس 

عندما يدوـ اتٞفاؼ إبٔ اتٟد الذي يبدأ بتهديد ات١زروعات، وت٬علها ف ،سكاف منطقة الدراسة

ات١خياؿ الشعبي ات١سنة بُ  فات١رأة، بُ ات١نطقةسناالأكبر العجوز  بيتتٕتمع النسوة بُ بُ خطر، 

ة، فات١بادرة الفعلية بُ التحضتَ والطهارة ت٠لوىا من دـ اتٟيض والشهوات اتٞنسي تٕسد البركة

تنوي كل اتٟاضرات بُ حيث ىذا الطقس بعقد النيةأيبدت٢ذا الطقس متعلق بات١رأة أساسا، ف

جة" و  نْ ة"  كما يطلق عليها ت٣تمع الدراسة،  أو " بوغَ اتٯْ "القَ  طقس عروس ات١طر أداءسرىن 

و"غنجة" تعتٍ ات١لعقة وت٧د بُ منطقة الدراسة يطلق  ،تسمى بُ مناطق أخرى  جة"" تلب غنْ 

 جاية" على ات١لعقة.نْ اسم " الغُ 

ية ، فتنزع العجوز فهم ت٭ملوف دلالة النيةالصاف بُ ىذا الطقس  الأطفاؿور ضيشتًط حو 

، و"قُ الزْ لعقة كبتَة أو كما تسمى ت٤ليا "مغرؼ ، وتقوـ بربطها تٔالألوافزاىية أغطيةرأسها

 الأعشابلف بمختالأرضاكتساء  إبٔارـ ت٤ليا" ﵀أغطية رأس العجوز"  حيث ترمز
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غرؼ الزقو و مُ بطُ رْ نػُ نا برنا بهذه الدلالات الرمزية السيدة )فتيحة.ؽ( بقوت٢ا:"ت٨َْ تٗ،والزىور

 جوع إبٔ، فهي ترمز "قوز مغرؼ ال"أما،"واف كيما ا﵀رمة لْ  زاىية بلَ بٕ وَ ض تػْ رْ حابتُ لَ با﵀ارـ 

، ومنهم ت٥صصة تٟمل كميةكبتَة من ات١رؽ لأنهاكما تٖمل دلالة ات١ياىالغزيرةت١نطقةسكاف ا 

مقدمة ات١لعقة يشبو اليد ات١فتوحة بُ تضرعها ودعائها للموبٔ عز من يفسرىا على أف شكل 

الدلالية  للئسقاطاتوجل، ويعبر عن ىذا الاثنولوجي" " اتٯيل لاووست"  من خلبؿ تعرضو  

واتٟمولة الرمزية التي تربط بتُ، ات١غرفة وعروس ات١طر، التي يطوفوف بها لنزوؿ ات١طر من طرؼ 

ات١شكلة ت٢ذا الطقس الاستمطاري، يثكد بذلك  الأسطورةالو ات٠صب وات١طر، وىذا حسب 

 .12استباؽ العنصر الثقابُ عن العنصر الديتٍ "

، السماء إبٔلوح بها ترفعها صبية عذراء، بيدىا اليمنىتوعند الانتهاء من  صنع عروس ات١طر، 

ات١تناغمة وات١وزونة  الأىازيجعض ن بمرددييتبعها صبية صغار ويستَ اتٞميع بُ موكب بهيج 

بُ شكل أسلوب تضرعي،حيث يقوؿ "ت٤مد اتٞويلي":" بأف أناشيد الاستمطار تٖمل معاني 

 يردد الصبية: إذلالات الأنثروبولوجية، ، فهي مشحونة بالكثتَ من الد3اتٟياة والتغيتَ"

 القاتٯة القاتٯة ...القاتٯة لبست ت٠ضر واللوف الزاىي 

 علينا  نْ  حَ تُِ  وتَْٟ تًَ خْ بَ تْ ة القاتٯة ... جات تػَ اتٯْ القَ 

                                                 
1 
،  2016، ات١غرب،33،34حناف تٛودة، ات١اء كمنشط أنثروبولوجي لإنتاج الطقوس بات١غرب،ت٣لة اضافات، العددين 2

 .143ص،
، تونس، 10399،عدد ت٤مد اتٞويلي،طقوس الاستمطار عادات تستدعى بُ مواسم اتٞفاؼ، جريدة العرب3

 .12،ص2016
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 الةجَ الرَ لة  والعاـ كاد ْ لَب القاتٯة القاتٯة ...القاتٯة لبست جَ 

 ارةعَ رْ وؽ العَ رُ لي عْ ارة تَْ٘ طَ ارة قَ طَ مَ 

 ت ربيبَ لْ  طَ بي  صبي  بنت النْ بي صُ  وْ النػَ 

اربي يَ  كْ راسَ  ؾْ رّ وغنجة حَ وبُ جهة أخرى من منطقة الدراسة تردد لنا السيدة:)عربية ـ( " بُ 

 "شبع ماءبوغنجا يلعب يا رب نَ ،ب علينا ات١اء يلعب يا رب صُ ة بوغنجك ،اسَ ي نَ وِ رْ اَ 

يتم ذلك بُ جو من ،يقوموا برشهم بات١اء  أىلهأفعلى ، كل بيت  لأطفالإبٔوعند وصولا

قفة، تقوؿ البيت ات٠ضر والدقيقفيجمعونها بُ  أىلالفرح ات١مزوج بضحك الأطفاؿ تٯنحهم 

ار وَ فالدُ  رْ خَ اللّ  يتْ الصغار،من البِ  الأطفاؿأي  اواتْ رَ غْ والصَ لُ مْ كَ ي يْ " كِ : السيدة )فتيحة ؽ(

 إبٔليعودوا بها بيت يبدأ ات١طر بات٢طوؿ،   أخر"، أي أنو  تٔجرد الانتهاء من بْ صُ تْ  وْ النػُ  دأبْ تػَ 

ت٦ا  ات١تمثل بُ طبق الكسكس،  البيت الذي انطلقوا منو فتقوـ النسوة ىناؾ بتحضتَ الطعاـ

التي استعملت بُ الطقس، ت٬تمع  "قوز مغرؼ ال"ويتمتحريكو بُ القدر بواسطة  الأطفاؿتٚعو 

 ء يأكلوف من الطبق كما يأكلوف منو اليتامى وات١ارة ...احولو سعد الأطفاؿ

"فتيحة ؽ" أنو بعد الانتهاء من حيثيات الطقس ات١ذكورة سالفا يبدأ : فكما حدثتنا السيدة

 راتْ طْ ة، خَ يَ اوْ و تصب قَ قائلة:" ...تبدأ النُ  إخبارناات١طر بات٢طوؿ بغزارة شديدة، تكمل بُ 

 بْ صُ ش بٕ يْ ورَ رُ حْ البَ اواتْ رَ وا الصغْ م  لَ يت، ويػْ رِ غْ زَ تػْ ا بػَ سَ ش)البرد(، تبدا نْ ورَ رُ حْ والبَ  رْ جَ اتْٟ  بْ صُ يْ 

تهاطل  إذاة"، أي أنو لَّ الغَ  شْ دْ سَ فَ س النو وما تػْ بَ تَْٖ  اشْ راس بَ هْ و بُ مَ سُ رْ هَ ا تػْ نَ دة مَ وتبدا وحَ 

ات١طر كثتَا وتبعو البرد، يقاـ بُ ىتو الأثناء طقس عكسي، حيث تقم النسوة بالزغاريد  
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و توقف ات١طر،  الأرضوطحن كمية من البرد بُ ات١هراس، طلبا واستنجادا بات١وبٔ لتجفيف 

 عندما يتجاوز حد ات١نفعة.

ها أجياؿ منطقة جانب ىذا الطقس توجد ىناؾ طقوس أخرى غايتها طلب الغيث توارثت إبٔ

كلما حل اتٞفاؼ، تعرضنا ت٢ا من خلبؿ عملنا ات١يداني،   إحيائهاالدراسة وتداولتها من خلبؿ 

ضتَية كثتَة  أنها لا تستغرؽ وقتا ولا تتميز تٔراحل تٖ إذوىي لا تقل أت٫ية عن سابقتها، 

 ر منها:كطقس "القاتٯة" نذك

ويتم ىذا الطقس عند احتباس اتٟرارة و عدـ تساقط  طقس وضع الفليو في الماء:-1-2

صبي  صغتَ، يشتًط أف  يكوف خجولا، بأمر من أمهاتهم تٞلب  أوالأمطار، تذىب صبية 

عجوز كبتَة بُ ات١نطقة، لتضع النبتة تبيت بُ ات١اء مع  إبٔترسلهم  إحضارهنبات الفليو، وبعد 

 دعاء تلك ات١سنة بأف تٯطر ا﵁ غيثا نافعا.

ا نلبحظ أف العناصر الفاعلة بُ ىذا الطقس الاستمطاري، مكونة من، ات١رأة، الطفل، فكم

رمزيا، ت٭مل  إت٭ائياالعجوز، فحضور ات١رأة بُ ىذا الطقس ليس حضورا فاعلب بل ىو حضور 

تٚلة من الرموز وات١عاني الدالة على ات٠صوبة والعطاء، أما عن الطفل والعجوز، فهم رمز للبركة 

و ىو ما 1اتٟياة  إبٔفعدة ما تدؿ وترمز  والأشجارالصة من كل درأ .أما النباتات والنية ات٠

 تقريبا. الإنسانيةعرؼ بُ أغلب اتٟضارات 

                                                 
، دمشق، سوريا، 1فيليب ستَينج، الرموز بُ الفن، الادياف، اتٟياة، ترتٚة، عبد ات٢ادي عباس، دار دمشق، ط 1

 . 286، ص1992
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 الأرضت٧د أف ىذه ات١مارسات التي تٖيط بات١اء وات١رتبطة تّملة من الطقوس الدالة على 

البنية الاجتماعية لمجتمع  والزراعة تارة وات٠صوبة وات١قدس تارة أخرى، تشكل جزءا مهما من

 الدراسة التي يتم بناؤىا وطقسنتها ومن بٍ توارثها جيل بعد جيل.

 طقس تحزام الكلبة:-1-3

ت٤ليا، وىي رياح قوية،  يتم ىذا الطقس كرد فعل للرياح اتٟارة أو كما تسمى برياح الشهيلي

تتلف ا﵀اصيل والأشجار ، ويتم ىذا الطقس،  جافة وحارة، عادة ما تكوف جنوبية شرقية،  

كلبة من كما تٗبرنا عنو اتٟاجة )ح.ر(، بأنو يقوـ يوـ الشهيلي أحد أفراد القرية، بربط  

و ىو عبارة عن )نبات الديس يقوموف بفتلو حتى يصبح متينا(،ظنا واعتقادا  ريطْ بالشْ  وسطها

 مثل رمزيتها ات١شثومة فيمخيات٢م،بة لمنهم أف الرياح ستتوقف وينزؿ الغيث، تٔجرد ربط الكل

الشثـ  على الضارة، فرمزية الكلب لطات١ا ظلت عبر اتٟضارات تدؿ ىذه الرياح شثـ

ماحل بات١نطقة، توارد  إذا، فهذا النوع من الرياح 1طاىر ، و أنو حيواف غتَوالرمزيات السلبية

اؿ وأفعاؿ زاغت عن خواطر أىلها أنها رياح غضب من ا﵁ سلطها عليهم جراء أعم إبٔ

 الطريق ات١ستقيم.

 :طقس الزردة وزيارة الأولياء الصالحين-1-4

تقاـ الزردة أو الوعدة عند مزارات من يعتقد بصلبحهم كالأولياء وات١رابطتُ، وت٧دىا   

 وزْ دىا زُ ة عنْ قّ  الشُ تُْ ة عَ دَ رْ ع( حيث يقوؿ" زَ  إبراىيمتقاـ بُ وقتاف ت٭دثنا عنها السيد )

                                                 
 .75فليب ستَينج، ات١رجع السابق،ص، 1
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صلح ا تاع الربيع باش تَ نَ دْ نْ تصب النو، وع رث باشْ اتَٟ  يف وقتْ رِ دنا فات٠ْ نْ اـ، عَ فالعَ  اتْ قَ وْ 

 ة".لَ الغَ 

وبٕ صابّ، أو ات١كاف ات١دفوف فيو ذلك الوبٕ، مثاؿ  إبٔت٧د أف الزردة عادة ما ينسب اتٝها  

ذلك: زردة عتُ الشقة، زردة عتُ الكبتَة، زردة مرابط سعد، زردة مرابط سعيد... "وينسب 

بعض ىذه الأضرحة على الأولياء الذين صورىم ات١عتقد الشعبي على أنهم الواسطة بتُ 

علي خارؽ لا يدانيو سلطاف ولاتغرب الإنساف وخالقو، ومن ىذا فإنهم يعتًفوف لو بسلطاف ف

. ويتداوؿ أصحاب ت٣تمع الدراسة الكثتَ من اتٟكايات والروايات عن  1عن قدرتو معضلة

وقدراتهم ات٠ارقة حيث تصل درجة الاعتقاد بهم عند أفراد ت٣تمع  الأولياءكرامات ىثلاء 

ة بُ كل مكاف، درجة اتٟلف  والتبرؾ بهم، فروح الوبٕ تظل تنتقل بكل حري إبٔالدراسة 

 ولقضاء حاجة فعلى الطالب أف يستنجد باتٝو، ليتم لو ما أراد حسب ات١عتقد السائد.

ففي يوـ معلوـ يتم الاتفاؽ عليو من طرؼ أىل القرية وكبار عرشها عن اليوـ الذي ستقاـ 

تيمنا فيو الزردة، للتبرع ت٢ا والتحضتَ ت١ستلزماتها، وتتم الزردة بالقرب من قبر الوبٕ الصابّ 

لنزوؿ الغيث بُ موسم اتٟرث، حيث ت٭ضر الأىابٕ ما طاب ولذ من الأطعمة كالكسكس 

باللحم، التمر، الكسرة، اتٟليب، اللبن.... ابْ، ويأكل اتٟضور، وكذلك ات١ارة والأطفاؿ 

الصغار...حيثما ظهر أحد أو تٚاعة ت٘ر بالقرب من مكاف الزردة، يقوـ أحد الفاعلتُ فيها 

ازؽ" أي تعالوا تَ ياسر وربي الرَ و يا راتْتُ  ارتْوارتْو، ات٠ِ تُْْ رْ اَ  يْ وت عابٕ بقولو" أَ تٔناداتها بص

                                                 
 .148، ص 2002، 1. أتٛد رشيدي صابّ، الأدب الشعبي، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، القاىرة، ط1
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فاف الأكل كثتَ وا﵁ ىو الرزاؽ. يتم كل ىذا بُ جو من الدعاء بنزوؿ الغيث النافع بُ ىذا 

أو  ابة" حاضرة ، وتكوف ىذه الفرقة مكونة من ستةحَّ ىذا تكوف  فرقة "الرَ  إضافةإبٔات١وسم، 

تٙانية أشخاص يكونوا متقابلتُ بالتساوي، ثلبثة مقابل ثلبثة وتارة يقتًبوف وتارة يبتعدوف 

متشابكتُ بأذرعهم ويضربوف أرجلهم على الأرض مرددين بعض الأغاني ومدائح الرسوؿ 

 "،اشْ ة" أو "الشَ زّ صلى ا﵁ عليو وسلم، بلباس تقليدي متمثل بُ "الرَ 

ة وفوقها البرنوس، "الرحابة ورَ دُ نْ تلُف على الرأس، وكذلك القَ وىي قطعة من القماش توضع و  

. وبُ ىذا  1ىي سنفونية تٚيلة تٕمع بتُ الغناء وحركات الأرجل بُ انسجاـ وتناغم رائعتُ"

كلو رمزيات دلالية بُ ات١خياؿ الشعبي للمنطقة بأنو من خلبؿ ىتو ات١مارسات ينزؿ الغيث 

عنده الزردة، بُ وساطتو بينهم وبتُ ا﵁. وأضحت ىذه  يمتأققدرة الوبٕ التي  إبٔوينسبونو 

العادات راسخة بُ نفوس الأجياؿ وشكلت تراثا شعبيا، يشتًؾ فيو عامة الناس، يطبع 

 سلوكهم وأفعات٢م وحياتهم اليومية.

 :لماء والأرض و المرأة في طقوس الاستمطارلعلاقة ا الدلالات الانثروبولوجية -1-5

اتٞامع بينها ىو  أف إلا، وإحيائهاتفاصيل ت٦ارستها  واختلفت الاستمطار طقوس تعددت لقد

تو الطقوس اوىو نزوؿ ات١طر لإحياء الأرض بعد جفافها، ففي ظاىر ى أدائهاات٢دؼ من وراء 

وىو  ألاات١ذكورة سالفا أنها تسعى كلها  للظفر بعنصر مقدس لا تستمر اتٟياة من دونو  

ات١اء، غتَ أف ات١تأمل فيها ت٬د أنها أبعد من ذلك بكثتَ، فهي تٕمع بتُ ما ىو عربُ قبلي وما 

                                                 

 .فرقة الرحابة بُ منطقة تٛاـ النبائل مكونة من ستة أفراد؛مكلفة من طرؼ مديرية الثقافة، للولاية 
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ىو ديتٍ تعبدي، لتشكل بذلك أحد أىم مظاىر التنوع الثقابُ الذي تتميز بو منطقة 

 الدراسة، فتجتمع رمزية ات١اء والأرض وات١رأة بُ أغلب الطقوس الإستمطارية بُ ات١نطقة 

 صيل وحيثيات ىتو العادات.بُ تفا

عبر التجدد وولادة الزرع والنبات،  وإحيائهافالسماء عندما ت٘طر تقوـ بإخصاب الأرض 

، تقوـ بولادة الزرع إخصابهافطقس "القاتٯة" الزراعي الأصل، ات١رتبط بالأرض التي يتم 

ساسي أو  والنبات و الأشجار الدالة على اتٟياة، فتحضر ات١رأة بُ ىذه الطقوس كفاعل أ

كمنتج للطقس تارةو كرمز ت٦اثل للؤرض تارة أخرى، فطلب الغيث يستوجب استحضار 

اتٞنسية، وقد ركز "اتٯيل  والإثارةشخصية وصورة ات١رأة وأدوارىا النمطية ات١تعلقة بات٠صوبة 

لاووست" على ات١وكب المجسد ت٢ذا الطقس الغتٍ بالرموز والدلالات، من خلبؿ تفكيكو 

ىذا الطقس، داخل  إحياءعناصر وت٤ددات الفاعلتُ ات١شاركتُ بُ عملية  المجازي لأىم

موكب من النساء والأطفاؿ، ات١رددين لمجموعة من الأىازيج الأمازيغية القدتٯة ات١ستعطفةلأنزار 

النزوؿ، التي بً تهيئتها للطقس، ات١وجهة ت٨و السماء  إبٔأي ات١طر، والتي تدعوه فيها عروسو 

أف ىذا التقدـ  إلاية عذراء، تتًبع ات١وكب وتتحكم بُ ستَ عملية الطواؼ، والتي تٖملها صب

بُ الطواؼ لا يستقيم من دوف عملية الرش بات١اء باتٕاه تلك العروس التي بً وىبها للئلو انزار 

 والذي سوؼ نفصل فيو لاحقا. فحضور  1حسب الأسطورة ات١ثسسة للطقس"

                                                 
 .143حناف تٛودا، ات١رجع السابق،ص 1
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الدلالات مالو بُ الثقافة الشعبية وات١خياؿ الشعبي  بُ طقوس الاستمطارلو من والأرضات١رأة 

1ت١نطقة الدراسة "لأف مبدأ ات٠صوبة بُ الأرض ىو نفسو مبدأ ات٠صوبة عند ات١رأة"
 

فالأرض مثل رحم ات١رأة الأوبٔ تٗصب تٔاء ات١طر فتنتج تٙرا، والثانية تٔتٍ الرجل فنجب، وقد 

"فات١اء جزء من الأرض، والأرض تستقبل ات١اء  العلبقة بتُ الأرض وات١اء، إبٔأشار "باخوفن" 

 الأـالأرض، قدس الأنثى،  الإنسافبصورة شهوانية ليخصبها فتخلق الأحياء... ومثلما قدـ 

الأصل، التي تسللت من الرجل الذي ولد منها، ومثلما تشتهي الأرض -لأف الأـ ىي الأرض

 2اء..."الولادة، تشتهي الأنثى ات٠لق، لأنها رمز ات٠صوبة والعط

ت٧د أف طقسي القاتٯة، ووضع نبات لفليو بُ ات١اء متشابهاف من حيث الفاعلتُ بُ الطقس، 

ففضلب عن أف كليهما يراد من ورائو نزوؿ ات١طر، كذلك بُ كل منهما حضور للمرأة عموما 

بُ كل من الطقستُ،  أساسيتُوات١سنة على وجو ات٠صوص وكذا الأطفاؿ الصغار كفاعلتُ 

الضعف  إبٔوبُ ىذا دلالات رمزية بُ الدمج بتُ العجائز والأطفاؿ الصغار، لأنهم يرمزوف 

 وعدـ القدرة على تٖمل العطش واتٞوع، فهم تٯثلوف استجابة الدعوة.

أما بُ طقس تٖزاـ الكلبة ضد رياح الشهيلي، فات٢دؼ نفسو كما بُ الطقوس السابقة ت٧د 

 أننا ت٧د بُ اختيارىم للكلبة  إلاأف ات١رأة ىي من تقوـ تٔراسيم ىذا الطقس، 

الأنثى وربطها من وسطها لتتوقف ىتو الرياح ات١شثومة، بدلا عن الكلب الذكر فيو دلالة 

بتُ ات١رأة  الإنسانينة اقل درجة من مكانة الذكر سواء بُ العابٓ على أف الأنثى تٖظى تٔكا
                                                 

 .29،ص1،2003إبراىيم اتٟيدري، النظاـ الأبوي وإشكالية اتٞنس عند العرب، دار الساقي، بتَوت، لبناف، ط1
 .34،35،ات١رجع نفسو، ص،ص 2
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والرجل أو العابٓ اتٟيواني، ويظهر ىذا جليا بُ ت٣تمع تْثنا فهم يفضلوف ات١ولود الذكر على 

جاء ذكرا. وتعبر الكاتبة  إذاكانت بنتا، ويقوموف اتٟفلبت والأفراح   إذاالأنثى، فتًاىم ت٭زنوف 

رشيشي" بُ مقاؿ ت٢ا تٔجلة ات١رأة العربية بعنواف "ات١رأة العربية وسلطة المجتمع التونسية "خولة الف

الذكوري"، تصف حاؿ ات١رأة اتٟامل عند تٝاعها خبر أنها حامل بأنثى، تقوؿ: "...سرعاف 

ما انتهت فرحة اتٟامل، تقوؿ بُ سرىا، ليتو كاف ذكرا ليحمل اسم العائلة، ابتٍ تٛاؿ ت٫ي 

بزواجها أو  إلافالذكر حظوة العائلة والمجتمع، والأنثى تٛل ثقيل لا ينتهي  وبنتي جلببة ت٫ي،

، فالمجتمع لا يتناسل ولا 1بنية اتهدت اتٟيط عليا..." قالوات٦اتها... بٍ تكمل ولولتها، ت١ا 

عن طريق ات١رأة، وبُ نفس الوقت تٮافها ويردعها ويراقبها ولا يطمئن من زواؿ  إلايستمر 

ريق زواجها أو موتها.فالذكرت٭ظى دائما تٔعاملة أفضل من الأنثى، ت٧د ىذه خطرىا الا عن ط

ات١عاملبت تنتقل للعابٓ اتٟيواني، فكل ماىو ذكر من أصناؼ اتٟيوانات ت٭ظى باىتماـ أكثر 

 من الأنثى، وىذا ما رصدتو ملبحظاتنا خلبؿ عملنا ات١يداني.

ات١طر كما ذكرنا سابقا، فحتى بُ   دائما يبقى ات٢دؼ واحد بُ طقوس الاستمطار وىو نزوؿ

ما  إذاؿ ات١طر االصاتٟتُ تٞعلهم واسطة بينهم وبتُ ا﵁ بُ زو  الأولياءطقوس الزردة وزيارة 

 أداءتراجع  إبٔحل اتٞفاؼ بات١نطقة، فبالرغم تطور اتٟياة وسيادة العقل العلمي، الذي أدى 

نا من ات١زج بتُ الدين والأسطورة الطقوس الاستمطارية السابقة، بٓ يتخلص سكاف ت٣تمع تْث

بُ حياتهم حيث يعتبر "جاف كوباف"، أف كل ما ىو طقوسي ليس بالضرورة ديتٍ، فالطقوس 
                                                 

،                              http://meemmagazine.netخولة الفرشيشي، ات١رأة العربية وسلطة المجتمع الذكوري، ت٣لة ات١رأة العربية، 1
15/09/2018،6:00 
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، 1موجودة وملبحظة، وتتمظهر بشكل رمزي، وىي التي تٖدد موقع كل من ات١قدس وات١دنس

 ت١طر وزواؿ البركة.تأخر نزوؿ ا إبٔبٓ يقيموف "الزردة" قد يثدي  إففيعتقد سكاف ات١نطقة أنو 

 إبٔففضاء الأضرحة تٔنطقة تٛاـ النبائل تعتبر فضاءات للتبرؾ، والانتقاؿ من الزمن اتٟاضر 

الزمن ات١اضي، لنيل تأثتَ كرامات الأولياء والاستفادة من طاقة الوبٕ بُ التوسط لتحقيق 

كة تبقى مهيمنة مبتغاىم، ويتم ىذا عبر ت٦ارسة شعائر طقوسية ومنظومات دلالية، "فرموز البر 

على أغلب ات١مارسات و الاحتفالات الزراعية لكونها مرتبطة بنظاـ من التمثلبت الرامزة على 

، فتتًجم 2قوة حضور ات٢ياكل ات٠صائص الرمزية الدالة على مواضيع ات١قدس وصوره وتٕلياتو"

اـ ىذه الاحتفالات  بُ شكل فلكلوري كإقامة الزردة من أجل الاستمطار بُ منطقة تٛ

 النبائل  داخل قوالب من ات١مارسات الثقافية التقليدية، وىي قريبة من بعض ات١مارسات ذات 

ات١واصفات السحرية الغيبية، فيقاـ حفلب كسكسيا على وقع تهليلبت الرحابة ومدائحهم 

ودعوات اتٟاضرين بُ أف يغيثهم ا﵁ غيثا نافعا لإخصاب الأرض، فتبقى الأشكاؿ 

وديتٍ شعبي رامزة  انثر وبولوجيشخصنة ات١قدس الرمزي داخل مسرح  إبٔالاحتفالية تسعى 

 يشكل فيها ات١اء العنصر الأساس وا﵀وري. إذقيم ات٠صب والعطاء  إبٔ

                                                 
 .151حناف تٛودا، ات١رجع السابق، ص، 1
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تعبر الكاتبة ات١غربية" حناف تٛودا" على ىتو لطقوس ات١ائية، بأنها آلية رمزية للعبور عبر الزمن، 

 الغيبي اللبمادي ات١تصل بالتمثلبت الدينية حوؿ العابٓ إبٔمن العابٓ الواقعي ات١ادي 

 .1الفاعل)ا﵁( وصوره

 أثناءفالطقوس تلعب دور الوساطة ما بتُ الزمن الدنيوي والزمن القدسي الذي ينحصر 

ت٦ارسة الطقوس التواصلية للماء وتٕلياتها مع قوى وتٕسيد صورىا بشكل ادمي أنثوي 

 خصوصا، فات١ياه حاملة لرمز ات٠صوبة كات١رأة.

 والشكل التابٕ يوضح العلبقة التي تربط بتُ ات١اء والأرض وات١رأة بُ طقوس الاستمطار:

 نزوؿ ات١طر رمزية ات١رأة طقوس الاستمطار

 

 

 اتٟياة وات٠صوبة الأرض  السماء

ت٧د أف الطقوس الاستمطارية تلعب دور مهم بُ الكشف عن رمزية ات١اء والأرض وات١رأة بُ 

ات١خياؿ الشعبي ت١نطقة الدراسة، وكذا علبقة ىتو العناصر ببعضها بُ الطقس الواحد، وات١تمثل 

 بُ ات٠صوبة بشكل أساسي. 
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 في منطقة الدراسة: خلال المعتقدات الشعبيةمن -2

 رمزية الماء بين الخرافي والمعيش اليومي:-2-1

من خلبؿ تتبعنا ت١وضوع ات١اء والتًكيز عليو بات١لبحظة والدراسة وجدناه يتعدى ماديتو 

الفيزيائية والكيميائية بكثتَ، وختَ دليل على ىذا تٚلة الطقوس وات١مارسات والاعتقادات 

اعتيادية وتكرارية بل يتفق عليها أفراد المجتمع،   ت٦ارسات وطقوس  وىي ليستحولو، 

 ت٭ددوف ت٢ا طرائق وغايات ويبرروف ت٢ا الدوافع وات١ألات، وبُ ىذا الصدد يقوؿ

"راد كليف براوف": " بأف الطقوس ت٘ثل ت٘ثيلًب رمزياً تٚيع الأشياء التي تستند على تأثتَ  

ة للطقوس ىي تطبيق القيم الطقوسية على السلوؾ الرمزي بأنواعو ات١تعددة، فالقاعدة الأساسي

الأشياء واتٟوادث وات١ناسبات التي تٯكن اعتبارىا تٔثابة الأىداؼ ذات ات١صابّ ات١شتًكة التي 

 .1تربط أعضاء المجتمع الواحد"

 كأكثرمثلب   الطعاـ بُ الشعبي ت٧د ات١اء ت٭ضر بُ تفاصيل حياتهم اليومية، و بُ ات١تخيل

 الطَّعَاـ" : القوؿ مثلب فنجد لو لازمة ت٭ضر كضرورة حيث، بالإنساف التصاقا اليومية الأنشطة

 الطعاـ. صحبة تواجده لضرورة صرت٭ة دعوة ىيو  "الفْهَامَة قلِّمةْ  مِن بْلَبمَا،

كما ت٧ده يرتبط بأمور أخرى ويستعمل لأغراض أخرى رتٔا تدخل ضمن الاعتقاد ات٠رابُ 

والسحري بُ أغلب الأحياف، فعند تقليم الأظافر مثلب أو قص الشعر أو الشعر ات١تبقي بُ 

ات١شط بعد ت٘شيطو، ت٬ب أف يرمى بُ ات١اء اتٞاري، ت٥افة من وقوعو بُ من يلحق بصاحبو 
                                                 

، 2014العطري، بركة الأولياء، تْث بُ ات١قدس الضرائحي، شركة النشر والتوزيع ات١دارس، الدار البيضاء،عبد الرحيم 1
 .82ص 
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 صْ قُ نا، ولا تػْ ارْ فَ و ظْ ي ت٨ُّ تٖدثنا اتٟاجة )ع. ر(بقوت٢ا" ...لازـ كِ  إذأذى كالسحر مثلب،  

لة شعرىا، نرموه ؼ ات١ا باش يعاود يطواؿ، وزيد الظفار ولا الشعر حراـ علينا نرموىم بُ فْ الطُ 

اه من وحدة يسحروىا بشعرىا. دَّ ور وقَ حُ دير بيهم سْ كاين بٕ يْ   رْ اطَ ي نظيفة، ت٠َ اشِ بلبصة مَ 

 "ربي يستًنا"،  ات١ا راىو نعمة ربي وفيو تٟياة"، ما نستشفو من ىذا اتٟديث، ىو اجتماع 

بُ  الإنسافالديتٍ و ات٠رابُ بُ عنصر ثقابُ واحد بُ صورة طقوسية متميزة، "وىكذا يعيش 

ت١ظهر ات١تناقض لزمن نوعتُ من الزمن، حيث أف أكثرت٫ا أت٫ية ىو الزمن ات١قدس، تٯثل تٖت ا

، ت٭تفل بو دوريا، أسطوريدنيوي، قابل للبنعكاس وقابل للئعادة، ولنوع من حاضر أزبٕ 

 إبٔ ترمز الطوفاف حادثةنجد ف والتجديد، لئحياءل أيضًا ات١اء ، يستحضر1الطقوس"بواسطة 

 بُ يستعمل ات١اء ت٧د كما ،البشر ذنوب وطأة أثقلتها أف بعد ،وإعادة إحيائها الأرض تٕديد

 أحد يكوف ات١اء ىذا الزوجة، يدي بُ ات١اء إراقة الزوج حيث " يعيد روابط الزوجيةال تٕديد

 2بُ يديو". صبو قد البرات٫ة

كما ينهى بُ الوسط الشعبي لمجتمع الدراسة عن سكب ات١اء الساخن ليلب، اعتقادا بُ أف 

سكبنا ات١اء الساخن، فإنو ت٭رؽ  إذاالشياطتُ ستثذيهم، وحتُ تساءلنا على السبب، قيل أنو 

رمي ات١اء استحضرت بعض العبارات   إذاأولاد الشيطاف، فيثذيهم كما آذوا أولادىم، حيث 

الوقائية من كيد  الشيطاف ،كأف يقاؿ " بسم ا﵁، ربي ينجينا من ضركم وربي يعطينا 

                                                 
، دار دمشق للطباعة والنشر والتوزيع، بتَوت، 1متَسيا الياد، ات١قدس وات١دنس، ترتٚة، عبد ات٢ادي عباس، ط1

 .58، ص،1988
 .353فيليب ستَينغ ،ات١رجع السابق،ص 2
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ف بُ ىذه الفتًة رضايتكم"، كما ينهى أيضا  عن الاستحماـ مساء أو ليلب، اعتقادا منهم أ

وح ما رُ ر وْ صْ ة من العَ امَ وَّ ة، نػَ امَ وّ ينشط اتٞن، وتلخص لنا اتٟاجة )ع.ر( ىذا بقوت٢ا: " عَ 

 ة"، أي أف الاستحماـ والنوـ بُ ىذه الأوقات قد تضر بصاحبها.لبمَ نش السْ مَ ضْ تُ 

ومن  ات١عتقدات حوؿ ات١اء كذلك أنو بعدالانتهاءمنعمليةالتحنية للعروس بُ عرسها 

،اتٟناءالتيتحنيبهالات٬وزلأحدأنيقتًتٔنها،وتقومأمالعروسأوأختها أو جدتها، بغسلبلصحنمباشرة 

بات١اء أودفناتٟناءات١تبقيةفيالتًابفيمكات٨يثلبيراىافيهأحد، أو يغسل الصحن بات١اء، بٍ تسقى بو 

ت٣موع القوى الكامنة وابٔ تٚلة  إبٔرة، كي يثمر الزواج كما تثمر الشجرة، " فات١اء يرمز شج

الوجود،  إمكانياتي يظم تٚيع ذ، وانو اتٟوض الوالأصلالكونية. انو الينبوع  الإمكانات

اعتقادا  وفيبعضالأحيانيغسلبلصحنبات٠ل1وىو يسبق وجود كل شكل ويدعم كل خلق"

، وت٧د ىذا الطقس موجود بُ تٚيع "أنهيفسخالسحور" حركمايقاؿمنهمأنات٠ليقضيعلىالس

ات١ناطق، ولكن بصيغ ت٥تلفة، فمنهم من يضع بقايا اتٟنة بُ منديل، وتعطى للعروس بُ يدىا 

 كي تطمئن.

 .فالاىتمامبغسلبلصحنمباشرةبات١اء ،وإخفائهبعدالتخضيبطقسوقائييحميالعروتٝنالتعرضللسحر

 وفيبعضالأحيانيقومونبكسرصحناتٟناءوذلكلبعتقادت٫أنالسحروالشرينكسربانكسارالصحن.

فات١اء من أقدس ات١قدسات بُ ت٣تمع البحث حتى أصبح يرمز للبركة، وت٬لب الرزؽ، ويدرأ 

 العتُ واتٟسد، فتجد الناس بُ الصباح الباكر يرشوف ات١اء أماـ ت٤لبتهم، وكذلك الأـ 

                                                 
 .197، ص،1998ا الياد، صور ورموز، ترتٚة، حسيب كاسوحة، منشورات وزارة الثقافة، سوريا،متَسي1
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كسلوؾ نظافة من جهة، و كاعتقاد بُ طرد النحس والعتُ من جهة   تقوـ برش عتبة البيت

 أخرى.

ىذا بُ قولو:"...أف العتبة بُ الوقت ذاتو ىي الفاصل واتٟد الذي تٯيز  إبٔيشتَ فراس السواح 

وظيفة طقوسية مشابهة ىي آيلة لعتبة ات١ساكن  إفويقابل عات١تُ، عابٓ دنيوي وعابٓ مقدس...

عتبة البت طقوس عديدة، فللعتبة  إبٔتٔثل ىذا الاعتبار، وترافق ات١رور البشرية، وت٢ذا تتمتع 

التي تدافع عن ات١دخل كما تدافع عن سوء نية الأشخاص،  الآت٢ةوالأرواححراسها من 

، لذا ت٧د ربات البيوت  بُ ت٣تمع تْثنا لازلن يتمسكن بعادة 1وكذلك القوى الشيطانية..."

الأذى والعتُ واتٟسد،  إبعادبُ أف للماء قوى خفية تستطيع رش عتبة البيت بات١اء، اعتقادا 

 فضلب عن وظيفتو الأساسية ات١تمثلة النظافة.

 المعتقد: إلىالمرأة والحمام الشعبي ...من الطقس -2-2

مدينة قات١ة منطقة تٛوية، ويوجد  أفتتمتع منطقة الدراسة باتٟمامات ات١عدنية، ومن ات١عروؼ 

ـ، 1994بات١نطقة تٛاـ معدني يسمى ب" تٛاـ الطاىر ات١عدني"، كاف بدوف غطاء إبٔ غاية 

استثمرت فيو شركة ذات مسثولية ت٤دودة، وعدّؿ بُ أحسن صوره، أمّا عن خصوصية مياه 

 ىذا اتٟماـ فهو ت٭توي على خصائص علبجية فهي مياه سطحية ذات حرارة 

دلة، معدنية وذات أصوؿ قاعدية غنية بالكلور و الصوديك، فهي مياه ثابتة اتٟرارة معت

، آلاـ العمود الفقري،  والتدفق شتاءً وصيفًا، يساعد بُ علبج أمراض ات١فاصل، الروماتيزـ

                                                 
 .28مرسيا الياد ، ات١قدس وات١دنس، ات١رجع السابق ، ص،1
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. تأتيو الناس من كل الولايات، وخاصة القريبة من 1ىشاشة العظاـ، اتٟساسية اتٞلدية

 .ياناللعلبجوالاستشفاءت٠صوصيةمياىهات١عدنيةات١نطقة،حيثيلجثونأح

، الإسلبميةيرتبط اتٟماـ بدرجة أوبٔ تٔفهوـ الطهارة، ت١ا ت٢ا من مكانة أساسية بُ العبادات 

بنظافة اتٞسد، وورد بُ القراف الكرنً بُ سورة البقرة، قولو  الإسلبميفقد اىتم الدين 

، وقولو أيضا: ﴿ وينػُزِّلعَُلْيكُممِّنالسَّمَاءماءً 2﴾إف ا﵁ ت٭ب التوابتُ وت٭ب ات١تطهرين  ﴿تعابٔ:

ما يعد فات١اءدوما  3﴾..ليطهَُّركُم بوِ.

حيث تعتبر الطهارة ت٦ارسة ،الوسيلةالأولىللتطهتَالطقوسيالذييسبقالشعائرالتييثديهاالفردات١سلم

، "فالطهارة ا﵁، وىي ت٥تلفة عن النظافة إبٔدينية طقوسية بامتياز، يلتزـ بها ات١سلم ليتقرب 

 4حصوؿ الطهارة الباطنة، وما بٓ تٖصل الأوبٔ بٓ تٖصل الثانية" إبٔالظاىرة وسيلة 

وزيادة على ىذا فإف للحماـ أدوار أخرى فضلب عن وظيفة الطهارة، فهو أصبح من العادات 

ماـ الثقافية ات١توارثة  بُ منطقة الدراسة، وبُ سياؽ ات١قابلبت مع بعض النساء ات١رتاداتعلى اتٟ

أنو متنفس ت٢ن، لأنهن يقضتُ ما يزيد عن الأسبوع بتُ جدراف ات١نزؿ وىي فرصتهن يوـ 

.ع(:" راجلي مسعودةاتٟماـ، للتًويح عن أنفسهن، وبُ ىذا تقوؿ السيدة، ) إبٔالذىاب 

واعر، وما تٮلينيش نروح حتى  لبلبصة تٓلبؼ اتٟماـ...ت٧ي نتحمم ونتلبقا تٟباب، ت٨ي 

رتاحة، تقوؿ ولدت من جديد"، ففضلب عن أف اتٟماـ لو دور بُ النظافة على بابٕ...نروح م
                                                 

 15.00. 17/4/2015. حصة ربيع قات١ة، تٛاـ النبائل، الإذاعة اتٞهوية لولاية قات١ة، 1
 .122سورة البقرة الاية، 2
 .11الأنفاؿ،الآية سورة 3
 .181، ص 2008، 1صوفية السحتَي بن حتتَة، اتٞسد والمجتمع، دار ت٤مد علي للنشر، تونس، ط 4
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وظيفة اجتماعية ونفسية لا تقل أت٫ية من وظيفة الطهارة خاصة عند فئة النساء،  أيضافلو 

"فالاستسلبـ لطقوس اتٟماـ ىو الاستسلبـ لفسحة خارج الزمن، تتصابّ فيو ات١رأة مع 

 1نفسها وىويتها، وتتفاعل بشكل ات٬ابي مع ىذه الفسحة، فهو تٔثابة زعزعة للبنيوي اليومي"

تٟماـ ناكمنيزور اوى        

اعتقادافيأنلمياىهقوىخارقةفيصنعات١عجزات،فنسجتحوت١ياىهالنابعةمنصخرةكبتَةمتواجدةفياتٟما

مالعديدمنالاعتقاداتتجاوزت٘يزتهالاستشفائية، و التطهتَية، وكذا الاجتماعية والنفسيةوت٘ثلت بُ 

اؾ ندىم أف ىأف مياىو مباركة، يتبركوف بها وت٬علوف منها رمزا للعديد من سلوكياتهم، بُ اعتقا

أولياء صاتٟتُ ت٭موف تلك ات١ياه ويزيدوف بُ بركتها، فيتبرؾ الزوار تٔائو طلبا بُ الشفاء من 

الأمراض ات٠طتَة، والزواج، والولادة، وعلى زوار اتٟماـ أف يتقيدوا بالسلوكيات اتٟسنة 

ادىم، وت٥الفة والتلفظ تٔا طاب من الكلبـ، وت٦ارسة ما يرضي أولياء ا﵁ تٛاة اتٟماـ بُ اعتق

غضب الأولياء و سخطهم على الزوار، وقد يثدي ذلك بُ اعتقادىم  إبٔذلك قد يثدي 

اختفاء مياه اتٟماـ ونفاذىا، وبُ ىذا السياؽ تٖدثنا السيدة) ي، ض(، عن تٛاـ  إبٔحتى 

بُ ات١نطقة، يسمى ب" تٛاـ ات١ينة"، ولكن جراء ت٦ارسات ت٥الفة للشرع" ات١اء غضب،  أخر

ت الأرض" على حد تعبتَىا، ويتقابل ىذا مع الأسطورة ات١تداولة حوؿ "تٛاـ ىرب تٖ

الشلبلة"، بُ مدينة قات١ة أو ما يعرؼ ب" تٛاـ ات١سخوطتُ" أف ىناؾ شخص تزوج من 

حجارة، وىناؾ من  إبٔغضب ا﵁، فمسخوا وتٖوؿ العروستُ وات١دعووف  إبٔأختو ت٦ا أدى 

                                                 
 .89،ص، 2017، 1خولة الفرشيشي، اتٞسد بُ اتٟماـ، نقوش عربية، تونس، ط 1
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السكاف القدامى لو كانوا يتداووف  إبٔاـ ات١سخوطتُ يفند ىذه الأسطورة، ويرجع تسمية تٛ

يطلقوف  أصبحواسي ومع صعوبة اللغة العربية عليو نبات١سك والطتُ، وت١ا أتى الاستعمار الفر 

 مسخوطتُ. أصبحعليو مسكوطتُ ىكذا مع الزماف 

الاستحماـ، وعند ات٠روج  وأثناءفزوار اتٟمامات الشعبية تٯارسوف طقوس عند دخوؿ اتٟماـ  

تارة، وتتعارض معها تارة  الإسلبميةمنو. فهي طقوس تبركية ووقائية، تتوافق مع العقيدة 

أخرى، لتمتزج بالأسطورة، وات٠رافة بُ الكثتَ من الأحياف، إذ أف للحماـ "رمزية كبتَة واف بٓ 

الشفاء، وىو  إبٔرض الطهارة، ومن ات١ إبٔيكن ىذا معلنا، ولكنو فضاء للعبور من الدنس 

 أف يصبح  إبٔبكل مراحل حياتو، منذ أف كاف طفلب  الإنسافنفس ات١كاف الذي تٯر بو 

 أتٓرةشيخا، وبُ كل مرة يعيد استكشاؼ ات١كاف ذاتو بُ الاستغراؽ الكامل والانصهار مع 

حي جدرانو التي تعبق بنوع من الأسطرة وات٠رافة، تٖيلو على واقع أخر طاقتو وصفاءه الرو 

 .1والذىتٍ"

ت٧د أف زوار اتٟماـ وخاصة الغرباء عند دخولو أوؿ مرة يقوموف بالزغاريد بُ مدخل اتٟماـ،  

كما يقوموف تٓلط اتٟنة وغمس كف اليد مع الأصابع ات٠مسة بٍ لصقها بُ جدراف اتٟماـ، 

طات١ا  وعند استفسارنا عن ىذه العادة تبتُ أنها لاستًضاء الأرواح الشريرة وعدـ أذيتهم، فل

كانت اتٟناء والزغاريد رمزا للفرح والبهجة، بُ ات١ناسبات كالأعراس وغتَىا، فحضورىا  

كطقس من طقوس دخوؿ اتٟماـ كانت كسلوؾ وقائي من أذية اتٞن والشياطتُ، كما أف 

                                                 
 .88خولة الفرشيشي، ات١رجع السابق، ص 1
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شكل اتٟناء ات١لتصقة تّدراف اتٟماـ ات١تمثلة بُ اليد أي أنها اختزلت بُ الرقم تٜسة "تٖمل 

 .1ة سحرية خفية ختَة تٕعلها كرقية يستعاذ بها من كل سوء"بُ ذاتها قو 

واعتقادات بُ ت٣تمع الدراسة،وىذا ما  دلالات كما ت٧د تٟماـ العروستُ قبل الدخوؿ عدة

 بُ اتٟماـ رمز  أو العروس أف استحماـ العريس"(:د.أـ ات٠تَالسيدة) تعبر لنا عنو

العلبقة بتُ ات١اء "، ت٧د أف ةيالعملية اتٞنس ت٧احللئخصاب فبخار ات١اء الساخن يساعد على 

كاف ات١اء رمزا إذ  ،الثقافة النيّوليتيةمعتقد سائد بُ الكثتَ من الثقافاتك لتكاثر، واوالإخصاب 

فاتٟماـ مكاف يوحي بالإثارة ، للتكاثر وجرياف اتٟياة.وىو يساعد أيضا على الإخصاب

وقت مقدمة وخات٘ة الأعماؿ اتٞنسية وىو تٖضتَ للفعل اتٞنسي فهو بُ نفس ال

ت٘ثل دوره بُ تٗفيف التوترات اتٞسدية  واتٞنسانية كمااتٞنسية.وىناؾ ترابط بتُ التطهر 

 2والنفسية الناتٚة عن الفعل اتٞنسي.

ففضلب عن الاعتقادات حوؿ مياه اتٟماـ بأنها مباركة، وتبعث الراحة النفسية فإف ىناؾ من 

 ذلك، فمن خلبؿ حضورنا بُ فضاء اتٟماـ من أجل النسوة من يذىب اعتقادىم ابعد من

تتبعنا ت١وضوع تْثنا وخاصة علبقة ات١رأة تٔياه اتٟماـ، وجدنا أف ىناؾ من النسوة من يأتينا 

لأنهن بٓ ينجبن الأولاد، "مرا ماتضناش" كما تسمى بُ ت٣تمع البحث، فتعتقد اف بُ 

                                                 
: قراءة أنثروبولوجية بُ السكن التقليدي التونسي، إنسانيات، عماد صولة، ستَورة الرمز من العتبة إبٔ وسط الدار1

 .35،ص،28،2012وىراف ، عدد
صوفية السحتَي بن حتتَة، اتٞسد  والمجتمع، دراسة أنثروبولوجية لبعض الاعتقادات و التصورات حوؿ اتٞسد، دار 2

 ...1،2000ت٤مد علي للنشر،تونس،ط
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عد على اتٟمل وات٠صوبة، فتعتقد النسوة استحمامها بات١ياه الطبيعية للحماـ مع أتٓرتها، تسا

لبح" الذين ت٭موف مياه اتٟماـ، والقوى الروحية ات١وجودة بُ ات١صابات بالعقم أف بركة "الصُ 

 .الإت٧اباتٟماـ تٗلصهن من موانع اتٟمل، وتٕعلهن قادرات على 

الأختَة من كما أف مياه اتٟماـ تساعد على تسهيل الولادة لذا ت٧د ات١رأة اتٟامل بُ أيامها 

اتٟمل تلجأ للحماـ اعتقادا منها أف مياه اتٟماـ تسهل ت٢ا عملية الولادة، "يصبح اتٟماـ 

الطهارة بُ بعدىا الأنثروبولوجي الديتٍ، فالنفساء  إبٔالوسيط الرمزي الذي يضمن الانتقاؿ 

لا ت٬وز أف تضع مولودىا وىي  إذأف تقصد اتٟماـ،  إلاشعرت بأوجاع الولادة  إذالا تٯكنها 

 1بٓ تستحم، خاصة وىي مقبلة على وضع مولود يشكل بُ ات١تخيل الشعبي ملبئكة الرتٛاف"

ولا يزاؿ اتٟماـ فضاء لاختيار زوجة للببن أو لأحد الأقارب، حيث أنها فرصة للمسنات بُ 

طا بتُ النجاسة للمعاينة اتٞسدية، وبهذا تصبح للحماـ عدة وظائف، دينية عندما يكوف وسي

والتطهر الذي تقتضيو العبادة لكن ىذا الوسيط لا ينفلت من الاجتماعي والثقابُ من منطلق 

أف اتٟماـ فضاء عاـ، حيث ينصهر الفردي بُ اتٞماعي، وكذا الاعتقادات السائدة بُ ذىنية 

ستطاعتها قوة با إبٔتٖولو من عنصر للبغتساؿ والطهارة  إذت٣تمع الدراسة حوؿ مياه اتٟماـ، 

 وظائف غيبية  ت٤اطة تّملة من الطقوس وات١مارسات. إبٔات٠روج عن الوظيفة الأساسية لو 

 

 
                                                 

، 2015، 2أنثروبولوجية للسرد العربي، روافد للنشر والتوزيع،القاىرة، ط،عياد أبلبؿ، أنثروبولوجيا الأدب، دراسة 1
 .342،344ص،ص،
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 المرأة والحرث، انتقال بين المقدس والمدنس:-2-3

درجة تقديسها، فهي جذوره ومورده ومقر  إبٔتعلق الفرد بُ منطقة تٛاـ النبائل بأرضو  إف

موتو وانبعاثو، فالتعامل مع الأرض بُ ات١نطقة ىو تعامل طقسي من بداية حرث الأرض وشق 

 أف يدرس ا﵀صوؿ. إبٔأوؿ ثلم 

فبدخوؿ موسم اتٟرث تٕد الفلبح ت٭يط الأرض وحرثها تّملة من الطقوس، تبدو جد 

 اتٟقيقة تٖمل مدلولات ورمزيات غزيرة، ت٭دثنا أنها بُ إلابسيطة للمتأمل فيها بسطحية، 

السيد "مشعلي س" عن مراسيم اتٟرث والتجهز للعملية، وىو بإحضار ثورين ويطلق عليها 

(، من ختَة ما تٯلك من الثتَاف ، ويهيثىم با﵀راث التقليدي )ت٤راث السكة(، ادْ رَ فْ اسم) لَ 

ف النسوة منهمكن بُ تٖضتَ أكلة وبُ ىتو الأثناء وقبل الشروع بُ عملية اتٟرث تكو 

)الطمينة أو كما تسمى الزريرة(، وىي خليط من الدقيق والزبدة والعسل، وعند الانتهاء من 

مكاف تواجد الفلبح وىي حاملة الزريرة وحبة رماف، تدىن جبهة  إبٔتٖضتَىا تذىب امرأة 

ط أف تكوف ات١رأة التي الثور بالزريرة وبُ بعض الأحياف بالزبدة، وكذلك جبهة الفلبح، ويشتً 

تدخل للؤرض وتقوـ بهذه العملية ولودة وذات قواـ، لأف ات١رأة العاقر ىي فاؿ شثـ بُ ات١نطقة 

وأف الأرض تٗرج بور أي لاتنبت، ) يقاؿ مرأة بايرة أي أنها فاتت سن الزواج وبٓ تتزوج، 

 راث لتنتثر حباتهاوأرض بور أنها لا تنتج(،  وبعد ذلك تكسر حبة الرماف على رأس سكة ا﵀

بُ الأرض ات١راد حرثها، معلنا بعدىا الفلبح عند بداية شروعو بُ عملية اتٟرث، بٍ تعود  

البيت لتحضر طبقا من الكسكس بات٠ضر واللحم والزبدة أو كما تسمى)الدىاف(  إبٔات١رأة 
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بات ويثكل مع الرماف، ويسمى ب)فاؿ السكة(، وبعدىا يقوـ الفلبح ببذر أرضو، وأوؿ ح

شاء  إفالبذر التي تنثر بُ اتٟقل تكوف مصحوبة بالدعاء بالبركة بُ ا﵀صوؿ أو كما يقاؿ "

 ا﵁ يكوف عاـ صابة"، وبُ بعض ات١ناطق تكوف ات١رأة ىي من تبدأ بالبذر.

من خلبؿ ىذا العرض ات١وجز لكيفية تعامل الفلبح مع أرضو بُ عملية اتٟرث يظهر جليا 

ت٥يالو، فكل سلوؾ يسلكو، وكل ت٦ارسة حوت٢ا ت٧د ت٢ا دلالات بُ مكانة وأت٫ية الأرض بُ 

أف طلبء جبهة الثور والفلبح "بالزريرة أو الدىاف" ىو اعتقاد منو أف يكوف اتٟرث  إذذىنيتو، 

أكلة ذات مذاؽ حلو، فيها دلالات الفرح والسرور بأف يسعده ا﵁ تٔحصوؿ  وأنهاسهلب ،

 إبٔسكة ا﵀راث فهو رمز ات٠صب والوفرة "فمن الصتُ  وفتَ، أما شق حبة الرماف على رأس

البحر ات١توسط، كاف الرماف علبمة ات٠صب، بُ الصتُ يرمز للذرية الكثتَة العدد بالرمانة، 

، ت٧د 1تبريك ثلبثي من، لسعادة، اتٟياة ات١ديدة وكثرة الذرية" أنهاالثمرة ات١تميزة بعدد حباتو، 

س يعطى للعروس بُ صباحيتها حبة رماف لتأكلها، تفاؤلا ىذه العادة قدتٯة بُ صبيحة العر 

 وكثرة الذرية. الإت٧ابواعتقادا بُ 

كرحم ات١رأة بُ ات٠صب   الأرضأف تكوف  أملبأما عن نثر ات١رأة أوبٔ حبات البذر فهو 

، فهنا ت٘ثيل للثور بُ فحولتو وقدرتو على حرث الأرض على عكس البقرة، ونتيجة والإنتاج

حل، وامرأة ، فنجد استعماؿ عبارات ) راجل فْ الإخصابفحولة الرجل مع ات١رأة بُ عملية 

 لة، وثور فحل، وكبش فحل...( بُ اللغة ا﵀لية وىي دلالات على معاني القدرة، والقوة.حْ فَ 

                                                 
 .117فيليب ستَينج، ات١رجع السابق، ص 1
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ات١نطقة يستحسنوف  ات١رأة السمينة عكس  أىلوات١عتقدات الشائعة أف كما أف من الأفكار 

رة ( ادْ ڤَ ، أو مرا ػػػدْ ڤَ النحيفة بُ اختيار زوجة لابنهم، فيشيع القوؿ بأف فلبف تزوج) مرا زين و 

شثوف البيت، عكس  وإدارةوالولادة،  الإت٧ابأي ذات ت٫ة وقواـ، معتقدين أنها قادرة على 

 ات١رأة الضعيفة.  

بُ أف   أملب  -كفدوى حسب التسمية ا﵀لية-وتٗتتم عملية اتٟرث والبذر )بفاؿ السكة( 

يبارؾ ا﵁ بُ ا﵀صوؿ ويكوف عاـ ختَ على الفلبح با﵀صوؿ الوفتَ، ولا ت٭بذ شرب القهوة 

بعد تناوؿ فاؿ السكة، وبُ بعض ات١ناطق لا تتكحل ات١رأة طيلة أياـ اتٟرث، اعتقادا منهم أف 

وؿ يصاب بالتفحم أو كما يقاؿ عنو" الكحايلة"، وىذا مدعم بقصص واقعية عايشها ا﵀ص

ت٥برنا ورواىا لنا بتفاصيلها، و من الاعتقادات السائدة ىو التوقف عن رمي فضلبت 

 اتٟيوانات  بُ ىتو الفتًة ، فتًاكمها بُ اعتقادىم يبشر با﵀صوؿ الوفتَ.

 ت٤صوؿ زراعتو ينتظر ويتًقب، فإف احتبس ات١طر الفلبح ينتظر جتٍ بعد اتٟرث والبذر يبقى

أقاـ طقوسا استمطارية كالتي ذكرناىا سابقا حتى لا تٮسر ما زرع، واف أمطرت السماء مطرا 

ا﵀اصيل  إتلبؼغزيرا، يقوموف بطقوس عكسية لتتوقف، فعند نزوؿ الأمطار بكرة وخوفا من 

تٕاه  أو اتٟليب وتسكب اللبن بااللبن منتٗرج امرأة وسط الدار بيدىا طأس  فعادة ما

نا وعلى لبواتْ طْ ة كبتَة ت٩افو على عَ رَّ ڤَ وف كُ ي تْ السماء، حيث تٗبرنا اتٟاجة "منانة ؽ"، " كِ 

و اللبن شُ يْ طَ ة بلي ربي سبحانو غاضب علينا، وىذي العادة تاع نْ ارَ مَ ة اَ يَ اوْ ا، النو القَ نَ ادَ رَ جْ 

ات١نطقة  أىل"، أي أف الأمطار الغزيرة تٕعل يْ وَ النو شْ ل قَ ناس لبكري يديروىا، تػْ  افالسماكانو 
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تٮافوف على أراضيهم وبساتينهم، وأنها علبمة غضب ا﵁ عليهم، أما عن سكب اللبن باتٕاه 

ة بٓ ت٧د ت٢ا السماء فتقوؿ أنها عادة موروثة من السلف، ومن خلبؿ تساؤلنا حوؿ ىذه العاد

 غيبية لكي يقل أو ينقطع ات١طر.ا تكوف كهبة لأرواح تفستَ، سوى أنها رتٔ

كل ىتو ات١مارسات الطقوسية التي ت٭يطها الفلبح بالأرض وحرثها وبذرىا ىو استعداد تٞتٍ 

ت٤صوؿ وفتَ، فنجد ات١رأة تبدأ بتهيئة ات١كاف ات١خصص للدرس أو كما يسمى ت٤ليا ب" 

لب الأحياف يكوف ة"، أما الرجل فيقوـ بعملية اتٟصاد التقليدية بات١نجل، وبُ أغحَ رْ الطّ 

بشكل تٚاعي والذي يتمثل بُ "التويزة" كمظهر من مظاىر التكافل الاجتماعي بُ ات١نطقة، 

بُ جو مليء بالبهجة والسرور، مرددين بعض الأغاني وات١دائح، والدعاء بالبركة بُ ا﵀صوؿ، 

وىا دُ صْ اتٟة ، حَ دي أرض صَ نْ وتردد لنا اتٟاجة" حفصية ـ" بعضا من تلك الكلمات "...عَ 

 داتو".ليِ و بُ وْ لُ حْ لَ يصْ اتو، وْ عَ يػْ رَ و  بُ زْ لُ حْ لَ صْ لو،يَ حْ لَ  يصْ بي رَ و، وْ لُ كْ ارَ ابَ ويَ لُ اركْ اب، بَ رَ ناس غْ 

الطرحة، وت٬ب عليها أف  إبٔفأوبٔ كميات ت٤صوؿ الزرع بعد درسها، تقوـ ات١رأة بالذىاب 

مكاف القمح فتجمع كمية اتٟبوب التي تناثرت من اتٟبوب  إبٔتٗلع حذاءىا قبل الوصوؿ 

على أطراؼ مكاف الدرس. بٍ تقوـ بتنقيتو وطحنو وتٖضر منو الكسكس، ويستدعى 

الأقارب واتٞتَاف ليأكلوا منو،  وىو ما يسمى ب"فاؿ القمح"، كزكاة وشكر ﵁ على وفرة 

 النساء.، وبعدىا النساء، يأكلن أولاا﵀صوؿ، فيأكل الرجاؿ 

، فات١رأة متأرجحة من حيث ات١خياؿ الاجتماعي تبرر الصورة التي ترتسم عن ات١رأة بُومن ىنا 

، فهي أوؿ من ينثر البذور، و ما يظهر بُ منطقة تْثناالتمثل والتعاطي بتُ البرة واللعنة وى
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جداء استفاؿ السكة، وتٖضتَ الزريرة والرمانة التي تكسر على سكة ا﵀راث، وىي من تعد 

للخصوبة المجسدة بُ الأنثى، لكنها بُ الآف ذاتو ت٘نع من دخوؿ ات١كاف ات٠اص بالدرس أو 

 ات١طمور أو حتى بيت العولة باعتبارىا مدنسة.

عدـ طهارتها أو غوايتها تتوزع بتُ الطاىر والنجس بسبب  الشعبي  ات١رأة بُ التمثل وات١خياؿف

 ي يغوي ذي ت٭يق بات١رأة، انو اتٞسد الذلاتٞسد الأنثوي ىو مصدر الدنس اات١مكنة، و 

 صتَ مرفوضا وت٤رما بسبب انشغالو باتٟمل والولادة واتٟيض والنفاس،ويالرجل، وت٭يض، 

واحد،وكما أنو يثتَ  آففدـ اتٟيض وكما تشتَ"ماري دوغلبس"،ت٭يل على ات١وت واتٟياة بُ "

كلما استمر دـ اتٟيض ا  لك أنهذالدنس وات٠وؼ فهو يعبر من جهة على ات٠صوبة/الولادة،

لك دليلب على اتٟياةالتي تهبها،ودليلب أقوى على صلبحيتها ذلدى الأنثى،كان

لك يغدو ذي يعتٍ موت ات٠صوبة، وتراجع ات٠تَات الرمزية، وبذالاجتماعية،بعكس توقفو ال

ترقب دـ اتٟيض مشوبا بات٠وؼ والاطمئناف، ات٠وؼ من ات١وت الرمزي للؤنثى ات٠صيبة، 

 .1"والاطمئناف على استدامة الطلب الاجتماعي على اتٞسد الأنثوي

ي تّسد ات١رأة بسبب دـ اتٟيض والنفاس،تنشأ عنو تدبتَات أخرى ارتباطا ذا الدنس الذى

بات١مارسات الدينية،فالدنس يوجب ات١نع ات١ثقت من استعماؿ الفضاءات الدينية،وحتى 

 .الأحيافالاجتماعية بُ بعض 

                                                 
 .105عبد الرحيم العطري، ات١رجع السابق، ص  1
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السنة الفلبحية بالنجاح أي يكوف )عاـ صابة(، ت٭تفل الأىل ات١نطقة بإقامة فبعد أف تكلل 

مقاـ وبٕ صابّ،  أماـولائم تٛدا وشكرا ﵁ على ا﵀صوؿ الوفتَ، وعادة ما يذتْوف ماشية 

إف ات١وسم بُ ىم نتيجة ات٠تَ الوافر الذي رزقهم ا﵁ تعابٔ."با ﵁ بو، كما أنهم يزوجوف أبناءتقر 

متٍ ت٭يل على فتًة البتُ بتُ اتٟصاد واتٟرث فتًة بياض اجتماعي تتيح وتبرر مضمونو الز 

السياحة الدينية وتسوغ الاستًاحة وتٕديد الطاقة الرمزية وات١ادية، فما بتُ ات٠صب وطلب 

على ما بً تٖصيلو بُ  مطلوباً لتقدنً الشكر والقرباف ات٠صب يكوف اللجوء إبٔ ات١قدس

الصابو ورجاءً أيضاً بُ أف يكوف القادـ أفضل، وبذلك يكوف الفرح ملبزماً للموسم والدـ 

 1"مطهر للماضي ومثسساً للمستقبل، فلب موسم بلب قرباف

فالضريح أو مقاـ الوبٕ مكاف مشتًؾ بتُ ات١رأة والفلبح، فتقصده ات١رأة طلبا للزواج وطلبا بُ 

 تٖقق، أو شفاء من مبتلى. الإت٧ابإذاقصده شكرا وتٛدا على ، كما تالإت٧اب

ما  وإذاالفلبح يقصده طلبا بُ طلبا بُ ات١طر واستنجادا للصلبح الأرض وات١زروعات، أفكما 

 حامدا شاكرا على ات٠تَ الوفتَ. إليوتٖقق ذلك يلجأ 

 :الشعبية ة في المعتقداتالدلالات الانثروبولوجية لعلاقة الماء والأرض والمرأ-2-4

العلبقة بتُ ات١اء والأرض وات١رأة بُ ات١عتقدات الشعبية تتأرجح بتُ ثنائية ات١قدس  أفت٧د 

وىي تعريفات تستند بُ  "مقدس" لكلمةعريفات عدة تنطرح كمرادفات  ت وات١دنس.وتٙة 

                                                 
 .146عبد الرحيم العطري، ات١رجع السابق، ص 1
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مرادفو، الغالب إبٔ ثقافة الأزواج التقابلية، تْيث يتم تعريف ات١قدس من خلبؿ مقابلو وليس 

 وبُ ىذا الإطار ت٧د أف ات١قدس يأبٌ بُ مقابل ات١دنس، أو كمقابل للدنيوي.

بُ ما تشتَ تعريفات أخرى إبٔ اعتباره دالًا على ما ىو ديتٍ وطقوسي، أو متعلقاً بالرمزي بُ 

مقابل ات١ادي، وات١تعابٕ بُ مقابل السفلي وىو ما يثكد أف التعريف بُ ت٥تلف ىذه اتٟالات 

ة والتعابٕ ات١ميزة ل ما، ويطرح أساساً سثاؿ ات١فارقاؿ العلبقة مع نسق ما أو مقابيطرح سث 

 بفكرة ات١قدس.

، وت٭تل مكانة عليا بُ النسق ففي كل حتُ ت٭ضر ات١قدس كمتعاؿ وكمفارؽ وكمحايث أيضا

دنً، الرمزي للوقائع والتمثلبت، إنو اتٟد الكامل بُ مقابل اتٟد ات١شوه، تبعاً لتصور العابٓ الق

بل إنو يصتَ دالًا على الإت٢ي بُ مقابل البشري والدنيوي، " فكل سثاؿ عن ات١قدس يتحوؿ 

 .(1)إبٔ سثاؿ عن ما يعارضو وتٮالفو، وكل تعريف للمقدس ت٭يل إبٔ تعريف ما يعارضو"

لكن ىل بالإمكاف معرفة أين ينتهي ات١قدس وأين يبدأ ات١دنس؟ فات١قدس أو ات١دنس ت٫ا 

خالصاف لكل ت٣تمع، وما يعد مقدساً بُ ىذا السجل الثقابُ قد يصتَ مدنساً بُ  إنتاجاف

 سجل آخر.

بالرغم من ىذه الصعوبات التي يطرحها التعالق على مستوى التعريف بتُ ات١قدس وات١دنس، 

 وات١قدس والدنيوي، والإت٢ي والبشري، والديتٍ واللبديتٍ، فإف ىذا كلو بٓ تٯنع من 

                                                 

 .17، ص2005، 1شر، الدار البيضاء، ط( نور الدين الزاىي، ات١قدس الإسلبمي، دار توبقاؿ للن1)
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التقابلبت، بُ كل ت٤اولة مفتًضة لتعريف ات١قدس لأنو ت٭يل على ىذه استحضار كل ىذه 

 التقابلبت بشكل أو بآخر، قليلبً أو كثتَاً بُ تأشتَ على تعقيد وعسر ات١عتٌ الذي يكتنفو.

على وجوب ات٠روج من ف  التعارض ىذا، باعتبار ات١قدس غتَ  "مرسيا إلياد"لقد أكد 

للدنيوي، ذلك أف ات١قدس ىو تٕلٍ للئت٢ي بُ الزماف متماثل مع الإت٢ي، ولا مقابل فقط 

وات١كاف، والطقوس بالطبع ىي التي تضمن إمكاف العبور من الزمن العادي إبٔ الزمن 

القدسي، فالطقس والرمز ىو الذي يعطي للفعل والتمثل طابع القداسة ويسحبها منهما، 

تمي إبٔ عات١نا بُ أشياء فات١قدس حسب إلياد ىو تٕلٍ ما أي تٕلي شيء ذي حقيقة لا تن

ىي جزء مكمل بُ عات١نا الطبيعي، وىو تٕلٍ يلوح بُ خطابات وت٦ارسات وتصورات وقيم 

ومعتقدات، وىو ما ت٬عل مساحاتو تضيق وتتسع تبعاً للنسق الاجتماعي والثقابُ العاـ الذي 

وىو ما  .التجلي بُ ات١كاف والزماف ىو ما تٯنح ات١قدس حقيقتو،1يتأسس فيو ىذا ات١قدس

يثسس للعبور إليو عن طريق الطقس والرمز، فهناؾ تزامن بتُ ميلبد القدسي والمجابٕ، على 

اعتبار أف المجاؿ كنظاـ وكوف لا يوجد إلا بتجسد ات١قدس فيو، فالطقس بناءً على ىذا 

التًتيب يعد ترتٚة واقعية للمقدس، إنو تصريف اجتماعي لسلطة ات١قدس، "فالطقوسي ىو 

ي تتبتُ داخلو بشكل غتٍ ودقيق كل أت٪اط ات١قدس، سواء بُ أشكات٢ا الرمزية، الأفق الذ

 .(2)التخيلية واللغوية واتٞسدية والأضحوية أو بُ أشكات٢ا ات١ادية والاقتصادية والسياسية"

                                                 
 .18عبد الرحيم العطري، ات١رجع السابق، ص 1
 .32( نور الدين الزاىي، ات١رجع السابق، ص2)
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تشكل جوىر ات١قدس، بل إف الولوج إبٔ ات١قدس وإدراكو  ، وات١عتقدات فالرموز والطقوس

 يتطلب بُ كل حتُ الانتباه للطقس والرمز، فات١قدس ىو طاقة رمزية تٔمارسات طقوسية

 ، فعن طريق الرموز تتأتى قراءة ات١قدس.عقائدية 

ليس صفة ت٘لكها الأشياء بُ حد ذاتها بل ىو ىبة سرية متى  "روجي كايوا"فات١قدس حسب 

ت على الأشياء والكائنات أصبغت عليها تلك الصفة، يضيف كايوا قائلًب بأف تعريف فاض

ات١قدس يستلزـ استحضار ات١دنس، فمن خلبؿ ات١قابل وات١فارؽ يتأتى التعريف، فمن الضروري 

برأيو اتٞمع بتُ ات١قدس وات١دنس ت١عرفة كنو كل واحد منهما، فعات١ي ات١قدس وات١دنس لا تٯكن 

كل دقيق إلا بُ علبقة أحدت٫ا بالآخر، فهما يتنافياف ويستلزـ أحدت٫ا الآخر، تعريفهما بش

ومن أجل ضبط العلبقة بتُ العات١تُ، فإف كايوا يرى بأف الطقوس ىي التي تتوبٔ تنظيم 

العلبقة بينهما، عن طريقة دينامية الدخوؿ وات٠روج، ذلك أف ىناؾ طقوساً للتقديس تعمل 

التقديس التي  أبطاؿياء إبٔ عابٓ ات١قدس، فضلًب عن طقوس على إدخاؿ الكائنات والأش

 تٗرج الكائنات والأشياء إبٔ العابٓ الدنيوي.

وبذلك يتجلى ات١قدس بُ ت٣الات طبيعية) أمكنة، أنهار، أشجار، ... إبْ( وما فوؽ 

الطبيعة)كائنات تٝاوية وآت٢ة... إبْ( كما يتجلى بُ الزماف )أياـ أعياد ودورات فصوؿ ... 

إبْ( وبُ الأشخاص)أنبياء، صلحاء، أولياء، ... إبْ( وكذا بُ اللغة والأساطتَ والشعائر وغتَ 

 .1ذلك من أشكاؿ تنظيم الإنساف لعلبقتو مع العابٓ وفق اعتبارات ات١عتٌ والقوة

                                                 
 .18عبد الرحيم العطري،ات١رجع السابق، ص1
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الطهارة، أي انتقاؿ من ات١دنس،  إبٔفإذا كاف اتٟماـ مثلب فضاء تنتقل فيو ات١رأة من النجاسة 

ات١قدس، أي انتقاؿ من النجاسة  وىي )مدنس( عبر اتٟماـ الذي   إبٔس تٔدنس عبر مقد

يعتبر) مقدس(، تّسد عار أماـ أعتُ الناس وىو )مدنس( بُ فضاء )مقدس(، ت٨و ات٢دؼ 

ات١راد من وراء الاستحماـ وىو تْث عن الطهارة التي تعتبر )مقدسا(، فهذه ىي الصورة 

 دس/مدنس بُ فضاء اتٟماـ، ونوضح ذلك بالشكل التابٕ:ات٠فية التي تلعب فيها ثنائية مق

 مرأة         تٛاـ       طهارة      مقدس

 

 مدنسطهارة             تٛاـ             جسد عار 

 

كما ت٧د ىذا الانتقاؿ بتُ ات١قدس وات١دنس بُ علبقة ات١رأة بالأرض فهي من تٖضر )الزريرة 

البذور بُ اتٟقل وبُ ىذا تقديس للمرأة بأنها رمز  أوؿوالرماف(، وفاؿ السكة، وتلقي 

للخصوبة واتٟياة، فاعتقادا من أىل ات١نطقة بأف تكوف الأرض خصبة كات١رأة ،وىو شيء 

لوقت ت٘نع من دخوؿ مكاف الدرس لأنها مدنسة،  تلك ات١دنسة ىي من مقدس، وبُ نفس ا

تٖضر فاؿ القمح استبشارا بات٠تَ الوفتَ. فنجد ات١رأة بُ ت٣تمع تْثنا ، تتخبط بتُ صور 

دؿ على شيء فإت٪ا  أفات١قدس وات١دنس بُ الكثتَ من ات١مارسات والاعتقادات السادة، وىذا 

ع ات١دروس فهي لا تٗرج عن ىذين البعدين. والشكل التابٕ يدؿ على مكانة ات١رأة بُ المجتم

 يوضح ذلك باختصار:
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 مرأة            بذر               فاؿ السكة         خصوبة               مقدس

 

 

 مدنس            منع دخوت٢ا مكاف القمح          فاؿ القمح            مرأة                       

تٖمل بُ مكنونها صور  إذجيل  إبٔت٧د أف ات١عتقدات الشعبية بُ منطقة تْثنا تنتقل من جيل 

ورموز عن ت٥تلف جوانب اتٟياة، تتحكم بُ ات١خياؿ الشعبي للفرد بُ علبقتو مع ت٤يطو وتٕده 

قطعيا حتى وإف بٓ يكن يعرؼ الأىداؼ من ورائها، فهي تعتبر كسلطة غيبية  إتٯانايثمن بها 

والأرض وات١رأةوراثية توجو تفكتَه وتصوراتو، وىذا ما لاحظناه بُ  معتقداتو حوؿ ات١اء 
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 من خلال الأمثال الشعبية:-3

 الماء  في المثل الشعبي و وظيفة تصريف الرموز:-3-1

رجع أغلب أساطتَ المجتمعات البشرية القدتٯة، أصل الكوف واتٟياة وتٚيع أصناؼ ات١خلوقات تكاد تُ  

القدـ، كأشكاؿ من  ذإبٔ ات١اء، والتي تعبر عنها داخل قوالب معرفية أسطورية شائعة الصدى من

ات١عتقد وات١وروث الشعبي ات١تصل بات١اء، وتتًتٚو كمضامتُ دالة على موضوع ات١قدس وات٠صوبة واتٟياة 

وات١وت، وخصوصا أنو كاف موضوعا للعبادة ،عبر طقوس تبجيل آت٢ة ات١اء، التي تتعد ما بتُ آت٢ة 

لك من المجالات ات١ائية ات١قدسة، التي مازالت ذغتَ  إبٔالبحار وآت٢ة الأنهار والآبار وات١غارات ات١ائية 

 .108ا ات١ورد، وت١نابعو ورموزه الأسطورية القدتٯةذتٖظى بنفس التمثل ات١قدس ت٢

بر عن طريق عنصر ات١اء  للدلالة وما يهمنا ىو الأمثاؿ الشعبية حوؿ ات١اء، فهناؾ الكثتَ منها ما عُ 

على أت٫ية وأولوية شيء أو أمر على أمر ثانوي" ي يضرب ذكات١ثاؿ ال،  على قضايا وت٦ارسات يومية 

وتش على واد ف  وما تـ   راوت على واد ىد  "ف   وأيضاولى بيو". ونة أ  يت  درة، الز  ح للس  ا لي راي  الم  

من قيمة رمزية  ىو الأمثاؿ الشعبية التي ضربت للدلالة على ات١اء وما تٖملوىنا  ، ما يهمنا ساكت"

 بُ منطقة الدراسة.

                                                 
 .141ص،حناف تٛودا،ات١رجع السابق 108
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اتٟفاظ على ات١اء وعدـ تضييعو واتٟث على استخدامو  إبٔالتي تدعوا الأمثاؿ  ت٧د من بتُ الأمثلة 

"ماتضيع ما حتان تلقى أواستحفظ على الما حتان تلقى الما"،استخداما عقلبنيا كات١ثل القائل "

 ".الما

دة الطعاـ، وأف غيابو من الأكل، ووجوده أساسي بُ مائ أثناءكما أف ىناؾ أمثلة دالة على أت٫ية ات١اء 

 .الماكلة بلا ما من قلة لحيا""قلة الأدب، وينقص من آداب وكرـ الضيافة 

أي أف أعيش فقتَا آكل ات٠بز وات١اء وأنا سعيد، ، "كسرة وما خير من عيشة الشقا" القوؿ وأيضا

 ختَ من أف أكوف ذا ماؿ وجاه وأعيش عيشة الأشقياء.

 :نورد منهاات٢ام ا العنصرذوالأمثلة كثتَة حوؿ ى

البير لي كثرو عليو اليدين "، "قبل ماتخطب وجد الما ولحطب"،"كر الما يبان العطشانذ أ"

ضاع عند العبد مايضيع عند  إذادير الخير وارميو في واد جاري ،"ديروه لغسيل الرجلين"ن

يعومو"، اللي يحب يشرب يروح لراس العين"،"الحوت فلبحر عوام والنسا بلا ما "، "الباري

د مديو وىو يقول ما حلى برودو"، " الثلج صب "الخيل يعرف مولاه والما يعرف مجراه"،"الوا

وغطى لجبال، ولمطر فرحولوا النسا والرجال"، " لي في فمو خبزة يبلعها بالما، ولي في فموا 

 تمرة يغرسها ويستنىالسما"، " الزايلة ساقوىا للبير تشرب، شربو ىوما وخلوىا تحطب"، "

 يانفس علمتك شرب الصافي، نوصيك اذا وصلت للغدر عافي"، 

" كنت حاسبك حجر المرجان يديروا بيك لبرايم، ظهرتي كي حجر الويدان تمشي فوقك 

 لبهايم"
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كما أنو بواسطة ات١ثل وتراكمو عرفنا استفادة العامة من تٕاربها مع الطبيعة وتقلباتها وشتى مظاىرىا، 

، سواء عند أىل البوادي والأرياؼ أو ات١دف وخاصة ت٦ن  إبٔباقية استفادة لا تزاؿ مظاىرىا  اليوـ

تٯتهنوف الفلبحة ،فلب يزاؿ الكثتَ من الكبار يعتمدوف بُ حياتهم اليومية وبُ تعاملهم الفلبحي 

ي خلدتو الأمثاؿ الشعبية ورصدت ذوالتجاري على خبرتهم التقليدية وعلى معلوماتهم عن ات١ناخ ال

 تو وأثره بُ الإنتاج الفلبحي، فعرفوا مواسم سقوط الأمطار والثلوج والرياح...تغتَاتو وحركا

أيام الشتا ا الشأف ما ىو متداوؿ على ألسنة الفلبحتُ خاصة "ذومن بتُ الأمثلة التي تضرب بُ ى

 ذبأمطاره و برده، فتتخ ساىاأق" أي أف فصل الشتاء  أشد الفصوؿ و تشتعرات جات ولي ماغزل

 اء واللباس واتٟطب ت١دة طويلة...ذبتوفتَ الغ أثارهلو كل الاحتياطات اللبزمة ت١قاومة 

ىب ذىب فلكرارس، ومطرة في برير)أفريل(خير من الذمطرة في مارس خير من الكما يقاؿ "

ا تعبتَ ودلالة على ذوى صبت في مارس وجد الخيل علاش تدرس" إذا" و يقالأيضا فلحرير"،

" أي في فرار ما يصلح الما للاشجارين الشهرين من السنة. كما يقاؿ "ذرض بُ ىأت٫ية ات١طر للؤ

 بُ شهر فيفري ينصح بعدـ سقي الأشجار.

لك فيما عرؼ وترس  من عقائد ذا معطيات تارتٮية ت١سار اتٞماعات، ويعرؼ ذويتضح من خلبؿ ى

لك من ذزرعها، وارتباط  وإنباتظلت تتوابٔ عبر ت٦ارسات عدة من علبقة ات١طر بالأرض و فلبحتها 

 109.إخصابوإت٧ابلك من ذجهة أخرى تٔا يسود العلبقات البشرية واتٟيوانية وما ينشأ عن 

                                                 
ت٤مد عيلبف، الأنواء والفلبحة بُ الأمثاؿ الشعبية اتٞزائرية، ت٣لػة ات١ػأثورات الشػعبية ،مركػز الػتًاث الشػعبي لمجلػس التعػاوف لػدوؿ  109

 .54،ص1996، 43ات٠ليج،قطر،عدد،
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ىو الرحم التي يتخلق فيها ات١خياؿ الشعبي  مثاؿ التي أوردناىا يتضح جليا أف ات١ثله الأذمن خلبؿ ى

وات١فاىيم التي ت٢ا دلالتها وأبعادىا د ادات والتقاليحولو التفت العو والأدبي وتتكوف البتٌ الأسطورية، 

 .ات١تشعبة فكريا ووجدانيا وسلوكيا

وبُ ضوء التحليل الأنثروبولوجي ومعطياتو تأكد لنا من خلبؿ الأمثاؿ الشعبية  حوؿ ات١اء على أنو  

 الإنسافمادة اتٟياة ومورد ات٠صوبة وأصل الكوف وىو من بتُ الرموز الثقافية التي يستعملها 

فهو  ،110ف سائر الرمزيات التي تأتلف معها"دو  نتعقيدا م والأشدرمزية ات١اء ىي الأوسع "ف،للتواصل

بُ  أساسياعنصر طبيعي ت٭ظى بوضع رمزي وحيوي جعلو بُ أصل الطبيعة والرمزية، وقد شكل ت٤ورا 

ىنية ا﵀لية مكانا متميزا ركزت حولو العديد ذبُ ال ذالفضاء العقائدي لسكاف منطقة الدراسة، واتٗ

من الطقوس وات١عتقدات التي تعددت دلالاتو بتعدد مصادره وأنواعو وخواصو وصفاتو وأبعاده الرمزية 

ي يلعبو بُ ذا العنصر اتٟيوي أكثر ثراء والتي تبتُ مدى قدسية ات١اء والدور الذجعل ى إبٔالتي سعت 

 اتٟياة اليومية.

 ة الرمز في المثل الشعبي:الأرض وقو -3-2

تٖت  أفرادهنظاما عروشيابالدرجة الأوبٔ نشأ  منطقة الدراسةوت١ا كاف النظاـ  الاجتماعي السائد بُ 

 إبٔسلوكهم كالتفاخر بالأحساب والطعن بُ الأنساب والطبقية والأخذ بالثأر وما أفكار تٖكم 

 .ذلك

                                                 
 .197متَسيا الياد، صور ورموز، ات١رجع السابق، ص، 110
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ملكية الأراضي بات١نطقة كما أنو من ات١هم جدا  ومن نتائج التقسيم العروشي  ىو النزاع ات١ستمر حوؿ

ي وثيقة قدتٯة تثبت انتمائهم إبٔ العرش وذلك لتأكيد حقهم بُ ملكية ألدى السكاف الاحتفاظ ب

ه ذفالإنساف بُ ى عادة ما يتدخل كبار العرش لفض النزاعات حوؿ استغلبؿ الأرض. إذالأراضي.

بُ شعرىم الشعب يظهروف ت٢ا  وأنهمولا ملل، حتى  ات١نطقة متعلق ومتشبث بأرضو تٮدمها بلب كلل

عرضي بٕ نصونو. حبك فرض و مات٩ونو"  أنتولاء ومكانة ىامة حيث يقوؿ" أمي الأرض يا تٟنينة 

 ه العبارة بُ أحد الأغاني الشعبية بُ موسم اتٟرث.ذتقاؿ ى

ارثونها أب عن جد، فامتلبؾ الأرض بُ منطقة الدراسة وكأنو رفع بُ ات١كانة الاجتماعية فهم يتو 

 فالأرض ىنا تعد خزانا رمزيا. فقدسية الأرض و رمزيتها تظهر أكثر بُ الأمثاؿ 

الشعبية ات١تداولة بُ ات١نطقة، فالأمثاؿ من أكثر الأشكاؿ ات١نطوقة تراكما وتعبتَا عن تٕارب الإنساف، 

ا الفن ذتمعات، وعن طريق ى"فهو ت٭تل حيزا كبتَا بُ ميداف الثقافة الشعبية ت١ختلف الثقافات و المج

ه اتٞماعات وانتماءاتها اتٟضارية، لأنو يرتكز على التاري  الاجتماعي ذالقوبٕ تٯكن تٖديد ىويات ى

 111لتلك المجتمعات وعلى تٕربتها اتٟياتية"

سنحاوؿ اتٟديث عن الأمثاؿ ات١تعلقة بالأرض والتي تٚعناىا من خلبؿ مقابلبتنا ات١يدانية ومن الأمثلة 

ورة وات١تداولة بُ ات١نطقة ا التي تٖث على التمسك بالأرض وعدـ بيعها والتعبتَ عن قيمتها ات١شه

و  الأرضلرض ىي العرض" و "لي باع أرضو باع عرضو"، "ارحل على وقدسيتها، ت١ثل القائل: "

بالظفر"، "الأرض ما تتحرق ما تتسرق"،  الأرضماتبيعهاش""قالو الارض بالشبر قالو لا 
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اىا"، "الزرع للزراع والأرض لمالاىا"، "الزرع واحد ذالواطية تشرب ماىا وما لي ح"الأرض 

أي أف بُ ض مضارب"، "دير الفرض واحرث لرض"، "الموت على لحراير ولا على لمطاير" ولر 

 اعتقادىم بأف الأرض شرؼ كشرؼ ات١رأة، وات١وت من أجلهم واجب.

التمسك بالأرض لدى سكاف منطقة الدراسة، فهي ر فكرة ذيتضح مدى تٕ الأمثاؿه ذمن خلبؿ ى

تكتسي صفة القدسية، والتعدي على حرمتها أو بيعها كالسماح بُ العرض والطعن بُ الشرؼ، فلها 

 مكانة جد ىامة بُ تفكتَىم واعتقادىم.

 صورة المرأة في المثل وتحولاتها الرمزية:-3-3

ت٦ا لاحظناه سابقا من تعريفات للمثل فإف "خطاب الأمثاؿ الشعبية يعبر عن الواقع وتٮزف صورا 

ي ذىتٍ الذلك البناء الذت٥تلفة عن الواقع البشري، من ضمنها صورة ات١رأة، ويقصد بالصورة ىنا ىو 

 i112"الإنسانيي يرتبط بالواقع ذاتية والرمزية وات٠ياؿ، والذيتم على مستوى ال

اكرة الشعبية ذلت ات١رأة نصيبا وافرا من الأمثاؿ الشعبية بُ منطقة الدراسة والتي تٖتفظ بها الفقد نا

لك حسب ذاتٞماعية، فكانت الأمثاؿ حوؿ ات١رأة تتًاوح بتُ صور الاستحساف والاستقباح تارة و 

 ميمة...ذاتٟالة الاجتماعية ، البكر، ات١تزوجة، ات١طلقة، اتٞميلة، ال

ثنا ىذا وت٘اشيا مع سياؽ عملنا فإننا سنركز تٔعاتٞة الأمثاؿ الشعبية التي ضربت حوؿ وما يهمنا بُ تْ

(، فمن خلبؿ عملية اتٞمع والتدوين للؤمثاؿ الأرضات١رأة والتي ت٢ا علبقة ببقية عناصر تْثنا)ات١اء، 
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تمع ات١دروس، منها ات١تداولة بتُ أفراد ت٣تمع الدراسة تبتُ لنا أف ات١رأة اتٗذت رموزا عديدة بُ ت٥ياؿ المج

 ما اقتبس من الطبيعة كات١اء والأرض وما تعلق بهما من معاف.

 :الأمثاؿ ات١تداولة حوؿ ات١رأة ت٧د ومن 

 "فوت على واد ىدار وما تفوتش على واد ساكت"

 "الحوت فالما يعوم والنسا بلا ما يعومو"

 "المرا اخت الما كلش تذوبو"

 "ثلاثة ما فيهم أمان، المرأة والبحر والسلطان"

 "ما تقوم لقيامة الا على ظفيرة)المرأة( ولا على مطيرة)المطر("

 "الواد بالماوالمرابالضنا"

 "المرا بلا اولاد كي الخيمة بلا اوتاد"

 " واش يغلب النار، النار يغلبها الماء

 واش يغلب الما، الماء تغلبو العقبة

 العقبة تغلبها الخيل واش يغلب العقبة،

 واش يغلب الخيل، الخيل يغلبوىم الفرسان

 واش يغلب الفرسان، الفرسان يغلبوىم نساىم

 واش يغلب النسا، النسا يغلبوىم اولادىم"
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 إذيصور لنا ات١ثل الشعبي ات١رأة بُ الكثتَ من ات١واضع  بكيدىا ومكرىا بُ صيغة يربطها بعنصر ات١اء ، 

 سواء عند ات١رأة أو الأرض، ورمز اتٟياة تٞميع الكائنات. الإخصابىو العنصر الفعاؿ بُ عملية 

 الإعجابفات١ثل القائل " اعقب على واد ىدار و ما تعقبش على واد ساكت"، فيو نصيحة بعدـ 

اء والات٩داع  بات١رأة ات٢ادئة الصامتة،فهي بُ أغلب الأحياف تكوف عكس ذلك وتٗفي ما تٗفي ور 

سكوتها، كحاؿ الواد الذي تبدو مياىها ساكنة وىو عكس ذلك، كذلك ت٧د الكثتَ من ات٠صائص 

 والصفات التي تٕتمع بُ ات١رأة وات١اء بُ ات١ثل الشعبي والتي قرأناىا من خلبؿ مقابلبتنا ات١يدانية.

 إفت١رأة تبدو مرنة غتَ فات١رأة تشبو ات١اء بُ مرونتو، فمرونة ات١اء تٕعلو قادرا على حفر الأرض، كذلك ا

 باستطاعتها فعل مكائد كثتَة.

 كما كاف اتٞمع بتُ ات١اء وات١رأة بُ ات١ثل القائل:

 " واش يغلب النار، النار يغلبها الماء

 واش يغلب الما، الماء تغلبو العقبة

 واش يغلب العقبة، العقبة تغلبها الخيل

 واش يغلب الخيل، الخيل يغلبوىم الفرسان

 واش يغلب الفرسان، الفرسان يغلبوىم نساىم

 واش يغلب النسا، النسا يغلبوىم اولادىم"

بُ ات١رتفعات، وات١رأة لا تلتُ  إلاغلب اجتمع ات١اء وات١رأة بُ ىذا ات١وضع للدلالة على قوتهما، فات١اء لا يُ 

 أولادىا. إلاأماـ



 رمزية الماء والأرض والمرأة في المخيال الشعبي لمنطقة الذراسة                             الفصل الثالث:             

 
010 

، المرأة والبحر أمانما فيهم  ثلاثةكما يبرز الربط بتُ العنصرين جليا بُ ات١ثل القائل: "

وفيهذا صورة تٗويفية من ات١رأة أولا والبحر ثانيا بٍ السلطاف، ت٧د فيها ارتباطا وثيقا والسلطان"، 

 وواقعيا بتُ ات١رأة وات١اء، تٕعل الفرد يتفكر ات١اء مباشرة ويربط ات١رأة بو.

 وكيدىا مايلي:كما ت٧د من بتُ الأمثاؿ التي جاءت بُ سياؽ اتٟديث عن ات١رأة 

د بالك، يبينولك من الويز قناطير، و يطيحولك من راس النسا سوقين، و ياقاصد ر   ڤسو "

 الأمثاؿه ذوىتحلفت فيك مرا بات قاعد"،  وإذاتحلف فيك راجل بات راقد  إذا"مالك" ، 

مثاؿ ذلك: للمرأة مكانة بُ البيتأنللدلالة على أمثاؿتضرب  وأيضاير صريح من كيد ومكر النساء، ذتٖ

 "البنات  و"لي ما عندوش لبنات ما يدروه باش مات"، 

....كما أف ىناؾ أمثلة عمارة الدار"،"اخطب لبنتك وما تخطبش لولدك"، "الخير مرا، والشرمرا"

والأمثلة لا عد ولا حصر ت٢ا  بُ لمرا بلا ولاد كي الخيمة بلا اوتاد"،...عن ات١رأة العاقر كقوت٢م: "

 .ا السياؽذى

ات١ستوى  إبٔإف أىم ما تتميز بو الأمثاؿ الشعبية ات١رتبطة بات١رأة ىو اتصافها بالاختلبؼ و التعدد، 

رابط ت٬مع بينها، فبقدر ما ت٧د أمثالا ت٘جد ات١رأة وترفع من شأنها، بقدر ما  إت٬ادي يصعب معو ذال

ض بُ ات١ثل الواحد ت٧د أخرى تٖط من مكانتها وتقلل من قيمتها، حتى أننا نصادؼ تعايش التناق

ه الأمثاؿ النظرة ات١تناقضة التي ت٭ملها المجتمع تٕاه ات١رأة فهي ذ...وتعكس ىالخير مرا والشر مرا""

 موضوع للرغبة وموضوع للرىبة بُ الآف نفسو.
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 ما جمع بين الماء والأرض والمرأة من مثل:-3-4

تعطيك ولمرا بالجرح الأرض بلحرث " وبتعبتَ آخر:" لرض بالحرث ولمرا بالجرحيقاؿ:"

" أي أف الأرض يتوجب حرثها، وات١رأة تتطلب الاتصاؿ بها لتنجب، وكلبت٫ا يعطي تٙارا، تعليك

الأوبٔ الغلبؿ والثانية الأولاد، وىو مثل مستمد من القرآف الكرنً بُ قولو تعابٔ، بُ سورة البقرة الآية 

 .﴾نساؤكم حرث لكم فاتوا حرثكم أنى شئتم ﴿:223

ا ات١ثل ت٦اثلة بتُ الأرض والعرض والشرؼ، ذ"،وبُ ىلي باع أرضو باع عرضو"، "العرضلرض ىي "

 فات١رأة ىي عرض الرجل.

 إبٔا ات١ثل ىو أف الأرض لكي تعطي ت٤صولا تٖتاج ذ" ات١راد من ىكرذ الأرض بالمطر ولأنثى بال"

 الرجل.  إبٔلك ات١رأة  لكي تنجب تٖتاج ذات١طر، ك

الأكل وىي من تٕيده  إعداد" أي أف ات١رأة ىي ات١كلفة تٔهمة حصاوين الماكلةنساوين، و الحرث"

 ه العملية، واتٟرث اتٞيد يكوف بات٠يل.ذوتٖتًؼ ى

اتٟرث والعمل بُ الأرض القريبة،  إبٔا ات١ثل دعوة ذ" بُ ىاحرث لرض لقريبة وزوز لمرا لبعيدة"

 ة.والزواج من ات١رأة البعيدة لتجب الأمراض وفيو دعوة سنية ظاىر 

" ىو سل ومن خيرىا ترد كفاىا،والليعينو يخطب مرا يسقسي على أصل باباىاڤلرض السمينة ت"

 دلالة  على خصوصيات الأرض الوفتَة وات١رأة الأصيلة النسب.



 رمزية الماء والأرض والمرأة في المخيال الشعبي لمنطقة الذراسة                             الفصل الثالث:             

 
013 

" أي أف الفلبح لايقدـ على اتٟرث إلا بعد "الحرث بالثرى، والكسكسي بالروى، والزواج بالرضا

 برضا الطرفتُ. إلاكاف ت٦رقا، و الزواج لا يتم   إذاثراء الأرض بات١طر، والكسكس لا يثكل إلا 

" فات١رأة بُ فصل الربيع تتزين وتتكحل بُ الربيع لأنو مكحلين مسوكين، على الشكاوي متقابلين"

 إثارةلك حيث يعتدؿ اتٞو ويبعث على ذرغب بُ موسم ات٠صب، والتزاوج لكل الكائنات، فهي ت

ا دليل على ذالغريزة اتٞنسية، أما"الشكاوي" تٚع شكوة تٯخض فيها اتٟليب لاستخراج الزبدة، و ى

 .ات٠تَ الوفتَ

 الدلالات الأنثروبولوجية للماء والأرض والمرأة في المثل الشعبي:-3-5

 أساسيةنها تٕتمع بُ دلالات أربعة رض وات١رأة أواردة عن ات١اء والأنستخلص من الأمثاؿ الشعبية ال

 وىي:

 رمز الماء:و الأرض والمرأة •

ينزؿ ات١اء بأمر ربو على الأرض ات١يتة ات٢امدة القاحلة التي لا  ينبت فيها شيء، فإذا بها تستجيب 

ت١ا سكن فيها لداعي اتٟياة بقدرة ا﵁ ومشيئتو وتهتز وتتحرؾ بالنبات، وتٖتِ بعد موتها، وتربو وترتفع 

الثرى، بٍ تنبت ما فيها من الألواف من تٙار وزروع وشتى النبات باختلبؼ ألوانها وطعونها وروائحها 

 وأشكات٢ا ... إبْ.

العلبقة بتُ ات١اء والأرض، فات١اء والأرض بينهما علبقة  "كاصد ياسر الزيدي"ويقدـ الدكتور العراقي 

وسنة من سنن ا﵁ بُ الكوف بُ إخراج شيء بسبب شيء،  من مناظر اتٟياة ات١تجددة ويكوناف منظرا

 الإنسافعن تكوين  الرجل وات١رأة، أيضاً ليس بعيدا وما ينبت منها أشبو النسل الذي يتولد من تزاوج
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يو اتٟياة وخلقت فيو الروح، الأوؿ من التًاب الذي لا حياة فيو ولكن القدرة الإت٢ية ىي التي بثت ف

من طور إبٔ طور، ليست بعيدة النبات بات١اء وظهوره متدرجا  اتإنبىو بشر، ىذه الصورة بُ  فإذا

 .113أيضاً عن نشوء الإنساف وتدرجو من نطفة إبٔ علقة إبٔ مضغة بقدرة ا﵁ ومشيئتو

أخذ ات١سيح عليو السلبـ بُ يده اليمتٌ ماءً وبُ يده اليسرى خبزاً فقاؿ )ىذا أبي وىذا أمي( فجعل 

الدكتور لأف ات١اء من الأرض، كما أشار إبٔ ذلك اتٞاحظ، ولعل ىذا ات١عتٌ الذي أتى بو  ، ات١اء أباً 

 ات١وسوي بُ قولو:  الرضيوغتَه يشتَ إبٔ قوؿ الشريف أبي اتٟسن  العراقي كاصد ياسر الزيدي

 حوامل ات١زف بُ أجداثكم تضع   أرسى النسيم بواديكم ولا برحت

 على قبوركم العراصةات٢مػػػػػػػػػػػػػع   ترضعو ولا يزاؿ جنتُ النبت

فاستعارت اتٟوامل والوضع والإرضاع للمزف، واتٞنتُ للنبت، مع ت٪وه عن ات١اء الذي يشرب من ات١زف،  

 كما ينمي الطفل عن الرضاع.

، وىذا ات١عتٌ متداوؿ بُ الأدب العربي، ت٧ده أيضاً عند حازـ القرطاجتٍ يصف سحابةً حرة كثتَة ات١طر

ترضع النبات وتربيو حتى ينمو، بعد أف كانت الربى صلعاً من النبات خالية من العشب، فأعتمت 

 بهذا النبت وستًىا كما تستً العمامة الرأس، فصارت بو فرعاً تامة النبات فيقوؿ:

 حنت على تربيبو حتى ت٪ػػػػػػا  ومرضعٍ بثدي كل حػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرة

 114وأصبحت فرعاً بو بعد اتٞلى   معتمةأضحت بو صلع الربى

                                                 
والأدب العربي، اتٞزء الأوؿ ،وزارة الأوقاؼ والشثوف الإسلبمية،  ت٤مد بن عبدالعزيز بنعبد ا﵁، ات١اء بُ الفكر الاسلبمي113

 .37، ص،1996ات١غرب،
 .38ت٤مد بنعبد العزيز بن عبد ا﵁، ات١رجع السابق، ص، 114
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 فيقصد بالسحابة اتٟرة كثتَة ات١طر، أما ات١رضع فيقصد بو النبت.

أخرى  صلى ا﵁ عليو وسلم بتُ ىذه الصورة ات١اثلة، وصور ولقد ربط القرآف الكرنً وأحاديث الرسوؿ

أعد لو من ثواب أو  بُ عابٓ الغيب، ىي صورة البعث والنشور، وإحياء الإنساف ت١لبقاة ربو وما

ياَ أيَػ هَا النَّاسُ إِف كُنتُمْ بُ رَيْبٍ مِّنَ الْبػَعْثِ فإَِنَّا خَلَقْنَاكُم مِّن ﴿عقاب، يقوؿ اتٟق سبحانو وتعابٔ:

َ لَكُمْ  تػُراَبٍ بٍَُّ مِن ن طْفَةٍ بٍَُّ مِنْ عَلَقَةٍ بٍَُّ مِن م ضْغَةٍ ت٥ َلَّقَةٍ وَغَتَِْ ت٥ُلََّقَةٍ لِّنبُػَتُِّ

لُغُوا أَشُدَّكُمْ  م سَمًّىثُمَّنُخْرجُِكُمْطِفْلًببٍَُّ وَنقُِر فِيالْأَرْحَات٦اَنَشَاءإُلِىَٰأَجَلٍ ۚ   لتَِبػْ

وَمِنكُممَّنيػُرَد إلِىَٰأَرْذَلِالْعُمُرلِِكَيْلَبيػَعْلَمَمِنبػَعْدِعِلْمٍشَيْئًا ۚ   وَمِنكُممَّنيتُػَوَفَّىػٰ

هَاالْمَاءَ ۚ    .﴾115زَوْجٍ بَهيِج مِن كُلِّ  نبَتَتْ وَأَ  وَرَبَتْ  اىْتػَزَّتْ  وَتػَرَىالْأَرْضَهَامِدَةًفإَِذَاأنَزلَْنَاعَلَيػْ

ت٧د مفهوـ ات١اء تٯتد إبٔ آفاؽ بعيدة، ويدؿ على معاف ىامة بُ الفكر القرآني، فهذا ات١فهوـ لا ينفصل 

عن القيم التي ت٬ب أف يثمن بها الإنساف، ويتخذىا فكراً لو، واعتقاداً بُ حياتو ومنهجاً لو مدى 

 اتٟياة.

ها بإنزاؿ ات١اء من السماء عليها، فوصفت مرات ا الأرض قبل إحيائاظ التي وصفت بهاختلفت الألف

 ة بأنها خاشعة، ومرة بأنها ىامدة.بأنها ميتة، ومر 

فصورة إخراج النبات من الأرض ات٢امدة ات٠اشعة وات١يتة التي لا حياة فيها شبيهة بصورة إخراج الناس 

 والنشور. يوـ القيامة من قبورىم التي لا حياة فيها من قبل البعث

                                                 
 .5سورة اتٟج، الآية115
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 الإنسافكاف منذ عصور قدتٯة، فنجد أف لتأثتَ   وإت٪اكما أف ارتباط ات١رأة بات١اء ليس بالأمر اتٞديد، 

وتأثره با﵀يط الذي يعيش فيو دور كبتَ بُ توليد الرمز، فتارة يستأنس بات١اء تّعلو أقدس ات١قدسات، 

جراء الفيضانات والطوفاف، وىو  الإنسافنقمة على  إبٔوعنصر جوىري بُ اتٟياة، سرعاف ما يتحوؿ 

ما يقابل سلوكات الطبيعة الأنثوية فهي تارة عن مصدر لبعث اتٟياة وملجأ وراحة للرجل، وتارة 

 . 116تنقلب لتكوف عصر مدمر للرجل بُ كيدىا ومكرىا

 لبية.وسلبا ربط بسلوكات ات١رأة تارة ات٬ابية وتارة أخرى س إت٬ابافاف ما يفعلو ات١اء بُ اتٟياة 

 :الخصبدلالات•

ت٧د بُ الثقافة  إذقمنا بتقصي دلالات ات٠صب ات١تعلق بات١رأة ت٧د أنها أفكار موغلة بُ القدـ،  إذا

"ايزيس" بوصفها العنصر الأنثوي الذي يتصف بالنماء  الإلوات١صرية القدتٯة أف ات١صريتُ عبدوا 

اقب الفصوؿ و حركة الأفلبؾ، واتٟيوية، فكانت مثابة رمز قدسي يثتَ انطباعات ارتبطت بتع

.فهي رمز 117وبات٠صب والنماء، والدموع التي تذرفها تزيد فيماء نهر النيل، الذي تٮصب الأرض

 ات٠صوبة والنماء.

الأرض التي توفر الغذاء وات١رأة  إبٔمنذ القدـ  الإنسافقرب  إبٔكما ت٧د أف ربط ات١رأة بالأرض يرجع 

خصوبة والعطاء واتٟياة، فيطلق ت٣تمع البحث على ات١رأة العانس التي تنجب الأبناء فكلب ت٫ا رمز لل

 التي بٓ تتزوج بأنها "بايرة"، والأرض القاحلة التي لا تنتج "ارض بور".

                                                 
ة، البحرين، عدد ت٥تار رحاب، رمزية ات١رأة بُ الثقافة الشعبية اتٞزائرية ،قراءة وتٖليل أنثروبولوجي، ت٣لة الثقافة الشعبي116

 .53،ص 33،2016
 .158وؿ ديورانت، ات١رجع السابق، ص،117
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ومن خلبؿ ىذا ت٧د أف ىناؾ استجابة متماثلة ومتشابهة بتُ الأرض وات١رأة فكلبت٫ا يتفاعل مع عنصر 

تج، كذلك ات١رأة تتفاعل مع ماء الرجل فتلد وتنجب ات١اء فالأرض بو تٗصب  وتٗضر بٍ تلد وتن

 الأولاد.

 دلالات الشرف:•

الشرؼ، من  إبٔمن خلبؿ تتبعنا ت١ضامتُ ت٣موعة من الأمثاؿ حوؿ ات١اء والأرض و ات١رأة ت٧دىا ترمز 

قبيل الأمثلة الواردة سابقا:" الأرض ىي العرض"، "بٕ باع أرضو باع عرضو"، "ات١وت على اتٟراير ولا 

على ت١طاير"، "ما تقوـ لقاية الا على ظفتَة ولا على مطتَة" ....فكل ىتو الأمثلة تٕمع بينهم رابطة 

الكلؤ، فنجد صدى ىتو الأفكار  واحدة وىي الشرؼ، فلطات١ا قامت اتٟروب وات١عارؾ حوؿ امرأة أو

يومنا ىذا،" والفرد بُ المجتمع  إبٔبُ ت٣تمع تْثنا فلب تزاؿ الصراعات على الأراضي وعلى أماكن ات١ياه 

، ذلك أف نظافة والإقداـاتٞزائري يفضل أف يعرؼ بعفة الشرؼ أفض من أف يعرؼ بالشجاعة 

 118الشرؼ ونقاوتو"

وخاصة الزوجة بُ ت٣تمع الدراسة، ت٧د الرجل يطلق عليها  كما ت٧د أف اتٟديث عن ات١رأة عموما 

لة"، " مولات داري"، " بيتنا"، كنايات ت٥تلفة وكلها تدؿ على الزوجة مثل " الدار"، "العيْ 

 "ت١را"...كلها تسميات يقصد بها الزوجة، ذلك أف ذكرىا باتٝها يعد عيبا ومساسا بالشرؼ.

جأ الأمهات إبٔ تصفيح البنات تٔجموعة من الطرؽ الفتاة وعرض العائلة تلا على شرؼ وحفاظ

 وأيضاات١ختلفة منها: التصفيح عن طريق السداية) آلة النسيج التقليدية(، استخداـ القفل) الكادنة(، 

                                                 
 .71، ص2، دار الرائد العربي، بتَوت، ط1عبد ا﵁ عفيفي، ات١رأة العربية بُ جاىليتها وإسلبمها،ج118
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ت٧د أف غشاء  إذأنناباستخداـ شفرة اتٟلبؽ... وكلها طرؽ تستخدـ للحفاظ على عذرية الفتاة، 

علبمة اجتماعية جسدية تثكد على عذرية الفتاة من جهة، وكذلك البكارة بُ منطقة دراستنا تٔثابة 

 علبمة ورمز احتًاـ للمرأة وعفتها.

 الشعبية بالشكل التابٕ: الأمثاؿوات١رأة بُ  والأرضنلخص علبقة ات١اء 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

ت٧د أف التًكيب اللغوي البسيط للمثل الشعبي بُ منطقة دراستنا يعكس خصوصياتها،  من لغة و  

ثقافة وطابعها الاجتماعي...، وكذا يصور لنا ت٘ثلبتو عن العناصر الثقافية بُ المجتمع، من قبيل عناصر 

 الشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػرؼ

 رأةػػػػػػػػػػػػػػػػػات١ الأرض

 ات١ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاء  

 ات٠صوبة   
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ة اتضح لنا مدى أت٫ية موضوعنا، فمن خلبؿ تٚعنا لمجموع الأمثاؿ التي ت٢ا علبقة بات١اء والأرض وات١رأ

 ات١ثل بُ نقل الصورة التي ت٭ملها الفرد بُ المجتمع عنها، وكيف يعطيها أبعدىا الاجتماعية والثقافية.  

 خلاصة:

وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي والتي رصدناىا من  والأرضلتجليات رمزية  ات١اء  من خلبؿ عرضنا وتٖليلنا

خلبؿ طقوس الاستمطار وات١عتقدات، وكذا الأمثاؿ الشعبية. يظهر لنا جليا مدى ترابط العلبقة 

بينهم، حتى واف كانت عفوية وبشكل تلقائي بُ ذىنيتهم، فإف ىتو العلبقة موجودة دوف وعيهم 

تظهر العلبقة اتٞامعة بتُ ات١اء والأرض  إذالشعبي،  ولاشعوريا بُ ت٥يات٢م، وىذا ىو صميم ات١خياؿ

وات١رأة بُ معيشهم اليومي بعدة رمزيات وت٘ثلبت، تتًاوح بتُ ات١قدس وات١دنس، والشرؼ وات٠صوبة بُ 

 الكثتَ من الأحياف.

 ت٣موع الرمزيات التي إبرازت٢ا أت٫ية بالغة بُ  إذت٧د تلك العناصر تٖضر ت٣تمعة بُ سلوؾ ثقابُ واحد، 

يضفيها على ىتو العناصر  والتي بدورىا تساىم بُ تٖديد ات١لبمح العامة للنسق الثقابُ العاـ بُ ت٣تمع 

 الدراسة .

وقد كاف ىذا اتٞمع منذ القدـ ولكن كل حضارة وشعب يعبر عليو بطريقتو، وكاف ىذا الربط يغلب 

 ات١اء والأرض وات١رأة ،تكمن بُ عليو الطابع ات١يثولوجي والفلسفي، فالصورة العامة ت٢ذا الاتصاؿ بتُ

الربط بتُ "خصوبة الأرض وخصوبة رحم ات١رأة وكلبت٫ا ضرورة حياتية: خصوبة ات١رأة بالإت٧اب، 
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والإت٧اب ت٬دد الأنوثة، من أجل اتٟفاظ على النوع، وخصوبة الأرض من أجل الغذاء لضماف 

 بل ىي أـ..فات١رأة  بُ كل الثقافات تشبو بالأرض لأنها معطاء 119البقاء"

  

                                                 

 . 54، ص 1999، 1خدت٬ة صبار، ات١رأة بتُ ات١يثولوجيا واتٟداثة، افريقيا الشرؽ، ات١غرب، ط 119
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وىذا اتٞمع بتُ العناصر الثلبثة بُ ات١خياؿ الشعبي جد لو مبرراتو، كما ت٧د لو خلفياتو التي شكلتو، 

ولعل من أبرز ات٠لفيات التي شكلت ات١نظومة الرمزية ات١تحكمة بُ ات١خياؿ الشعبي ت٧د ات١رجعية 

 ، الاجتماعية والثقافية....الأسطوريةالدينية، 

ض لأىم ىذه ات٠لفيات لنتمكن معرفة اتٞذور التارتٮية واتٟضارية التي استقت منها وفيما يلي سنتعر 

 الثقافة الشعبية بُ ات١نطقة

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 انفصم انزابغ

الخلفيات المتحكمة في البنية 

 بيل الشعاالرمزية للمخي



 انخهفياث انًتحكًت في انبنيت انزيزيت نهًخيال انشؼبيانفصم انزابغ                              
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 تمهيد:

تٖديد معمق ودقيق  للحقوؿ ات١عرفية وات١رجعيات الأنثروبولوجية ات١شكلة لبنية   ليس من السهل

ات١خياؿ الشعبي اتٞزائري عموما ومنطقة دراستنا بشكل خاص، وىذا راجع لضآلة الأتْاث التي  

تناولت ىذه قضايا ات١خياؿ الشعبي اتٞزائري، ت٦ا ت٬عل الباحث تٮوض بُ ىذه القضايا ت٦زقا بتُ تٚلة 

 الأفكار والتصورات ذات الطابع التارتٮي بُ الكثتَ من الأحياف. من

التعامل مع ات١ادة ات٠برية على قلتها مقارنة بشساعة موضوع ات١خياؿ، وذلك من خلبؿ  إبٔلذا تٞأنا 

صياغتها تٔا ينسجم مع ات١نظور الأنثروبولوجي. وتٯكن من خلبؿ قراءتنا لتجليات ات١خياؿ  إعادة

وات١رأة بُ ت٣تمع البحث من خلبؿ طقوس الاستمطار وات١عتقدات الشعبية،  لأرضواالشعبي للماء 

 والأمثاؿ أف ت٨صر ات٠لفيات ات١تحكمة بُ ات١خياؿ الشعبي بُ ثلبث حقوؿ معرفية أساسية وىي:

 :ةالديني .الخلفية1

لشعب أو أمة أو حضارة، وىو ليس ت٣موعة من النصوص والتعاليم والقيم  تٯثل الدين ثقافة كاملة 

فحسب، بل تٔا ىو كياف ت٣سد اجتماعيا، ومبلور بات١مارسة بُ أت٪اط وتقاليد وأفعاؿ، أي من حيث 

، فالدين يعبر عن رؤية 120121صتَورتو نظاما من ات١مارسات فضلب عن كونو نظاما من التصورات

 .الإنسانيلأنو يقدـ تصورا لبناء الاجتماع  والإنساف العابٓ للطبيعة والوجود

                                                 

 
الغتٍ، سوسيولوجيا الثقافة، ات١فاىيم والإشكاليات ... من اتٟداثة إبٔ العوت١ة، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، عماد عبد 121

 138، ص2006لبناف،
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وىو تٯثل بنية عقلية كاملة للمجتمع بات١عتٌ الأنثروبولوجي، أي ت٪طا من التفكتَ والسلوؾ يكتسب 

أف  إذ.122منطقا ذاتيا خاصا، تٯتنع فهمو أو تعليلو  تٔعزؿ عن شبكة ات١عاني والدلالات ات٠اصة بو

الدين  يقوـ بتشكيل ثقافة المجتمع وشحنها بالرموز وات١ضامتُ والقيم التي تتفاعل مع اتٟقل 

الاجتماعي لتشكل ت٥يالا اجتماعيا مشحونا بالرموز والقيم والعادات والتقاليد لاستثمارىا بُ اتٟقل 

البحوث  بتُ ات١تخصصتُ بُ إتٚاعالثقابُ.وبفعل ىذه ات٠صوصية ات١ميزة للدين "فاف ىناؾ 

الأنثروبولوجية على أت٫ية الدين ومكانتو، من حيث اعتباره من ات١رتكزات وا﵀ددات الثقابُ لأي 

 . 123ت٣تمع من المجتمعات"

وقد شكل تبتٍ المجتمعات ات١غاربية  ومن ضمنها المجتمع اتٞزائري للئسلبـ كديانة رتٝية بعد استكماؿ  

أحد العناصر اتٟيوية  الإسلبميدي،  وذلك تٞعل الدين الفتح ت٢ذه ات١نطقة خلبؿ القرف الثامن ميلب

أحد ات١رجعيات الأساسية  للمخياؿ  الإسلبميبُ اتٟياة الاجتماعية للمجتمع، حيث مثل الدين 

الشعبي اتٞزائري بُ تصوره لمجموع العناصر الثقافية بُ المجتمع ، وما يهمنا ت٨ن بُ ىذا ات١قاـ، ىو كيف 

لقرآف الكرنً للماء والأرض وات١رأة؟، لنبرر  من خلبلو كيف كاف الدين وا الإسلبميينظر الدين 

مرجعية أساسية تشكلت  من خلبت٢ا الثقافة الشعبية عموما وات١خياؿ الشعبي خصوصا بُ ت٣تمع 

 تْثنا.

 
                                                 

 .139عماد عبد الغتٍ، ات١رجع السابق،ص122
اب الذكوري، دراسة نور الدين كوسة، البعد الرمزي بُ ثقافة المجتمع اتٞزائري، من خلبؿ حضور اتٞس الأنثوي ضمن ات٠ط123

أنثروبولوجية  بالوسط اتٟضري  ت١دينة سطيف ت٪وذجا، أطروحة  دكتوراه علوـ  بُ الأنثروبولوجيا، قسنطينة، اتٞزائر، 
 .187، ص 2012/2013
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 :في القرآن الكريم الماء .1.1

إذأنهشرطمنشروطالوجود ستقراره،وأيضا بُ ا ات١اءات١كونالأساسيفيحياةالإنسافيعتبر 

وت٢ذاالسبب كاف  .الضروريةالتيتقتضيالعيشوالنماءوسببرئيسيفيدتٯومةاتٟياةواستمرارىا

من الأنهار  ومكانها قريبا ات١اءعاملبمثًثرافينشأة المجتمعات،وقياماتٟضاراتالتيكانتتتخذموقعها

ما الكبرىدائمةاتٞريانوحولعيونات١اءوالينابيعومساقطالأمطارالوفتَة وذلكل

 ات١نَفعة زامنرموزرمالأمرالذييعتٍ "أنات١اءتٯثل، ت٘نحههذىات٠صائصمنعواملبناءورخاء

والقوةوالثبوتوات٠صوبةفكلماتوافرتالشعوبعلىمصادرماءغنيةكانتحظوظهابُ 

، فات١اءىوالأساسالأولللحياةلقوت٢تعابٔ 124الاستقراروالصمودوإنتاجالقيماتٟضاريةأكثر"

 .وت٢ذات٭ضرات١اءوبقوةفيالثقافةالإنسانيةمنذ القدنً( 125)﴿وَجَعْلنامَِنالَماءكُلَّشَيٍءحَيٍّأفَلب يػَثْمنوُفَ﴾

 .الماء وسيلة تطهيرواستشفاء:1.1.1

فات١اءعدَّ دوًما  126﴾..جاءفيالقرآنالكرنً: ﴿ وينػُزِّلعَُلْيكُممِّنالسَّمَاءماءً ليطهَُّركُم بوِ.

فالطهارة البدنية ت٢ا مكانة أساسية .الوسيلةالأولىللتطهتَالطقوسيالذييسبقالشعائرالتييثديهاالفردات١سلم،

بنظافة اتٞسد ، يقوؿ ا﵁ جل وعلب بُ ت٤كم  الإسلبمي، فقد اىتم الدين الإسلبميةبُ العبادات 

، ات١تطهروف ىم ﴾التوابتُ وت٭ب ات١تطهرين ا﵁ ت٭بَ  إفَ ﴿، من سورة البقرة:122تنزيلو بُ الآية 

 أحباب ا﵁ ولا يستقيم التعبد من دوف التخلص من الأدراف والأوساخ.

                                                 
 .106،ص 8008، 1ىيثم سرحاف، الأنظمة السيميائية، دار الكتاب اتٞديد ات١تحدة، بتَوت، لبناف، ط 124
 .30سورةالأنبياء،الآية( 125)

 .11سورة الأنفاؿ،الآية  126
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ت٘ثل الطهارة رمزية شعائرية للئقباؿ على ا﵁ وعبادتو، وقبل الدخوؿ بُ الصلبة والدعاء ت٬ب على  

لسمو باتٞسد عن  الأدراف ات١سلم أف يكوف طاىرا ومتطهرا، فهي فعل مادي ونفسي أيضا غايتو ا

ورد مفهوـ الطهارة اثنا عشرة مرة بُ القرآف الكرنً بينما ذكر مفهوـ  إذاتٞسدية والنفسية أيضا، 

مرة واحدة، فالطهارة شرط أساسي للتقرب من ا﵁ والوقوؼ بتُ يديو، أما النجاسة ت٘ثل  إلاالنجاسة 

 الوضاعة.

ة الصغرى ات١تمثلة بُ الوضوء، والطهارة الكبرى وات١تمثلة نوعاف، الطهار  الإسلبميوالطهارة بُ الدين 

 بُ الاغتساؿ من جنابة اتٞماع، واتٟيض، والنفاس...

"فالغسل من اتٞنابة كاف معموؿ بو بُ اتٞاىلية،  الإسلبـبأف الغسل ظاىرة سابقة عن  الإشارةتٕدر 

 بن حرب نذر سفياف  أبايذكر ابن ىشاـ أف  إبراىيم وإتٝاعيلئذفهو بقية من دين 

 .127أف لا تٯس رأسو ماء من جنابة حتى يغزو ت٤مد بعد بدر"

 .أجسادىم الكهنةيغتسلونفيبحتَةمقدسةقبلبلفجر،مطهرينحيث كاف كمات٧د ذلك بُ مصرالقدتٯة

 ،وكانت أبوابات١عبدتفتحفياللحظةالتيتشرقفيهاالشمسوكانتمثالالإت٢يجردمنثيابو عندئذ ويغسل

فات١اءعندت٫ليسلتطهتَالبشرفقطبلحتىالآت٢ةأيضافقدعرفتاتٟمامات ات١قدسة 

بُ  "ديتْ "أفرو تٛاـ :الإغريقييةالفينيقية،والكريتية،وحتىالرباتالنسائاتالألوىفيعبادة

                                                 
 .187صوفية السحتَي بن حتتَة، ات١رجع السابق، ص 127
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ىذىالطقوسطبقتمع أمل "ليماؾاك"،تٛامأثيناالذيتغنىبو"الأوديسا"باخوسات١شارإليهفي

 .128اتٟصولعلىات١طروات٠صوبة

أبقى على الطهارة وضبطها بقواعد فقهية تثدى العملية بعقد النية على الغسل  الإسلبـ ت٧د أف

 والتطهر وتٓطوات ت٤سوبة.

فالفرد بُ ت٣تمع تْثنا كغتَه من ات١سلمتُ، يثمن بهذه الصفات التطهتَية للماء كغتَه من ات١سلمتُ، 

 ضرورة الطهارة بنوعيها النفسي وات١ادي. إبٔفهو يسعى بُ حياتو 

زيادة على الوظيفة التطهتَية للماء والتي عرفنا جذورىا بُ القرآف الكرنً، وحتى قبل ظهور الاسلبـ، 

ذلك بُ قصة  إبٔفهناؾ وظائف أخرى للماء متمثلة بُ قدرتو الاستشفائية، وقد أشار القرآف الكرنً 

وأنت أرحم  نادى ربو أني مستٍ الضر إذوأيوب ﴿سيدنا أيوب عليو السلبـ، حيث قاؿ تعابٔ: 

فاستجبنا لو فكشفنا ما بو من ضر وآتيناه وأىلو ومثلهم معهم رتٛة من عندنا وذكرى  (83)الراتٛتُ

 ، 129﴾(84)للعابدين

اركض (41)نادى ربو أني مستٍ الشيطاف بنصب وعذاب إذواذكر عبدنا أيوب ﴿كما بُ قولو تعابٔ:

معهم رتٛة منا وذكرى لأوبٕ ووىبنا لو أىلو ومثلهم  (42)برجلك ىذا مغتسل بارد وشراب 

 .130﴾الألباب

                                                 
 .353فيليب ستَينج، ات١رجع السابق، ص  128
 .84، 83سورة الأنبياء، الآية، 129
 .43، 42سورة ص الآية، 130
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فالعلبج بات١اء ليس خدعة ولا ت٬ب أف يستهاف بو، وحتى يتحقق ذلك لابد من ضبط أمور العلبج 

بو على أسس علمية، سواء فيما يتعلق تٓصائص ات١اء ات١ستخدـ مثل: بارد، دافئ، ...أو بشتى 

 .131استخداماتو ، علبوة على شربو كعلبج

ت٧د الرقية الشرعية بات١اء من الأساليب العلبجية، ويعتمد العلبج على قياـ الراقي بقراءة آيات  كما

 معينة من القرآف الكرنً على ات١اء بٍ يشربو ات١ريض أو تٯسح بو على مناطق ات١رض.

وى عند الينابيع والآبار حيث تر وت٧د أف العرب قدتٯا كاف لديهم الكثتَ من الأماكن ات١قدسة      

الأرض بات١اء فتنمو بو ات١زروعات، ويستقي منو الناس، وقد صور ىذا ات٠صم لسكاف تلك ات١ناطق 

وجود قوى خارقة كامنة بُ تلك الأرض، كانت السبب بُ بعث اتٟياة للئنساف وت٢ذه الأرض بُ 

 نظرىم.

 ،) وما تلك النظرة ولابد أف تكوف النظرة التقديسية ىي التي تٛلت اتٞاىليتُ على تقديس بئر )زمزـ

التي نظرىا أىل مكة إبٔ السقاية إلا صفحة من صفحات ذلك التقديس اتٞاىلي للماء فقد كانت 

( إلا دليل من ىذه الأدلة، فقد انصرؼ إليها الناس  للسقاية منزلة ت٤تًمة بُ ت٣تمع مكة، وما بئر )زمزـ

ى سائر ات١ياه، وقد بلغت منزلة لفضلها على سواىا من ات١ياه، تٞلبؿ قدرىا، وكاف يتمثل بشرفها عل

 من يشرب منها درجة الشرؼ والفخر.

( خاصاً بات١سلمتُ، فإف للهند اعتقاداً عظيماً بُ نهر )الكانج(،  وليس الاعتقاد بُ مثل ماء )زمزـ

 وتْتَة )مادف(.

                                                 
 .6، ص1992، 1ط أتٯن اتٟسيتٍ، العلبج بات١اء وطرؽ التداوي بو، مكتبة ابن سينا، القاىرة،131
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لا سيما إف كانت ينابيعو من أرض مقدسة، لذلك يتبرؾ بو ويستشفى بالشرب  فات١اء يعد مقدسا

يستقى منها للشرب والتطهر، كانت تغسل الأوجو والأيدي والأرجل  ابد سقاية، وكانت بُ ات١عمنو

ت١سيحية منذ بات١اء ليسمح للزائر بدخل ات١عبد أو لتحل لو إقامة الشعائر الدينية، وقد جعلت الديانة ا

ية بُ أوربا اختلفت من الطقوس الأساسية بُ أسرارىا ات١قدسة، ومع انتشار ات١سيح البداية ات١اء واحدا

من الأرواح ات١ائية الأقل  الآت٢ة وأنصاؼ الآت٢ة الوثنية، أو تٖولت من آت٢ة إبٔ أساطتَ، على أف كثتَا

، والعادات ات١رتبطة بها استمرت فتًة طويلة، كما أف بعض اتٟوريات وجنيات ات١اء قد تٖولت إبٔ شئنا

ة للينابيع والآبار ات٠اصة بها، ولكن مع تٖويل الديانة ات١سيحية واستمرت تثدي عملها بوصفها راعي

 .132أتٝاءىا إبٔ قديستُ

فعلى غرار باقي ات١ناطق والبقاع بُ العابٓ فات١اء مقدس أينما كاف، وىذا ما لاحظناه بُ ت٣تمع دراستنا 

 من خلبؿ مظاىر التعبتَ الشعبي التي تصور لنا مكانة ات١اء وقدسيتو.

 در الحياة والخصوبة:الماء، الأرض،المرأة ...مص-1-2

أوبٓ يرى الذين كفروا أف ﴿على أف ات١اء أساس اتٟياة ، يقوؿ ا﵁ تعابٔ: لقد أقر النص القرآني

 .133﴾يومنوف أفلبالسماوات والأرض كانتا رتقا ففتقنات٫ا  وجعلنا من ات١اء كل شيء حي 

فات١اء ىو أساس ات٠لق، وسر الوجود، فبدونو لا حياة ولا وجود، وت٧د الصفة ات١شتًكة بتُ ات١اء 

خلقا من  أمهاتكمتٮلقكم بُ بطوف ﴿وات١رأة ىي ات٠لق واتٟياة وات٠صوبة ، بُ قوؿ ا﵁ تعابٔ: والأرض

 ، وىي أف العبد تٮلق بُ رحم أمو ويطور خلقا بعد خلق، 134﴾بعد خلق 
                                                 

 .321ت٤مد بن عبد العزيز بنعبد ا﵁، ات١رجع السابق، ص132
 .30سورة الأنبياء، الآية، 133
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 135﴾ا﵁ الذي أنزؿ من السماء ماء فأخرج بو من الثمرات رزقا لكم﴿ وقولو تعابٔ:

وات١رأة مصادر للحياة  والأرضوالآيات كثتَة بُ القرآف الكرنً التي تتحدث عن ات٠لق وكيف كاف ات١اء 

النبات  الإنسانوإخراجللنظر والتدبر بُ قدرة ا﵁ وقوتو بُ خلق   الإنسافبقدرة ا﵁ تعابٔ، وكلها تدعوا 

 وت٭يا حياة كرنً ويضمن بقائو. الإنسافلتَزؽ  الأرضمن 

 :﴾نساؤكم حرث لكم﴿.-1-3

وات١رأة، فعن طريق الفعل اتٞنسي تتم عملية اتٟرث  والأرضت٧د بُ ىذه الآية الكرتٯة تٚعا مانعا للماء 

 .الإت٧ابوالارتواء باتٟيواف ات١نوي لتحصيل عملية 

وعن طريق حراثة الأرض بوضع البذرة تتم عملية الزراعة، فاتٟراثة قاسم مشتًؾ الأرض وات١رأة. يقوؿ 

خلقت الشهوة باعثة مستحثو  وإت٪اأبو حامد الغزابٕ:" فالنكاح لا يوجد بسبب الشهوة،  الإماـ

 136البذور، والأنثى بُ التمكتُ من اتٟرث" إخراجبالفحل بُ 

وتٗصب تٔاء ات١طر، فتنتج تٙرا، والأرض تٗصب تٔاء الرجل فتنجب ولدا، فالأرض يتوجب حرثها 

أف الفلبح يقلبها وىذا  إذفهناؾ، فالرجل ت٭رث امرأتو  أي أف الزوجة حرث زوجها، شبهت بالأرض 

ما يساعد على تهويتها، من أجل بعث اتٟياة فيها وتنشيطها، وتنقيتها من كل الأعشاب والشوائب 

حرث الرجل لزوجتو فهنا تعتٍ العلبقة اتٞنسية  أماىا الفلبح بعناية حتى تنتج، الضارة، حيث يتولا

                                                                                                                                                         
 .6سورة الزمر، الآية 134
 .32سورةإبراىيم، الآية، 135
 .16فوزي بوخريص، ات١رجع السابق، ص  136
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بينهما، فعملية حرث الأرض ىي تسوية واستعداد لاستقباؿ البذر، وىذا ما ينطبق ت٘اما على مفهوـ 

 حرث ات١رأة، والذي يتمثل بُ شروط اتٞماع لكي يتهيأ رحم ات١رأة لاستقباؿ بذرة الرجل فيو.

 التمسناهما سبق يتضح بأف القرآف الكرنً أوبٔ عناية بالغة بات١اء والأرض وات١رأة، وىذا ما  من خلبؿ

كبراىتُ حوؿ تأثتَ   إشاراتمن خلبؿ بعضالآيات كأمثلة ، وليس ىذا على سبيل اتٟصر، بل لنعطي 

طقة بُ تشكيل ثقافة المجتمع والتحكم بُ ات١خياؿ الشعبي ومظاىر تٕليو بُ من الإسلبميالدين 

 الدراسة.

وقد أسهمت ات٠صوصية ات١ميزة للئسلبـ كتًاث روحي بُ تٕذر الظاىرة الدينية بُ المجتمع اتٞزائري، 

وىيمنتها على اتٟياة الفردية واتٞماعية بشكل ظاىر وخفي، بوعي وبغتَ وعي، من خلبؿ خضوع 

وات١باح، تٔا يعرؼ بُ ات١نظور ات١مارسات المجتمعية للتوجو الديتٍ ات١بتٍ على اتٟلبؿ واتٟراـ، ات١كروه 

بُ تأطتَ ىامش مهم من  الإسلبميالأنثروبولوجي بثنائية ات١قدس، وات١دنس، حيث اضطلع الدين 

ات١مارسات ات١ادية وات١عنوية، وتوجيو التصورات والرؤى وصقل التمثلبت المجتمعية، تٞوانب اتٟياة 

بنفس ات٠صوصية بُ تأطتَ اتٟياة الثقافية  ، ولا يزاؿ الدين ت٭ظى137ات١ختلفة لدى المجتمع اتٞزائري

ين مشكلب للثقافة وبقدر ما يكوف الد138والاجتماعية."فالدين لا ت٭يا بُ السماء بل على الأرض،"

بشحنها بالرموز وات١ضامتُ والقيم، بل يسهم بُ تشكيل حقلها داخل المجتمع،  اأيض وتعبئتها، يقوـ

كاملة بُ ما يتعلق بالقيم وإدراؾ الوجود، كما تٯثل عنصرا فهو تٯثل سقا كاملب تٯد ات١ثمن بأت٪اط مت

 .والإنسانيفاعلب وقدرة دينامية داخل نسق أشمل يتمثل بُ الاجتماع ات١دني والسياسي 
                                                 

 .170نور الدين كوسة،  ات١رجع السابق، ص 137
 . 119، ص 2011، 1ار التنوير للطباعة والنشر، بتَوت، طأمل مبروؾ، الأسطورة والايديولوجيا، د 138
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 :الخلفية الأسطوريةوالخرافية-2

ما سئلت وأردت اتٞواب عنها  إذايسألتٍ أحد عنها، ولكن  ألااعرؼ جيدا ماىي، شريطة  إنتٍ"

فسيعتًيتٍ التلكث، معتمدا على ات٠داع بُ مقولة الزمن ومتنبئا بتورط كل من تٖدثو نفسو أف يقدـ 

تعريفا شاملب موجزا للؤسطورة"، تقوؿ "أمل مبروؾ" ىذا ما كتبو القديس "أوغسطتُ" بُ 

شامل ت٢ا، لأف الأسطورة موضع  بتعريف والإدلاءتفستَ للؤسطورة  إت٬اد"الاعتًافات"، فمن الصعب 

 .139تٖوؿ دائم ومستمر، وىي بنية ثقافية من ت٣موع البتٌ ات١كونة للثقافات

وقد ظهرت عدة اتٕاىات بُ دراسة الأساطتَ وتعددت التعريفات والتفستَات، من ت٥تلف 

منا التخصصات والاىتمامات، فلب يهمنا ىنا ىذا الاختلبؼ و ىذا التعدد بُ الرؤى، بقدر ما يه

ت٤اولة النبش بُ ات١رجعية الأسطورية التي صبغت ات١خياؿ الشعبي وتٖكمت بُ تصورات ت٣تمع الدراسة 

 حوؿ ات١اء والأرض وات١رأة فنجد مثلب:

 أسطورة أنزار :-2-1

، وكاف ىو ملك ات١طر، أراد الزواج من فتاة رائعة anzarبُ قدنً الزماف كاف شخص اتٝو أنزار 

ى الأرض كالقمر بُ السماء، وكاف وجهها ساطع وثوبها من اتٟرير ات١تلؤلئ، اتٞماؿ تتألق حسنا عل

وكاف من عادة ىذه الفتاة أف تستحم بُ نهر فضي لبريق، وكاف ملك ات١طر يدنو منها فتخاؼ، بٍ 

 السماء، لكنو ذات يوـ قاؿ ت٢ا: إبٔتعود 

 ىا أنا أشق عناف السماء               

                                                 
 .18،19أمل مبروؾ، ات١رجع السابق، ص ص،  139
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 النجوـمن أجلك يا ت٧مة بتُ 

 فامنحيتٍ من الكنز الذي وىبتو             

 حرمتك من ات١اء وإلا

 فردت عليو الفتاة:

 يا ملك ات١ياه إليكأتوسل            

 يا مرصع اتٞبهة بات١رجاف          

 نذرت إليكاني         

 لكتٍ أخشى الأقاويل

ر على الفور، وجفت آثار ات١اء، وبعد تٝاع ىذه العبارات قاـ من عليها فأدار خات٘و، فنضب النه

فأصدرت الفتاة صيحة وتفجرت عيناىا بالدموع، فات١اء ىو روحها، فخلعت ثوبها اتٟريري وظلت 

 عارية.

 فخاطبت السماء قائلة:

 أنزار يا أنزار         

 يا زىر السهوؿ       

 أعد للنهر جريانو       

 وتعابٔ خذ بثأرؾ      
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سابق  إبٔالفتاة، فعاد النهر  إليوبُ تلك اللحظة ﵀ت ملك ات١طر وقد عاد بهيئة شرارة برؽ فضم 

 .140عهده بُ اتٞرياف، فاكتست الأرض كلها اخضر

السيطرة  إبٔعرفنا الأسطورة فإننا عرفنا أصل الشيء، ومن بٍ نصل  إذامن خلبؿ ىذا يتبتُ ىو أننا 

رفة ت٣ردة، بل تٯكن أف تعاش بُ شكل طقس، إما برواية ات١يت عليو، فالأسطورة نصا لكنها ليست مع

 .141احتفاليا أو بأداء الطقس الذين يعطينا مبرر ات١يت

ت٧د أف الكثتَ من عناصر ىذا التعريف تنطبق على أسطورة أنزار، فهذا ات١يت قابلب للتكرار لأنو 

 القاتٯة" بُ ت٣تمع تْثنا.، لذا يعاش بُ شكل طقوس مثل "طقس الإنسانيةيشكل ت٪وذجا للؤفعاؿ 

 ندرة الماء وخلق الخرافات والأساطير:-2-2

ندرة ات١اء كانت من أىم الأسباب بُ خلق ات٠رافات والأساطتَ وكثرتها، وت٢ذا وجدنا حكاية التضرع 

والدعاء للمطر، والروايات والأخبار التي تتحدث عن سنوات اتٞدب التي حلت بأرض اتٟجاز، 

الاستمطار، وىي النار التي كانوا يستمطروف بها بُ اتٞاىلية وما حكي حوت٢ا من وكذلك حكاية نار 

أساطتَ، فقد كاف العرب يزعموف أنو إذا أمسكت السماء مطرىا ومنعت درىا، وتتابعت عليهم 

الأزمات، وركد عليهم البلبء واشتد اتٞدب، واحتاجوا إبٔ الاستمطار، اجتمعوا وتٚعوا ما قدروا عليو 

ر، بٍ عقدوا بُ أذنابها السلع والعشر، بٍ صعدوا بها بُ جبل، وأشعلوا فيها النتَاف، وضجوا من البق

 بالدعاء والتضرع، فكانوا يروف أف ذلك من أسباب السقيا.

                                                 
 .10،11، ص، ص، 2007، دراسات بُ الفكر ات١يثي الأمازيغي، ات١عهد ات١لكي للثقافة الامازيغية، الرباط، ت٤مد أوسوس140
، ص 1995، 1منشورات وزارة الثقافة، سوريا، دمشق، طذمتَسيا الياد، ملبمح من الأسطورة، ترتٚة، حسيب كاسوحة، 141
11. 
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الواقع أف الإنساف بٓ يتفطن طواؿ حياتو إبٔ أت٫ية ات١ياه الكبرى، فقد كاف يعتبره ىبة من ات٢بات 

تغور أبدا، وأختَا بدء يعي أت٫ية ىذا ات١صدر اتٟيوي ات٠طتَ، فاعتبره أحد  الطبيعية التي لا تنضب ولا

العناصر الأربعة وواحداً من عناصر اتٟياة ات١همة، كما كانوا يأت٢وف ات١اء ويعبدونو، ومن بتُ الطوائف 

ء لبانية( تزعم أف ات١اء ت١ا كاف أصل كل شيء، وبو ولادة كل شيطائفة تسمى )اتٟالتي تعبد ات١اء 

وت٪وه ونشوئو، وما من عمل بُ الدنيا إلا ت٭تاج إبٔ ات١اء، ومن شريعتهم بُ عبادتو، أف الرجل إذا أراد 

عبادتو، دخل فيو حتى يصتَ إبٔ وسطو، فيقيم ىناؾ ساعتتُ أو أكثر، ويكوف معهما ما تٯكنو أخذه  

ده، وإذا أراد الانصراؼ، من الرياحتُ، فيقطعها صغاراً فيلقيها فيو شيئاً فشيئاً، وىو يسبحو وتٯج

 حرؾ ات١اء بيده بٍ أخذ منو ليضعو على رأسو وجسده، بٍ يسجد وينصرؼ.

أما بُ الشعوب السامية القدتٯة كاف للؤرباب بيوت تستقر فيها، ىي الواحات، ومواضع ات١ياه بُ 

 الغالب.

)يوزيدوف( إلو العواصف وقد اعتقد اليونانيوف أف )زيوس(، كبتَ آت٢تهم وىو إلو الرعد والبرؽ، وأخاه 

والبحار، أما الرياح الغربية فكانت إت٢ها )زافتَوس(، فأتباع )إيزيس(، و)متًاس(، كانوا يبدؤوف 

الانضماـ إبٔ عقيدتهم بالتعميد من ينبوع، وأف الناس بُ عبادات )آبولو( كانوا يعمدوف، وىم 

بالقتل يذىب للبحث عن  يفكروف بُ ات٠لبص والتحرر من الأوزار، فكاف أي شخص يلط  يديو

ات١اء الذي تٯكن أف يطهره من ذنبو، وبلغ من ت٘سك اليونانيتُ بتلك ات١عتقدات، وتصديقهم إياىا، 

أنهم كثتَاً ما أمضوا الساعات الطويلة وىم يصلوف لتلك الآت٢ة لعلها تغرؽ أعدائهم تٔياه الأمطار، أو 

 تفزعهم وتفرؽ شملهم بالبرؽ والرعد.
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ية يقدسوف مواطن ات١ياه ويتصوروف أف فيها سراً غامضاً، فكأنها كانت بُ تصورىم كاف عرب اتٞاىل

مواطن الآت٢ة أو الأرواح، وكانوا إذا غم عليهم أمر الغائب جاؤوا إبٔ بئر قدتٯة ونادوا ثلبثاً: يا فلبف، 

 فإذا كاف ميتاً بٓ يسمعوا بُ اعتقادىم صوتاً، ويقوؿ الشاعر معبراً عن ىذا: 

 ات١غوار بُ اتٟفر دعوة دعوة أبا

 فما آضَ صوبٌ بالذي كنت داعيا   

 أظن أيا ات١غوار بُ قعر مظلم

 تٕر عليو الذاريات السوافيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا   

فكاف العرب بُ فجر تارتٮهم ينظروف إبٔ ات١ياه نظرة تقديس، لأنها مورد ات٠صب والنماء، وواىبة 

فكانوا ينشدوف الأراجيز أثناء حفر الآبار، فنظم كل فريق منهم الأراجيز التي تثتٍ على  للبركة وات٠تَ،

 بئره، وت٘دح وتقدس ماءه، وقد تعيب ماء غتَه من الآبار، حيث يعبر الشاعر عن ىذا بُ قولو:

 ت٨ن حفرنا بئرنا اتٟفتَا

 تْراً ت٬يش ماؤه غزيرا   

ىو الذي جعلهم يبالغوف بُ تقديس ات١اء، وتقدير ولعل اتٟرماف وندرة ات١ياه، وجدب الأرض، 

ات٠صب، ويروف لو رونقاً خاصاً بُ ىذه البيئة اتٞرداء، ومن ىنا وجدنا القصص الطويلة التي دارت 

 حوؿ الآبار وات١ياه، وما ورد حوؿ حفرىا من روايات دليل على ىذه القدسية.

قدسوا مواطن ات١اء القدتٯة، واعتقدوا فيها أسراراً غامضة، وأضفوا عليها من القوى ات٠فية ما بٓ  كما

 يضفوه على غتَىا من الأماكن.
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 وجدسكانبلبدالرافدينأنفسهممحاطينبمحيطمائيهامتمثلخصوصافيمياىات٠ليجالعربيكما        

التي اغتنتبعناصرمائيةتتصدرىاالأمالكبرى ومياىدجلةوالفراتوفروعهما،وكانلهذاالأمروقععلىات١يثولوجيا

"ت٪وأونامو" فهي "ات١ياىالبدئية الأوبٔ التيتحرؾ 

 ات١طلقفيأعماقهامنحالةالسكونإلىديناميةات٠لقوعلىات١ستوىالطبيعي، ىيمصدر ات١ياه التيتفجرينابيعهاوتٕري

 إذنففيالبداية بٓ 142ت٘لؤالبحتَاتالعذبةوالبحاروا﵀يطاتات١اتٟة"  أنهارا

موالآت٢ةفيالأسطورةالسومرية " أت٧بت قرار فنَ  منشيءسوىات١ياىالتيلبسطحلهاولاكني

بلبلسماءوالأرضمنلقاحالسماءللؤرضولدات٢واءالذيتمدد اتٞ فيأعماقهاات١ظلمةكتلةىي

 :، أماالأمات١صريةالكبرىفيالأسطورة فتقوؿ143فباعدبينأبويهوىكذاظهرت٘عات١الكونالأوبٔ"

 "يومأحيلئلىالفناءكلماقدخلقت

 ستعودالأرضمحيطابًلب نهايةكمافيالبدء

 وحديأناأبقى

 فأستحيلئلىأفعىكماكنت

 144خفيةعنالأفهاـ"

علىأف تثكد أغلبالأساطتَ و عبارةعنماءوسيصتَفيالنهايةماء،كما ت٧د أف الكون

" مردوخ"خلق"أريدو"الإنسات٩لقتهالآت٢ةمنطينإلاأت٨ضورات١اءموجودأيضاً، ففي "قصةات٠ليقةات١عروفةبقصة 

                                                 
 .147،ص، 2002، 8فراس السواح، لغز عشتار، دار علبء الدين، دمشق، سوريا، ط 142
 .158ات١رجع نفسو، ص143
 .157فراس السواح، ات١رجع السابق، ص  144
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 145بأنوضعقصبةعلىوجهات١اء وخلقطيناوضعو فيالقصبة""أرورو"للئنسانبمساعدةالآت٢ة

نسَات٪نطِتٍُ  :أمافيالقرآنالكرتٯفقدوردفيسورةالسجدةقوت٢تعابٔ  (7)﴿الِذيأَحْسَنكُلَّ شَيٍءخَلقَو وبدَأخَلْقَالْإِ

ات١تٍ". "نثمجعلهيتناسلبات١اءات١هينأيفاللهتعالىخلقالإنسات٪نطي 146﴾ (8)مَّهِتٍُ تَّٙجَعلَنسَلهمنسُلَبلةٍمِّنمَّاء

لقدشهدتات١يثولوجيا القدتٯةالكثتَمنأتٝاءالآت٢ةات١ختصةبات١اءفنجدعندالسومريينمثلبلكلنوعمنات١ياىإلو 

 خاصبهفػ:

 دموزيأبسو: إت٢ات١ياىالعذبة،التيتسقيالنباتاتواتٟيوانات.-"

 .إت٢البحروىوتٖديدًاإت٢ات٠ليجالعربي :سِتَار-

 وىوالإت٢العارفبشثونالأنهاروتٯثلبلإت٢ات١سثولعن نهريدجلةوالفرات. :أنلْيلو -

 ويسمىالإلو)أسيمو( الذييوصفبأنهإت٢متعددالوجوىوىووزيرالإت٢انكي :إيسمو-

 147".وات١نفذلأوامره

وإذت٧دفيات١يثولوجياالعات١يةعديدالآت٢ةالتيتعنيبات١اءالذيلبحياةبدونو،ت٧د أيضاً 

لقدأورد القرآف .ككلبت١خلوقاتوات١عروفةبقصةالطوفافأساطتَدمارالعات١بات١اءالذييهل

الكرتٯقصةطوفاننوحعليهالسلبـ، يقولتعابٔ: َ﴿إِذاَجَاءأْمرناَوفارَالتػَّنػ وُر فاَسْلكُ فيِهامن  

ناأْبَواباَلسَّمَاء تٔاءَ حويصفالقرآنكيفيةحدوثالطوفاف ﴿ففت148كُلٍّزْوَجيْنِاثْنيْنِوأىَْلكَ﴾ 

                                                 
 .67، ص 2013، 1اث، بتَوت، طسامي سعيد الأتٛد ات١عتقداتالدينيةبُ العراؽ القدنً، ات١ركز الأكادتٯي للؤتْ 145
 .7،8سورة السجدة الآية  146
 .153، ص، 1998، 1خزعل ات١اجدي، متوف سومر، منشورات الأىلية، عماف، الأردف، ط 147
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وتٮبرناالقرآف أيضاً عنكيفيةانتهائو  149﴾(12)رض عيوُنافالَتََقىالَماءعَلىَأْمرقٍدَ قِدَر وفجَرنااَلْأَ (11)م نَهِمرٍ 

﴿قيِلياأْرضْ ابلعَيِماءؾِ ويا تَٝاَء اقْلعيوَغيضَالَماءوقضُيالَأمُر وَاسْتَوتْ عَلى اتٞوِديِّ  وقيل 

فات١اءكانوسيلةلتطهتَالأرضمنالقوـ الظات١تُ الذينحادواعندعوةاتٟقالتيجاء بها  150بػَعُداللِّقْوِمالظات١تَُِ﴾

أماأقدت٦صدرتٖدثعنقصةالطوفانفهوملحمةجلجامشوالتيجاءفيهاذكر اتٟادثةعلىلسانبطلها والرسل، الأنبياء

أوتونبشتم" "معالعلمأت٪عظماتٟضاراتتحتويعلىحادثةتشبو حادثةطوفاننوحعليهالسلبـ" "
 أووتنبشْتْمُ"."جلجامشعلىلساف جاءفيملحمة151

 "ياجلجامشسأفتحلكعنسرت٤جوب

 :سأطلعكعلىسرمنأسرارالآت٢ة

 فرأىالآت٢ةالعظامأنيحدثواطوفانا،قدزينتلهم قلوبهمذلك.

 "أيا" "أس" "كو - ايكي–نن" وكات٨اضرامعهم

 :فنقلهذاكلبمهمإلىكوخالقصبوخاطبو

 القصب،ياجدارياجداراخاأكو ياكوخالقصبأي

 اتٝعياكوخالقصبوأفهمياحائط

 "توتو - أوبارا" ياابن "شورباؾ" يارجل

 قوضالبيتوابنلكفلكًا

                                                 
 .11،12سورة البقرة، الآية،  149
 .44سورة ىود، الآية،150
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 تٗلعنمالكوأت٧بنفسك

 وانبذات١لكوخلصحياتك

 152واتٛلفيالسفينةبذرةكلذت٭ياة.."

 وتستمرات١لحمةفيوصفأحداثالطوفانوالنهايةالتيآلإليها، وبهذااتٟضور الكبتَ للماءفيات١يثولوجياحققرمزيةثرية

 فيمختلفالثقافات.نية جدا وغ

 :في الميثولوجيا الأم، المرأة والخصوبة –الأرض -2-3

القدتٯة، من الأرض وات٠صوبة بُ الثقافات عن تصورات ال بعضإبٔ فهم  من خلبؿ ىذا الطرح نسعى

ا الأسرة البشرية وقع الإنساف ومنزلتو بُ الكوف كما أدركتهمنفهم ملكي خلبؿ ﵀ات من الأساطتَ

أمثلة  إعطاءتّميع الأساطتَ، بقدر ما يهمنا  الإت١اـالغوص بُ  نا. وليس ت٫مر التاري  على الكبرى

، وأنثتهاوجعلت منها آت٢ة للخصب وات٠لق واتٟياة الأرضعن الأساطتَ واتٟضارات التي قدست 

 ومثلتها بات١رأة.

كثتَة ىي الأساطتَ والديانات التي تٕعل من الأرض الكونية أماً للآت٢ة والبشر والكوف 

والوجود، ويذكر )ىسيودس( أف الأرض سابقة الوجود أت٧بت السماء مساوية ت٢ا لتغطيها بشكل تاـ، 

ثابتة ولتقتًف بها، ىكذا صدر )أورانوس( السماء، الأب ات١زينة بالنجوـ والكواكب، ليقدـ لنا قاعدة 

إبٔ الأبد، ويصف )ىسيودس( الإلو )أورانوس( وىو يقتًب وتٯتد بُ كل اتٕاه، حاملًب معو الليل 

                                                 
 .93طو باقر، ملحمة جلجامش، ص  152
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وت٭يط بالأرض وت٭تضنها، وت٧د ىذه الأسطورة الكونية بُ كل ات١يثولوجيا وات١عتقدات بُ أوقيانيا وآسيا 

 اب الآت٢ة.بُ أنس "ىسيودس"وإفريقيا والأمريكيتتُ، وىي تٗتلف بُ جوىرىا من رواية 

بٍ برزت طقوس الأرض الأـ وتطورت فأدت دوراً مهماً بُ التاري  البشري عقب ظهور ت٣تمعات مثل 

)نسبومية( أي أف صفة الأنثوية بٓ تكن معروفة كنمط وجودي أوبٕ، أو إف الاقتًاف الكوني ليس سوى 

)الأرض ىي التي سوؼ شكل من أشكاؿ ات٠لق البدائية فكانوا يتغنوف بها بُ أناشيدىم من بينها 

أنشد(، الأـ العات١ية ذات الدعائم القوية واتٞدة ات١عززة التي تغذي على أدتٯها كل كائن ... إليك يعود 

 م ... طوبى للذي تشرفيو بكرمك .الفضل بُ إعطاء اتٟياة إبٔ البشر وسلبها منه

وتغذيتها ت٢ا، ولأنها تتلقى منها النطفة  لإت٧ابها تٚيع الكائناتكما تٯجدىا ات١أساوي "اتٮيلوس"

 ات٠صبة.

ولعل الأساطتَ والشعائر والعادات، التي تظهر تنوع قدسية الأرض وأوجو رمزيتها الكونية، تبتُ لنا بُ 

 الوقت ذاتو، أف أوؿ صورة للؤرض وقدسيتها كاف مع المجتمعات الأوبٔ.

اؿ مباشرة بُ بطن الأرض، فهم يأخذوف الأطف إلىإدخاؿفكاف البشر يعتقدوف أف الأمومة تعود 

مكانهم بُ بطن الأـ، بُ مرحلة ما من ت٪وىم، وذلك بفضل احتكاؾ أو اتصاؿ بتُ ات١رأة أو جسم أو 

عن  الإحيائيحيواف من المجاؿ الكوني ا﵀يط، بذلك يثدي الأب دور ات١سثوؿ القانوني وليس 

اتصات٢ا مع حيواف، أو حجر، أو أي سب حضور طفل بُ رحم إحدى الأمهات إبٔ ني. ف153أولاده

                                                 
 .153، 152أتٛد ديب شعبو، ات١رجع السابق، ص ص،153
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وأياكاف الدور الذي قد يلعبو الأب تّماعو مع الأـ، فإف خصوبة الأرض، تٔا ىي الأـ ، يعنصر طبيع

 .154الأوبٔ، ىي ات١سثولة أولاوأختَاعن الأمومة والنسل البشريتُ

اة، وكل ما يدخل وتبقى الصفة الأساسية للؤرض أنها حية لأنها خصبة، فكل ما تٮرج منها مزود باتٟي

فيها تٯنح اتٟياة من جديد، فهي أصل وخات٘ة كل حياة، فهي تنتج أشكالا حية ولا تعرؼ الكلل بُ 

عملية ات٠لق، وتوجد وحدة عضوية بتُ الأرض والأشكاؿ التي تتولد منها، فقدماء اليوناف يعتقدوف 

ط بُ اتٟقوؿ والعقم بُ اتٟيواف الدـ جرتٯة ذات أبعاد كونية، فالدـ يسمم الأرض فيعم القح إراقةأف 

ديب ملكا" يشتكي من ات١آسي التي الإغريقي مدخل مسرحية "أو ، ويتحدث الكاىن والإنساف

أصابت ات١دينة: "إف ات١دينة ت٘وت بُ بذور الثمار بُ الأرض، بُ قطعاف الثتَاف التي ترعى، بُ حبل 

وحوت٢ا، نابعة من  الأرض، فكل ىذه عادات ومعتقدات عند 155النساء الذي ينتهي كلو دوف ولادة"

 .الإنسانيأساطتَ قدتٯة تبتُ قدسية الأرض على مر التاري  

 الزرع والمرأة في المجتمعات القديمة:-2-4

والعمل  الإت٧اببُ ت٥تلف اتٟقب الزمنية ظلت الشعوب توجد بتُ الأرض ات١زروعة ورحم الأـ، بتُ 

بُ العديد من العادات وات١عتقدات السائدة، ومهم من يرجع اكتشاؼ الزراعة  الزراعي، وىذا ما يظهر

 ات١رأة، لأف الرجل كاف منهمكا بُ الصيد ورعاية ات١اشية. إبٔ

أف ات١رأة أدت دورا رئيسا بُ ت٣اؿ الزراعة، حيث ت٧د من ات١عتقدات السائدة أنهم تٮشوف من  إذ

اليوـ بُ ت٣تمع دراستنا، فكل  إبٔتد صدى ىذا ات١عتقد خطورة ات١رأة العاقر على خصوبة الأرض، وتٯ
                                                 

154  07.30 www.maaberr.org.03.10.2018.    
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ما تقوـ بو ات١رأة اتٟامل ينجح، وكل ما تبذره ينبت بذات طريقة اتٞنتُ بُ أحشائها، ففي "يوغندا" 

كانت عاقر، خوفا على حقلو من القحط واتٞفاؼ، فالنساء ت٭ملن   إذات٭ق للزوج أف يطلق زوجتو 

 الأمثلة القدتٯة.حقلهن بُ بطونهن كما يسود بُ 

كما ت٧د من القبائل القدتٯة ما توحد بتُ الأثلبـ والفرج، وبتُ اتٟبوب والسائل ات١نوي، فيقاؿ بُ 

"الاتارفا فيدا": " إف ات١رأة تأبٌ كأرض حية ألقوا فيها أيها الرجاؿ البذار"، كما يشبهوف ات١رأة التي 

المجتمعات بأف تشق الصبايا العاريات  تنجب بالأرض البور، كما كانت تقتضي التقاليد بُ بعض

 خصوبة أوفر للؤرض. إحداثالأثلبـ الأوبٔ بواسطة ا﵀راث، رغبة بُ 

:"دتٯتً" عندما اقتًنت ب"جاسوف" بُ بداية الربيع، مباشرة فوؽ ثلم القي فيو  الإت٢ةوىذا ما يصور 

 .156البذار حديثا، لتعجيل خصوبتو

عامل مع الأرض بُ المجتمعات القدتٯة، ت٧د ت٢ا حضورا بُ ت٧د أف أغلب عادات الزرع واتٟرث والت

ت٣تمع دراستنا وبكيفيات ت٥تلفة، حتى واف كانت ت٦ارستها بشكل عفوي تلقائي، لا يدركوف معناىا، 

 أنهم يبرروف ىذه ات١مارسات بأف ىذا ما وجدنا عليو آباءنا. إلا

بالرغم من التقدـ العلمي الذي أحرزه مكونات الوعي البشري،  إحدىوبهذا ت٧د أف الأسطورة تعتبر 

تشبع  إذأنهات١ا ت٬د فيها من ت٥رج خلبصا لعجزه، وفهم الكثتَ من قضاياه،  إليهالازاؿ يلجأ  الإنساف

 وعلى ىذا الأساس تعتبر عنصر أساسي لا غتٌ عنو بُ الثقافات. الإنسانيةبعض اتٟاجات 
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 جتماعية/الثقافية:الخلفية الا-3

أسهمت ت٣موعة من العناصر ات١رتبطة بالإشكاليات التارتٮية برواسبها الثقافية والاجتماعية بُ رسم 

بات١اء والأرض وات١رأة وليدة تراكم وامتداد  أحيطتات١خياؿ الشعبي اتٞزائري،فالتمثلبت والصور التي 

 تارتٮي صقلتو ت٤طات سات٫ت بُ تشكيل البناء الاجتماعي والثقابُ للمجتمع.

الثقافة اتٞزائرية بشكل عاـ تٙرة ت٘ازج تٞملة من الروافد الثقافية على مر الأزمنة الطويلة، من أصوؿ ف

، انصهرت بُ بوتقة واحدة وشكلت ما يعرؼ بالثقافة اتٞزائرية من إسلبمية"افريقية، متوسطية، عربية 

 .157خلبؿ عاملي التًاكم والانصهار"

ىنية الفرد اتٞزائري ومن ذعلى اتٞزائر تركت ما تركت بُ  كما ت٧د أف اتٟضارات واتٟروب التي مرت

بٍ توارث ىتو الصفات جيلب بعد جيل، وختَ مثاؿ على ذلك التهافت على الأراضي وتقديسها لعلو 

بالقوة، فتوارثت فكرة  أراضيهم، واغتصب إياىاوليد الاستعمار الفرنسي الذي نهب الأراضي وسلبهم 

ريط فيها كأنو تفريط بُ وطنو وموطنو، وىذا ما يتطابق مع أماكن ات١ياه أف التخلي عن الأرض أو التف

 والعيوف.

كما ت٧د أف ات٠وؼ على شرؼ ات١رأة واستعماؿ طقوس وقائية لعدـ انتهاؾ شرفها ؾ"التصفاح" الذي 

 تٖدثنا عنو سابقا سببو ات٠وؼ الشديد من جنود ات١ستعمر الأنذاؿ.

                                                 
 .164السابق، ص نور الدين كوسة، ات١رجع157
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افية والاجتماعية كثتَ بُ ت٣تمع دراستنا كانت مرجعيتهاتاري  ثقابُ وغتَىا من العادات والتقاليد الثق

واجتماعي قدنً سواء بالتجاور والاحتكاؾ  الثقابُ والاجتماعي، أو نتيجة حروب وحضارات مرت 

 على المجتمع.

 :خلاصة

من خلبؿ ما تقدـ تٯكننا القوؿ بأف ات١خياؿ الشعبي ليس عبارة عن بناء أنشئ على أساس نضج 

داخلي، بل ىو ناتج ت٠لفية دينية، ومرجعية أسطورية وخرافية، كما ىو حصيلة تراكمات ثقافية 

صبغت ت٘ثلبت المجتمع حوؿ ات١ظاىر  واجتماعية جراء ظروؼ حربية وحضارية خلفت أفكارا ورواسب

 الثقافية ات١شكلة لتًاثو وىويتو، متخذة عدة ت٘ظهارات بُ ات١خياؿ الشعبي .
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بُ ختاـ ىذا العمل وانطلبقا من التساؤلات التي بدأنا بها عملنا، توصلنا من خلبؿ معطياتنا ات١يدانية 

 النتائج التالية: إبٔ

وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي والتي رصدناىا من خلبؿ طقوس الاستمطار  والأرضأف رمزية  ات١اء 

رابط العلبقة بينهم، حتى واف كانت عفوية وات١عتقدات، وكذا الأمثاؿ الشعبية. يظهر لنا جليا مدى ت

وبشكل تلقائي بُ ذىنيتهم، فإف ىتو العلبقة موجودة دوف وعيهم ولا شعوريا بُ ت٥يات٢م، وىذا ىو 

تظهر العلبقة اتٞامعة بتُ ات١اء والأرض وات١رأة بُ معيشهم اليومي بعدة  إذصميم ات١خياؿ الشعبي، 

 ت١دنس، والشرؼ وات٠صوبة بُ الكثتَ من الأحياف.رمزيات وت٘ثلبت، تتًاوح بتُ ات١قدس وا

ت٣موع  إبرازت٢ا أت٫ية بالغة بُ  إذكما ت٧د أف تلك العناصر تٖضر ت٣تمعة بُ سلوؾ ثقابُ واحد، 

الرمزيات التي يضفيها على ىتو العناصر  والتي بدورىا تساىم بُ تٖديد ات١لبمح العامة للنسق الثقابُ 

 العاـ بُ ت٣تمع الدراسة .

ذا اتٞمع كاف منذ القدـ، ولكن كل حضارة وشعب يعبر عليو بطريقتو، وكاف ىذا الربط يغلب فه

عليو الطابع ات١يثولوجي والفلسفي، فالصورة العامة ت٢ذا الاتصاؿ بتُ ات١اء والأرض وات١رأة ،تكمن بُ 

ت٧اب، الربط بتُ "خصوبة الأرض وخصوبة رحم ات١رأة وكلبت٫ا ضرورة حياتية: خصوبة ات١رأة بالإ

والإت٧اب ت٬دد الأنوثة، من أجل اتٟفاظ على النوع، وخصوبة الأرض من أجل الغذاء لضماف البقاء 

 .فات١رأة  بُ كل الثقافات تشبو بالأرض لأنها معطاء بل ىي أـ.
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أف الطقوس الاستمطارية تلعب دور مهم بُ الكشف عن رمزية ات١اء والأرض وات١رأة  أيضا ت٧د       

لشعبي ت١نطقة الدراسة، وكذا علبقة ىتو العناصر ببعضها بُ الطقس الواحد، وات١تمثل بُ بُ ات١خياؿ ا

 ات٠صوبة بشكل أساسي. 

تٖمل بُ مكنونها صور  إذجيل  إبٔت٧د أف ات١عتقدات الشعبية بُ منطقة تْثنا تنتقل من جيل كما 

تو مع ت٤يطو وتٕده يثمن ورموز عن ت٥تلف جوانب اتٟياة، تتحكم بُ ات١خياؿ الشعبي للفرد بُ علبق

قطعيا حتى وإف بٓ يكن يعرؼ الأىداؼ من ورائها، فهي تعتبر كسلطة غيبية وراثية توجو  إتٯانابها 

 .تفكتَه وتصوراتو، وىذا ما لاحظناه بُ  معتقداتو حوؿ ات١اء والأرض وات١رأة

ا،  من لغة و ثقافة التًكيب اللغوي البسيط للمثل الشعبي بُ منطقة دراستنا يعكس خصوصياتهإف    

وطابعها الاجتماعي...، وكذا يصور لنا ت٘ثلبتو عن العناصر الثقافية بُ المجتمع، من قبيل عناصر 

موضوعنا، فمن خلبؿ تٚعنا لمجموع الأمثاؿ التي ت٢ا علبقة بات١اء والأرض وات١رأة اتضح لنا مدى أت٫ية 

 ا، وكيف يعطيها أبعدىا الاجتماعية والثقافية.  ات١ثل بُ نقل الصورة التي ت٭ملها الفرد بُ المجتمع عنه

فاتٞمع بتُ العناصر الثلبثة بُ ات١خياؿ الشعبي ت٧د لو مبرراتو، كما ت٧د لو خلفياتو التي شكلتو، ولعل 

من أبرز ات٠لفيات التي شكلت ات١نظومة الرمزية ات١تحكمة  بُ ات١خياؿ الشعبي ت٧د ات١رجعية الدينية، 

 الاجتماعية والثقافية...، الأسطورية

، بل ىو ناتج فحسب ات١خياؿ الشعبي ليس عبارة عن بناء أنشئ على أساس نضج داخليأيضا ت٧د 

ت٠لفية دينية، ومرجعية أسطورية وخرافية، كما ىو حصيلة تراكمات ثقافية واجتماعية جراء ظروؼ 
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ىر الثقافية ات١شكلة لتًاثو حربية وحضارية خلفت أفكارا ورواسب صبغت ت٘ثلبت المجتمع حوؿ ات١ظا

 وىويتو، متخذة عدة ت٘ظهارات بُ ات١خياؿ الشعبي .  

إلا أننا وعند تتبعنا ت١وضوعنا ، ومن ىنا فإف ىذه بعض اتٞوانب التي استطعنا التوصل إليها من خلبؿ 

ات١يداف تعرضنا لعدة جوانب أخرى ذات علبقة بات١وضوع وت٢ا من الأت٫ية بُ أف تدرس بشكل  نزولنا 

 تي ت٢ا علبقة بالسحر والشعوذةمستقل وأف تأخذ حقها من البحث والتقصي،ومثاؿ ذلك ات١واضيع ال

مل أف ،فهي مواضيع تستدعي الدراسة وخاصة بُ مثل ىذه ات١ناطق،ونأواتٟماـ الشعبي وعلبقة ات١رأة بو

 تكوف مواضيع لدراسات جادة.
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 :الملخص

يأبٌ موضوعنا، ات١اء والأرض وات١رأة بُ ات١خياؿ الشعبي اتٞزائري، من بتُ ات١وضوعات التي تلقى نصيبا بُ الدراسات      

الأنثروبولوجية، ت١ا ت٢ا من أت٫ية بُ الكشف عن صورة ىذه العناصر بُ ذىنية المجتمع، فحاولنا الكشف عن رمزياتها ودلالاتها، من 

الشعبي، كطقوس الاستمطار، ات١عتقدات الشعبية، والأمثاؿ الشعبية على اعتبار أنها من أكثر ات١ظاىر خلبؿ بعض مظاىر ات١خياؿ 

 ت٘ثيلب لعلبقة ات١اء والأرض وات١رأة بُ منطقة "تٛاـ النبائل بقات١ة" الذي اختًناه كميداف لدراسة موضوعنا، لفهم البنية الرمزية التي

 عنا، وكذا اتٟفر بُ ات٠لفيات ات١شكلة للمخياؿ الشعبي حوت٢ا.أنتجتها ثقافة المجتمع حوؿ عناصر موضو 

 ات١اء، الأرض، ات١رأة، ات١خياؿ الشعبي، الأنثروبولوجيا الرمزية.الكلمات المفتاحية: 

Résumé: 

 Notre sujet : l’eau, la terre et la femme dans l’imaginaire populaire algérien, intervient parmi 

les sujets ayant  de l’ampleur  dans les études anthropologiques, et ce, du fait de son 

importance dans la révélation de l’image de ses éléments dans le mental social. 

À cet effet, nous avons essayé de divulguer les  symboles de notre sujet et leurs explications a 

travers certains aspects de l’imaginaire populaire comme les rituels d’invocation de la pluie, 

les croyances populaires et  les proverbes, du fait qu’elles représentent les aspects les plus 

représentatifs de la relation entre  l’eau, la terre et la femme dans la région de « Hamame 

Nabail à Guelma », que nous avons choisi comme terrain d’étude de notre thème, afin que 

nous puissions comprendre la structure symbolique qu’à produit notre culture sur les éléments 

de notre sujet, mais aussi chercher  dans les antécédents formant autour d’elles l’imaginaire 

populaire. 

Mots-clés: l'eau, la terre et la femme, imagination populaire, anthropologie symbolique. 

Summary : 

    Come our theme is water, land and women in the popular Algerian imagination,  among  

the subjects that received a share in anthropological studies,because it is important to reveal 

the image of these elements in the mindset of society, w tried to reveal the symbols and their 

implications Through some aspects of popular imagination, such as ritual Rainfall , popular 

beliefs, and popular proverbs, As one of the most representative aspects of the relationship 

between water, land and women in Hammam Nbails Guelma, which we have chosen as a field 

to study our subject In order to understand the symbolic structure produced by the culture of 

society around the elements of our subject, as well as digging into the backgrounds of the 

popular imagination around them.  

Keywords: water, earth, woman, folk imagination, symbolic anthropology. 

                                                 
 


