
  

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



  

 كلية العلوم الإنسانية و العلوم الاجتماعية
سلاميةقسم العلوم الإ  

 
 

 

 

 

 

في العلوم الإسلاميةالدكتوراه علوم لنيل شهادة مقدمة أطروحة   
مقارنة الأديان: تخصص  

                  الدكتور الأستاذإشراف                                               إعداد الطالب  
    خليفي الشيخ                                                            رابح بوترفاس

 لجنة المناقشة
 الاسم و اللقب الرتبة  الجامعة الأصلية الصفة
تلمسانجامعة  رئيسا محمد بلعلياء.د أستاذ محاضر أ   

مقررامشرفا و تلمسانجامعة   د الشيخ خليفي.أ أستاذ التعليم العالي   

تلمسانجامعة   مناقشاعضوا عبد الحميد دايم. د أستاذ محاضر أ   

1جامعة الجزائر   مناقشاعضوا عنتر قجور. د أستاذ محاضر أ   

1جامعة الجزائر   مناقشاعضوا خليل قاضي. د أستاذ محاضر أ   
مروان معزي. د أستاذ محاضر أ جامعة الأمير عبد القادر قسنطينة  مناقشاعضوا  

 السنة الجامعية
م2020- 2019/   ه1441-1442  

الآراء العقدية لسعديا الفيومي وتأثرها 
 بالفكر الاعتزالي

 



 

 

 بسم الله الرحمن الرحيم

  

 



 شكر وتقدكرر
ر
 

. على ما أنعم وأعان ووفّق ويسّرمباركا طيبا  حمدا كثيرابعد حمد الله تعالى 

الص الشكر والثناء والتقدير إلى كلّ من أعانني في إنجاز هذا العمل، وأخصّ أتقدم بخ

 :بالذكر

تيسير سبل دراستي  من أجلعلى تضحياتهما -  ورعاهماحفظهما الله–والديّ العزيزين 

 .، وهي كثيرة يعسر وصفهاتعليميو

، عمل الإشراف على هذا القبولهالأستاذ الفاضل الدكتور خليفي الشيخ على ثم  

. ونصائحه التي أسداها لي برحابة صدر وحسن معاملةملاحظاته وعلى 

ما سيبذلونه من على الأساتذة الفضلاء أعضاء لجنة المناقشة والشكر موصولٌ إلى 

 .قراءة وتقويما وتصويباوقت وجهد 
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 التعريــف بالموضــوع وطــرح الإشكـاليـــة-  1

من تفاسير ترك اليهود الذين عاشوا في البيئة العربية الإسلامية تراثا عربيا ضخما متنوعا   
... وتاريخوجدل ديني داخلي وخارجي، وفلسفة، وتصوف، وتشريع، وفكر عقدي، لأسفار التوراة، 

وقد كانت طريقتهم الخاصة في تدوينهم لذذا التًاث، حيث جلـّو بالحرف العبري، سببا في عدم بسكن 
وىذا التًاث مدخل رئيس لفهم الديانة اليهودية، كما أنو . القارئ غير اليهودي من الاطلاع عليو

 . يتضمّن مادة مهمّة وثريةّ لدارسي مقارنة الأديان، خصوصا بين اليهودية والإسلام
قدّم للمكتبة من أىمّ كتـّاب وأعلام ىذا التًاث، وقد  (م942ت )ويعدّ سعديا الفيومي 

اليهودية مؤلفات غزيرة في لرالات متعددة، بل اقتحم لرالات وآفاقا علمية لم يعهدىا أبدا أسلافو من 
 أوّل قد عُرف بأنو ومن أىمّ المجالات التي أسهم فيها واشتهر بها لرال الفكر العقدي، ف.علماء اليهود

 عموما، وعقيدة اليهودية الربانية، أي اليهودية قيدةعمن وضع فلسفة دينية متكاملة حول أسس 
 .يهودية الجمهور، خصوصا

أكثر الأديان الحية ارتباطا بالإسلام منذ ظهوره ونظرا لاىتمامي بالديانة اليهودية، باعتبارىا    
 أردت أن يكون موضوع أطروحتي للدكتوراه عن الفكر العقدي في ىذه الديانة، إلى يومنا ىذا،

و قد وقفتُ على أبحاثٍ تشير إلى صلة فكر سعديا . وبرديدا لدى أىمّ روّاد علمائها في ىذا المجال
العقدي بالفكر الاعتزالي وتأثره بو، لكن من دون دراسة تفصيلية وافية لذذه القضية، وىي في الواقع 

قضية مهمّة حقيقةٌ بالدراسة، ومن أقدم من أشار إلى تأثر بعض آرائو بالآراء الاعتزالية الحبر 
الذي أشاد بكتاباتو وجهوده في الدفاع عن اليهودية،   (م1204ت )الفيلسوف موسى بن ميمون 

، وإن خالفو في كثير من آرائو «لولا سعديا لكادت التوراة أن بزتفي من الوجود»: حتى قال عنو
وصِلة فكر سعديا العقدي بالفكر الاعتزالي وتأثره بو، ىو ما سأحاول بحثو تفصيلا في ... العقدية 
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الآراء العقدية لسعديا الفيومي وتأثرىا بالفكر : ــــــــبالشطر الثاني من ىذه الأطروحة، وقد وسمتها 
 .الاعتزالي

الفيومي العقدية في الإلذيات سعديا ما ىي آراء : فيىذه الأطروحة أساسا إشكالية وتتحدّد   
 ؟   و متْحِها منولفكر الاعتزاليتأثرىا باوالإنسانيات والطبيعيات ؟ و ما مدى 

أسباب اختيار الموضـــوع -  2

: ما يلي- إضافة إلى ما تقدم ذكره-من الأسباب التي دفعتني لاختيار ىذا الدوضوع 

اللُّبس والغموض الذي يحيط الجانب العقدي من الديانة اليهودية، رغم أهمية ىذا الجانب - 
لدى جميع الأديان، فمن خلالو يتحدّد الدوقف من الإلو والإنسان والعالم، وعلى أساسو يكون 

 .  السلوك

الوقوف على علاقة الفكر اليهودي العربي بالفكر الإسلامي، ومدى استفادة اليهود من - 
 .البيئة العربية الإسلامية التي عاشوا فيها قرونا عديدة

جعل ىذه الدراسة أساسا لبحث علاقة الفكر الإسلامي بالفكر اليهودي لاحقا، خصوصا  - 
من خلال قضية الإسرائيليات في كتب الحديث والتفسير، ولن يتأتّى ىذا من دون دراسة الفكر 

 .اليهودي من خلال مصادره

أهــداف الـبـحـــث -  3

:     من أىم الغايات والأىداف التي يسعى ىذا البحث لتحقيقها ما يلي 
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لزاولة تقديم صورة أكثر موضوعية عن الديانة اليهودية عموما والعقيدة اليهودية خصوصا - 
؛ حيث إنّ مكتبتنا العربية الإسلامية تعاني فقرا في لرال بعيدا عن الآراء الدسبقة والأفكار الجاىزة

 . الدراسات العلمية لليهودية من خلال مصادرىا

 وأيضا  الآراء العقدية لسعديا الفيومي استنادا إلى مؤلفاتو في ىذا الدوضوعتقديم لزاولة -
.  مؤلفات غيره من علماء اليهود في عصره أو بعده

لزاولة توضيح الصلة بين الفكر العقدي لدى الفيومي والفكر العقدي لدى الدعتزلة تفصيلا، - 
استنادا إلى مصنفاتو، وإلى مصنفات علماء ىذه الددرسة الكلامية أساسا، بدلا من الاستناد إلى 

 .مصنفات خصومها فقط، كما نلاحظو في كثير من الكتابات عنها

الدراســات السابـقـــــة  -  4

 سارت وفق الخطة التي     في حدود اطلاعي، لا توجد دراسة سابقة تناولت ىذا الدوضوع، 
، وقد ، وإن كانت بعض الدراسات تناولت موضوع بحثنا وطرقتو من بعض الزواياىذه الأطروحة اعليو

 :وقفت على دراستين مطبوعتين بزصصتا في تناول الفكر العقدي لدى سعديا الفيومي، هما 

آراء سعديا بن يوسف الفيومي بين الأصول اليهودية والتأثير الإسلامي، لزمود ربيع عثمان، - 
وىذا الكتاب في الأصل رسالة علمية نال بها صاحبها درجة : 2019، 1دار دجلة، عمّان، ط

وقد اطلعت على . 2015الدكتوراه بقسم الفلسفة الإسلامية، كلية دار العلوم، جامعة الدنيا، سنة 
ىذه الدراسة أثناء الدرحلة الأخيرة من تدوين دراستي، وما يلاحظ عليها أنّّا حاولت توضيح صلة آراء 

الفيومي بالفكر الإسلامي عموما، بينما حدّدت دراستي ذلك بالفكر الاعتزالي، وكانت مصادرىا 
الاعتزالية شحيحة جدا، أمّا عن مصادر الفيومي فقد اعتمدتْ ثلاثة منها فقط، بالإضافة إلى عمل 
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منسوب إليو ينفي ناشره أن يكون الفيومي قد دوّنو، ومع ذلك لصدىا تعتمده اعتمادا كليا في مبحث 
ىذا إضافة إلى افتقارىا إلى الدصادر اليهودية والكتب الدتخصصة التي تعين على ! صفحةمن ثلاثين 

. فهم الفكر اليهودي عموما وفكر الفيومي خصوصا؛ لذذا فقد جانبها الصواب في فهم كثير من آرائو
 .ولشا يلاحظ في نصّ ىذه الرسالة الدطبوع كثرة الأخطاء

نموذجا، يحيى ذكري، الدار " سعديا جاءون"سعيد بن يوسف الفيومي : علم الكلام اليهودي- 
وىذا الكتاب أيضا في الأصل رسالة علمية، نال بها : 2015، 1الدصرية اللبنانية، القاىرة، ط

: ، وكان عنوانّا1993صاحبها درجة الداجستير بقسم الفلسفة، كلية الآداب، جامعة القاىرة، سنة 
ورغم . سعديا جاؤون متكلما وفيلسوفا، وىذا بإشراف الأستاذين محمد خليفة حسن وحسن حنفي

أهمية ىذه الدراسة وجدّيتها إلا أن مصادرىا قليلة مقارنة بالدصادر التي عدت إليها سواء ما تعلق 
بدؤلفات الفيومي نفسو أو بغيره، ولم أوافقها في كثير من الآراء التي تضمنتها، وقد أشرت إلى بعض 

 .ذلك في دراستي

وعلى العموم لم أقف على دراسة عربية كانت أو أجنبية تناولت آراء سعديا الفيومي بتوسع في 
الجانب العقدي استنادا إلى كتاباتو وكتابات غيره من اليهود، ووضحت الصلة بين فكره وفكر الدعتزلة 

 . وتتبعت أصولذم الخمسة لديو استنادا إلى مؤلفاتو ومؤلفاتهم،  كما قامت بذلك ىذه الدراسة

 والإجراءات المنهجيةالمنهــــج  -5

ياة ح ةخصوصا في الفصل الأول أثناء دراس، التاريخي في ىذا البحث بالدنهجنت    استع
 الفصل فيوأيضا . وىذا بالرجوع إلى الدصادر اليهودية والإسلامية معو، ه تفاعليةالفيومي وعصره وكيف

.   علاقتو بالفكر الاعتزاليتناولالأخير أثناء 
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لدنهج الوصفي التحليلي، خصوصا في الفصل الثاني الذي أفرد لوصف وبرليل ا أيضا وظفتو
بالاستناد إلى الدراسات اليهودية التي كتبت عنو، والرجوع إلى مؤلفات نظرائو من آرائو العقدية، 

 ملتكما استععلماء اليهود في العصر الوسيط، أما الدصدر الأساس فكان مؤلفات الفيومي ذاتو، 
  .التشابو  العقدي بالفكر الاعتزالي من خلال رصد أوجو التطابق وهالدنهج الدقارن لتوضيح تأثر فكر

وبخصوص ترجمة نصوص أسفار التوراة التي أوردىا الفيومي في نصّها العبري، فقد عدت إلى 
ترجماتو لذذه الأسفار، أما الأسفار التي لم تتوفر لي ترجمتو لذا، فقد استعنت في ترجمتها بكتاب العهد 

 .عربي- عبري: ترجمة بين السطور:القديم العبري

وعن معلومات نشر الدصادر والدراجع، فقد التزمت عدم ذكرىا في الذوامش، مرجئا إيّاىا إلى 
أمّا عن . فهرس الدصادر والدراجع؛ بذنبا للتكرار، ومكتفيا في الذوامش بذكر اسمي الدؤلِّف والدؤلَّف

 .الأعلام والدصطلحات، فقد عرّفت ما رأيتو مهمّا وذا صلة وطيدة بالدوضوع

المصـادر والمراجـــع -6 

كتاب الأمانات "ىذه الدراسة بشكل رئيس على كتب الفيومي ذاتها، وفي مقدمتها اعتمدت 
وىو أىمّ كتاب لو يتجلى فيو فكره  ואלאעתקאדאת אלאמאנאת קתאב" الاعتقادات

 حيث ناقش فيو بعض אלמבאדי קתאב תפסיר "تفسير كتاب الدبادئ"العقدي، إضافة إلى 
، ثم شروحو للأسفار التوراتية وقد تضمنت ىي أيضا إشارات إلى بعض القضايا القضايا العقدية

 . العقدية

وعلاوة على كتب الفيومي عدت أيضا إلى كتب علماء اليهود العرب، سواء من فرقة الفيومي 
أي من الرّبّانيّين، أو من خصومو القراّئين، وسواء من الذين وافقوه أو من الذين خالفوه، حيث أثرّ 
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الفيومي تأثيرا بالغا في علماء اليهود، وكانت كتاباتو وآراؤه لزلّ دراسة ونقاش واسعين داخل المجتمع 
كما استفدت من بعض أىمّ الدراسات اليهودية الحديثة والدعاصرة التي تناولت شخصيتو . اليهودي

ىذا وحاولت الاستفادة، وإن كان ذلك في حدود ضيقة، لشاّ كتبو علماء الدسيحية العرب . وفكره
 . ضد الدسيحيةيالذين عاصروا الفيومي من أجل تقديم صورة أشمل عن الجدل اليهود

وفي جانب عرض الآراء الاعتزالية عدت أيضا إلى كتب الدعتزلة ذاتها، خصوصا الدتقدمين منهم، 
، نُشرت مؤخرا فقط، وقد (ه319ت) "أبي القاسم البلخي"وقد حظيت بالاطلاع على بعض كتب 

شارك الفيومي ىذا العالم الدعتزلي الزمان والدكان، وبالتأكيد قد اطلّع الفيومي الذي عاش في بغداد 
 . عدة سنوات على كتاباتو؛ إذ كان شيخ معتزلة بغداد في زمانو

خـطــــــة البـحــــــث - 7

:  ىذا البحث إلى ثلاثة فصولتقسم

وتناولت في ترجمتو التي أفردتها  الفصل الأول لتًجمة سعديا الفيومي ومنهجو العقدي، تجعل
أمّا . عصره، وحياتو، ومؤلفاتو، ومكانتو العلمية وأثره الذي خلّفو في الفكر اليهودي: بدبحث مستقل

أصول العلم، والنظر، : عن منهجو العقدي، وىو عنوان الدبحث الثاني والأخير، فتناولت فيو قضايا
 .والتأويل لديو

: ىي على التًتيب إلى ثلاثة مباحث، توآراؤه العقدية، وقسم: ه بت فعنون،أما الفصل الثاني
آراؤه الدتعلقة بالعالم، ثم آراؤه الدتعلقة بالإلو، وأخيرا آراؤه الدتعلقة بالإنسان، وىو التًتيب ذاتو الذي 

.   من حيث الجملة"كتاب الأمانات والاعتقادات"لصده في كتابو العمدة في الدوضوع أي 
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وقد تأثر آرائو بالفكر الاعتزالي، دراسة فقد أفرد لآخر الفصول،  وىو ،أما الفصل الثالث
اشتمل على خمسة مباحث، خصصت الدبحث الأول لتقديم الفكر الاعتزالي وتوضيح علاقة الفيومي 

الأثر الاعتزالي في : بو، أما الدباحث الأربعة الدوالية فكانت لبيان الأثر الاعتزالي، وىي على التًتيب
منهجو العقدي، الأثر الاعتزالي في آرائو الدتعلقة بالعالم، الأثر الاعتزالي في آرائو الدتعلقة بالإلو، الأثر 

 .الاعتزالي في آرائو الدتعلقة بالإنسان

ثم أتبعتها بدلاحق . ىا أىم النتائج الدتوصل إليهات ىذا البحث بخابسة ضمّنت وفي النهاية ذيل
لبعض كتب الفيومي التي طبعت بالحرف العبري في نّاية - غالبا-اشتملت على الصفحة الأولى 

القرن التاسع عشر، مع اجتهادي في نقلها إلى الحرف العربي، لسالفا في بعض الدواضع طبعة من نقلها 
 .مؤخرا إلى ىذا الحرف، مع العلم أنّ منها ما لم ينقل بعد، وبالله التوفيق

 

 رابـح بـوترفـاس
 .م2020 جوان 12/ ه1441 شوال 20: تلمسان
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منهجه العقدي: المبحث الثاني  
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 ترجمتو: المبحث الأول

يتناول ىذا ات١بحث ترتٚة سعديا الفيومي، وىذا من خلبل أربعة مطالب، حيث خصّصنا 
ات١طلب الأول لعصره، وقمنا فيو بدراسة البيئة التي عاش سعديا في كنفها وعلبقتو بها تأثرّا وتأثتَا، أمّا 
ات١طلب الثاني فخصّصناه تٟياتو، ت٤اولتُ الوقوف عند أبرز ت٤طاّتها، أمّا ات١طلب الثالث فكان ت١ؤلفاتو، 
حاولنا فيو ذكر أت٫ّها، خاصّة ما تعلّق منها تٔوضوع تْثنا، وعن ات١طلب الأختَ فقد أفردناه لبيان 

 . مكانة سعديا العلمية وأثره الذي خلّفو في الفكر اليهودي

 عصـــــــره :الأول طلبالم

للعصر الذي ت٭يا فيو الإنسان أثره البالغ في تكوين شخصيتو وتوجيو فكره وعقليتو، فالإنسان 
ابن عصره و بيئتو، وعليو لا تٯكننا أن نتعرف على شخصية سعديا وفكره دون الاطلبع على ىذه 
البيئة التي نشأ وعاش في كنفها، واتٟال أن سعديا وإن عاش في بيئات متعددة خلبل حياة بلغت 
ستتُ عاما، إلا أنّ ىذه البيئات ات١تعددة قد انضوت تٚيعها تٖت بيئة كبرى واحدة ىي البيئة 

 .الإسلبمية، في جزئها الشرقي تٖديدا

ويذكر ات١ؤرخون أن اليهود دخلوا بعد الفتح الإسلبمي في فتًة جديدة من تارتٮهم لم يعهدوا ت٢ا 
 حيث حرص ات١سلمون على معاملتهم من منطلق أنهم أىل ذمّة وكتاب، ت٢م كافّة ؛مثيلب من قبل
وعليو كان حات٢م ت٥تلفا عن حال إخوانهم في أوربا، والذين كانوا منبوذين في . 1حقوق الكتابيّتُ

 . 2ت٣تمعاتهم ات١سيحية، يسكنون في أحياء خاصّة بهم، مغلقة عليهم

وقد فتح الإسلبم باب الأعمال لأىل الذمة، وكانت قدمهم راسخة في الصنائع التي تدرّ 
الأرباح الوافرة، فكانوا صيارفة وتٕارا وأصحاب ضياع وأطباء، بل إنهم نظّموا أنفسهم، فمثلب كان 

                                              
 12 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص 1
 12عطية القوصي، اليهود في ظل اتٟضارة الإسلبمية، ص  2
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كما أنّ الدولة . معظم الصيارفة واتٞهابذة في الشام يهودا، وبات١قابل كان أكثر الأطباء والكتبة نصارى
الإسلبمية لم تتدخل في الشعائر الدينية لأىل الذمة، بل كان يبلغ ببعض خلفاء ات١سلمتُ أن ت٭ضر 

 . 1مواكبهم وأعيادىم ويأمر تْمايتهم

يقول أحد الباحثتُ اليهود ات١عاصرين عن الفتح الإسلبمي وانعكاساتو على حياة معظم يهود 
 فضاءً استظلّ بظلّو، في مهد 711 و632ىيّأت الفتوحات العربيّة بتُ السنوات »: العالم آنذاك

ات٠لبفة، تٖت راية الإسلبم وسلطانو، تٚاعُ تسعتُ في ات١ائة من كافة اليهود إذ ذاك، وىي ظاىرة لم 
 ملك الفرس، وفي ىذا ات١دى الشاسع تٖققت Cyrusيعرفها الشتات اليهودي إلا في زمن قورش 

استقلبلية متكاملة، وتهيّأت أسباب فريدة مكّنت من حياة اقتصادية معطاء، كما عرفت اتٟياة 
  .2 «الفكرية والروحية ازدىارا كان سببو عهد ات٠لبفة اتٞديد تٔا لو من أثر تٚيل

وإذا عُدنا إلى الشخصية التي نروم دراستها، فسنجد أنّها قد عاشت اتٞزء الأول من حياتها في 
مصر أيام الدولة الطولونية، وىذا قبل أن تنتقل بعد ذلك إلى الشام والعراق حيث ات٠لبفة العباسية 

أتٛد بن "م وبهذا تكون عاشت حوالي عامتُ خلبل خلبفة 882م،  فقد ولدت عام 915حوالي 
-884/ه282-270) "تٜارويو"، والذي خلفو بعد وفاتو ابنو (مؤسس الدولة الطولونية) "طولون
. وعُرف عن ىذا الأختَ أنو كان متسات٤ا مع أىل الذمة، ثم قتُل بعد ذلك وخلفو ولداه (م896

م انتهى بذلك حكم الأسرة الطولونية، 905 القائد العباسي مصر سنة "سليمان بن محمد"وبدخول 
 الذي ادّعى مطالبتو تْكم آل "محمد ات٠لنجي" الذي واجهتو ثورة "عيسى النوشري"ثم تولى من بعده 

غتَ أن .  وعتُّ لو وزيرا نصرانيا"النوشري"طولون، وت٘كّن من أن يتولى زمام الأمور بعد ىروب 
 العباسي "ات١قتدر"م، وأثناء ولايتو أمر ات٠ليفة 908النوشري عاد مرة أخرى واستولى على اتٟكم سنة 

                                              
 87، 86ص، 1مج آدم متز، اتٟضارة الإسلبمية في القرن الرابع ات٢جري،  1
 44ص، 1ج حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،  2
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ولعلو بذلك كان يروم تٕنب ما وقع فيو . بعدم توظيف النصارى واليهود إلا في الطب والصتَفة
 .1 الذي اتٗذ لو وزيرا نصرانيا يبدو أنو لم يكن مقبولا من اتٞمهور"ات٠لنجي"

ويذكر ات١ؤرخون أنّ مصر قد انتعشت خلبل حكم الدولة الطولونية الذي استمرّ تٙانية وثلبثتُ 
عاما، وانتشر في ربوعها الأمن والاستقرار والرخاء، وازدىرت أحوات٢ا الاجتماعية والاقتصادية والعلمية 

 . 2"تٜارويو" وابنو "أتٛد بن طولون"والأدبية والفنية، خاصة في فتًة حكم 

ومن حسن حظ سعديا أيضا أنو عاش خلبل العصر الذىبي لليهود في الدولة العباسية، وىذا 
، وقد بدأ ىذا العصر في (م940-907/ه329-295 )"الراضي" وابنو "ات١قتدر"في عهد خلبفة 
ومن أىمّ الامتيازات التي حصل عليها اليهود آنذاك ىو تٝاح ات٠لفيتتُ ت٢م . التلبشي بعد ذلك

ه مرسومٌ يسمح لليهود بالعمل في ات٠دمة 319بالتعيتُ في ات٠دمة اتٟكومية، حيث أُصدر عام 
 . 3اتٟكومية وتٓاصة في الطب واتٞهبذة

و عن رئاسة اليهود، فنجد أنّ كُتّابهم يروون أنّ ات١سلمتُ بعد فتحهم للعراق واستخلبصو من 
 رئيس جالية اليهود "البستاني"اتٟاخام الأكبر  تعيّتُ "عمر بن ات٠طاب"الفرس، أقرّ خليفة ات١سلمتُ 

بالعراق رئيسًا دينيًا لكلّ الطائفة اليهودية في العالم الإسلبمي، وأنوّ مَنحوُ لقبًا جديدا ت٦يّزا لو وىو لقب 
. ، على أن يتولى شؤون اليهود في الشرق والغرب، كما كان عليو الوضع قبل الإسلبم"رأس اتٞالوت"

ولكن بات١قابل ت٧د أنّ ات١صادر العربية ترُجع تاريخ تٛل ىذا اللقب إلى ما قبل الفتح الإسلبمي، 
على رئاسة اليهود، وتَْٛلِ " البستاني" أقرّ بيت "علي بن أبي طالب"ويضيف كُتّاب اليهود بأن ات٠ليفة 

                                              
 55 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص 1
بتٌ  (مؤسس الدولة الطولونية) وت٦ا يذكره ات١ؤرخون أنّ أتٛد بن طولون 108ت٤مود محمد اتٟويري، مصر في العصور الوسطى، ص  2

م لعلبج ات١رضى، وىذا دون ت٘ييز بتُ الطبقات والأديان، وجعل العلبج فيو دون مقابل، وأَتٟق بو 872سنة  (ات١ستشفى)ات١ارستان 
وقد أحبّو ات١صريون، ويذُكر أنو حتُ انتابو مرض ات١وت خرج ات١سلمون بات١صاحف، واليهود بالتوراة، . صيدلية لصرف الأدوية

          110، 109، 105ات١رجع نفسو، ص. والنصارى بالإت٧يل، وات١علمون بالصبيان، إلى الصحراء يدعون لو
 108، صعطية القوصي، اليهود في ظل اتٟضارة الإسلبمية  3
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كبتَىم للقب رأس اتٞالوت، وأنّ اتٟال استمر على ما ىو عليو في عهد الأمويتُ، وإن انتقل مقر 
 .   1اتٟاخامية من العراق إلى فلسطتُ بعد أن اتٗذ الأمويون الشام مركزا ت٢م

وفي عهد العباسيتُ أصبحت بغداد عاصمة ات٠لبفة مقرّ اتٟاخاميات اليهودية الكبرى، وكان 
، وقد وافق ات٠لفاء العباسيون على استمرار بيت "رأس اتٞالوت"ات٠ليفة العباسي ىو الذي يعتُ 

رأس "في وظيفة رأس اتٞالوت وأن يبقى وراثيا فيما بينهم، وقد وُجد خطابٌ بتعيتُ " البستاني"
م، أي على عهد سعديا، وورد أنّ ىذا الرئيس اليهودي عند تسلّمو 918/ه306 سنة "اتٞالوت

 . 2 تٯدحو فيها"ات١قتدر"قرار تعيينو ألقى بعض أبيات شعرٍ عربٍي أمام ات٠ليفة 

وكان من مهام رأس اتٞالوت الإشراف على تٚيع اليهود ات١قيمتُ في الدولة الإسلبمية والنظر في 
أن اليهود في »": بتاحيا"أحوات٢م، و كذلك تنظيم دفع اتٞزية ات١قررة عليهم، وفي ىذا يقول الرابي 

 .«العراق لا يدفعون شيئا للخليفة وإت٪ا يدفع الواحد منهم في كل عام دينار واحدا لرأس اتٞالوت
وىو الذي تٮتارىم، كما كان يتولى بنفسو النظر في  (الديّانتُ)وكان رأس اتٞالوت رئيسا لقضاة اليهود 

القضايا ات١همّة لليهود، وإن كان حكمو قاصرا على التغرنً بات١ال، ولم يكن من سلطتو اتٟبس أو 
 . 3الضرب

كان  (م944-940/ه333-329) العباسي "ات١تقي"ويذُكر أنّ رأس اتٞالوت في خلبفة 
 من بيت البستاني، وىو خليفة رأس اتٞالوت صاحب النزاع الشهتَ مع سعديا، "دانيال بن حسداي"

والذي سنأتي على ذكره في ات١طلب ات١والي، ويذُكر أن دانيال ىذا كان لو السلطان على تٚيع أبناء 
ملّتو الساكنتُ في كافة البلبد ات٠اضعة للخليفة، و أنّ ات١سلمتُ كانوا ينعتونو بلقب سيدنا ابن داود 

 ىو الذي مكّن لو الأمر فيهم، حتى "ات١تقي بن ات١قتدر"وكان . ويسمّيو اليهود سيدنا رأس اتٞالوت

                                              
 47-45عطية القوصي، اليهود في ظل اتٟضارة الإسلبمية، ص  1
    50، 49ص ات١رجع نفسو،  2
 96آدم ميتز، اتٟضارة الإسلبمية في القرن الرابع ات٢جري، صو. 49 ص ات١رجع نفسو، 3
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أصبح من الفرائض على ات١سلمتُ واليهود على السواء الوقوف إجلبلا لو إذا كانوا تْضرتو، ومن لم 
 .1يقف ضُرب مائة سوط

و يرجع ات١ؤرخون الأت٫ية التي أحرزىا رأس اتٞالوت عند ات٠ليفة إلى ما أحرزتو اتٟاخامية 
اليهودية آنذاك من مركز مالي عظيم أيام ات٠ليفتتُ ات١قتدر بالله وابنو الراضي بالله، ولِما كان جهابذة 

 .2اليهود يقدمونو من قروض ت٠زانة الدولة وقت تعرضها للضائقة ات١الية

وإذا كان رأس اتٞالوت ىو الرئيس الدنيوي لليهود، فقد كانت رئاستهم الدينية لشخصية أخرى 
تعتٍ نيافة أو تٝو،  تعـتٍ حرفياً الأفخم أو ات١عظّم، أو»، واتٞاؤون كلمة عبرية، 3"اتٞاؤون"تدعى 

. ..أي رأس ات١ثيبة" ريش مثيبتاه"اتٞاءونيم أيضاً باسم  وكان يُشار إلى. وتقابلها في العربية فقيو أو إمام
. (سورا وبومبديثا)الفقهية التلمودية الأساسية في بابل  وتُستخدَم الكلمة للئشارة إلى رؤساء اتٟلقات

 وكان يتم اختيار اتٞاءون... على الأقل، الرؤساء الروحيتُ ليهود العالم وقد كانوا يُـعَددُّون، نظرياً 
رأس  كما أن تصديق. بالانتخاب، ولكن عادةً ما كان يتم ترشيح أبناء عدد ت٤دود من العائلبت

وكان . (اختيار رأس اتٞالوت وكان اتٞاءون بدوره يشارك في)اتٞالوت على الانتخاب كان ضرورياً 
الأمر، بطبيعة اتٟال، خاضعاً لسلطة ات٠ليفة الذي كان يُصدِّق على ىـذا الاختيـار ويتلـو قراره قاضي 

رتبتك زعيماً على أىل ملّتك »: ىذه القرارات، جاء ما يلي لتحديد مهام اتٞاءون وفي أحد. القضاة

                                              
يذىب للقاء ات٠ليفة مساءً كل » : و يذكر أيضا أنّ دانيال ىذا كان50عطية القوصي، اليهود في ظل اتٟضارة الإسلبمية، ص  1

وكان دانيال يتعمّم وتٯتطي . اعملوا الطريق لسيّدنا ابن داود:  وإذ ذاك يصيح الفرسان اليهود وات١سلمتُ من أمامو قائلتُ،تٜيسٍ 
ات١رجع . « كلّ ذلك وأمراء ات١سلمتُ وكبارىم وقوفٌ بتُ يديو،جواده فإذا وصل عند ات٠ليفة ترجّل وقبّل يد ات٠ليفة وتفقّد مكانو

     51، 50نفسو، ص
 51 ات١رجع نفسو، ص 2
، 1ج وحاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،. 124، ص5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 3
 49ص
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عنو في  لتأخذىم تْدود دينهم وتأمرىم تٔا أمُروا بو في شريعتهم وتنهاىم عما نُهوا... دينك من أىل
  .1«شريعتهم وتفصل بينهم في وقائعهم وخصوماتهم تٔوجب شريعتهم

ونظرا لأنّ سعديا سيحمل ىذا اللقب، بل سيكون أىمّ وأشهر جاؤون في التاريخ اليهودي، 
وقد جاء عنو في إحدى الدراسات . فمن الواجب التوسع قليلب في شرح ىذا ات١صطلح وما يتعلّق بو

 على [ أي تسمية اتٞاؤون أو الكاؤون كما أوردىا ات١تًجم] أطلقت التسمية »:اليهودية ات١عاصرة
رؤساء الأكادتٯيات وأعلبمها ات١برزّين، أولئك الذين كان لسلطتهم غتَ المحدودة فعالية في الطوائف وفي 
كلّ قضاياىا، طوال ستة قرون، أي منذ نهاية القرن السادس إلى بداية القرن الثاني عشر، بل كان ت٢م 

، بل أكثر من "ات١شنا"واتٞدير بالذكر أنّ الكؤونيم ىم الذين أشاعوا ... فعلهم في كل يهود الشتات
ذلك التلمود الذي ىو تٚاع الشروح التي شرحت ات١شنا، التي ىي ات١صدر الوحيد للتشريع العبري، 
وعهد الكؤونيم بالضبط ىو العهد الذي عرف فيو التلمود مكانتو ونفوذه، فقد عرف ىؤلاء كيف 
ت٬علونو ذا قدسية لا تقلّ عن قدسية العهد العتيق نفسو، فأضفوا على نصّو قوة التشريع وشهروا 
سلبح الرعب، الذي ىو الرمي بالكفر في وجو كل من أراد أن يسلب منو صفة القداسة وقوة 
مرجعيتو التشريعية التي لا تٯكن نقضها، ونضيف بأنّ الكؤونيم يعتبرون التلمود البابلي في خات٘ة 
ات١طاف ىو الأوجب بأن يكون منبع قوة التشريع، وقد ناصبت الأكادتٯيات البابلية أخاه الذي 

والظاىر أن سعديا كؤون كان أول . تٕمعت مكوناتو في فلسطتُ، أي التلمود الفلسطيتٍ، العداء
وكانوا غالبا، وىم ينظرون في القضايا الشرعية ما ينتحلون ... الكؤونيم الذين عنوا بهذا الأختَ

لأنفسهم سلطة مبالغا فيها، ويعتبرونها قانونا إت٢يا، مدّعتُ في ذلك أنهم ورثة موسى النبي، ات١شرعّ 
، وىو "ىكذا نزل علينا من السماء": الأول، ت٦ا ت٬علهم يضفون على أحكامهم مؤدّى العبارة الآتية

تعبتَ يدلّ ىنا على معناه اتٟقيقي، وليس ت٣رد أسلوب كتابي، لأنهم يعتقدون فعلب قداسة ات١همة التي 

                                              
 125، 124، ص5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 1
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وتٔوجب ىذه السلطة الشاملة، كانوا يفتون فتاوى يقصدون منها أن تكون سارية ات١فعول . أنيطوا بها
 .1«على كافة اليهود أينما كانوا

تٖدثنا في بداية ىذا ات١طلب عن علبقة اليهود بات١سلمتُ عموما، وسنحاول ىنا أن ت٩صّ 
والواقع أننا ت٧د للفكر الإسلبمي أثره البالغ في ازدىار . بالبيان اتٞانب العلمي والفكري ت٢ذه العلبقة

 وقد كان للفتًة : »وانتعاش الفكر اليهودي، وىذا باعتًاف كثتَ من الباحثتُ اليهود، يقول أحدىم
التي قضاىا اليهود تٖت حكم ات١سلمتُ أثر كبتَ على ثقافتهم، انعكس بزيادة حجم إنتاجهم بشكل 

 ازدىارا كان سببو [لليهود ]كما عرفت اتٟياة الفكرية والروحية  »:، ويقول آخر2«لم يسبق لو مثيل
وكان في ىذا أيضا اختبارا توفق فيو العالَم اليهودي توفقا ... عهد ات٠لبفة اتٞديد تٔا لو من أثر تٚيل

كاملب بواسطة اللغة والفكر العربيتُ اللذين تبنات٫ا اليهود سريعا دون شعور بأدنى عقدة نقص، 
وت٘ثلّوت٫ا ت٘ثّلب، فجعلوت٫ا في خدمة ثقافتهم ات٠اصة وإبداعهم الأدبي والعلمي، بل استخدموت٫ا في كل 
ما دعت إليو اتٟاجة للنظر في قضاياىم الروحية، اعتمادا على مناىج تفستَية مستحدثة وتْوث 

جديدة في أصول التلمود والاجتهادات الربية والتشريع والنقول الشفهية من إرثهم ىذا في لغة اتٟضارة 
 . 3«اتٞديدة

وينبغي ألا يغيب عن البال أنّ ات٠سارة القليلة التي »: "إسرائيل ولفنسون"وفي السياق ذاتو يقول 
تٟقت يهود اتٟجاز ضئيلةٌ، بالقياس إلى الفائدة التي اكتسبها العنصر اليهودي من ظهور الإسلبم، 
فقد أنقذ الفاتٖون ات١سلمون آلافا من اليهود كانوا منتشرين في أقاليم الدولة الرومية، وكانوا يقاسون 

زد على ىذا أنّ اتصال اليهود بات١سلمتُ في الأقاليم الإسلبمية كان سببًا في . ألوانا شتّى من العذاب
 .4 «...نهضة فكرية عظيمة عند اليهود بقيت آآرىا في تاريخ الآداب العربية والعبرية زمنا طويلًب 

                                              
      51، 50ص، 1ج حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،  1
 87اللغة العربية واتٟضارة الإسلبمية في مؤلفاتو، ص:  أليعزر شلوسبتَج، اتٟاخام سعيد بن يوسف الفيومي 2
 44ص، 1ج حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،  3
 11، صتاريخ اليهود في بلبد العرب في اتٞاىلية وصدر الإسلبم، إسرائيل ولفنسون  4
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ويعقد باحث يهودي آخر مقارنة بتُ يهود العالم الإسلبمي ونظرائهم في العالم ات١سيحي، في 
 طوال معظم العصور الوسطى كان يهود البلدان »: اتٞانب الثقافي، مبرزا ريادة ىؤلاء وىامشية أولئك

الإسلبمية يشكّلون القسم الأكبر والأنشط من الشعب اليهودي، وكان اليهود ات١قيمون في البلدان 
ات١سيحية، أي في أوربا، كانوا أقلية ليست ت٢ا أت٫ية نسبيا من حيث اتٟجم والنشاط، وفيما عدا بعض 

وكانت . الاستثناءات فإنّ ما كان إبداعًا وذا أت٫ية في حياة اليهود كلّو حدث في الأراضي الإسلبمية
اتٞاليات اليهودية في أوربا تشكّل نوعا من التبعية الثقافية ليهود العالم الإسلبمي الذي كان أكثرا تطورا 

غربا وحتى العراق وإيران وآسيا الوسطى  (الأندلس)وتقدما، والذي كان تٯتدّ من إسبانيا ات١سلمة 
   1.«شرقا

و يرى باحث يهودي آخر أنّ دخول اليهود في دوائر الثقافة العربية يعود إلى التسامح الفكري 
 . 2الذي تٖلّى بو المجتمع ات١سلم الوسيط خلبل الفتًة الكلبسيكية و انعدام التمييز الإثتٍ فيو

ومن مظاىر ىذا التسامح انفتاح المجتمع الإسلبمي على أصحاب الأديان الأخرى ودراسة 
أديانهم، ونشوء علم مقارنة الأديان في العالم الإسلبمي، الذي لم يكن للعالم ات١سيحي القائم على 
ت٦اّ »: التعصب حينها عهدٌ بو، وعن ىذا يقول صاحب اتٟضارة الإسلبمية في القرن الرابع ات٢جري

أوجد من أوّل الأمر نوعا من التسامح الذي لم يكن معروفا في أوربا في العصور الوسطى؛ ومظهر ىذا 
التسامح نشوء علم مقارنة الأديان، أي دراسة ات١لل والنحل على اختلبفها، والإقبال على ىذا العلم 

 3«بشغف عظيم
                                              

ثم يذكر أنو في أواخر القرون الوسطى حدث تٖوّلٌ رئيسٌ، فقد تناقص يهود ، 81 برنارد لويس، اليهود في ظل الإسلبم، ص 1
. البلدان الإسلبمية عددا، وانتقل مركز ثقل يهود العالم من بلبد ات١سلمتُ إلى بلبد ات١سيحتُ، الصفحة نفسها

في العالم »: ، ويذكر ىذا الباحث أنو307وضع اليهود في القرون الوسطى، ص- كوىتُ، بتُ ات٢لبل والصليب. مارك ر  2
فالعربية لغة الثقافة الراقية، قد أصبحت . الإسلبمي فإنّ الاختلبط بتُ ات١فكرين اليهود وغتَىم قد كان أكثر استمرارية وأقلّ عدوانية

قلّما اشتًك » :، ىذا في حتُ يقول عن يهود الغرب ات١سيحي« تْلول القرن العاشر اللغة السائدة يشتًك فيها اليهود وات١سلمون
      307، 306 ات١رجع نفسو، ص« اليهود الأشكناز مع ات١سيحيتُ في مادة الدرس

 75ص، 1مج آدم متز، اتٟضارة الإسلبمية في القرن الرابع ات٢جري،  3
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و ت٧د بعض علماء ات١سلمتُ يتحدثون عن مناظرات بينهم وبتُ غتَىم من اليهود وأصحاب 
عن ات١ناظرات الكثتَة التي عقدت  (ى346-283) "ات١سعودي"الأديان الأخرى، ومن ذلك ما ذكره 
 سعديا الذي سيأتي أستاذ (ه320ت)" أبو كثتَ"، منهم بالشام والعراق بينهم وبتُ علماء اليهود

وقد كانت جَرت بيننا وبتُ أبي كثتَ ببلبد فلسطتُ والأردن »: اتٟديث عنو في ات١طلب ات١والي
 وبتُ يهودا ابن ،وغتَ ذلك [أعَْبُدا]عبدا ا وبتُ ،مناظراتٌ كثتَةٌ في نسخ الشرائع والفرق بتُ ذلك

يوسف ات١عروف بابن أبي الثناء تلميذ آبت بن قرة الصابئ في الفلسفة والطب في الرقة من ديار مضر 
 وكذلك بتُ من شاىدنا من متكلّميهم تٔدينة ،وبتُ سعيد بن علي ات١عروف بابن اشلميا بالرقة أيضاً 
 وآخر من شاىدنا منهم ت٦ّن تقدّم إلينا من مدينة ،السلبم مثل يعقوب بن مردويو ويوسف بن قيوما

السلبم بعد الثلبتٙائة إبراىيم اليهودي التستًي وكان أحذق من تأخر منهم في النّظر وأحسنهم تصرفاً 
  .1«فيو

ولئن استفاد اليهود من تفتح المجتمع الإسلبمي وعدم احتكاره لعلومو ومعارفو، وقد ازدىرت 
نتيجة لذلك العلوم وات١عارف اليهودية، لكن اليهودية خصوصا الربانية منها، والتي ت٘ثل سواد اليهود، 
قد دخلت في أزمة كبرى نتيجة اتصات٢ا بهذا الفكر اتٞديد، حيث إنّ بعض أفرادىا تركها ودخل في 
الإسلبم، وجعل بعضهم يتشكّك فيها، وانشقّ بعضهم عنها مكونا فرقة جديدة، كما حدث مع 

زعيم فرقة القرائتُ الذي رفض اعتبار التلمود كتابا إت٢يا، وأحدث  (م795ت) "داودعنان بن "
 . بذلك انقساما في اليهودية لم يلتئم طرفاه إلى وقتنا اتٟالي

                                              
 فإنو لا يعُرف شيء عن الأتٝاء التي وردت "ىاري ولفسون"وحسب . 99علي بن اتٟستُ ات١سعودي، التنبيو والإشراف، ص  1

 العالم اليهودي القرائي، أمّا كلمة "القرقساني" الذي ورد ذكره لدى "ابن أبي الثناء"في ىذا النص من خلبل مصادر أخرى، ما عدا 
لم أستطع – "ات١سعودي" ت٤ُقق كتاب "دي خويو" في ات٢امش عن "ىاري ولفسون" في ىذا النص، فينقل متًجم كتاب "أَعْبُدا"

 160، 159، ص1ىاري ولفسون، فلسفة ات١تكلمتُ، ج. أنها تسمية آرامية ومن المحتمل أنو مؤلف ديتٍ- اتٟصول على طبعتو
   ّولكن رؤساء اتٟلقات التلمودية رفضوا تعيينو، كان مرشّحا لرئاسة اتٞالوت،  القراّئتُ، فرقة مؤسس عالم يهودي عراقي، يعد

 سُجن بتهمة التمرد، وبعد الإفراج عنو، أسّس الفرقة اتٞديدة .م762فرفض الإذعان لقرارىم ودخل في خلبف حاد معهم عام 
ىذه الفرقة على أساس ىذا اتٟادث الشخصي، فمن  ولكن لا تٯكن تفستَ ظهور". العنانية"والتي كانت تُسمَّى في بادئ الأمر بـ
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أو اتٟاخامية كما ) الوضع ات١تأزم واتٟرج لليهودية الربانية "عبد الوىاب ات١ستَي"ويصور 
وتعود أت٫ية سعيد بن يوسف إلى أنوّ ظهر في »: التي ينتمي إليها سعديا، وحاجتها إليو بقولو (يسمّيها

اتٟاخامية تعاني فيو أزمة حقيقية، نتيجة انتشار الإسلبم وازدىار اتٟضارة  وقت كانت اليهودية
اتٞديد،  بكل معارفها بوتتَة سريعة، الأمر الذي أدَّى بالكثتَ من اليهود إلى اعتناق الدين الإسلبمية

التي رفضت التلمود ومفهوم  أو الشك في دينهم، أو ت٤اولة إصلبحو، كما يتبدَّى في اليهودية القراّئية
 1«.الشريعة الشفوية

 التوراة ات١صدر الوحيد لليهودية، كما أنهم تٝحوا تْرية دراستها، ولم يلُزموا  فقد اعتبر القراؤون
اتْث بعمق في التوراة ولا »:  قولو"عنان"أنفسهم بآراء من سبقهم، وفي ىذا ينقل عن مؤسس القرائية 

 حيث لا توجد قيود على الفهم الفردي اتٟر للتوراة وىذا يشبو منهج علماء ؛«تعتمد على رأيي
الإسلبم، حيث لا توجد قيود أيضا في فهم القرآن الكرنً، و لكلّ شخص امتلك الأدوات ات١عرفية 

اتٟقّ في فهمو وتفستَه، حيث لا يوجد كهنوت في الإسلبم ت٭تكر تفستَ النصوص كما ىو الشأن في 
ومن أبرز آآر الفكر الإسلبمي على ىذه الفرقة ت٤اربتها للفكر التشبيهي  .ات١سيحية واليهودية الربانية

والدارس ت٢ذه الفرقة ت٬د . 2السائد في اليهودية، خاصة في نصوص الآجاداه والأدب الصوفي اليهودي

                                                                                                                                               
عـنان بن داود  وكان. تٖـدياً فكــرياً ضخمـاً بعد انتـشار الإســلبم، وكـان عليــها أن تستجيب لو الواضـح أن اليهــودية كانت تواجــو

 وحجر الزاوية في فكر عنان .ات١تحدث باسم اليهودية اتٟاخامية وت٤دّدىا تٯـثل أولى ىــذه الاســتجابات، ثـم تبـعو سعديا الفيومي،
عبد الوىاب ات١ستَي، . التلمودرفض  القياس التي استقاىا من الفقو الإسلبمي، كما أنو ، مستخدماً طريقةنصّ ات١قِرا  إلىىو العودة

 332، 331، ص5موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج
في مهاتٚتو للتلمود " عنان"والواقع أنو سبق  .125، ص5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 1

يزال حديث العهد باتٞمع والتثبيت والتسجيل، وفي مقدمتهم  وإنكاره، منشقون آخرون، ظهروا في ظل الإسلبم، والتلمود ما
حسن .  في الزمان وات١كان والقوةةولكن حركاتهم كانت ت٤دود. من بعده" يودجان"وتلميذه " عيسى الأصفهاني أبو"ثم " ستَينوس"

  248ظاظا، الفكر الديتٍ اليهودي، ص
وعن علبقة القرائتُ بالربانيتُ فقد كانت دائمة علبقة كراىية  .312، 311 محمد خليفة حسن أتٛد، تاريخ الديانة اليهودية، ص 2

وحقد بتُ الفريقتُ، وقد حكم سعديا الفيومي على القرائتُ بات٢رطقة واعتبرىم خارجتُ على اليهودية، وأفتى برفض عودتهم إلى 
  .255 وحسن ظاظا، الفكر الديتٍ اليهودي، ،314 ات١رجع نفسو، ص.مذىب الربانيتُ
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حضورا مكثفا للفكر الاعتزالي وأثرا بالغا لو في تشكيل فكرىا العقدي والكلبمي، وىذا ما أكّده 
 وىو ات٠بتَ بفرق اليهود ومتكلّميهم "ات١سعودي"، وقد تنبّو إلى ىذا الأثر من القدماء 1عديد الدارستُ
كما ت٧د بعض علماء القرائتُ أنفسهم يقرّون ل،2«ت٦ن يذىب إلى العدل والتوحيد»حيث يذكر أنّهم 
 يصرحّ بأنّ القرائتُ وقِسمًا كبتَا من الربانيتُ تابعوا "أىرون بن إيليا"القرائي اليهودي بهذا الأثر، فنجد 
 والذي  للقرقساني"الأنوار وات١راقب"ومن كتب القرائتُ التي وصلتنا كاملة كتاب . 3مذاىب ات١عتزلة

                                                                                                                                               
ومن خلفو أن ينفصلوا عن التلموديتُ ما أمكنهم " عنان بن داود"كما أن القرائتُ من جانبهم قد أمُروا منذ البداية من قبل 

إن من يسكن مع التلموديتُ ويعيش » :أشهر علمائهم في بيزنطة" يهودا ىاداسي"الانفصال واعتبر ذلك واجبا عليهم، وينقل عن 
مديرية الدراسة والتوثيق، الإثنيات العرقيات والطوائف . «معهم ويسمع قوت٢م ويسكت عليهم فإنو كافرٌ مثلهم ومصتَه مصتَىم

511اليهودية في إسرائيل، ص  
 :من ىؤلاء  1

Colette  Sirat, A history of  jewish  philosophy  in middle age, p38 
Salomon  Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, p472, 473 
Georges Vajda, Introduction a la pensée juive de moyen âge, p39                      

، 98 علي بن اتٟستُ ات١سعودي، التنبيو والإشراف، ص«والعنانية وىم ت٦ن يذىب إلى العدل والتوحيد»:  نصّ ات١سعودي 2
، في النصف الأول من القرن التاسع، وذلك في كتابات بنيامتُ «القراؤون»والعنانية أحد أتٝاء فرقة القرائتُ، وكان أوّل ظهور لاسم 

أصحاب »أو (  מקרא בני )«بنو ات١قرا»النهاوندي، أي بعد ما يزيد على مائة سنة من أيام عنان، كما أطلق عليهم أيضا 
 وتٚيعها تشتَ إلى ىؤلاء الذين اعتمدوا على ات١قرا فقط باعتبارىا ات١صدر الوحيد للتشريع، وىناك من ترجم (מקרא בעלי )«ات١قرا

 קָרָא ، باعتبار الكلمة الثانية في كل منهما مشتقة من الفعل«أصحاب الدعوة»أو « بنو الدعوة»الاتٝتُ الأختَين على أنهما 
 14محمد ات٢واري، تفستَ الوصايا العشر في ات١خطوطات العربية اليهودية، ص. «دعا»تٔعتٌ 

 18ص، 1ج علي سامي النشار، نشأة الفكر الفلسفي في الإسلبم،  3
 اسـتوعب  في ات١نتصف الأول من القرن العاشر ات١يلبدي،قراّئتُال أبو يوسف يعقوب بن اسحق القرقساني، أحد كبار أعلبم 
جاء في ]ب قوأىمّ كتبو كتاب الأنوار وات١را .الإسـلبمية الدينيـة والدنيويـة في عصره، وكان على إت١ام كبتَ بالتًاث اتٟاخامي العلوم

، وقد قسّمو إلى ثلبثة عشر فصلب، خصّ الأربعة الأولى منها للدرس [موسوعة ات١ستَي أنّ اتٝو الأنوار وات١راتب والصحيح ما أثبتناه
، وجوب النظر العقلي في الدرس الديتٍ (يعدّ ات١سيحية من بينها)في تاريخ ات١ذاىب اليهودية : التارتٮي الفلسفي، وىي كالآتي

. أما باقي الفصول فهي التشريع أو ات٢لبخا. ، في طرق التأويل(تٔا في ذلك ات١سيحية والإسلبم)والتشريعي، الرد على آراء ات١ذاىب 
عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية و. 29، 28، ص1وأتٛد شحلبن، ابن رشد والفكر العبري الوسيط، ج: راجع

  332، ص5والصهيونية، مج
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 الذي أثرّ كثتَا في أعلبم اليهود ت٦ن عاصروه أو جاؤوا "النَّظام"تبرز فيو آراء ات١عتزلة ات١مثلة في آراء 
 . 1بعده

والواقع أن الربانيتُ أنفسهم قد تأثروا بالفكر الاعتزالي، وكان سعديا أوّل من أدخل آراءىم 
ومنهجهم الكلبمي إلى اليهودية الربانية، كمّا يتضح من خلبل كثتَ من مؤلفاتو خاصة مؤلفو 

الكلبمي الشهتَ الأمانات والاعتقادات، ولكننا سنرجئ بيان ىذا الأمر إلى الفصل ات٠اص بذلك من 
 .  ىذه الدراسة

، 2كان للفكر الاعتزالي انتشار واسعٌ في الشرق الإسلبمي، ومنها مصر أين ولد سعديا ونشأ
ولكن لقاءه الأىمّ بهذا الفكر كان بالعراق، حيث مهد ات١عتزلة و مستقرّ أعلبمها، وقد قضى بالعراق 

 .م بها أيضا942م، و كانت وفاتو سنة 915كثتَا من حياتو بعد مغادرتو ت١صر سنة 

وبالإضافة إلى انشقاق القرائتُ عن اليهودية الربانية ونقدىم ت٢ا وتكفتَىم لأتباعها، كان قد 
، ظهر في النصف "حِيوِي البلخي"ظهر أيضا داخل اليهودية حركة تشكيكية تزعمها يهودي يدعى 

الثاني من القرن التاسع ات١يلبدي، وقد وصلتنا آراءه من خلبل ردود معارضيو، خصوصا ردود سعديا 
الفيومي، وقد شكّلت ثورتو النقدية حركة كبتَة أسّست أدبا كاملب تسلّل إلى أسوار ات١دارس 

                                              
 230 أتٛد شحلبن، التًاث العبري اليهودي في الغرب الأندلسي، ص 1
واعلم أن للمعتزلة سوى من ذكرناىم تٚاعة كثتَة قد وضعوا من الكتب وات٢وس مالا »: (ه377ت ) أبو اتٟسيتٍ ات١لطي قولي  2

ابن عبد الرتٛن ات١لطي، التنبيو والرد على أىل الأىواء والبدع، . «ت٭صى ولا يبلغ تٚعو، وىي في كل بلد وقرية لا تٗلو منهم الأرض
وكان آخر ولاة  (م919-ه307ت)م ذكا الرومي الأعور 915  وتٓصوص مصر، يذكر ات١ؤرخون أنو تولى حكمها سنة .33ص

م كانت آخر سنة لسعديا في 915ويلبحظ أن سنة . العباسيتُ عليها، وقد كان ىذا الوالي يتبتٌ رأي ات١عتزلة بشأن خلق القرآن
  187، ص3 تٚال الدين بن تغري، النجوم الزاىرة في ملوك مصر والقاىرة، ج.مصر

   ألّف كتابا في النصف الثاني من القرن التاسع للميلبد، وضمّنو مائتا (أفغانستان حاليا)شكوكي ذو أصول يهودية، من بلخ ،
،   فإنو استفاد من بعض الكتابات النقدية"ىنري مالتً"طعن ضد التوراة، ت٤اولا البرىنة على تناقضها، وت٥الفتها للعقل، وحسب 

 :ينظر.  ضد القرآن، ت٤اولا تطبيقها على التوراةالإسلبمية والفارسية،
Henri Malter, Saadia gaon His life and works, p267,268 
Julius Guttmann, Philosophies of  Judaism, p64 
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. ، وقد جعلو بعضهم ت٦ثّلب لتيار العقلبنية ات١تحرّرة، الذي لم يعتًف بسلطة غتَ سلطة العقل1اليهودية
 وجّو نقده للتوراة وحاول بيان تناقض "حيوي"ولئن كان القراؤون قد اكتفوا بنقد التلمود فقط، فإن 

 . 2نصوصها كما أنكر ات١عجزات وبعض العقائد اليهودية الأخرى

إذن في ىذا الوضع ات١تأزم لليهودية الربانية عاش سعديا، وكان عليو أن يواجو ىذه التحديات 
ات١تعددة باعتباره ت٦ثلّها الأوّل، فكانت النقودات ضدىا من خارجها، خاصة مع متكلمي ات١عتزلة 
ومناظراتهم لعلماء اليهود، وقد عاين سعديا بنفسو التحاق يهودٍ كثتَين بالإسلبم، وتأثرا بهؤلاء 
ات١تكلمتُ ظهر فريق داخل اليهودية ينكر التوراة الشفهية معتبرا إياىا ت٣رد عمل بشري، متبنيا 

منهجهم والعديد من آرائهم، كما ظهر فريق آخر يشكّك في التوراة الكتابية نفسها وما تٖويو من 
معتقدات استنادا إلى حكم العقل معتبرا إياه اتٟكم الوحيد، وأمام ىذه ات٢جمات العقلية لم يكن أمام 
سعديا إلا أن يتبتٌ سلبح العقل نفسو إن ىو أراد الدفاع عن عقائد الربانيتُ والرد على خصومهم 
ات١تعدّدين، ولعلو لم يكن أمامو غتَ تبتٍ منهج ات١عتزلة رواد النزعة العقلية في البيئة الإسلبمية في ذلك 
الوقت، خاصّة وقد اطلّع عن كثب على ما قاموا بو نصرة لدينهم و دفاعا عنو ضد ىجمات ت٥تلف 

ولئن كان فكر ات١عتزلة قد ولج اليهودية القرائية باكرا، . الفلسفات والأفكار الدينية والإتٟادية ات١ناوئة
إلا أن ولوجو لليهودية الربانية اتٟاخامية لم يكن إلا مع سعديا الذي استخدمو في تفستَىا والدفاع 

 . عنها

 

 

 

 

                                              
 77-73 زات١ان شازار، نقد العهد القدنً، ص 1
وإبراىيم موسى ىنداوي، . 93-88ت٪وذجا، ص" سعديا جاءون"سعيد بن يوسف الفيومي : ت٭تِ ذكري، علم الكلبم اليهودي  2

 144الأثر العربي في الفكر اليهودي، ص
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 حياتو:الثاني طلبالم

 "الفيومي"لقبو ، وىو مصدر 3 بالفيوم"أبو صوير" في مصر، في قرية 2م882 عام 1ولد سعديا
، والواقع أن فتًة نشأتو وحياتو في مصر، وىذا قبل مغادرتو 4الذي يتًدّد في مصادر العصور الوسطى

ت٢ا، غامضةٌ وات١علومات عنها قليلة، مقارنة بالتفاصيل الكثتَة عن حياتو بعد ذلك، و ت٦ا نعرفو عن 
ىذه الفتًة أنّ والد سعديا كان من بيت علم وثقافة، وىو ما ت٭تمل معو أنو قام بتوجيو ابنو وتعليمو 
تّهد ذاتي خاصة فيما يتعلق بالعلوم اليهودية، حيث إن مصر لم تكن من ات١راكز الدينية اليهودية التي 

تعتٌ بتدريس ىذه العلوم، وتْكم البيئة الإسلبمية التي نشأ فيها سعديا فقد دفع ىذا كثتَا من 
الباحثتُ إلى القول بضرورة تلقّيو دروسا في العلوم الإسلبمية وفروعها، واستيعاب مضامينها 

                                              
وىو ) יה، ملحقا بو ..  تٔعتٌ عضّد، أيدّ، ساندסעד يتكون من الفعل (סְעַדְיָהױ: وفي صورة أخرى) סְעַדְיָהاتٝو بالعبرية   1

، وىو يشبو أتٝاء كثتَة وردت على ىذا ...فليعضده الرب، فليسانده الرب: وعليو يكون معتٌ اتٝو (اسم الرب في صورة ت٥تصرة
 1محمد ات٢واري، تفستَ الوصايا العشر في ات١خطوطات العربية اليهودية، ص. النحو في التوراة

م، وت٧د بعض ات١صادر تعطي تارتٮا أدقّ ت١يلبده في ىذا العام، ت٤دّدة إيّاه 882 الرأي السائد بتُ معظم ات١ؤرختُ أنو وُلد في عام  2
 . وىذا اعتمادا على ما جاء في ت٥طوطات اتٞنيزة،بتُ السابع والعشرين من شهر جوان وات٠امس من شهر جويلية

Louis Finkelstein, Rab Saadia Gaon : Studies in His Honor, p57 
 وجريتز في ، ومن ىؤلاء ول ديوانت في قصة اتٟضارة،م892 ولكن مصادر أخرى قليلة خالفت ىذا التاريخ وجعلت ميلبده عام 

 44، ص 3، ج4مجول ديورانت، قصة اتٟضارة،  :ينظر. تاريخ اليهود
Graetz, Histoire des juifs, p2 

أمّا »: جاء في كناشة النوادر لعبد السلبم ىارون. 125، ص5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 3
والتحقيق أنو منسوب إلى فيوم العراق وىو -. عليو السلبم-فقد تلتبس بالنسبة إلى فيوم مصر التي بناىا يوسف " الفيومي"نسبة 

والواقع أني لم أجد . 158عبد السلبم ىارون، كناشة النوادر، ص«« موضع قريب من ىيت بالعراق»: كما قال ياقوت في معجمو
. باحثا عربيا كان أو غربيا ت٦ن اىتموا بالتًتٚة والتأريخ تٟياة سعديا ذكََر ىذا الأمر غتَ ما أورده ىذا ات١ؤلف

الفيوم أو فِيثوم الواردة »: ه، فيقول عنها569 إلى 561، وقد كانت رحلتو من عام "بنيامتُ التدُّطيَْلي"أمّا الرحالة اليهودي الشهتَ 
في التوراة، التي شيّدىا أجدادنا العبرانيون القدماء، وفيها بقايا من بنيانهم، ويقيم بها مائتا يهودي، وعلى مستَة أربعة أيّام منها 

 212 بنيامتُ بن يونة التطيلي، رحلة بنيامتُ التطيلي، ص[«يقصد مدينة الفسطاط]مصر 
 89اللغة العربية واتٟضارة الإسلبمية في مؤلفاتو، ص:  أليعزر شلوسبتَج، اتٟاخام سعيد بن يوسف الفيومي 4
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وتوجهاتها، كما يضيف بعضهم أن سعديا قد اطلّع على الثقافة اليونانية التي كانت معروفة قبل الفتح 
 . 1الإسلبمي ت٢ذا البلد وتثقف بها

إسحاق "ومن الأمور التي نعلمها عن ىذه الفتًة مكاتباتو ومراسلبتو العلمية مع الطبيب 
 ، الذي كان ىو أيضا مصري ات١ولد ثم ىاجر إلى القتَوان، والتي كانت 2(م950-م850 )"إسرائيلي

 أحد أىم مراكز الثقافة وقتها، ويعدّ ىذا الرجل أول فيلسوف يهودي أفلبطوني ت٤دث، وقد كان لو 

، وقد ألّف سعديا في بداية عقده الثالث، وىو لا يزال في مصر، 3تأثتَ لا يستهان بو في حياة سعديا
  .4بعض الكتب، منها كتاب الإجرون في اللغة، و كتاب في الرد على الفرق اليهودية ات١خالفة

، لأسباب ت٣هولة ولم 5م915بعد أن شبّ سعديا في مصر وتزوج فيها، قام تٔغادرتها في عام 
يعد إليها بعد ذلك، وقد استقرّ زمانا في فلسطتُ ثم رحل إلى بغداد فحلب ثم رجع إلى العراق عام 

، ولا يعُلم تٖديدا مدة بقائو في كل منطقة من ات١ناطق التي تنقّل بينها، ىذا قبل عودتو إلى 6م921
م عند النحوي 920م و915 ، وإن كان بعض الباحثتُ يذكر أنو تعلم في طبريا بتُ عامي 7العراق

                                              
 20 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص 1

2  Colette Sirat, A history of jewish philosophy in middle age, p19 
Maurice-Ruben Hayoun, La philosophie juive, p98 

 :، وأيضا54، ص1ج  حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب، 3
  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive de moyen age,p66 

 وت١زيد من ات١علومات حول . وبقيت زمنا طويلب ت٤ل ثقة في أوربا،الطبية إلى اللغة اللبتينية" إسحاق إسرائيلي"وقد ترُتٚت مؤلفات 
  70-66فكره تٯكن مراجعة ماكتبو جورج فايدا في كتابو السابق، ص

4  Robert Brody, Sa'adyah Gaon, p26 
 44 ص، 3، ج4 ول ديورانت، قصة اتٟضارة، مج 5

6  Colette Sirat, A history of jewish philosophy in middle age,p19 
 .  يذكر الباحث عبد الرزاق قنديل أن سعديا غادر مصر متوجها إلى بغداد وكانت ىي ىدفو وقد مرّ في طريقو إليها بفلسطتُ

 22عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص
7  Robert Brody, Sa'adyah Gaon, p26 
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، وأثناء إقامة سعديا بسوريا علم 1"أبو كثتَ بن زكريا" الراىب وكنيتو "علي بن يهودا"والفيلسوف 
بتلك ات٠لبفات والاتهامات التي بات يكيلها كل فريق من اليهود للآخر، وكان العداء قد استفحل 
وزاد بتُ القرائتُ والربانيتُ ووصل إلى مسامع ات٠ليفة الذي لم يرد التدخل، على اعتبار أنو شأن 
داخلي على اليهود حَلدُّوُ بأنفسهم، وعندىا أحسّ سعديا تٓطورة الوضع، و قرّر الانتقال إلى بغداد 

وآلى على نفسو أن يفعل ت٢ا ما فعلو ات١تكلمون للدين الإسلبمي والبرىنة ، 2ت١ناصرة فرقتو والذود عنها
 .3على اتفاق مقولاتها مع العقل والتاريخ

اتٟاخام ىارون   إعلبن»و من مظاىر الأزمة اتٟادّة التي كانت ت٘رّ بها اليهودية الربانية آنذاك، 
ت٤اولاً بذلك تأكيده   أن التقونً اليهودي الذي تصدره حلقات العراق خاطئ،921بن مائتَ عام 

أصدر اتٟاخام ىارون تقوتٯاً فلسطينياً،  ومن ىنا، فقد. أت٫ية ات١ركز الفلسطيتٍ مقابل ات١ركز العراقي
وقد . اليهودية، فكان الاحتفال بالأعياد يتم في أيام ت٥تلفة الأمر الذي أدَّى إلى انقسام اتٞماعات

 4«.قيادة ات١ركز الفلسطيتٍ استناداً إلى معرفتو بعلم الفلك ت٘كَّن سعيد من الرد على

 رئيس مدرسة القدس الذي حاول تغيتَ بدايات "ابن مائتَ"وبعد انتصار سعيد أو سعديا على 
م، تّم عدّ سعديا ات١رجعية الأساسية 923الأعياد ورأس السنة، والذي استمر اتٞدل بينهما حتى عام 

في تٖديد التقونً اليهودي، وقد وضع ت٢م كتابا تٝاّه كتاب الفصول، خصّصو ت١واقيت الأعياد ورأس 

                                              
، وت٧د  89،90اللغة العربية واتٟضارة الإسلبمية في مؤلفاتو، ص:  أليعزر شلوسبتَج، اتٟاخام سعيد بن يوسف الفيومي 1

ات١سعودي يذكر تلمذة الفيومي على يدي أبي كثتَ بن زكريا كما يذكر ترتٚة ىذا الأختَ لأسفار العهد القدنً إلى اللغة العربية 
إلى العربية  [التوراة والأنبياء والزبور: أي الكتب العبرانية]وترتٚتها»:  ى320وأيضا مذىبو الرباني وتاريخ وفاتو الذي كان حوالي 

 ، منهم أبو كثتَ ت٭تِ بن زكريا الكاتب الطبراني إشمعثي ات١ذىب، قد شاىدنا أكثرىم،على عدّة من الإسرائليتُ المحمودين عندىم
 ومنهم سعيد بن يعقوب الفيومي إشمعثي ات١ذىب أيضاً وكان قد قرأ على أبي كثتَ وقد ،وكانت وفاتو في حدود العشرين والثلبتٙائة

  98 علي بن اتٟستُ ات١سعودي، التنبيو والإشراف، ص«يفضل تفستَه كثتَ منهم
 22عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص    2
 44ص، 3، ج4 ول ديورانت، قصة اتٟضارة، مج 3
 125، ص 5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 4
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السنة وغتَىا بأسلوب يقتًب من أسلوب التوراة، مزوّدا إياه باتٟركات والنبرات، وكان اليهود يتلونو 
 . 1سنويا في الشهر الذي يسبق السنة اتٞديدة

 وكذلك مع القرائتُ الذين رفضوا الاعتًاف "ابن مائتَ"كان لانتصار سعديا، في معركتو مع 
، شأنٌ كبتَ في رفع منزلة الربانيتُ واحتفاظهم بالزعامة على كافة (الشريعة الشفوية)بقدسية التلمود 

وإن بقي القراؤون على استقلبت٢م في أمورىم الدينية، ونظتَ ىذه اتٞهود التي قام بها سعديا في . اليهود
 رأس اتٞالوت، ورئيس حاخامي الأكادتٯية "داود بن زكاي"الرد على خصوم الربانيتُ استدعاه 

م، ت٥الفا التقليد ات١تبع الذي ت٬عل ىذا ات١نصب 928اليهودية، وعيّنو جاؤونا على أكادتٯية سورا  عام 
، و تٖديدا، وقفا على الأرستقراطية الفكرية ذات الوضع الاجتماعي 2وقفا على يهود العراق فقط
 .3وات١الي ات١متاز من يهود بغداد

بدأ سعديا مباشرة بعد توليو رئاسة الأكادتٯية في تنظيمها وت٤اولة إعادتها إلى ت٣دىا القدنً 
كمركز حيوي للعلوم اليهودية، فعمل على زيادة طلببها، وبعث بالرسائل إلى ت٥تلف الطوائف اليهودية 

خارج العراق في مصر والأندلس وخاصة في قرطبة يدعوىم فيها إلى العمل على النهوض بهذه 
الأكادتٯية عن طريق تأييدىم ات١ادي وات١عنوي، وقد أكسبت ىذه اتٞهود سعديا شهرة واسعة وأنصارا 
 .4لو في كل مكان، وىو الأمر الذي جعل رأس اتٞالوت تٮشى على مكانتو كزعيم للطوائف اليهودية

ولم يطل الأمر حتى نشب ات٠لبف بتُ رأس اتٞالوت وسعديا بسبب فتوى أصدرىا سعديا 
 وأيّد رأيو في الفتوى، وانضمّ إليهما "بومباديثا" ووافق ىذا الأختََ جاؤونُ "ابن زكاي"اعتًض عليها 

أحد أثرياء اليهود، الذي كان يكره سعديا لأسباب ت٣هولة، وقام ابن زكاي بعزل سعديا عن رئاسة 

                                              
 وأيضا عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً في ،23، 22عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  1

 26ص تفستَ اتٟاخام سعديا جاءون لسفر التكوين،
           23، 22عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  2
 54، ص1ج  حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب، 3
       24، 23عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  4
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م، لكن سعديا رفض أمره وقام ىو الآخر تْرمانو وسانده طلبة 930الأكادتٯية وأعلن حرمانو سنة 
م 932أكادتٯيتو وأثرياء اليهود وكان النصر ت٢م، ولكن بعد اشتداد الصراع تدخل ات٠ليفة القاىر سنة 

وحسم الأمر لصالح ابن زكاي، وحينها اضطر سعديا إلى التنازل عن رئاسة الأكادتٯية والاعتكاف في 
  .1منزلو

ظلّ سعديا بعدىا ما يقرب من سبع سنوات في بغداد في شبو عزلة أفادتو علميا وفكريا 
وقدّمت لو الوقت الكثتَ للقراءة والبحث و التأمل، وت٘كّن خلبت٢ا من أن تٮرج للمكتبة اليهودية ما 
يعدّ من كنوز الفكر اليهودي، وأىمّ كتاب ألّفو في ىذه الفتًة كتابو الشهتَ في العقيدة اليهودية كتاب 

 .3والذي سيكون لو أثره البالغ والعميق في الفكر اليهودي الوسيط ،2الأمانات والاعتقادات

وبعد أن طال ات٠لبف وتفاقم، حاول بعض اليهود ات١عتدلتُ أن يضعوا حدا لذلك، وقد كلّلت 
، وعاد سعديا ت١نصب اتٞاؤونية مرة أخرى وكان 4جهودىم بالنجاح، حيث تصالح ات٠صمان وأنصارت٫ا

م، أما سعديا فقد 940م، وقد توفي داود بن زكاي بعدىا بقليل سنة 937م أو 936ذلك عام 
م، وقد بلغ من العمر ستتُ 942توفي بعد عودتو للجاؤونية تٓمسة أو ستة أعوام وكان ذلك سنة 

 .5عاما

                                              
. 27عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً في تفستَ اتٟاخام سعديا جاءون لسفر التكوين،ص  1

  46، ص3، ج4مج وأيضا ول ديورانت، قصة اتٟضارة، 
، يذكر ىذا الباحث 90صاللغة العربية واتٟضارة الإسلبمية في مؤلفاتو، :  أليعزر شلوسبتَج، اتٟاخام سعيد بن يوسف الفيوميو

وت٧د ات١ؤرخ ات١سلم ات١سعودي قد ذكر حادثة خلبف . أنّ سعديا بعد تدخل ات٠ليفة قضى بضع سنوات في التنقل، الصفحة نفسها
 وكانت لو قصصٌ بالعراق مع رأس اتٞالوت داود بن زكي من ولد داود واعتًاض »:  حيث يقول،سعديا مع رأس اتٞالوت في كتابو

 98علي بن اتٟستُ ات١سعودي، التنبيو والإشراف، ص « عليو وذلك في خلبفة ات١قتدر وتٖزب من اليهود لأجلهما
 وأيضا 24عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  2

Colette Sirat, A history of jewish philosophy in middle age,p21 
 56، ص1ج  حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب، 3
 25عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  4

5  Colette Sirat, A history of jewish philosophy in middle age,p21 
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 مؤلفاتــــــو: طلب الثالثالم

أخرج سعديا في حياتو القصتَة التي لم تتجاوز تٜستُ عاما مقداراً »: "ول ديورانت"يقول 
لا تٯاثلها في سجل التفكتَ اليهودي في العصور الوسطى إلا - معظمها–ضخمًا من ات١ؤلفات 

 في مدة حياتو جانبا، حيث إن أغلب ات١ؤرختُ على أن ، وإذا تركنا ات٠لبف1«ميمونمؤلفات ابن 
سعديا عاش حياة امتدت ستتُ عاما، إلا أن الأكيد أنو قدم خلبل ىذه اتٟياة للمكتبة اليهودية 

مؤلفات غزيرة ورائدة في ت٣الات متعددة، بل ت٧ده يقتحم ت٣الات وآفاقا علمية لم يعهدىا أبدا أسلبفو 
 : ذكر لأىمّ ىذه ات١ؤلفاتيوفيما يل. من علماء اليهود

 المؤلفات اللغوية– أولا 

يذكر ات١ؤرخون تٟياة سعديا ومؤلفاتو أنو كان من أشدّ الغيورين على اللغة العبرية، وكان ت٭ث 
، ويعدّ سعديا أوّل باحث يتًك مؤلفات 2قومو على ضرورة تعلّمها تعلّمًا سليما ت٬نبهم اللّحن فيها

خاصة بالدراسات النحوية مستقلة عن النص ات١اسوري، وقد جاوز اىتمامو باللغة وشغفو بالنحو 
إبراىيم "مؤلفاتو ات٠اصة بهذه ات١وضوعات إلى قصائده وصلواتو وشروحاتو حول التوراة؛ لذا أطلق عليو 

                                                                                                                                               
: تٖدّد بعض ات١صادر تاريخ وفاتو، اعتمادا على ت٥طوطات اتٞنيزة، بالسادس عشر ماي حوالي الثانية صباحا، ينظر

Louis Finkelstein. Rab Saadia Gaon, p57 
 لم أقف عليها عند غتَه من ات١صادر، نييضيف ول ديورانت بعض الأحداث ات١همّة بعد وفاة رأس اتٞالوت داود بن زكاي، لكو

 نصّب سعديا إجزيلبركًا جديدًا، ولكن ات١سلمتُ 940ت١ا مات داود في عام »: ما يلي قصة اتٟضارة حيث نطالع في موسوعتو
قتلوا ىذا الإجزيلبرك لأنو طعن في النبي محمد، فما كان من سعديا إلا أن عتُّ ابن القتيل خلفًا، وقتُل ىذا الشاب أيضا، وحينئذ 
قرّر اليهود بعد أن فت في عضدىم على ىذا النحو أن يبقوا ىذا ات١نصب شاغرًا، وبذلك انتهى عهد الإجزيلبركية البابلية الذي 

 46، ص3، ج4مج ول ديورانت، قصة اتٟضارة، .«دام سبعة قرون
 44ص، 3، ج4نت، قصة اتٟضارة، مجرا ول ديو 1
 27عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  2
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، واضعًا إياه على "أبو النحو العبري"   Moznayimفي مقدمة كتابو  (م1167ت) "بن عزرا
 .1رأس قائمة النحويتُ

و سعديا عموما، يعدّ أوّل من ألّف عملب منظما يناسب عصره في ت٣ال اللغة العبرية، سواء 
ومن أت٫ّها ات١ؤلفات . 2كان ىذا العمل فيما يتعلق بات١عاجم اللغوية، أو في ت٣ال ت٨و اللغة وقواعدىا

 :التالية

 אגרוןون االإجَررُ - أ

، وحسب ما جاء في  مصادر عبرية 3ىذا ات١ؤلف أوّل معجم كامل في تاريخ اللغة العبرية يعدّ 
عديدة، فإنّ ىذا ات١عجم في نسختو الأولى يقع في جزئتُ، رتبّو سعديا طبقا لتًتيب حروف الأتّدية 
العبرية وبطريقة غتَ مسبوقة في ىذه اللغة، وكان ىدفو من ذلك مساعدة الشعراء اليهود على ضبط 
القوافي الشعرية، أمّا في النسخة الثانية، والتي قام بها بعد مدّة طويلة، فقد قام بتًتٚة ما كتبو إلى اللغة 

كتاب "العربية، بالإضافة إلى كتابة مقدمة بها أيضا، وقد دفعو ىذا التعديل إلى تغيتَ عنوانو ليصبح 
، وقد تضمنت ات١قدمة إشارات إلى ت٤توى الكتاب والغرض منو، مشتَا أيضا إلى بعض "الشعر العبراني

                                              
  عُرف كمفسر للتوراة، . ولد بطليطلة، وتنقل بتُ عدة بلدان منها إيطاليا وفرنسا وإت٧لتًا (م1167- 1092) إبراىيم بن عزرا

يبدو أن الشعر كان شغلو . وأضفى على تفستَاتو تأويلبت جريئة برموز سرية، وعرف أيضا كمؤلف لكتب القواعد والتًتٚة
حي "، ويلبحظ في أشعاره الأساس الأندلسي، ووضع قصة شعرية على غرار قصة "إبراىيم ات١نشد"الشاغل لدرجة أنو تّٝى نفسو 

سعيد عطية مطاوع، . ، وىو ينتمي إلى الأفلبطونية المحدثة في اتٞانب الفلسفي"حي بن مقيص" لابن سينا، وأتٝاىا "بن يقظان
  124التًاث الديتٍ اليهودي في الشعر العبري الأندلسي، ص

 21 سلوى ناظم، ات١عاجم العبرية دراسة مقارنة، ص 1
 في "أتٛد ت٤مود ىويدي"وت٦ن يؤيدّ سبق سعديا في المجال اللغوي . 27 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص 2

لذلك يعدّ أوّل »: ، حيث يقول عنو(م1128الراجح أنو توفي قبل ) "إبراىيم إسحاق بن بارون"مقدمتو لكتاب النحوي اليهودي 
إبراىيم . «يهودي يضع أسس ات١قارنة بتُ اللغة العبرية واللغة العربية، بل إنو أوّل يهودي يتًك لنا مدونات عن البحث اللغوي

  30إسحاق بن بارون، ات١وازنة بتُ اللغة العبرانية والعربية، ص
 6 سلوى ناظم، ات١عاجم العبرية ، ص 3
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وقد ألّف سعديا النسخة الأولى . 1الشعراء اليهود الأوائل، ت٦اّ أضفى على الكتاب قيمة علمية كبتَة
 .من ىذا الكتاب وىو لا يزال في مصر، في بداية عقده الثالث

كان اختيار سعديا لنظام الأتّدية ت١عجمو إحدى العلبمات التي سيطرت بعد ذلك على نظام 
ات١عاجم العبرية لعدة قرون بعده، وقد عدّ ىذا ات١عجم ىو ات١علم للشعراء، وخاصة الذين عاشوا في 

الأندلس، سواء من حيث اختياره للكلمات الفصيحة في اللغة أو تلك القواعد والأسس التي وضعها 
من أجل تأليف الشعر وطرق تٕميلو بإتباع قواعد التشبيو والصفة واستخدام القوافي الصحيحة، كما 

 . التي سبق اتٟديث عنها2شرحها في مقدمتو ات١كتوبة باللغة العربية

 כתאב אללגה كتاب اللغة -ب

يرى كثتَ من الباحثتُ أنّ ىذا الكتاب ىو أول ت٤اولة منظمة تبحث في ت٨و اللغة العبرية وما 
، ويقع ىذا الكتاب في حوالي اثتٍ عشر جزءا، كتبو سعديا باللغة العربية ت٥الفا بذلك 3يدور في فلكها

 .4ات١نهج الذي بدأ بو كتابو الأول، وذلك لإدراكو أت٫ة اللغة العربية بالنسبة لعصره

  تفسير السبعين لفظة مفردة-ج

                                              
 29 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  1
 70، 69، صسلوى ناظم، ات١عاجم العبرية  2
ت٦ن يؤكّد أسبقيّة و أوليّة سعديا في ىذا ات١يدان اتٟاخام وات١ستشرق . 30 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص 3

مروان "وغتَه، وتٓصوص جهود سعديا في ىذا ات١يدان ت٧د اتٟاخام واللغوي  Mayer Lambert( 1863-1930)الفرنسي 
في تبيتُ اللغة ... فهذا ربينو سعديا، نضّر الله وجهو، ت٬تهد ويبلغ الغاية التي ت٘كّنو» :يقول (م1050-995) القرطبي" بن جناح

لم  كان منها ت٥صوصًا بهذا الفن مثل كتابو ات١وسوم بكتاب اللغة، وما وبسط أصوت٢ا وتلخيص فروعها، في كثتَ من موضوعاتها، ما
  160دريس  اعبيزة، مدخل إلى دراسة التوراة ونقدىا، صإ :نظري، «يكن ت٥صوصًا أيضا

، تذكر الباحثة عزة محمد سالم أنّ سعديا كتب ىذا ات١ؤلف بالعبرية 30 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  4
أولا ثم أعاد كتابتو بالعربية ليكون مفهوما لليهود الذين كانوا لا ت٬يدون العبرية، وىي بهذا تٗالف ما ذكره عبد الرزاق قنديل من أن 

بالعربية، عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً في تفستَ اتٟاخام سعديا جاءون لسفر  الكتاب قد ألفو سعديا ابتداءً 
 30التكوين، ص
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ىذا الكتاب ىو إحصاء للكلمات الغريبة وات١فردة التي وردت مرةّ واحدة فقط في ثنايا التوراة، 
مع شرحها وتفستَىا ومقارنتها تٔا تٯاثلها أو يقاربها من اللغة العربية والآرامية، معتمدا على ما بتُ 

ىذه اللغات الثلبث من صلبت قرابة واتفاق، قد تساعد في معرفة ات١عتٌ الدقيق للكلمات 
 .1وتوضيحها

 القرائي، ت٤اولا البرىنة على أن لغة "يافث بن علي"وقد ألّف سعديا ىذا الكتاب ردا على 
ات١شنا ىي امتداد طبيعي للغة التوراة، ويظهر الأثر العربي في ىذا العمل إذا رجعنا للمؤلفات العربية 
التي تناولت غريب ألفاظ القرآن، حيث ت٧د سعديا يقارن ىذه الألفاظ الغريبة في التوراة باللغة 

 . 2الآرامية، كما حدث في تتبع غريب القرآن مقارنة ببعض الألفاظ الفارسية

 مؤلفاتو في مجالي الترجمة والتفسير – ثانيا

 :3تٯكن تقسيم مؤلفات سعديا في ىذا ات٠صوص إلى قسمتُ

التفستَ "نقل النص العبري إلى اللغة العربية، أو حسب تعبتَ الفيومي في مقدمتو  -
وكان ات٢دف من . ، وكما ىو واضح من تسميتو يندرج ضمن ما يسمى بالتًتٚة التفستَية"البسيط

ىذه التًتٚة إعطاء تفستَ مبسط للتوراة تفهمو العامة من اليهود التي تتحدث العربية ولا تعرف من 
 .العبرية إلا ما يتلى أثناء الصلبة في ات١عابد

                                              
حلقة وصل :  وأيضا سعيد كفايتي، سعديا بن يوسف الفيومي32، 31 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  1

 62بتُ الثقافتتُ العبرية والعربية، ص
   يافث بن علي أو أبو علي اتٟسن، يعدّ من كبار مفسري التوراة القرائتُ، عاش في ات١نتصف الثاني من القرن العاشر ببيت

أتٛد شحلبن، ابن . ات١قدس، من أىمّ آآره ترتٚتو كتاب التوراة إلى اللغة العربية، وكذا تفستَه الذي حرّره باللغة العربية لغة وخطاّ
 30، ص1رشد والفكر العبري الوسيط، ج

 30، ص.. عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً  2
، 33، 32، ص..عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً، و 36 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  3
 93اللغة العربية واتٟضارة الإسلبمية في مؤلفاتو، ص: أليعزر شلوسبتَج، اتٟاخام سعيد بن يوسف الفيوميو
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وىو ترتٚة أيضا للنص العبري أكثر شرحا وتفصيلب، : التفستَ الطويل، أو الشرح -
 .حيث طرح فيو آراءه  في القضايا التشريعية واللغوية والفلسفية وجدلو مع القرائتُ

أول ترتٚة من - أي النوع الأول أو التفستَ البسيط كما يدعوىا–وتعدّ ترتٚة سعديا للتوراة 
: ، ويصفها أحد الباحثتُ الذين نقلوىا إلى اتٟرف العربي بأنها1النص العبري مباشرة إلى اللغة العربية

لقد نالت ىذه التًتٚة استحسانا لدى العلماء بصفة عامّة، . أوّل وأحسن ترتٚة عربية وصلتنا كاملة»
، ويقول عنها الباحث 2«وعلماء اللبىوت والفلبسفة بصفة خاصّة وعلماء اليهود بصفة أخصّ 

وأصبحت ىذه التًتٚة لدى اليهود من ذوي اللسان العربي عملب »: "حاييم الزعفراني"اليهودي ات١غربي 
أساسيا ارتفع إلى مصاف النصوص ات١قدسة، واستحقّ أن يكون أت٪وذجا حذت حذوه التًتٚات، وأثرّ 

 من فعلو ترتٚاتٌ أخرى صنعها متًتٚون ظلّوا ت٣هولي تبفاعلية في تلك التي عاصرتو، كما استوح
وكرّس العرف والاستعمال إحدى ىذه التًتٚات أو التًتٚة الأمّ . الاسم على مدى الأجيال اللبحقة

نفسها لدى طوائف الغرب الإسلبمي، التي جعلتها جزءا من الدرس الديتٍ والتعليم التقليدي في 
 . 3«مدارس أطفات٢م قرونا طويلة، وكان نصّ ىذه التًتٚة العربية تُ٭فظ عن ظهر قلبٍ بطرق معينة

                                              
وت٦ا يذكره ىذا . 21 ينظر مقدمة أتٛد ت٤مود ىويدي لكتاب تفستَ التوراة للفيومي، سعديا الفيومي، تفستَ التوراة بالعربية، ص 1

الباحث حتُ مقارنتو لتًتٚة الفيومي مع التًتٚات ات١سيحية أنّ ترتٚة الفيومي ترتٚة جيدة معبرة عن ات١ضامتُ الدينية التي بها، وثرية 
في تراكيبها ومضامينها وت٥تلفة عن التًاجم ات١سيحية التي لغتها العربية ركيكة وغتَ واضحة، كما أنها تقدم ترتٚة حرفية تنطوي على  

والتًتٚة اللبتينية، وليس عن الأصل العبري كما ىو اتٟال مع  (أي اليونانية)رؤى مسيحية، كما أنها ت٘ت عبر التًتٚة السبعينية 
. ات١صدر نفسو والصفحة نفسها. ترتٚة الفيومي

 154 ، صإدريس اعبيزة، مدخل إلى دراسة التوراة ونقدىا مع ترتٚتها لسعديا الفيومي  2
 لأن كتابو كما ؛ وقد خصّص الباحث حديثو عن يهود الغرب الإسلبمي60، ص1 حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب، ج 3

ىو واضح من عنوانو ت٥صص لذلك، وتٯكن من خلبل ما ذكره أن نتصور الأثر الكبتَ لتًتٚة سعديا التي تٕاوز يهود الشرق إلى 
 .إخوانهم في الغرب الإسلبمي 
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، فإنّ أوّل نص عربي طبُع 1 في إحدى ت٤اضراتو Paul Fentonوحسب الباحث بول فنتون
 .م1545في الشرق ىو نص ترتٚة سعديا الفيومي للتوراة، بالقسطنطينية عام 

كما أنّ أعمال سعديا التفستَية قد لقيت إقبالا كبتَا من اليهود في عصره، واستفاد ات١فسرون 
واللغويون منها بعده، وقد تركت ملبحظاتو وتعليقاتو أثرا عميقا في ات١علقتُ على التوراة بعده، و يعُدّ 

 في الأندلس من أكثر ات١فسرين اليهود الذين لا تٗلو شروحهم من الاقتباس من "إبراىيم بن عزرا"
 .2تفاستَ سعديا

ومن الأعمال التفستَية التي قام بها سعديا الفيومي أيضا تفستَه للمناىج الثلبثة عشرة التي  
 والتي يقوم عليها تفستَ التوراة، وقد استخدم كثتٌَ من مفسري اليهود ىذه "الرابي إتٝاعيل"وضعها 

 .3ات١ناىج بعد ذلك على ضوء تفستَ سعديا ت٢ا في شروحهم وتفاستَىم

ولوُ من »:  في فهرستو كتبًا لسعديا، وأكثرىا ترتٚاتو وشروحو للتوراة، يقول"ابن الندنً"وقد أورد 
كتاب تفستَ . كتاب تفستَ إشعيا. كتاب الشّرائع. [أي كتاب ات٠ليقة]الكتب؛ كتاب ات١بادئ 

. كتاب الأمثال، وىو عشر مقالات. ، نسقًا بلب شرحٍ [تٔعناىا ات٠اص، أي الأسفار ات٠مسة]التوراة 
أي سفر ]-عليو السلبم–كتاب تفستَ النكت، وىو تفستَ زبور داود . كتاب تفستَ أحكام داود

، [لعلّ ات١قصود قسم الكتابات]كتاب تفستَ السفر الثالث من النصف الآخِر من التوراة . [ات١زامتَ
  .4«.كتاب العبور، وىو التاريخ. كتاب إقامة الصلوات والشرائع. كتاب تفستَ سفر أيوب. مشروحٌ 

                                              
  في الدقيقة ات٠مستُ  Judaïsme rabbinique et  judaïsme karaïteذكر ىذه ات١علومة في ت٤اضرة لو بعنوان   1

، ىذا رابطها   Akademتٖديدا، تٯكن الرجوع إليها في موقع 
http://www.akadem.org/sommaire/cours/les-dimanches-de-la-pensee-juive-mystique-

et-cabale/judaisme-rabbinique-et-judaisme-karaite-20-04-2010-8113_4171.php تاريخ   
 04/01/2020الدخول 

 39 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  2
 41، 40ص، ات١رجع نفسو  3
 25 ابن الندنً، الفهرست، ص 4
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ويلبحظ أنّ سعديا قد أعطى للؤسفار التي قام بتًتٚتها وشرحها أتٝاءً جديدة لم تعُرف بها 
، كتاب الاستصلاح ــِب، فسمّى سفر إشعيا 1سابقا، وكلّ اسم منها يدلّ على مضمون السفر وت٤تواه

كتاب طلب  ــِب وسفر الأمثال كتاب التعديل، ــِب، وسفر أيوب كتاب التسابيح ــِبوسفر ات١زامتَ 
ة ــِب، وسفر أستتَ كتاب الزىد ــِب، وسفر اتٞامعة الحكمة  .كتاب اايناس بالججَلْوجَ

مع -التي نقُلت إلى اتٟرف العربي- تٔعناىا العام أي ات١قِرا-ومن شروح سعديا لأسفار التوراة 
شرحو لسفر أيّوب ، و(م1989)اتٞامعة شرحو لسِفر -: أنّها بالعربية، لكنّها مدوّنة باتٟرف العبري

أمّا ترتٚتو . (م2019)، وشرحو لسفر الأمثال (م2019)، وشرحو لسفر التكوين (م2018)
 ثم الثانية والثالثة سنة 2010الأولى سنة : التفستَية للؤسفار ات٠مسة، فقد نقُلت عدّة مرات

 .وتٚيعها مثبتة في فهرس ات١صادر وات١راجع، ت١ن أراد معلومات أكثر عنها. م تٞهتتُ ت٥تلفتت2015ُ

 المؤلفات التشريعية – ثالثا

ت٦ا ت٘يّزت بو مؤلفات سعديا التشريعية استهلبت٢ا تٔقدمة مفصّلة، ثم تقسيم ات١ؤلف لفصول 
وأبواب، وكلّ أمر يرد فيها يتم تقدتٯو بتعريف قصتَ، ثم يتمّ تفصيلو بأدلة من التلمودين البابلي 

ولأنّ كتب الشريعة قبلو لم تتصف بهذه ات٢يكلة التنظيمية؛ فقد اعتبرت مؤلفاتو تٔثابة . والأورشليمي
 .2تٖوّل جذري في ىذا المجال

 :ومن أىمّ مؤلفات سعديا في ت٣ال التشريع، نذكر ات١ؤلفات التالية

وقد قام الدكتور عبد الرزاق قنديل بنقلو من : כתאב אלמואריתكتاب ات١واريث  -
 .اتٟرف العبري إلى اتٟرف العربي؛ حيث دوّنو سعديا تٔا يطلق عليو حديثا العربية اليهودية

                                              
 62، 61، 36 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  1
 28 عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً في تفستَ اتٟاخام سعديا جاءون لسفر التكوين، ص 2
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وىو من أوائل مؤلفات : כתאב אלשהאדה ואלותאיקكتاب الشهادة والوآئق  -
سعديا التشريعية، وقد اىتمّ بهذا ات١وضوع اىتماما بالغا لإحساسو تٔدى حاجة اليهودي إلى معرفة ما 

 .1يتعلق بالشهادة

تْث فيو سعديا ما يتعلق بالمحارم في : תפסיר אלעריות (المحارم)تفستَ العاريوت  -
 .2الشريعة اليهودية

يعتبر ىذا ات١ؤلف تٕديدا في دراسة التلمود، عرض فيو سعديا : مدخل إلى التلمود -
 .3وجهة نظر ت٥تلفة عن ات١درستتُ البابلية والأورشليمية

وت٦اّ يدخل في مؤلفات سعديا التشريعية شرحو للمبادئ الثلبثة عشر الذي وضعها الرابي 
 .إتٝاعيل، والتي سبق اتٟديث عنها

 المؤلفات الجدلية – رابعا

وىي ات١ؤلفات التي قام فيها سعديا بالرد على ت٥الفيو، خاصة من القرائتُ الذين شكّلوا تٖديّا 
كبتَا لليهودية الربانية في الفتًة التي عاش فيها، لكن ىذا لم تٯنعو من الرد أيضا على بعض اليهود 

 .ابن مائتَ وداود بن زكاي: الذين ينتمون لطائفتو مثل

 :ومن أىم مؤلفات سعديا في ىذا المجال

وجّهو سعديا إلى القرائتُ عامّة والقائمتُ على أمورىم الدينية خاصّة، : كتاب التمييز -
ناقش فيو ات١سائل ات٠لبفية بتُ الفرقتتُ، ومن ىذه ات١سائل ما يتعلق بالتقونً وبداياتو والاحتفال 

 .1بالأعياد وإنارة يوم السبت، وتاريخ عيد الأسابيع، وما يتعلق بالتوراة الشفوية
                                              

 51عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  1
نفسو، والصفحة نفسها ات١رجع   2
 : وأيضا28 عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً في تفستَ اتٟاخام سعديا جاءون لسفر التكوين ، ص 3

Julius Guttmann, Philosophies of  Judaism, p69 
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كتب سعديا ىذا الكتاب ضد فرقة القرائتُ بصفة عامة، ولم يقصد :  الرّدّ على عَنان -
 .2 لأنّ ىذا الأختَ توفي قبل ذلك؛بو عنان شخصيا

وىو ردّ على أحد علماء القرائتُ، كان قد وجّو نقده مباشرة :  الرّدّ على ابن ساقويو -
 .3إلى سعديا الفيومي

تٮتلف ىذا ات١ؤلف عن ات١ؤلفات السابقة؛ : גלויספר הالكتاب ات١فتوح أو الواضح  -
لأنّ سعديا لم يكتبو مدافعا عن فرقتو الدينية، بل كتبو دفاعا عن نفسو ىو، حيث تٖدّث فيو على 
الأحداث التي أدّت إلى إبعاده عن أكادتٯية سورا، وعن أسباب خلبفو مع رأس اتٞالوت داود بن 
زكاي، وت٦اّ يذُكر أنو كتبو بالعبرية، رغم صعوبة التعامل معها في تلك الفتًة، ولكنو قام بعدىا بنقلو 

 . 4إلى العربية مع كتابة مقدمة لو بها، على عادتو في مؤلفاتو

 المؤلفات العقدية – خامسا

كتاب الأمانات "يتجلى فكر سعديا العقدي والكلبمي بالأساس في كتابو الشهتَ 
، والذي قام بتأليفو ببغداد أثناء فتًة קתאב אלאמאנאת ואלאעתקאדאת 5"الاعتقادات

، وقد كتبو باللغة العربية اليهودية، 6م933عزلتو، التي سبق اتٟديث عنها، وكان ذلك تٖديدا عام 

                                                                                                                                               
أنو لم يوجّو إلى إنسان بعينو، تذكر " عبد الرزاق قنديل" بينما يذكر .47 عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص 1
 عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكرنً في تفستَ اتٟاخام ."سلمون بن يروحام"أن سعديا كتبو ردا على " عزة محمد سالم"

 31سعديا جاءون لسفر التكوين ، ص
 47عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، ص  2
 48، صنفسوات١رجع   3
 49، صات١رجع نفسو  4

5  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive de moyen âge, p 48 
 231وأيضا أتٛد شحلبن، التًاث العبري اليهودي في الغرب الإسلبمي، ص

6  Henri Malter, Saadia gaon His life and works, p193 
Salomon Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, p477 
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 بأكسفورد، والثانية "بودليان"كسائر مؤلفاتو، وقد عُثر على نسختتُ من ىذا الكتاب، الأولى تٔكتبة 
، ويذكر البعض أنّ النسخة الثانية ليست كاملة، وقد نقل ات١ستشرق الأت١اني "سانت بِتًسبورج"تٔكتبة 
ىذا الكتاب وطبعو تْروفو العربية عام Landauer  Samuel" لاندورصموئيل "اليهودي 
 ، معتمدا في ذلك على النسخة ات١وجودة في مكتبة بودليان، وقد أشار إلى نسخة ليَْدَنم بِ 1880

أمّا عن التًتٚة العبرية ت٢ذا الكتاب فإنّ الشائع بتُ ات١ؤرختُ . بتًسبورج ودوّن عليها بعض ات١لبحظات
م تّنوب فرنسا، غتَ أن 1186 ىو أوّل من قام بهذه التًتٚة، وكان ذلك عام "يهوذا بن تبّون"أنّ 

 وأنّ عليها "ابن تبون"ىناك من الباحثتُ من أثبت أنّ ىناك ترتٚة لا يعُلم صاحبها سابقة على ترتٚة 
. 1ספר האמונות והדעות:  ت٢ذا الكتاب عنوانا عبريا ىو"ابن تبون"م، وقد وضع 1095تاريخ 

 عام Samuel Rosenblattوت٢ذا الكتاب ترتٚتان إت٧ليزيتان، الأولى قام بها صموئيل روزنبلبت 
 .م1969 عام Alexander Altmanم، والثانية لألكسندر ألتمان 1948

ولكتاب الأمانات والاعتقادات مكانتو ات١ميزة في تاريخ الفكر اليهودي، يصفو أحد الباحثتُ 
أوّل كتاب فلسفي يؤلفو يهودي تتمثل فيو ات١نهجية العلمية والشمولية، »: اليهود ات١عاصرين بأنوّ

كما يعدّ ىذا الكتاب . 2«وسيكون ت٢ذا الكتاب أثره البالغ والعميق في الفكر اليهودي الوسيط
وعموما . 3«أعظم ردّ في الدين اليهودي على ات٠ارجتُ على ىذا الدين»: حسبما يذكر باحث آخر

                                                                                                                                               
Saadya Gaon, The book of doctrines and beliefs, p5 
1  Henri Malter, Saadia gaon His life and works, p159-161, 170 

44، 43عبد الرزاق قنديل، ات١واريث في اليهودية والإسلبم، صوأيضا   
:  بعض أتٝاء فلبسفة اليهود ت٦ن تأثرّوا بو"عبد الرتٛن بدوي"وينقل . 56ص، 1ج حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،  2
وقد أثرّ ىذا الكتابُ في الفلبسفة اليهود في العالم الإسلبمي، مثل تْيا بن فاقودة، وموسى بن عزرا، وإبراىيم بن عزرا، وإبراىيم »

 لابن فاقودة وجدناه يذكر في "ات٢داية" ولدى مطالعتنا لكتاب 181 عبد الرتٛن بدوي، ملحق موسوعة الفلسفة، ص«.بن داود
 بالاسم إضافة إلى كتبٍ أخرى لسعديا، ناصحا اليهود بقراءتها والاستفادة منها، وفي "الأمانات والاعتقادات"مقدمتو كتابَ 

 .الفصل الثاني من ىذه الرسالة سنأتي على بعض مظاىر تأثره بهذا الكتاب
 44ص، 3، ج4 ول ديورانت، قصة اتٟضارة، مج 3
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 أوّل من وضع فلسفة دينية يهودية متكاملة حول أسس العقيدةمن خلبل ىذا الكتاب كان سعديا 
 .1اليهودية

 فيعتٍ بها "الاعتقادات" في عنوان كتابو العقائد الدينية، أمّا "الأمانات"يقصد سعديا بكلمة 
وعن مضامتُ ىذا الكتاب فقد قام . 2ات١عارف أو العلوم ات١كتسبة عن طريق النظر والفحص العقلي

 :، ىي كالآتي3صاحبو بتقسيمو إلى عشر مقالات

 . في أنّ ات١وجودات كلّها ت٤دثة./ في أن العالم تّميع ما فيو ت٤دَثٌ : ات١قالة الأولى -

 .في أنّ ت٤دِث الأشياء واحدٌ تبارك وتعالى./ في أن ات٠الق   واحدٌ : ات١قالة الثانية -

 .في الأمر والنهي./ في أنّ لو تعالى أمرا و نهيا: ات١قالة الثالثة -

 .في الطاعة وات١عصية واتٞبر والعدل./ في الطاعة وات١عصية: ات١قالة الرابعة -

 .في اتٟسنات والسيئات./ في اتٟسنات والسيئات: ات١قالة ات٠امسة -

في جوىر النفس وات١وت وما يتلو ./ في النفس وحال ات١وت وما بعده: ات١قالة السادسة -
 .ذلك

 .في إحياء ات١وتى في دار الدنيا./ في إحياء ات١وتى: ات١قالة السابعة -

                                              
 125، ص5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 1

2  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive de moyen age, p 48 
، حيث أورد عناوين مقالاتو العشرة متتابعة، أمّا العنوان الثاني فهو [29ص]العنوان الأوّل ىو الذي ذكره في صدر الكتاب  3

 . الذي أثبتو في بداية كل مقالة على حِدَةٍ 
الأولى نصٌّ موجز مقنن مكتوب بالعربية :  أنّ كتاب الأمانات وصلنا في ثلبث نسخ"نازك إبراىيم عبد الفتاح"وتذكر الباحثة 

ات١ختار في كتاب الأمانات "، والثانية نصّ -وىو النص ات١عتمد في دراستنا -"كتاب الأمانات والاعتقادات"تْروف عبرية، بعنوان 
تفستَ كتاب الأمانات " وىو ت٥طوط بالعبرية ويشتمل على ت٥تارات من كتاب الأمانات، والأختَة نصّ "والاعتقادات
وتذكر أن ات١قالات العشرة للكتاب ىي ذاتها في النسخ الثلبثة، وبالتًتيب . ، وىو ت٥طوط مطوّل ومفسّرٌ بالعبرية"والاعتقادات

  3-1نازك إبراىيم عبد الفتاح، ت٥طوط كتاب زىد تام لسعديا جاؤون، ص. ذاتو
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 .في الفرقان./ في فرقان بتٍ إسرائيل: ات١قالة الثامنة -

 .في الثواب والعقاب في دار الآخرة./ في الثواب والعقاب: ات١قالة التاسعة -

فيما ىو الأصلح أن ./ فيما أصلح للئنسان أن يستعملو في دار الدنيا: ات١قالة العاشرة -
 .يصنعو الإنسان في دار الدنيا

ومن مؤلفاتو التي تٯكن إدراجها في اتٞانب العقدي أيضا، حيث ناقش فيو بعض القضايا 
، وىذا الكتاب الذي قام سعديا  תפסיר קתאב אלמבאדי"تفستَ كتاب ات١بادئ"العقدية،  

، ويعُدّ إحدى بقايا اتٟكمة ספר יצירהبتفستَه وشرحو يسمّى أيضا بكتاب ات٠ليقة، وبالعبرية 
عليو –الباطنية العبرية القدتٯة، وزمن كتابتو غتَ معروف، غتَ أنّ الرواية عندىم تنسبو إلى إبراىيم 

، وىناك من يرجعو للقرن الرابع ات١يلبدي، ومن المحتمل أن يكون قد تّم عملو بتُ القرن الثاني -السلبم
، وقد كان سعديا يورد 1ويتناول ىذا الكتاب عموما قضية خلق الرّبّ للعالم. والقرن الرابع ات١يلبديتُ

جزءاً صغتَا من ىذا الكتاب ثم يتبعو بتفستَ لو، إلى أن أنهاه تٚيعا، وقد طبُع تفستَه ت٢ذا الكتاب 
 .م بباريس1891تْروفو العربية، مع ترتٚة فرنسية لو، عام 

وقد تطرق سعديا كذلك لبعض القضايا العقدية في بعض مؤلفاتو اتٞدلية والتفستَية التي سبق 
 .اتٟديث عنها

وت٦ا ينبغي ذكره في ىذا ات١قام أنّ علماء ات١سلمتُ القدامى، قد كان بعضهم على الأقل، على 
دراية تّهود سعديا الكلبمية وجدالو للمخالفتُ دفاعا عن اليهودية وعقائدىا، وىذا عكس ما ذكره 
أحد الباحثتُ ات١عاصرين من أن ات١صادر الإسلبمية لم تعرف سعديا كفيلسوف ومتكلم وإت٪ا عرفتو 

                                              
 فإنّ سعديا نقل ىذا الكتاب "نبيو بشتَ"، وحسب الباحث 146، 145، صالتصوف اليهودي: قباّلاة، النبيل أنسي الغندور  1

راجع تعليقو على ىامش الكتاب . "كتاب ات١بادئ"إلى اللغة العربية وفسّره بالعربية بات٠ط العبري، وىو الذي منحو اتٝو العربي 
 357يهودا اللبوي، الكتاب ات٠زري، ص: ات٠زري
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الفصل في " في كتابو "ابن حزم الأندلسي" حيث إنّ ىذا ينقضو ما أورده ؛1كمفسر ومتًجم فقط
 الذي يذكر فيو سعديا الفيومي كأحد متكلمي اليهود المحقّقتُ، وقد وصف "ات١لل والأىواء والنحل

ويؤتيهم القوى والتدقيق في الفهم، »: سعديا كمتكلم في ىذا السفر في موضعتُ، جاء في أحدت٫ا
كالفيومي سعيد بن يوسف، وات١عمس داود بن قزوان، وإبراىيم البغدادي، وأبي كثتَ الطبراني، من 

كما فعل لسعيد الفيومي اليهودي، وأبا ريطا اليعقوبي »: وجاء في ات١وضع الآخر. 2«متكلّمي اليهود
فإذا كان ابن حزم مع . 3«النصراني، والمحقّقتُ بالكلبم من اليهود والنصارى والمجوس وات١نانية والدىرية

 ىذا !ت٬هلوه؟بعده اتٞغرافي عن مستقر سعديا على علم بذلك، فكيف تٞتَانو ات١سلمتُ ات١شارقة أن 
 "ات٢داية إلى فرائض القلوب"الفكر العقدي اليهودي بعده، وكتاب دون أن ننسى أثره الكبتَ جدا في 

.  دليلٌ واضحٌ على ذلك"ابن باقودا"للحَبر الأندلسي 

 

 

 

                                              
 وىذه النتيجة جعلها خات٘ة .43ت٪وذجا، ص" سعديا جاءون"سعيد بن يوسف الفيومي :  ت٭تِ ذكري، علم الكلبم اليهودي 1

الفيومي في ات١صادر الإسلبمية ثم الفيومي في ات١صادر اتٟديثة وأختَا الفيومي بتُ :  ىي للفصل الأول الذي قسمو إلى ثلبثة عناصر
 .مصدرين

نلبحظ تٖريفا في تسمية أحد مشاىتَ . 27، ص2عادل بن سعد، ج : ابن حزم، الفصل في ات١لل والأىواء والنحل، تح 2
 .  "ات١ــُـقَمّص داود بن مروان"، بينما ىو "ات١عمس داود بن قزوان": متكلمي اليهود، ت٦نّ عاصر سعديا، حيث ت٧دهُ في النصّ أعلبه

 23، ص2 ات١صدر نفسو، ج 3
  لوازم الضمتَ  أىم كتبو ات٢داية إلى فرائض القلوب والتنبيو إلى. ، وكان قاضياً شرعياً بالأندلس وُلد في سرقسطة  ربانيّ  يهوديعالم

اليهودية الأخلبقية، وىو صورة من الكتب الأخلبقية الإسلبمية  وقيل إنو أوّل كتاب في الفلسفة. وىو بالعربية وترُجم إلى العبرية
وكلها خطوات تؤدي . يغضبو الثقة في الإلو، والتواضـع، والزىد والشـكر للئلو، والتوبة عما: فرائض القلـوب يؤكد فيو الكاتب أت٫ية

وقد تأثَّر في فلسفتو . لا تقل أت٫ية عن الشعائر أو الفرائض اتٞسمانية وفرائض القلوب عنده. في نهاية الأمر إلى اتٟب ات٠الص للئلو
عبد . وات١فكرين الأخلبقيتُ اليهود وقد ذاع الكتاب وترك أثراً عميقاً في ات١تصوفتُ. اتٟديثة وبات١تصوفتُ ات١سلمتُ بالأفلبطونية

 158، ص5الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج
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 مكانتو العلمية وأثره في الفكر اليهودي: الرابع طلبالم

اتضح لنا من خلبل ما سبق أنّ سعديا بلغ رتبة اتٞاؤونية، وىي أعلى رتبة دينية وعلمية تٯكن 
أن يبلغها عالمٌ يهودي آنذاك، وىذا رغم أنها كانت حكرا على ت٩بة ت٤دودة من يهود بغداد، إلا أن 
قومو كسروا ىذا التقليد، بعد أن لم ت٬دوا أحسن منو ليتحمّل أعباء ىذه ات١سؤولية، و يدافع عن فرقتو 

كما اتضح لنا من خلبل تعرضنا . التي كانت ت٘ر بوضع متأزم وحرج، ضد خصومها ات١تعددين
ت١ؤلفاتو، أنّ ىذه الأختَة اتّسمت بالأصالة والريادة و قد شملت ت٥تلف ت٣الات الفكر اليهودي 

 .ات١عروفة آنذاك، كما أنو اقتحم ت٣الات جديدة لم يطرقها أحد قبلو من علماء اليهود

وت٧د ت٦ن يؤكد موسوعية سعديا وريادتو وتٕديده في الفكر اليهودي وأثره البالغ فيو، الباحث 
لعلبمةُ كان سعديو كاؤون ا»: ، حيث يقول في ىذا الشأن"حاييم الزعفراني"اليهودي ات١عاصر 

البغداديّ ات١نزل، وات١دبرّ ات١اىر والفقيو ات١شرعّ وواضع أسس الفلسفة اليهودية وفاتح باب النحو 
والشاعر وصاحب ات١ؤلفات الدينية القيّمة ومتًجم وشارح التوراة إلى - مع ات١غربي ابن قريش-العبري

وبالعربية أوّلَ العلماء وات١تأدبة وقادة الطوائف الروحيتُ الذين عرفتهم اليهودية في العصر الوسيط، وىو 
 .1«في رأينا ات١تواضع أشهرىم وأكثرىم تأثتَا، سواء كان ذلك في ات١شرق أو الغرب الإسلبميتُْ 

وإذا جرى التقليد بوضع موسى بن ميمون »: ثم يضيف، ت٤دّدا مكانة سعديا في تاريخ اليهود
ابن )إلى موسى  (النبي)من موسى »: رةوفي مصاف النبي موسى، بأن خُلّد اتٝو في القولة ات١شو

 تْيث يصبح لسعديو أيضا ، فإنو من اللبزم أن يغتَّ ىذا القول ات١أثور،«لم تٮلق مثل موسى (ميمون
  "موسى بن ميمون"والواقع أنّ  .2«مكانو ات٠اص الذي يستحقّو مع الرجلتُ في التاريخ اليهودي

                                              
 55ص، 1ج حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،  1
 . ات١رجع نفسو، الصفحة نفسها 2
  ولد بقرطبة، وأقام تٔصر، وبها وضع أغلب مؤلفاتو. طبيب وفيلسوف وفقيو تلمودي (م1204-1135)موسى بن ميمون، 

، وقد سعى إلى التوفيق بتُ الفكر اليهودي "دلالة اتٟائرين"ويذكر أنو لم يكن لكتاب عبري تأثتَ بعد التوراة والتلمود مثل تأثتَ 
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نفسو ت٧ده يؤكد على أت٫ية سعديا في تاريخ ىذه الديانة واتٟفاظ عليها، حيث يقول عنو في رسالتو 
كون أىل عصره كثرت فيهم الآراء والفسادات، ويكاد أن يذىب دينُ الله لولاهُ، طيّب الله »: اليمنية

ومن . 1«...ذكراه، لأنو قد أظهر منو ما خفا، وشدّ منو ما ضعف، وبثوّ ونشره ونضّده بلسانو وقلمو
 تَْْيِي بن باقودا"واستفادوا منها كثتَا  العصر الوسيط الذين أشادوا تٔؤلفات سعديا أحباركبار 

وافهم من كتاب ربّك ما » : ت٥اطبا إخوانو اليهود"ات٢داية "ه كتابة، حيث يقول في مقدم"الأندلسي
نبّهتُكَ عليو، واستعن في إدراك ذلك بقراءة كتب الرّبّي سعديو، نضّر الله وجهو وقدّس روحو، فإنّها 

 "ول ديورانت"ويذكر ، 2 [«الكسلبن]تنتَ العقول وتٖذق الأذىان وترشد الغافل وتنهض الكاسل 
  .3« شروحو لأسفار الكتاب ات١قدس لتكاد تٕعلو أعظم شارح للكتاب ات١قدس في تٚيع العصور»: أنّ 

وبالعودة إلى مؤلفات علماء ات١سلمتُ القدامى، ت٧د منهم من ينقل لنا ات١كانة الرفيعة لسعديا 
 في فهرستو، وقد كان قريب العهد بو، ىذا مع ثنائو "ابن الندنً"عند قومو وأبناء ملّتو، ومن ىؤلاء 

ومن أفاضل اليهود وعلمائهم ات١تمكنتُ من اللّغة »:عليو والإقرار لو بالتمكّن من العبرية، حيث يقول
 ، وكان قريب العهد، واتٝو سعيد ويقُال سعديا، الفيومي،اليهود أنها لم تر مثلو [كذا]  ويزعم،العبرانية

، وكذلك الأمر بالنسبة للمسعودي الذي يذكر ترؤسو لليهود وانقيادىم 4«وقد أدركو تٚاعةٌ في زماننا
 ... وقد يفضل تفستَه كثتٌَ منهم ...ومنهم سعيد بن يعقوب الفيومي»: لو، مع ذكره ت١كانة تفستَه
 ،لفصل ما بينهم؛  وغتَه من الوزراء والقضاة وأىل العلم،"علي بن عيسى"وحضر في ت٣لس الوزير 

                                                                                                                                               
. التقليدي ومناىج تفكتَ عصره ت٦ثلّة في الأرسطية، والأفلبطونية المحدثة، والفلسفة الإسلبمية؛ من أجل التأكيد على عقلبنية ديانتو

 ،و44-39، وعبد ات١نعم اتٟفتٍ، موسوعة فلبسفة ومتصوفة اليهودية، ص14-11ت٘ار رودافسكي، موسى بن ميمون، ص: ينظر
Maurice-Ruben Hayoun , L’exégèse  juive, p61-72 

ول "وينقل . 92، صشريعة اليهود وجدات٢م مع الفرق الإسلبمية ونبوءات آخر الزمان: اليمنيةموسى بن ميمون، الرسالة   1
لولا سعديا لكادت التوراة أن »: ة إلى مصنف معتُ لوىذه الرسالة من دون نسب قولا لابن ميمون قريبا ت٦ا أورده في "ديورانت

 44ص، 3، ج4ول ديورانت، قصة اتٟضارة، مج« تٗتفي من الوجود
 39تَْْيِي بن باقودا، ات٢داية إلى فرائض القلوب والتنبيو على لوازم الضمائر، ص  2
 44ص، 3، ج4 ول ديورانت، قصة اتٟضارة، مج 3
 25 ابن الندنً، الفهرست، ص 4
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في  (ه885ت)، كما ت٧د برىان الدين البقاعي 1«... وانقادوا إليو،وترأّس الفيومي على كثتَ منهم
ثم قابلتُ نسختي »: تفستَه ينقل لنا تقدنً اليهود لتًتٚة سعديا للتوراة وتفضيلها على تٚيع التًتٚات

ىذا . 2«كلّها مع بعض اليهود الربانيتُ على ترتٚة سعيد الفيومي، وىي عندىم أحسن التًاجم
التدقيق " اللذين أوردنات٫ا سابقا وفيهما يصف ابن حزم سعديا أنو أوتي "ابن حزم"بالإضافة إلى نصيْ 

 ."من المحققتُ بالكلبم من اليهود"، وأنو "في الفهم

لـمّا كان تْثنا خاصّا بدراسة اتٞانب العقدي والكلبمي عند سعديا، دون اتٞوانب والإسهامات 
الأخرى الرائدة لو في العلوم اليهودية، سنحاول ىنا بيان إسهامو في الفكر العقدي اليهودي وأثره 

وبالعودة ت١وسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، ت٧د صاحبها يذكر أنّ سعديا . الذي خلّفو بعده
اليهودية، فقد كانت ىذه   أول من وضع فلسفة دينية يهودية متكاملة حول أسس العقيدة»:يعدّ 

 .3«حسب اتٟاجة العقيدة من قبل ت٣موعة من ات١مارسات والفتاوى التي تَصدُر

وت٧د حاييم الزعفراني يؤكد أسبقية سعديا التي تٖدث عنها ات١ستَي مع ذكره للؤثر العميق الذي 
 رأس الفورة الفلسفية التي عرفها الفكر اليهودي، وكان "سعديو"كان :»خلّفو بعده، حيث يقول

الأوّل الذي أقام منظومة عقلبنية دينية، يرتبط فيها الإتٯان بالعقل على غرار الفلبسفة العرب ات١تأثرين 
، وأصبح نسيا "فيلون الإسكندراني"وبعد أن عفّى الفَريِّسِيون الأرثودكس عن فكر . بالفكر الإغريقي

 بلغة عربية "الأمانات والاعتقادات" مذىبو وعرضو في مؤلفو العمدة "سعديو"منسيا لدى اليهود، قدّم 

                                              
 98ص علي بن اتٟستُ ات١سعودي، التنبيو والإشراف،  1
 ثم اعلم أنّ أكثر ما ذكرتوُ في كتابي ىذا »: وإن كان البقاعي نفسو يفضّل التًتٚة الأخرى على ترتٚة سعديا، والنصّ الكامل لو  2

من نسخةٍ وقعت لي، لم أدرِ اسم متًتٚها، وعلى حواشي فصوت٢ا الأوقات التي تقرأ فيها، فالظاىر أنّها نسخة اليهود، وىي قدتٯة 
ثم قابلتُ نسختي ، [أي النسخة اليونانية]جدا، فكان في الورقة الأولى منها ت٤وٌ في أطراف الأسطر، فكمّلتو من نسخة السبعتُ 
، وكان ىو القارئ، فوجدتُ نسختي أقرب كلّها مع بعض اليهود الربانيتُ على ترتٚة سعيد الفيومي، وىي عندىم أحسن التًاجم

 ،نظم الدرر في تناسب الآيات والسوّر، ن الدين البقاعيبرىا «إلى حقائق اللفظ العبراني، ومتًتٚها أقعد من سعيد في لغة العرب
 279، 278ص، 1ج
 125، ص 5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج 3
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وىو أوّل كتاب فلسفي يؤلفو يهودي، تتمثل فيو ات١نهجية العلمية والشمولية، وسيكون ت٢ذا . فصيحة
  .1«الوسيطالكتاب أثره البالغ والعميق قي الفكر اليهودي 

كما ت٧د باحثتُ كثتَين يؤكدون على الأثر الكبتَ لآراء سعديا العقدية والفلسفية في الأجيال 
، وإذا كان سعديا قد تأثر بالفكر الكلبمي الإسلبمي، والاعتزالي منو 2اللبحقة من علماء اليهود بعده

على وجو ات٠صوص، كما ألمحنا إليو في آخر ات١طلب السابق وكما سنأتي عليو بالتفصيل في الفصل 
ات١خصص لذلك، فقد قام بإدخال ىذا الفكر إلى عالم الدراسات التلمودية والأكادتٯيات اتٟاخامية، 

ا إياه بسلطتو، ومن خلبل ذلك ارتبط علم الكلبم بالفكر العقدي لدى اليهودية السائدة، كما  ت٦دًّ
 سعيد بن يعُتبر» : حيث يقول،"نبيو بشتَ" وىو ما يؤكّده الباحث .3"سارة ستًومزا"تذكر الباحثة 

يوسف الفيومي أوسع فكراً، وأعظم إبداعًا، وأغتٌ تفستَاً، وأشهر قيادة من بتُ تٚيع الشخصيات 
كما واعتبر أعظم ت٦ثّل لعلم الكلبم اليهودي في عصره، وذلك لإقدامو . اليهودية في العصور الوسطى

 .4 «.على دمج علم الكلبم في الدراسات التلمودية وإضفاء سلطتو الدينية والقيادية عليها

وقد طغى الكلبم الاعتزالي العقلبني، بعد سعديا على مشهد الفكر الديتٍ اليهودي، في أكبر 
، حتى القرن الرابع عشر ميلبدي (بغداد خصوصا)وأىمّ مركز للسلطة الدينية اليهودية في ذلك الوقت 

تقريبا، ووجد التقليديون اليهود أنفسهم في موقع الدفاع عن النفس، إلى أن انتقل ات١ركز الثقافي 
                                              

 :كما ت٧د باحثتُ آخرين يؤكدون على أولية سعديا، ومن ىؤلاء. 56ص، 1ج حاييم الزعفراني، يهود الأندلس وات١غرب،  1
Julius Guttmann, Philosophies of  Judaism, p69 
Eliezer Schweid, The classic jewish philosophers : From Saadia through the 
Renaissance, p3 

:  من ىؤلاء الباحثتُ، وتٚيعهم من أشهر الباحثتُ اليهود ات١تخصصتُ في الفكر اليهودي 2
Julius Guttmann, Philosophies of  Judaism, p70 
Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen age, p52 
Maurice-Ruben Hayoun, La philosophie juive, p98 
3  Sarah Stroumsa, Saadya and Jewish Kalam, p88 

 7، 6 نبيو بشتَ، علم الكلبم اليهودي، ص 4
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اليهودي من اتٟواضر الإسلبمية إلى البلدان الأوروبية منذ القرن الرابع عشر، حيث استولى التقليديون 
 .1ىناك عليو

                                              
 14 نبيو بشتَ، علم الكلبم اليهودي، ص 1
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 منهجه العقدي: الدبحث الثاني

من غتَ الدمكن دراسة آراء عالم أو مفكر فيما يتعلق بالقضايا الإلذية والإنسانية والكونية، دون 
دراسة منهجو العقدي أو آرائو الدنهجية العقدية؛ لذا سنحاول في ىذا الدبحث عرض منهج سعديا 

أصول العلم، والنظر، : العقدي وتوضيح معالدو من خلبل التطرق لثلبث قضايا أساسية لديو، ىي
 . وتأويل النصوص

 أصول العلم : الدطلب الأول

موادّ الحقّ ومعطيات اليقتُ، التي ىي معدن لكلّ معلوم، وينبوع لكلّ »: وىي حسب تعبتَه
، وعلم العقل، وعلم ما (أو علم الشّاىد)علم الحسّ : ، وقد حددّىا في أربعة أصول، ىي1«معروف

 .وسنتناول فيما يلي كلبِّ منها على حدة بالتفصيل. دفعت الضّرورة إليو، والخبر الصادق

 (علم الشّاهد)علم الحسّ - أولا

، إما ببصرٍ أو بسمعٍ أو 5ما أدركوُ الإنسانُ بأحد »: وقد عرّف ىذا الأصل الأول بأنوّ  حواسٍّ
وعليو فالدصدر الأول للمعرفة الإنسانية لدى سعديا ىو بصيع ما أدركو . 2«بدشمٍّ أو بذوقٍ أو بلمسٍ 

 . الإنسان بإحدى حواسو الخمسة الدعروفة

وىو . 3وىو يرى أنّ ىذا العلم عامّ يشتًك فيو البشر والحيوانات من دون تفاوت فيو بينهم
 .  1الأصل للعلوم الأخرى، حيث إنّ بصيعها مبنيّة عليو، ومتفرعة عنو، ومستخرجة منو

                                              
 12 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 13 الدصدر نفسو، ص 2
وكلّ شيء يقع عليو الحسّ فهو الشيء العام الذي لا يتفاضل الناس فيو، فيكون بو أحدىم أفضل من الآخر، بل لا »:  يقول 3

 74، 73 الدصدر نفسو، ص«يفضلون بو على البهائم؛ إذ لصدىا برسّ ببصرىا وسمعها كما يحسّون
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وعلم الحس عنده علمٌ يقيتٍّّ واعتقادٌ صحيحٌ، إذا استطاع الإنسان بذاوز مغالطة التّخيلبت التي 
بذعلو يعتقد الأمور على غتَ حقيقتها، ومثّل لذلك بالقوم الذين اعتقدوا أن الصورة التي رأوىا في 

ورغم يقينيّة وصحّة ىذا العلم، إلاّ أنوّ . 2الدرآة أو الداء حقيقةٌ لستًعةٌ فيهما، لا لررد انعكاس فقط
 .لزدود ومتناه، وىو ما يعتٍ لزدودية وتناىي بصيع علوم الإنسان

 :3ويستدلّ على لزدوديةّ علم الإنسان وتناىيو بثلبث حجج، ىي

 .لزدودية وتناىي جسم الإنسان توجب تناىي قواه، وقوة العلم إحداىا- 

 .يشتًط في العلم بالنسبة للئنسان الضصاره أي تناىيو- 

 .الحسّ ىو أصل بصيع علوم الإنسان، وىو متناه، ولا يجوز أن يخالف الفرعُ أصلو- 

وحسبو، فإنّ لكل حاسة من حواس الإنسان لرالذا الخاصّ بها، من دون أن تتجاوزه إلى لرال 
حاسّة أخرى غتَىا، وإن كانت بصيع المحسوسات بذتمع في النّفس في نهاية الدطاف، يتّضح ىذا في 

وذلك أنّ حاسّة البصر لا سلطان لذا على السّمع، وحاسّة الذّوق لا سلطان لذا على »: قولو

                                                                                                                                               
إذ كان كلُّ معلوم فإنّّا ىو لزمولٌ على المحسوس، كما أنوّ لا »: ، ويقول في موضع آخر15 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

لأنّ الأصل الذي ينشؤ منو بصيع العلوم أعتٍ الحسّ »: ، وأيضا100 سعديا، شرح سفر التكوين، ص«سبيل إلى الثاّني إلا بالأوّل
 75 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص«.متناه لا لزالة، فليس يجوز أن يكون ما ينشؤ منو غتَ متناه، فيخالف الفرعُ الأصلَ 

 فيجب أن نعتقد أنوّ ىو على الحقّ مثل ما أدركناه لا ،أمّا علمُ الحسّ فكلُّ ما وقع في حسّنا الصّحيح بالوصلة التي بيننا وبينو»  2
 فلب نغلط بها كالقوم الذين اعتقدوا الصّورة التي ترُى في الدرآة أنّها صورة مبدعة . بعد أن نتدرّب بحال على التّخيّلبت،شكّ فيو

 ولا كالقوم الذين جعلوا القامة التي ترى في ، وإنّّا ىي خاصيّة الأجسام الصّقيلة أن تعكس صورة ما يقابلها،ىناك على الحقيقة
 ولم يعلموا أنّ السّبب في ذلك ىو إذا كان الداء أعمق مقداراً من مقدار طول ،الداء منعكسة أنّ لذا حقيقة تبدع في ذلك الوقت

سعديا، الأمانات والاعتقادات،  .«فإذا بررّرنا من ىذه وما أشبهها خرج اعتقاد المحسوسات صحيحاً ولا يغلطنا التّخيل. القامة
 16، 15ص
 75، 74 الدصدر نفسو، ص 3



  ومنهجه العقدي الفيوميسعديا: الفصل الأول

 

- 48 - 
 

كما أنّ النّفس لصدُىا إذا قصدت »:  ويزيد ىذا الدعتٌ وضوحا عند تفستَه لكلبم أيّوب.1«اللّمس
الوقوف على الألوان وعلى الأشكال فزعت إلى النظر، وإذا قصدت معرفة الأصوات بصعت قوّتها في 

 .2«السمع، وإذا هّمت بذوق الطّعوم فزعت إلى الحنك

وفي حاسّة السمع والشم والبصر، يرى أنّ الذواء ىو الوسيط الذي يصل الإنسان بالدوضوع 
وذلك أن الذواء يقبل الصّوت من الدصوّت ويؤديو إلينا فإن لم يقرعو صوت لم نسمع »: المحسوس

كذلك الذواء يقبل النّور فيؤدّيو ...وكذلك القول في الرائحة أنّ الذواء يقبلها أين كانت فيؤدّيها...شيئا
 .  3«...إلى أبصارنا

وحسبو فإنّ قليلب من الناس فقط من أنكر ىذا الأصل، في حتُ أنكر الكثتَون الأصلتُْ 
، وقد ذكرىم في 4التاليتُ لو، ويلزم من إنكار الأصل الأول إنكار الأصلتُ التاليتُ الدتفرعتُ عنو

، وىو يرى عدم جدوى مناظرتهم أو مكالدتهم؛ "مذىب الدتجاىلتُ"، وسّمى مذىبهم 5مقالتو الأولى
لجهلهم وعنادىم، وكل دليل يقُدّم لذم ينكرونو ويتعصبون ضده بالدكابرة والدباىتة؛ إذ لا حقيقة للنظر 

 .عندىم

 علم العقل- ثانيا

                                              
 64 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
  76 سعديا، تفستَ سفر أيوب وشرحو بالعربية، ص 2
 54، 53 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 3
 13 الدصدر نفسو، ص 4
أن يجوعوا حتى يشكوا الجوع، ويعطشوا حتى يبلغ منهم العطش، ويضربوا الضّرب الوجيع »: ، وىو يرى69 الدصدر نفسو، ص 5

  الدصدر نفسو، والصفحة نفسها «...حتى يبكوا ويصرخوا، فإذا نطقوا بالإقرار بالجوع والعطش والضّرب، فقد أقرّوا بالمحسوس
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. 1«ما يقومُ في عقل الإنسان فقط، مثل استحسان الصّدق واستقباح الكذب»: وقد عرّفو بأنوّ
فلبشكّ عند كلّ سليم العقل منّا أنّ »: وزاد ىذا الدثال توضيحاً في مقدمتو لتفستَ لسفر التكوين

ومن يزعمُ من ... والكذب والظلم قبيحتُْ ... الفاطر غرس في عقولنا الصّدق والعدل حسنتُْ 
ن لو الظلّم ويقبِّح لو العدل فهو معاند مكابر  .2«النّاطقتُ أنّ عقلو يحسِّ

وأمّا العلم الأول الذي »: أمّا عن العلبقة بتُ ىذا العلم وبتُ علم الحسّ، فقد وضّحها بدا يلي
ىو علم الحواسّ، فإنّّا يتّصل بالأشياء الدؤلفة، فإذا ىي حصلت لو وضعها بتُ يديْ العلم الثاني، 

 .3 «.فحلّها وميّزىا، فوجد كل واحد منها مركباً من معاني كثتَة

وىو يشتًط في ىذا العلم الخاص بالعقل السليم من الآفات، أن يعلم صاحبو كيفية النظر، 
ويحتًز من التخيلبت والأحلبم، وقد عَدَّ ىذه الأختَة قومٌ حقائقًا، ولم يعلموا أنّ مصدرىا ىو ما جاز 

 .4على فكر الإنسان سابقا واشتغل بو، أو الغذاء الذي تناولو، أو بعض السوائل في جسمو

 علم الضروريات- ثالثا

ىو ما إن لم يصدّق بو الإنسان يلزمو إبطال معقول أو لزسوس، فإذ »: عرّف ىذا الأصل بقولو
ويُدثِّل لو بتصديقنا بالنفس والعقل، . 5«لا سبيل إلى إبطالو، فيضطرهّ الأمر إلى التصديق بذلك الدعتٌ

                                              
 13 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 124 سعديا، شرح سفر التكوين، ص 2
 98 الدصدر نفسو، ص 3
وأمّا الدعقولات فكل ما تصوّر في عقلنا السّليم من الآفات فهو علم حقيقي لا شك فيو، بعد أن نعلم كيف ننظر ثم نستوفي »  4

النظر ولضتًز من التخيلبت والأحلبم، فإن قوما أثبتوىا حقائق مبدعة على صورات ما رءاىا الإنسان، وكان عندىم أن يلتزموا 
وبعضها من قبل الأغذية ... ذلك لئلب يدفعوا الدشاىد، ولم يعلموا أنّ بعضها يكون من معاني النّهار الداضي الذي جازت الفكر

وبعضها من قبل الكيموس الغالب على الدزاج، والحارّ والرّطب يخيّل أفراحا وملبىي واليابس يخيّل ... وحرّىا وقرّىا وكثرتها وقلتّها
 16سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص .«أحزانا ومآتم 

 13 الدصدر نفسو، ص 5
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كما نضطرُّ إلى أن »: مع عدم رؤيتنا لأيّ منهما، وىذا حتى لا نبطل فعلهما الواضح الدشاىد لدينا
نقولَ بأنّ للئنسان نفساً وإن لم نُشاىدىا لئلب نبُطل فعلها الظاّىر، وأنّ لكل نفسٍ عقلبً وإن لم 

 .1 «نشاىده لئلب نبطل فعلو الظاىر

وكل فريق منهم »وىذا العلم أخفى من العِلمتُْ السابقتُ؛ لذا فهو أكثرىُم إنكاراً من الناس، 
يثبتُ ما نفاه خصموُ ويحتجّ بأنّ الاضطرار دفعوُ إلى ذلك، كمن أثبت بصيع الأشياء ساكنةً وجحد 
الحركة، وآخر أثبت بصيع الأشياء متحركّةً وجحد السّكون، وكلّ واحد يجعل ما استدّل بو خصمو 

 .2«شكّا وشبهة

 الخبر الصادق- رابعا

وأمّا لضن »: وىو الأصل الرابع والأختَ لديو، ويعدّه خَصيصة يهودية امتازوا بها عن غتَىم
بصاعة الدوحّدين فنصدّق بهذه الثّلبث موادّ التي للعلم ونضيف إليها مادّة رابعة استخرجناىا بالثّلبث 

فصارت لنا أصلب وىي صحّة الخبر الصّادق فإنوّ مبتٍ على علم الحسّ وعلم العقل كما سنبتُّ في 
الدقالة الثاّلثة من ىذا الكتاب فنقول ىاىنا أنّ ىذا العلم أعتٍ الخبر الصّادق والكتب الدنزلّة يحقّق لنا 

 . 3 «... أصول أنها علوم صحيحة[الثلبثة] 3ىذه 

فهذا الأصل حسبو يشهد لأصول العلم السابقة، وىذه الأختَة بدورىا تشهد وتؤسس لو، 
ويبرز ىذا التأسيس في عدّه من كان في زمن النبوة وحضر حصول الدعجزة لزجوجا بحاسة بصره، أي 

                                              
 13 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 14، 13 الدصدر نفسو، ص 2
 17، 16 الدصدر نفسو، ص 3
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ىذا . 1بدا شاىده منها، ومن لم يحضر عدّه لزجوجا بدا أدركتو حاسّة سمعو، أي بدا نقل لو عنها
 .بخصوص علم الحسّ 

أمّا عن علم العقل، فمن الأمثلة التي يظهر فيها ىذا التأسيس اشتًاطو في دعوى النبوة عدم 
، وىذا لشاّ يقبّحو كل ذي 2 يأمر بالسرقة والزنا وما شابوالإلولسالفتها للعقل كأن يقول الددعّي أن 

 .عقل سليم كما تقدم

-لأن الحكيم »: وتظهر أهمية الارتباط بتُ الخبر وقبول العقل لو وتصحيحو إيّاه لديو في قولو
 طول الزمان إلى ناقلتُ لتصحّ للآخِرين كما ىمن علمو أن شرائعو وأخبار أعلبمو برتاج عل- جل وعز

صحّت للؤوّلتُ جعل في العقول مكاناً لقبول الخبر الصادق، وفي النفوس لزلبّ للسكون إليو؛ لتصحّ 
 .3«بو كتبو وأخباره

وىو يوضّح الأهمية البالغة للخبر عامة في حياة الناس، وحاجتهم الشّديدة والدلحّة إليو، من 
لولا أنّ النّفوس تسكنُ إلى أنّ في الدنيا خبراً صحيحاً، لم يكن الإنسان »: أبسط شؤونهم إلى أعظمها

يرجو ما سبيلوُ أن يرجوه لشاّ يبُشَّر بو من صلبح التّجارة الفلبنية، والنّفع في الصّناعة الفلبنية؛ إذ قوة 
الإنسان وحاجتو موضوعة على التّكسب، ولم يكن أيضا يخاف ما يُحذَّر منو من فساد الطرّيق 

ولو لم يوضع في الدّنيا خبٌر صحيحٌ كان النّاس لا ... الفلبنّي، ومن النّداء بالدنع من العمل الفلبنيّ 
يقبلون أمر سُلطانهم ولا نهيو إلاّ في وقت ما يرونو بعيونهم ويسمعون كلبمو بآذانهم، فمتى غاب منهم 

ولولا أن في الدّنيا . ارتفع منهم قبول أمره ونهيّو، ولو كان كذلك لبطل التّدبتَ وىلك كثتَ من الناس

                                              
وينبغي أن تعتقدَ أيضا أن ديناً لم يزل لله على خلقو من قبل بتٍ إسرائيل بنبوة وآيات معجزات وبراىتُ واضحة، من حضَرَ »  1

  26سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص «لزجوجٌ بدا أدركتو حاسّةُ بصرهِِ ومن نقُِلت إليو لزجوجٌ بدا أدركتو حاسّةُ سمعِوِ 
الدصدر  «لم نلتمس منو علبمة إذ دعانا إلى ما لا يجوز عقلب أو خبرا»: ويضيف. 132 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 2

 133نفسو، ص
 126 الدصدر نفسو، ص 3
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خبرا صحيحا لم يحصل لإنسان أنّ ىذا ملك أبيو وأنّ ىذا إرث جدّه، بل لم يحصل للئنسان أنوّ ابن 
أمّو، فضلب أن يكون ابن أبيو، ثم كانت أمور النّاس لا تزال في شكوك، حتى لا يصدّقوا إلاّ بدا وقع 

فعدم قبول الخبر الصادق . 1 «.عليو حسّهم في وقت وقوعو فقط، وىذا قريب من قول الدتجاىلتُ
حسبو ليس مذىبا فاسدا فقط كان بتُّ جهل أصحابو وعنادىم، بل تظهر خطورتو في اضطراب حياة 

 . الناس بصيعا في كل شؤونهم، وىلبك العديد منهم، إن ىم أصرّوا على إنكاره

إنّ الخبر »: وبعد توضيحو أهميّة الخبر، انتقل إلى بيان الدفاسد التي يدكن أن تطعن في صحتّو 
إحداهما من طريق الظّنّ، والأخرى من طريق : قد يقع فيو فساد ما ليس يقع في المحسوس من جهتتُ

فعند اجتهادنا في ىذْين الأمريْن كيف نأمن الخبَر عليهما، وجدنا في العقل أنّ الظّنّ والتّعمّد ...التّعمد
لا يقعان فيخفيان إلا من انفراد، وأمّا الجماعة الكثتَة فإنّ ظنونهم لا تتّفق، لكنّهم إن تعمّدوا وتواطؤوا 

على إبداع خبر لم يْخفَ ذلك على الدلؤ منهم، بل يكون خبرىُم إلى حيث ما خَرج يخرجٌ معو خبُر 
فحسبو أنّ صحة الخبر لا يدكن . 2«.تواطئهم، فإذا سَلم الخبر من ىذين فلب وجو ثالث يوجب فساده

الطّعن فيها إلاّ من جهتتُ اثنتتُ لا ثالث لذما، أولّذما الظن والتوىم الذي قد يقع فيو بعض الأفراد، 
وثانيهما تعمّد بعضهم الاختلبق فيو، ولا يدكن بحال تواطؤ واتفاق الجمع الغفتَ على الكذب فيو أو 

 . نقلو على غتَ صورتو ظناّ وتوهماّ

                                              
 127، 126 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
وإذا التمس طالبُ الحقّ كيف السّبيل »: وجاء في مقدمتو لتفستَ سفر التكوين بخصوص ىذه الدسألة. 127 الدصدر نفسو، ص 2

وهما أن يكون . ليقف على الخبر الصّادق، وجد الوجو في ذلك الوقوف أولاِّ على الخبر الكاذب الذي إنّّا لو وجهان لا ثالث لذما
وأما إن كان الدخبرين بصاعةٌ فلب يجوز أن يتوىّم بصيعُهم توهّماً واحداً، ...الدخبر بو تعمّد أن يكذب، أو توىّم شيئاً فلم يكن كما ظنّ 

 125 سعديا، شرح سفر التكوين، ص«ولا يتعمّد بصيعُهم أيضا الكذب إلاَّ وظهرَ 
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واستنادا إلى ىذا القانون في قبول الأخبار، فإنّ خبر آبائو الذي تناقلتو الجموع حسبوُ إلى أن 
وفي ضوء ما سبق يدكن أن نفهم . 1وصل إلى يهود عصره صحيحٌ ثابتٌ، لا يدكن الطّعن فيو بحال

لداذا عدّ آية الدنّ أعظمَ وأعجبَ معجزات أفضل الأنبياء عندىم، حيثُ عاينها حسبو بصع غفتَ جداّ 
 .خلبل مدّة أربعتُ سنة، وىو ما سنبيّنو عند حديثنا عن النّبوة

وليست التوراة الخبر الإلذي الوحيد عند الربانيتُ، الذين ينتمي إليهم سعديا، بل يقولون أيضا 
والدرتّبُ بعد معرفة الكتاب الدنزّل لشاّ يكمل بها دين الدؤمنتُ معرفة »: بوحيانية وإلذية التّلمود أيضا

 .2«الدنقول عن الرّسول وذلك حفظ آثاره

لأنّ الشّرائع الدكتوبة في التّوراة »: وبعدىا مباشرة يشرع في بيان أهمية التلمود وحاجة اليهود إليو
إن مرّ في لفظ حكايتها لفظةٌ متشابهةٌ برتَّنا فيها ... وأما السّمعيّة...منها عقليّة وسمعيّة: على ضربتُ

إذ تتنازعُها الدعاني الكثتَة، فاحتجنا إلى قولِ من شاىد الرّسول حتى ردّ لو ىذه الألفاظ الدتشابهة في 
في ىذه الفقرة يتحدث سعديا عن أهمية التلمود في شرائع التوراة . 3 «.الفرائض الخبريةّ إلى الدــــُـحكم

السّمعية، حيث اشتهر بتقسيمو لشرائع التوراة إلى عقلية يصل إليها عقل الإنسان من دون حاجة إلى 
وحي، وسمعية لا يصلها عقلو إلا من خلبل وحي إلذي، وتتجلّى حاجة اليهود إلى التلمود في الشرائع 

 .السمعية، فهو وحده من يدكنو تفستَ الدتشابو فيها لشا يحتمل معاني متعددة

وفيما يلي تفصيلٌ للؤسباب التي تلُزم اليهودَ بصيعاً ضرورةً بالرجوع إلى التلمود، وىي حسبو 
وعند التّحصيل لصد سبعة أصول من الشّرع الخبري تضطرُنا إلى الرّجوع إلى النّقل كلّ واحدٍ »: سبعةٌ 

 لأنّ في الكتاب شرائع لم تُشرح فيو كيفياتها، وذلك كما لم يبتُّ كيف يعمل فأوّلذاُ: فوق الآخر
                                              

 سعديا، الأمانات «فإذا عرضنا خبر آبائنا على ىذه الأصول، وَجدهُ العارضُ سليماً من ىذه الدطاعن صحيحاً ثابتاً »  1
 128، 127والاعتقادات، ص 

 109 سعديا، شرح سفر التكوين، ص 2
  الدصدر نفسو، الصفحة نفسها 3
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 لأنّ فيو شرائع لم تُشرح كمياتها، كما لم يبتُّ كمية والثاّني. الصيصيت والسوكا وما أشبههما
 لأنّ فيو شرائع لم تشرح بداذا تعُلم كما أنو لم ينصب دليلب حسيّا على يوم السبت أي والثاّلث...الزكّاة

 لأنّ فيو شرائع لم يشرح ماىيتها في نفسها، كما لم يبتُّ ماىيّة الأعمال المحرّمة في والرابع...يوم ىو
 لأنّ الأمّة لرمعةٌ على أنّ لله عليها شرائع لم تذكر في التوراة أسماؤىا فضلب على والخامس...السّبت

 تأريخ السّنتُ والأخبار منذ فارقنا الأنبياءُ إلى عصرنا والسّادس...كمّياتها وكيفياتها، وذلك كالصّلبة
فإن بصيعو لا يحصل للؤمة حصولا ... ما لضن راجون أن يجدّده الله لنا في آخر الزّمانوالسّابع...ىذا

 .1 «...ترجوه إلا مع تعويلها على تفستَ النّاقلتُ

ومن الواضح أن تَعداد سعديا للؤسباب التي تلزم اليهود بالتلمود وتوسّعِوِ فيها، كان لإدراكو 
خطورة نقد القرائتُ لو، حيث أنكروا وحيانيتو وعَدّوه لررد اجتهاد بشري، وعليو فقد أفتى بعض 

:  عنو"مراد فرج"، وينقل القرائي 2الربانيتُ ومنهم سعديا، بردّة القرائتُ ورفض عودتهم إلى مذىبهم
مارقون عن "و" خوراج" ، وقد وصفهم بأنهم 3«والدأثور عن سعديا أن لا نؤاخيهم إلى الأبد»

، ومن اللبفت أنّ ردود 4ونسبو إلى قلة العقل" جاىلب"و" خارجيا"، وسّمى زعيمهم عنان "اليهودية
                                              

 العبرية الواردة في النص فهي من وصايا التوراة ציציתالصيصيت وعن كلمة . 112-109 سعديا، شرح سفر التكوين، ص 1
، حيث توصي التوراة بوضع أىداب على الجوانب الأربعة للملببس التي يرتدونها، ووفقا لشريعتهم فإن ىذه الوصية (15العدد)

فقط للثوب الذي لو أربعة جوانب أو أكثر، ويجب أن يكون ذا طول يكفي للتغطي بو كما ينبغي، والأىداب ىي أربعة خيوط، 
عادين . وىي بصورة عامة من الصوف مطوية ومربوطة كالضفتَة، ويؤدى واجب الأىداب نهارا فقط، وتعفى منو النساء

و رشاد الشامي، الرموز الدينية في . 217مصطفى عبد الدعبود سيد، ص: شتينزلتس، معجم الدصطلحات التلمودية، تربصة وتعليق
 69اليهودية، ص

وتُصنع ىذه الدظلة من أغصان الأشجار وأوراقها وسعف فهي وصية التوراة بالجلوس في الدظلة في أسبوع الدظال،  סוכהالسوكا أما 
وفي التشريع اليهودي . التي أقام بها بنو إسرائيل أثناء خروجهم من مصر (الدظلبت)النخيل وما شابو ذلك، على غرار السكوت 

رشاد الشامي، موسوعة الدصطلحات ؛ و176عادين شتينزلتس، معجم الدصطلحات التلمودية، ص. تفصيلبت كثتَة بخصوصها
  219صالدينية اليهودية، 

 255، ،صالفكر الديتٍ اليهودي حسن ظاظا،  2
 88صالقراؤون والربانون،  مراد فرج،  3
 76، صتاريخ اليهود القرائتُ جعفر ىادي حسن،  4
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القرائتُ على سعديا وكتاباتو في نقد آراء فرقتهم استمرت قرونا طويلة حتى عصرنا الحالي، ويرى مؤرخو 
 .    1اليهودية نقده لذذه الفرقة وىجومو عليها أىمّ العوامل التي أعاقت توسّعها وانتشارىا

وحسب سعديا فإنّ علم التلمود أسبقُ من كتابة التوراة بأربعتُ سنّة، وقد بقي لزفوظا لزروسا 
: من طرف الدلوك والأحبار وفي حضرة الأنبياء إلى زمن الجلبء الأول، ثم يواصل سرد ما حصل بعده

فلمّا جلينا الجاليّة الأولى وارتفعت النّبوة خاف العلماءُ على العلم التلقيتٍ أن ينُسى فعمدوا إلى »
عيونو فأثبتوىا وسّموىا مِشنا، وأبقوا فروعاً رجوا أن برفظ بعد ذلك بإثبات تلك العلوم فكان كذلك، 

فلم تزل الفروعُ الدبقاة لزفوظة إلى أن أجلينا الإجلبء الثاني فتمزّقنا أشدّ من التّمزيق الأوّل فخاف 
. 2«التلبميذُ حينئذ على ما كان قدماؤُىم لم يثبتوه أن يندرس فعمدوا إليو فأثبتوه أيضا وسّموه تلمودا

م، أما الجالية الثانية فهي . ق587ويقصد سعديا بالجالية الأولى النفي البابلي والذي حصل عام 
 .م70النفي الروماني عام 

وبعد ذكر سعديا لكيفية تدوين التلمود حسب الرؤية الربانية، وتعليل تأخر ىذا التدوين 
والتحرير، انتقل إلى مسألة أخرى، تعدّ من أىمّ مواضيع نقد القرائتُ للتلمود، وىي مسألة اختلبف 

 .3الروايات التلمودية، وحسبو لا يوجد اختلبف حقيقي بينها، بل ىو لررد اختلبف ظاىري فقط

                                              
يدكن مطالعة رد القرائتُ على سعديا بخصوص ىذا . 100، 98، 97ص ، تاريخ اليهود القرائتُ جعفر ىادي حسن،  1

القرقساني، . الدوضوع بالرجوع إلى كتاب القرقساني، حيث ينقل كلبم سعديا كما أثبتناه أعلبه، ثم يقوم بعد ذلك بنقضو والرد عليو
  وما بعدىا175، ص1الأنوار والدراقب، ج

من أىم الكتب التي تناولت موضوع التلمود في اللغة العربية كتاب الفكر الديتٍ . 113، 112 سعديا، شرح سفر التكوين، ص 2
 .اليهودي لحسن ظاظا

: من الدؤلفات القرائية التي اىتمت بنقد اليهودية الربانية من خلبل ىذا الدوضوع. 114، 113 سعديا، شرح سفر التكوين، ص 3
 وما بعدىا، ولصده أيضا عند 38ومراد فرج، القراؤون والربانون، ص.  وما بعدىا184، ص1القرقساني، الأنوار والدراقب، ج

  وما بعدىا 95السموأل الدغربي العالم اليهودي الذي أسلم ، في كتابو الإفحام، ص
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في الأختَ، فقد كان لنظرية العلم أو الدعرفة لدى سعديا أبلغ الأثر في الفكر اليهودي الوسيط، 
ستبقى نظرية الدعرفة لدى سعديا، على »: "جورج فايدا"وىو ما يؤكّده الباحث اليهودي الدعاصر 

الأقلّ في لزاورىا الكبرى، العنصر القار والدائم في نظام علوم الدين اليهودي الكلبسيكي طيلة القرون 
 .1«الوسطى

 

 النّظر: الدطلب الثاني

تناول سعديا موضوع النّظر في مقدمتو لكتاب الأمانات، ومن الدسائل التي طرقها في ىذه 
الدقدمة مشروعية النظر، حيث يذكر شبهة لسائلٍ حاصلها أنّ البشر ينكرون النظر الذي يحتاج وقتا 

فكيف لضكم علينا النّظر في الدعلومات : فإن قال قائلٌ »: في عقائدىم لدا ينجم عنو من ردّة وضلبل
وبرريرىا حتى نعتقدىا على ما تتهندس وتتمكّن، والنّاس ينكرون ىذه الصّناعة وعندىم أنّ النّظر 

 وقد أجاب عن ىذه الشبهة بأنّ ىذا الإنكار خاصّ بالعوّام .2«يؤدّي إلى الكفر ويخرج إلى الزنّدقة
من كلّ أمّة، والذين يظنون ظنونا تضحك العقلبء، ومثّل لذلك بظنّ بعض عوامّ العرب أنّ من لم 

تنُحر ناقتو على قبره حُشر وىو راجل، أو ظنّ بعض اليهود أنّ الخسوف يحصل للقمر إذا ابتلعو شيء 
 . يشبو التنتُ

                                              
1  Georges Vajda, Autour de la théorie de la connaissance chez Saadia, Dans Revue 
des études  juive , CXXVI , Avril-Septembre, 1967 

كما أنوّ يؤكد في كتابو عن الفكر اليهودي الوسيط على . 47نقلب عن عبد الرحيم حيمد، أثر الدعتزلة في بذديد اليهودية الربية، ص
 .أثر آراء سعديا في أصول العلم أو نظرية الدعرفة على علماء الدين اليهود بعده وتبنيهم لذا بشكل كبتَ

Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p52 
 20 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  2
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وإذا كان ىؤلاء لشن لا يلُتفت إلى إنكارىم، فهو ينتقل إلى الرد على الشبهة الدوالية، وحاصلها 
، حسب ما جاء في 1أنّ الخواصّ من بتٍ إسرائيل نَـهُوا عن النظر، خاصة في أوائل الزمان والدكان

، مستدلاّ 3 بوالإلووقد أجاب عنها بأنو لا يجوز لذم النهي عن النظر الصحيح وقد أمر . 2الدشِنا
، وبتُّ أنّ مقصودىم ىو النّهي عن النظر في (4: 34)وأيّوب  (21: 40)لذلك من سفري إشعيا 

قد يصيبُ وقد يخطئُ، » عن كتب الأنبياء، فمن كان نظره بهذه الكيفية بدعزلٍ أوائل الزمان والدكان 
وعلى أن يصيبَ فهو على غتَ دِينٍ، وإن أصاب الدّين وثبت عليو لم يؤُمن انتقالو عنو بشبهة تنتصب 

ولضن فمجمعون عل بزطئة فاعل ىذا، وإن كان نظاّراً، وإنّّا نفحصُ لضن . لو فتُفسد عليو اعتقاده
   .4«معاشر بتٍ إسرائيل، وننظر على طريق غتَ ىذا

 :5وقد بتُّ أنّ النّظر الدشروع الذي يقصده في كتابو، إنّّا ىو لدعنيتُ

 ليصحّ لليهود بالفعل ما علموه عن أنبيائهم بالعلم -1

                                              
وقد أورد سعديا ىذه الشبهة في مقدمة تفستَه لكتاب الدبادئ، وأجاب بأنّ الدنع . 21  سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

  ...خاصّ بالخوض في كُنِو الخالق، كمن يسأل عن كيفية ضبط العقل لشيء لا أوّل لو، أو لا آخر لو، أو ذات لا حدّ لذا
Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p6 
2  Saadia gaon, Commentaire sur le Séfer Yetzira, p37 

في ذكر ما في الكتاب " خصّص القرقساني لذذه الدسألة الباب السابع من مقالتو الثانية في كتابو الأنوار والدراقب، وعنونها ب  3
، وجعل ابن باقودا 123-118، ص 1  القرقساني، الأنوار والدراقب، ج"لشا يوجبُ البحث والنّظر واستعمال الدعقول (أي الدقِرا)

بحيِي بن . الأندلسي الفصل الثالث من الباب الأول لوجوب البحث في وحدانية الله، والفصل الرابع لدسالك النظر في وحدانية الله
وأمّا من كان في »: ، ويقول في موضع آخر51-49ائر، صفرائض القلوب والتنبيو على لوازم الضمالذداية إلى ، يوسف بن باقودا

النّظر فيو بعقلو الكسلُ والتهاونُ بأمر الله وشريعتو، فهو مطلوب عن قوّة عقلو و بسييّزهِ الوقوفُ على صحّة ما نقُل إليو، وأقعَدهُ عن 
 49ص. «ولاحقٌ بدنزلة أىل التّقصتَ في علمِو وعملِو»: ، وفي آخر27 ص«.ذلك وملومٌ عن غفلتو

 21 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  4
 أحدهما ليصحّ عندنا بالفعل ما : أنّا إنّّا نبحث وننظر في أمور ديننا لدعنيتُ، يا أيهّا الناّظر في ىذا الكتاب،اعلم أرشدك الله»  5

ويقول في موضع . 22الدصدر نفسو، ص«  والثاني لنردّ على من يطعن علينا في شيء من أمور ديننا،علمنا من أنبياء الله بالعلم
فإذا سار العالمُ والتلميذ بالكتاب ىذا الدستَ ازداد الدتحقق برققا، وانكشف عن الشاكّ شكّو، وصار الدؤمن تقليدا يؤمن »: آخر

 6 الدصدر نفسو، ص«.نظرا وفهما، ووقف الطاعن بتلبيس، واستحا الدعاند الدكابر، وفرح الصالحون والدستقيمون
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 للردّ على الطاعنتُ في اليهودية -2

فحسب سعديا أنّ اليهودية بجميع منقولاتها من توراة وتلمود لا يدكن أن تناقض النظر السليم، 
 قد أمر بو، وأمّنهم على دينهم من طعن لساليفهم، وقد جعل سعديا أسُّ كتابو الأمانات الإلووأنّ 

وذلك أن ربنّا تبارك وتعالى لقّننا كل »: ، أو الدعقول والدنقول، يضح ىذا في قولو1توافق العقل والوحي
ما لضتاج إليو من أمور ديننا، بتوسّط أنبيائو بعد ما صحّح لذم النبوّة عندنا بالآيات والبراىتُ، فأمرنا 
بأن نعتقد تلك الدعاني ولضفظها، وعرّفنا أنّا إذا نظرنا وفحصنا أخرج لنا النّظر الصحيح الدستوفى في 

كلّ باب مثل ما نبّأنا بو في قول رسلو، وأعطانا أماناً أنوّ لا يُدكن أن تكون علينا حجّة للملحدين في 
 .2«ديننا، ولا طعن للناشبتُ في أمانتَِنا

يواصل سعديا الدّفاع عن النّظر والتوافق بتُ العقل والنقل، وىذا من خلبل الإجابة على أسئلة 
إذ كانت الأمورُ الدّيانيّة برصلُ بالبحث والنّظر »: قد تشتبو على بعض الناس، ومن ىذه الأسئلة

الصّحيح على ما أخبرنا ربنّا فما وجوُ الحكمة في أن أتانا بها من جهة الرّسالة، وأقام عليها البراىتُ 
 .3«الدرئية لا البراىتُ العقليّة؟

وقد أجاب على ىذا السؤال بأنّ النّظر يتطلبُ وقتاً قد يطول ليصلَ بو صاحبُو إلى الدطلوب، 
ولعلّ كثتَا من النّاس لا برصل لذم صناعة النّظر لقصر فيهم، أو لضَجَرٍ منهم، أو لتسلّط الشبو 

 عباده بالعاجل من خلبل الرسول الذي يجب قبَولُ ما أرُسِل بو؛ لدا جاء بو من الإلوعليهم، فكفا 
 . 4معجزاتٍ مشاىَدةٍ لزسوسةٍ، أو من خلبل الخبر الصادق عنها، وأمَرَىم بالنظر في ذلك على مَهْلٍ 

                                              
 37 أبضد شحلبن، ابن رشد والفكر العبري الوسيط، ص 1
 22 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  2
 24 الدصدر نفسو، ص  3
 25، 24 الدصدر نفسو، ص  4
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ولم يوجب سعديا النظر على النساء والصّغار؛ مستندا على أنّ التوراة كثتَا ما بذمع البنتُ 
 .1والنساء مع الآباء في ذكر الآيات والبراىتُ

الأسباب التي أقعدت من كفر وكذّب عن التّصديق »ومن الدسائل التي تناولذا والدتعلقة بالنظر 
 :2، و حسبوُ فإنّ عيون ىذه الأسباب بشانية، ىي«بالآيات والبراىتُ والنّظر في الأمانات

 .ثقل الكُلفة على طبع النّاس -1

 .الجهل الغالب على كثتَ منهم -2

 .الديل إلى قضاء الشهوات -3

 .الدللٌ في النّظر وقلّة التثبت عند الاستماع والتّفكر -4

 .الصَلف والعُجب -5

 .كلمةٌ يسمعها الدرء من الدلحدين، فتصل إلى قلبو فتوىِنو -6

 .حجةٌ ضعيفة سمعها من بعض الدوحّدين فأزرى بها، وظنّ أنّ الجميع مثل ذلك -7

دين -8  .عداوة الدوحِّ

 

 التأويل : الدطلب الثالث

                                              
تابع ابن باقودا سعديا في مسألة عدم وجوب النظر على النساء، وصحّة . 26، 25 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  1

 لدن ضعُف عن النّظر لقلة بسييزه، وبعد [أي التقليد]إنّّا يصحّ ما ذكرتَ »: التقليد منهنّ، وىذا حسبو لقصورىنّ عن النّظر
فرائض القلوب والتنبيو الذداية إلى ، بحيِي بن يوسف بن باقودا. «فهمِو، مثل النّساء والصّبيان وضعفاء العقول من الرّجال (عدم؟)

 27ائر، صعلى لوازم الضم
 28-26 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  2
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تعود بداية التفستَ والتأويل عند اليهود إلى فتًة كتابة الدقِرا، و التي استمرت إلى القرن السادس 
غتَ كافية،  (الدقرا)للميلبد، وتواصلت عملية التفستَ عندما رأى حكماءُ اليهود أن الشريعة الدكتوبة 

وقد اىتم الجاؤونيم منذ ختم التلمود، . ولا تواكب تطور الحياة اليهودية ولابد من إكمالذا بالتفستَ
راشي  (الحرفي )بإعادة بذميع وتنظيم التفاستَ بكلب الدنهجتُ البِشاطي  ، وكان التجديد (الدتعمق)والدِّ

الوحيد الذي أتوا بو في ىذه الفتًة ىو تشكيل كلمات الدقرا لقراءتها بشكل صحيح، وبعد ظهور 
الإسلبم وسيادة حكمو، ظهر بعض علماء اليهود من خارج السلطة الربانية، وبذرؤوا على تفستَ 

 .1الدقرا، كالقرائتُ الذين أنتجوا تفاستَ لستلفة، تناسب توجهاتهم النقدية للتلمود 

موشيو "وعن علبقة سعديا بتفاستَ العلماء قبلو من حكماء الدشنا، فقد كانت، كما يذكر 
 لزقق تفستَه للتوراة، متناقضة فيدافع عنها ويوجب على مفسّر الدقرا أن يكون وفيّا لذا من "تسوكر

جهة، ويتجاىلها في تفستَه وقد ينقدىا من جهة أخرى، وقد ميّز ىذا الازدواج معظم أعمالو 
ولعلّ برديّات عصره التي لم يكن لأسلبفو عهد بها، ىو ما اضطره إلى تبتٍ نّط جديد . 2التفستَية

 . ولستلف في التفستَ والتأويل 

عافً سعديا موضوع التأويل في كتابو الأمانات والاعتقادات وأيضا في مقدمتو لتفستَ التوراة، 
 فقرة لو من كتاب الأمانات، يتناول فيها الأسباب التي تضطر إلى تأويل نصوص التوراة، يوفيما يل

فهو  [الدقرا] מקראإنّ من الدعلوم عن حقائق الأمور أنّ كلّ ما يوجد في ال»: وعدم الأخذ بظاىرىا
، إمّا أن يكون الحسُّ يدُافعو :أسبابٍ  [أربعة] דعلى ظاىره إلاّ ما لا يجوز أن يؤخذ لو بالظاىر لأحد 

 وىو ذا نشاىدُ الثّور ،" لأنّها أمُّ كلِّ حيٍّ اءَ،وسمىَّ آدمُ اسم زوجتوِ حوّ  "(20: 3 التكوين)كقول 
وإمّا أن يكون العقل . ىو من النّاس بل: والأسد ليسا من ولد النّساء، فيجب أن نعتقدهُ في القول

، والنّارُ لزدثةَ ولزتاجة وقد  "  لأنّ يهوه إلذكََ نارٌ آكلةٌ ىو إلوٌ غيورٌ ( "24: 4 التثنية)، كقول يردُّه
                                              

 109، 108، 100 عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكريم، ص  1
 128 وعزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآن الكريم، ص 31، 21 مقدمة تسوكر لشرح سفر التكوين لسعديا، ص  2
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تنطفئ، ولا يجوز في العقول أن يكون كذاك، فيجبُ أن نضمر في القول أن عقابو كالنّار تأكل، 
، وإمّا أن يكون من نصّّ فصيحٌ يدانعوُ  ".فتؤكلُ الأرضُ كلُّها بنارِ غتَتي( "8: 3 صفنيا)وعلى ما قال 

كَم كما إلو ربّ لا بذِّربوا ال "(16: 6 التثنية)فيجب أن يتأوّل منو ما الذي ليس بفصيحٍ، كقول 
 في وليكن بيت مال الذيكلِ، إلىىاتوا بصيعَ العشورِ  "(10: 3 ملبخي)، وقال " مسَّةجربَتُمُوه في 

 عليكم وأفيض ء السّمانوافذَ فتحُ لكم أن كنتُ لا إ بذلك، أنا الرب القدير، تروا جربِّوني .بيتي طعامٌ 
، فالذي يوافق بتُ القولتُ ألاّ نّتحن ربنّا ىل يقَدر على كذا أم لا؟ مثل الذين قالوا "لا حصر لذابركةً 

: جرَّبوا الله في قلوبهم، طالبِتَُ طعاماً يشتهونوَُ، فتكلّموا على الله وقالوا( "19، 18: 78 الدزامتَ)
، وأمّا ليمتحن العبدُ قدرةَ ربوِِّ ىل يقدر أن يحدث لو آية "أيقدِر الله أن يهيّئ لنا مائدة في ىذه البريةِّ؟

تغضب  لا :فقال جِدعون لله "(39: 6 القضاة) [جدعونُ ] גדעון معجزة أم لا؟ مثل ما سَأل
على الجزةّ وحدىا ليكن : الصّوف بَجزَّة أيضا ىذه الدرةّ وأجرّبىذه الدرةّ فقط تكلّم أ دعتٍ  .عليَّ 

( 8: 20 الدلوك الثاني) [حزقياىو] חזקיהו، ومثل ما سَأل "الأرض حولذا ندىجفافٌ وعلى 
 فنفسّره تفستَاً يوافق الآثار الصّادقة، كما جاءنا ،وما جاءت بو الآثارُ بشريطة عليو .وغتَهما فجائز

، فاعتقدنا أنّ لراز " أربعتُ يضربوُُ ( "3: 25 التثنية)جلدةً، ومكتوبٌ  [تسع وثلبثون] 39بأنّ الجلَْدَ 
 بعدد الأيّام التي ( "34: 14 العدد)، فجبرىا النص، كما جبر [تسعا وثلبثتُ] 39ذلك أن تكون 

؛ إذ كانت السنة الأولى [تسعا وثلبثتُ] 39، وإنّّا كانت " بذسسّتُم الأرض فيها، وىي أربعون يوماً 
  .1 «.غتَ داخلة في ىذه العقوبة

                                              
الفقرات التوراتية في ىذا النص بصيعها من كتاب العهد القديم العبري؛ لأنّ . 213، 212 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

 :أمّا تربصات سعديا للفقرات فهي كالآتي. من خلبلذا يتضّح الدراد
"  وسمىَّ آدمُ اسم زوجتوِ حوّاءَ، لأنّها كانت أمَّ كلِّ حيٍّ ناطقٍ " 20: 3التكوين 

" لأنّ عقابُ الله ربِّك، نارٌ آكلةٌ، ىو الطاّئقُ الدعاقِبُ "  24: 4التثنية 
" ولا بُذربِّوا اَلله ربَّكُم، كما جَرَبتموه في ذات الدحِنةِ "  16: 6التثنية 
" يجلدُهُ أربعتُ"  3: 25التثنية 
  "بإحصاء الأيّامِ التي رُمتُم البلدَ فيها، أربعتُ يوماً، لكلِّ يومٍ سنّةً " 34: 14العدد 
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استنادا إلى ىذه الفقرة وما أورده في مقدمتو لتفستَ التوراة، يتضّح لنا أنّ أسباب تأويل 
 :النصوص التوراتية لديو أربعة فقط، وىي أن بُزالف أمرا من الأمور الأربعة التالية

 الحسّ  -1

 العقل -2

 نص توراتي آخر لزكم -3

 أثر تلمودي -4

يدثّل سعديا لدخالفة ظاىر النّص للحسّ بدا ورد في سفر التّكوين في تعليل تسمية حواء بأنّها أمّ 
لكل حيّ، فإن بقي الدعتٌ على عمومو خالف المحسوس؛ إذ الأسد والثور وغتَهما من الحيوانات 

، فينتقل الدعتٌ من العموم إلى "من الناس"ليست من ولد النساء، لذذا يجب تقدير كلمة مضمرة ىي 
 .الخصوص

وبخصوص السبب الثاني للتأويل وىو لسالفة الدعقول، يُدثّل لذلك بفقرة من سفر التثنية يقتضي 
ظاىرىا بأن الباري يجوز عليو الحدوث والاحتياج والتغتَ، وىذا ما يوجب عدّ ما ورد في ىذه الفقرة 

 . كالنّار تأكلالإلولرازا، ويكون الدقصود أنّ عقاب 

وعن لسالفة نص لنص آخر لزكم، فقد أعطى مثالا لو بفقرة من سفر التثنية وأخرى من 
أو )، والثانية خلبفها، فاعتبر الفقرة الأولى لزكمة الإلوملبخي، تقتضي الأولى النهي عن امتحان 

 في أن يحدث لو الإلووالثانية متشابهة، وبتُّ أنّ الامتحان الجائز ىو أن يدتحن العبد قدرة  (فصيحة
ما كما جاء في نصوص توراتية أخرى"إلياىو" و "جدعون"معجزة، مثلما سأل   . ربهَّ

أمّا السبب الأختَ للتأويل وىو ما تعلق بالآثار التلمودية، فمثّل لو بفقرة من التثنية تقضي بأنّ 
الجلد أربعون جلدة، بينما في الآثار تسع وثلبثون، فحسبو أنّ الدقصود أربعون إلاّ واحدة، مستشهدا 
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بأنّ الأربعتُ التي وردت في سفر العدد كسنوات للتّيو، كان معناىا أيضا تسعا وثلبثتُ، حيث إنّ 
قولُ الله وىو »: بينما لصده في مقدمتو لتفستَ التوراة يذكر مثالا آخر. السنّة الأولى لا تندرج ضمنو

وجاءت الآثارُ بتحريم أكْلِ لحمِ كلِّ للٍ، فلمّا  (19: 23الخروج ) "ولا تأكلْ لحماً بللٍ ": ينهى
كانت الآثارُ إنّّا بضلها حامِلوىا عن حسٍّ حسّوه ومشاىدةٍ شاىدوىا وَجَبَ أن نلتمس للمكتوب 

ىذا الدثال الذي ذكره ىو من مسائل و. 1«تفريجاً من حيث بذوّز الأمّة حتى يوافق آثار الأنبياء
ל -לאֹ: ، فالفقرة التي تربصها سعديا من سفر الخروج في نصّها العبري2الخلبف مع القرائتُ , גְדִיתְבַשֵּׁ

ב אִמּוֹ  في تربصتو التفستَية، حتّى "جدي"، فقام بحذف لفظة 3" بلل أمّوجدياًّ لا تطبخ ".בַחֲלֵּׁ
 .تتناسب مع حكم التلمود الذي ينهى عن الجمع بتُ مطلق اللحم واللل

ويستدلّ سعديا على مشروعية تأويلبتو في جانبها العقدي، بعمل من سبقو من علماء أمّتهم، 
والذين ىم حسبوُ الأمناء على الدّين وتلبمذة الأنبياء، حيث إنّهم أوّلوا كل النصوص التي تدلّ 

فإنّا وَجدنا علماءَ أمّتنا الأمناء على ديننا، أينما وَجدوا شيئاً من »: بظاىرىا على التّشبيو والتجسيم
ىذا التّشبيو لم يتًبصوه لرسّماً، بل ردّوه إلى ما يوافق الأصل الدتقدم، وىم تلبمذة الأنبياء وأبصر بقول 

الأنبياء، فلو كان عندىم أنّ ىذه الألفاظ على بذسيمها لتًبصوىا بحالذا، ولكنّهم صحّ عندىم من 
الأنبياء سوى ما في عقولذم أنّ ىذه الألفاظ الِجسميّة أرادوا بها معاني شريفة جليلة، فتًبصوىا على ما 

  .4«صحّ لذم

وكان لجهود سعديا التأويلية أثرىا الواضح في علماء اليهود، وقد اشتهر بها بينهم، يقول ابن 
عند تفستَىم للكتب الدقدسّة،  (عليهم السلبم)إلاّ أنّ أوائلنا »: باقودا أحد علماء اليهود الأندلسيتُ

                                              
  116 سعديا، مقدمة تفستَ التوراة، ص  1
جعفر ىادي .  يبُقي القراؤون حكم فقرة التوراة على ظاىره، فيختص التحريم عندىم بالجمع بتُ لل الأم ولحم الجدي منها فقط 2

  415، 414حسن، تاريخ اليهود القرائتُ، ص 
  127 بولس الفغَالي وأنطوان عَوكر، العهد القديم العبري، ص  3
  95 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 4
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 لنا ىذا الصّنف من أوصاف الخالق تعالى بألطف ما يدكن أن يفُهم منها طريق [أي فسروا]تربصوا 
فأخرجوىا لسرجاً حسناً، ونفوىا عن الخالق جلّ وعزّ، لكي لا ...التّعظيم، ونسبوىا إلى عظمة الرب

وقد أطنب في بيان ىذا الدعتٌ الرئيس الفاضل ربِيِّنُا . يلحق الباري شيء من التّجسيم والأعراض
سعديو جؤون رضي الله عنه، في كتاب الأمانات، وفي تفستَ سفر التكوين، وفي شرح فصل الرىبة في كتاب 

 .1«البدء، بدا يغُتٍ عن شرحها في كتابي ىذا 

وسنرى في الفصل القادم أنّ سعديا استخدم التأويل كثتَا في معالجتو للقضايا العقدية، سواء ما 
تعلق منها بالعالم أو الإنسان، ولكن أكثر استخدامو لو كان في الدسائل الإلذية وخصوصا ما تعلق 
بتنزيو الذات الإلذية عن التجسيم والتشبيو في النصوص اليهودية، وقد تبتٌّ الكثتَُ من علماء اليهود 

 .لشن عاصروه أو جاؤوا بعده ىذه التأويلبت

 

 

                                              
وفي موضع آخر عند ذكره . 75، 74، صائرفرائض القلوب والتنبيو على لوازم الضمالذداية إلى ، بحيِي بن يوسف بن باقودا  1

للكتب التي ألفها علماءُ اليهود، بعد أىل التلّمود، وىي حسبو كثتَة، وقد مثّل بكتب سعديا فقط فيما يخصّ الكتب الخاصّة 
تصفّحتُ كتب من »: بتفستَ الدقِرا لفظاً ومعتًٌ، وىذا يبتُّ أهمية تفاستَ سعديا بدا احتوتو من تأويلبت، ومكانتها بعده، يقول

، مثل شروح الربي سعديو رضي الله عنه، لأكثر الكتب [أي الدقرا]إمّا شرح لفظِها ومعناىا ...تقدّم من أوائلِنا بعد أىل التلّمود الذين صنّفوا 
  21، 20الدصدر نفسو، ص. «العبرانية
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 آراؤه المتعلقة العالم: المبحث الأول

تناول سعديا ات١سائل ات١تعلقة بالعالم من البرىنة على حدوثو، ومفهومو للحدوث أو ات٠لق، والرد 
على ات١خالفتُ لو، بالأساس في كتابو الأمانات والاعتقادات، بالإضافة إلى ما أورده في تفستَه 

لكتاب ات١بادئ وتفستَه لسفر التكوين ورده على حِيوي البلخي، مع إشارات في تفاستَه الأخرى 
في أنّ العالم تّميع ما فيو ": وقد وسم ات١قالة الأولى من كتاب الأمانات ب. لبقية أسفار ات١قرا

وسعديا كغتَه من متكلمي . 1"في أنّ ات١وجودات كلّها ت٤ُدثة": ،    و في موضع آخر ب"ت٤ُدث
 يجعل قضية حدوث العالم أولى قضاياه العقدية ثم يتبعها ببقية القضايا ات١تعلقة بالعقيدة 2اليهود
 .اليهودية

استهلّ سعديا مقالتو الأولى ببيان أن ات٠ائض في ىذه القضية، أي معرفة كيف كانت الأشياء 
قبلنا، يطلبُ شيئا لم يقع عليو العيان ولم تدركو اتٟواس، وىو أمر لطيف دقيق، وبعيد عميق، يتُناولُ 
بالفكر ويتُوصّلُ إليو بالعقل، فإذا ثبت أن الأشياء حدثت لا من شيء، واتٟواسّ لم تقع على شيء 
من ذلك، فلا ينبغي إنكاره؛ حيث إن تٚيع ات١خالفتُ ت٦ن خاضوا في ىذه القضية، قد سلّموا بأشياء 
لم يروىا ولم تقع عليها حواسهم أيضا، وىم يرجحونهم حسبو بالآيات النبوية ويفوقونهم في الدلائل 

 . 3العقلية، واتٟجج التي يردّون بها على كل صاحب مذىب منهم

 الاستدلال على حدوثو: المطلب الأول

                                              
  30 ، أمّا ات١وضع الثاني ففي الصفحة 29 ات١وضع الأول في الصفحة  1
فرائض القلوب والتنبيو ات٢داية إلى ، تْيِي بن يوسف بن باقودا :كأمثلة على ذلك، و188 موسى بن ميمون، دلالة اتٟائرين، ص 2

 . وما بعدىا75 نتنئيل فيومي، بستان العقول، ص وما بعدىا، و51، صائرعلى لوازم الضم
 32-30 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 3
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يذكر سعديا بعد ات١قدمة التي استهلّ بها مقالتو، أنو سيختصر أربعة أدلة من وجوه كثتَة عنده 
وبعد ىذه الأربعة أدلةّ »: تثبت حدوث العالم، وىو ما يؤكّده بعد انتهائو من سرد ىذه الأدلة ات١نتقاة

تفستَ   ومنها ما أثبتُّ في[التّكوين]בראשית تفستَ فلِي أدلةٌّ أخر منها ما أثبتّوُ في 
 البلخيّ سوى جزئيات أخر [حِيوِي] חיויה  وفي كتاب الرّدّ على[كتاب ات١بادئ] הלכות יצירה

 .1«.توجد في سائر تواليفي

 :وأدلتو الأربعة ات١نتخبة ىي

 دليل النهايات- أولا

أن السّماء الأوّلُ منها من النّهايات؛ وذلك »: جاء في كتاب الأمانات عن ىذا الدليل التالي
والأرض ت١ا صحّ أنّهما متناىيان بكون الأرض في الوسط، ودوران السّماء حواليها، وجب أن تكون 

فإذا . قوّتهما متناىيّة؛ إذ لم يجز أن تكون قوة لا نهاية ت٢ا في جسم لو نهاية، فيدفع بذلك ات١علوم
 .2«تناىت القوة اتٟافظة ت٢ما وجب أن يكون ت٢ما أوّل وآخر

                                              
: بينما ت٧ده يذكر في تفستَه لسفر ات١زامتَ أن أصول البراىتُ على حدوث العالم ثلاثة. 37 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
أما بعد، فإنّ نهاية الأجسام في دوراتها، وحلول الأعراض فيها، وتقسيط أجزاء الزّمان من وسطو، فإنّها أصول البراىتُ على »

 .103، نقلا عن يحتِ ذكري، علم الكلام اليهودي، ص17، ص(كتاب التّسابيح) سعديا، تفستَ سفر ات١زامتَ «.حدوث العالم
فسعديا لم يذكر برىان التًكيب في ىذا الكتاب، بينما أثبتوُ في كتاب الأمانات الذي تأخر تدوينو، جاعلا إيّاه البرىان الثاني على 

 .اتٟدوث ، ومنتخبا إيّاه من براىتُ أخرى أعرض عن ذكرىا
، ويذكر ىذا الدليل نفسو في تفستَه لكتاب ات١بادئ كدليل على ات٠الق أو الصّانع، 32 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 2

والدّلالة على الصانع »: حيث إن أدلة ات١تكلمتُ على حدوث العالم ىي أدلة على وجود المحدث أو ات٠الق، يقول في ىذا الكتاب
من قبل النهايات، فإنوّ صحيح عندنا أن السّماء والأرض متناىيتان؛ وذلك أن من دوران الكواكب مع الشمس والقمر، فيقع لنا 

    «... وحواىا وأحاط بها[أي جعلها متناىية]أنّ مُناىيا ناىاىا 
Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p34 
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لو نهاية، بدليل توسّط الأرض  (وىو السماء والأرض)يقوم ىذا الدليل على أن جسم العالم 
السماءَ، ودوران ىذه الأختَة حوت٢ا، وما كان جسما متناىيا وجب أن تكون قوتو متناىية أيضا، وىو 

 . وىو ما يعتٍ حدوث العالم. ما يوجب أن لو تكون بداية ونهاية

ويلاحظ أن سعديا يعتقد بتوسط الأرض للعالم، ودوران السماء تٚيعا والشمس حوت٢ا، ويرى 
أن نصوصو الدينية تشهد بذلك وتعضده؛ حيث كان ينُهي كل دليل من أدلتو الأربعة بفقرات من 
الأسفار اليهودية يرى أنها تشهد لو فيما ذىب إليو، وقد أشاع ىذه النظرية مفكرو اليونان، والذين 

، واستمرت بعدىم قرونا طويلة، 1استفادوا في معارفهم الفلكية من معارف البابليتُ وات١صريتُ القدماء
فداود بن مروان ات١قمّص وىو أحد كبار علماء اليهود الذين عاصروا سعديا يقول تٓصوص ىذه 

ليس في الطبّائع الأربعة من ىو في ات١ركز الأوسط كالنقطة في وسط الدائرة غتَ الأرض فهي »: ات١سألة
ورغم أن العلم ات١عاصر أثبت خطأ اعتقاد سعديا في مركزية الأرض ودوران . 2«في ذلك لا مثل ت٢ا

الشمس والسماء عامّة حوت٢ا، إلاّ أصل دليلو غتَ مطعون فيو باعتباره قائما على تناىي أو ت٤دودية 
 . ، لا على مسألة علاقة الأرض بالكون3الأرض والشمس والكون

لاوي بن "ومن علماء اليهود الذين استخدموا ىذا الدليل بعد سعديا الفيلسوف الأرسطي 
 .صاحب سفر ملاحم الرب (م1344ت )  4"جرشون

                                              
  255الرؤية الإسلامية لفلسفة الطبيعة، ص:  محمد باسل الطائي، دقيق الكلام 1
  141، 140 أتٛد سعيد أتٛد قاضي، الزّمان ومسألة ات٠لق في ستّة أيّام، ص 2
 270-268الرؤية الإسلامية لفلسفة الطبيعة، ص:  محمد باسل الطائي، دقيق الكلام 3
  ٍكما كان عات١اً في الرياضيات  كان عات١اً في الدين اليهودي،. (م1344-1288 )"جتَسونيدس" يعُرَف أيضاً باتٝو اللاتيت

 ...أىمّ مؤلفاتو سفر ملاحم الرب. من خلال تعليقات ابن رشد عاش في بروفانس بفرنسا، وتأثر بكتابات أرسطو. والفلك

ابن رشد من ناحية وفكر إسبينوزا من  ، كما يُلاحَظ كذلك التقارب الشديد بتُ فكره وفكرهالاتٕاه الغنوصي في فكر ويُلاحَظ
 159، ص5 عبد الوىاب ات١ستَي، موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية، مج.ناحية أخرى

 515، 512، ص2، مجلسفة ات١تكلمتُف، ىاري ولفسون  4
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 دليل الجمع والتركيب- ثانيا

وذلك أنّي والدّليلُ الثاّني من تٚع الأجزاء وتركيب الفصول؛ »: ونصّ ىذا الدليل لديو كما يلي
فلعلّ : ثم قلت. رأيتُ الأجسام أجزاءً مؤلّفة وأوصالاً مركّبة، فتبتُّ لي فيها آثار صنعة الصّانع واتٟدث

ىذه الوصول واللّزوق إنماّ ىي في الأجسام الصغار، أعتٍ أجسام اتٟيوان والنّبات، فبسطتُ فكري إلى 
الأرض فإذا بها كذاك، إنما ىي تراب وحجارة ورمل، وما جانسها ت٣موعة، فسَمَوْتُ بو إلى السّماء، 
فوجدتُها طبقات كثتَة من الأفلاك، بعضها داخل بعض فيها قطع من الأنوار يقُال ت٢ا كواكب، قد 

قُطعت من كبتَ وصغتَ، ومن كثتَ الضوء وقليل الضوء، وركُّبت في تلك الأفلاك، فلمّا صح لي اتٞمع 
والوصل والتًكيب التي ىي حوادث في جسم السماء فما دونها، اعتقدت ت٢ذا الدّليل أيضا أن السّماء 

 .1«وكل ما حوتو ت٤ُدثٌ 

يرى سعديا أن التًّكيب واتٞمع والتأليف والوَصل في الأجسام يدلُّ على أثر الإحداث والصّنع، 
والتًكيب حسبو، غتَ قاصر على الأجسام الصّغار من اتٟيوان والنبات، بل يشمل الأرض كونها مركّبة 
من التًاب واتٟجارة والرّمل وما جانسها، والسّماء أيضا باعتبارىا طبقات كثتَة متداخلة من الأفلاك، 

 .تٖتوي على كواكب متفاوتة اتٟجم والضوء، وىو ما يدلّ على حدوث العالم تٚيعاً 

وقد تابع ابن باقودا الأندلسي أستاذَهُ سعديا في ىذا الدليل، حيث أثبتوُ في كتابو ات٢داية 
أي أنّ كل ]وأمّا صحة ات١قدمة الثالثة »: كمقدمة ثالثة يصحُّ بها أن للعالم خالقاً خلقوُ لا من شيء

، فذلك أن كلّ مؤللَّف مركلَّبٌ لا ت٤الة من أشياء أكثر من واحد، وتلك الأشياء التي [مؤللَّفٍ ت٤دثٌ 

                                              
فأمّا أثرُ الصّنعة في »: ، ت٧دّ ىذا الدليل في تفستَه لكتاب ات١بادئ مع بعض التّعديل34 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

 جلس فقطعّها تقطيعاً، فصنعَ منها كبارا وصغارا، وكذلك [كذا]الدّنيا، فإنّكَ تنظرُ الكواكب كيف تراىا مفصّلةً، كأنّ صانع 
 [كذا]جَعلَ منها كثتَة النّور وقليلة النّور، ومنها في طبقةٍ عاليةٍ ومنها في طبقاتٍ دونها، منها ما ىو سريعُ اتٟركة ومنها ما ىو بطيّ 

  «...اتٟركةِ 
Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p33 
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ألُّف منها فهي أقدم منو قدمة طبيعيّة، وكذلك يلزم مؤلِّفوُ أن يكون أقدم منو قدمة طبيعية وزمانية، 
وكل ما لو أول فليس . وما لا أوّل لو لا آخر لو. وما لا علّة لو لا أول لو. والقديم ىو الذّي لا علّة لو

. بقديم، وكلّ ما ليس بقديم فهو ت٤دث؛ إذ ليس بتُ القديم والمحدث واسطة تكون لا قديدة ولا ت٤دثة
 .1«فكلّ مؤلّف إذاً ليس بقديم، فيلزم ضرورة أن يكون ت٤دثاً 

 دليل الأعراض- ثالثا
ذلك أنّي وجدتُ الأجسام لا تٗلو من والدّليل الثاّلث من الأعراض، »: يقول سعديا عنو

أعراض تعرض في كلّ واحدٍ منها، إمّا من ذاتو أو من غتَ ذاتو، كما ينشؤُ اتٟيوان ويتًبّّ إلى أن 
ثم قلتُ لعلّ الأرض عارية من ىذه اتٟوادث، فتأمّلتُها فوجدتها لا . يكمل ثم يتناقص وتتفرّق أجزاؤه

ومعلومٌ أنوّ ما لا يخلو عن المحدث فهو . تٗلو من نبات ومن حيوان اللذين هما ت٤دثان في جسمِهِما
ثم قلتُ فلعلّ السّماء تلك عارية من مثل ىذه اتٟوادث، فتبيّنتُها فإذا بها لا تنفكّ من حوادث، . مثلو

فأوّت٢اُ وأصلُها اتٟركة اللازمة التي لا تفتً، بل حركات كثتَة ت٥تلفة حتى إذا نسبت كل واحدة إلى 
الأخرى علمت ت٢ا إبطاءً وسرعةً، ومنها وقوع نور بعضها على بعض، فيحدث فيو الإضاءة كالقمر، 

فلما وجدتُ اتٟوادث قد . ومنها تلوّن بعض كواكبها إلى شيء من البياض واتٟمرة والصّفرة وات٠ضرة
 .2« لت عليها، وىي فلم تسبقها؛ أيقنتُ بأنو ما لم يسبق اتٟدث فهو مثلوُ لدخولو في حدِّهِ 

                                              
 54، صائرفرائض القلوب والتنبيو على لوازم الضمات٢داية إلى ، تْيِي بن يوسف بن باقودا  1
والدّلالةُ على الصّانع من قبل »: ، ت٧د ىذا الدليل أيضا في تفستَه لكتاب ات١بادئ35 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 2

الأعراض فإنّ السّموات كالأرض والبحار لا تٗلو من حدوث عَرَضٍ فيها في كل وقتٍ؛ وذلك دَللَّكَ على أنّ ت٢ا من يُحدث ذلك 
 Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p34 «...فيها دائماً 

مع ما يُشاىَدُ فيو [أي الناّر وات٢واء وات١اء والتًّاب]وموضعُ الاعتبار أنّ العناصر الأربعة »:  كما أشار إليو في شرحو لسفر التكوين
  148، 147 سعديا، شرح سفر التكوين، ص«... من التّغيتَ واتٟدث قد توهمها قومٌ قديدةً [كذا]
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فحوى ىذا الدليل عند سعديا أنّ الأجسام تٚيعا لا تٗلو من الأعراض المحدثة، وما لا يخلو من 
اتٟوادث فهو حادثٌ أيضا، وتٔا أنّ السماء والأرض لا تٗلوان من اتٟوادث، فالعالم تٚيعا، الذي 

 .يتشكّلُ منهما، حادثٌ أيضا

أبو يعقوب يوسف "لاقى ىذا الدليل رواجاً عند متكلمي اليهود؛ حيث ت٧ده عند العالم القرائي 
صاحب كتاب المحتوى،  (نشط في القدس في النصف الأول من القرن اتٟادي عشر للميلاد) "البصتَ

و  (م1149ت) 2"يوسف بن صدّيق"، وأيضا عند 1"أبو الفرج فرقان بن أسد"وعند تلميذه القرائي 
العالَمُ حادثٌ لأنو » :يقول ىذا الأختَ تٓصوصو. (م1141ت) من علماء الربانيتُ "يهوذا اللاوي"

فالطارئ عليو . واتٞسم لا يخلو عن اتٟركة والسّكون، وهما عرضان حادثان عليو متعاقبان. جسم
حادث لا ت٤الة لطرََيانو، والسابق حادث، لأنوّ لو كان قديداً ت١ا انعدم، فكلاهما حادثان، وما لا يخلو 

 .3«واتٟوادث حادثة فهو حادث. عن اتٟوادث فهو حادث، إذ لم يسبق اتٟوادث

 دليل الزمان- رابعا
أنّي علمتُ أن الأزمان ماضٍ والدّليلُ الراّبع من الزّمان، وذلك »: يقول سعديا عن دليلو الأختَ

ومقيمٌ وآتٍ، وعلى أنّ ات١ــقُيم ىو أقلّ من كل آنٍ، فوضعتُ الآن كالنّقطة، وقلت إن كان الإنسانُ إذا 

                                              
  وأيضا537، ص2، مجلسفة ات١تكلمتُف، ىاري ولفسون  1

Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p 65 
، وشتَين كمال محمد، أثر الأفلاطونية المحدثة في اللاىوت اليهودي، 542، 541، ص2، مجلسفة ات١تكلمتُف، ىاري ولفسون  2
 110، 109ص
   أندلسي من دائرة الثقافة الإسلامية، اشتهر كشاعر وفيسلوف، (م1141-1075ت٨و )يدعى أيضا أبو اتٟسن اللاوي ،

 بالعربية، ردّا على سؤال لأحد "ات٠زري"وشعره تقليد للقصيدة العربية في البحور وات١وضوعات، ومعظمو مراثي، وكَتَبَ كتاب 
عبد ات١نعم اتٟفتٍ، موسوعة فلاسفة ومتصوفة . القرائتُ، وىو دفاع عن اليهودية ضد الفلسفة اليونانية، وات١سيحية والإسلام

وأيضا يهوذا ىليفي،  . 42-14، صالكتاب ات٠زََريّ ، يهوذا اللاوي: للمزيد عنو وعن فكره ينظر. 191، 190اليهودية، ص
 62-7اتٟجة والدليل في نصر الدين الذليل، ص

 544، 543، صالكتاب ات٠زََريّ ، يهوذا اللاوي  3
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وما لا . رام بفكره الصّعود في الزّمان من ىذه النقطة إلى فوق لم يدكنو ذلك؛ لعلّة أن الزّمان لا نهاية لو
نهاية لو لا يستَ فيو الفكر صعودا فيقطعوُ، فهذه العلّة بعينها ت٘نع أن يستَ الكون فيو سفلا فيقطعوُ 

فيصتَ ىذا القول يوجبُ أنّا معشر الكائنتُ ليس . وإذا لم يبلغ الكون إلينا لم نكن. حتى يبلغ إلينا
فلما وجدتُ نفسي موجودًا علمتُ أن الكون قد قطع الزّمان . كائنتُ، وات١وجودين لسنا موجودين

 .1«.ولولا أن الزّمان متناه لم يقطعو الكون. حتى وصل إليّ 

يقوم ىذا الدليل عند سعديا على استحالة قطع ما لا نهاية لو، فإذا كان العالم قد قطع الزّمان 
 .حتى وصل إلينا، فلابد أنّ لزمان العالم بداية، وىو ما يعتٍ حدوثو

، "بن باقودا الأندلسي تْيِي بن يوسف " ومن علماء اليهود الذين استفادوا من ىذا الدليل 
:       حيث أثبتو كمقدمة ثانية يصحّ بها أن للعالم خالقاً خلَقوُ لا من شيء، يقول في كتاب ات٢داية

 لا يبلغُ ت٦اّ لا أوّل لو إلى حدٍّ يقفُ الإنسانُ عنده، فما وجدنا لو آخراً علِمنا أن قد كان لو أوّل لا »
فلمّا وقفنا عند نهاية من مبادئ موجودات العالم، عَلِمنا أن قد كان ت٢ا أوّل لا أوّل قبلو ... أوّل قبلوُ 

...» 2.  

 

 مفهوم الخلق وعلّتو: المطلب الثاني

 مفهوم الخلق- أوّلا

، حيث جاء في موسوعة ات١صطلحات الدينية خصوصيتها في اليهودية خلق العالم قضيةل
ر ظلا يجب أن يتدارسها اتٞميع، وتح [خلق العالمالأتْاث حول أي ] لكن تلك الأتْاث»:اليهودية

                                              
 36 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 53، صائرفرائض القلوب والتنبيو على لوازم الضمات٢داية إلى ، تْيِي بن يوسف بن باقودا  2
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 .1«ات١شنا تعليمها، ولو حتى لتلميذين معا، و رغم ذلك تكثر الأساطتَ التي تتحدث عن عملية ات٠لق
 "دلالة اتٟائرين" في كتابو الشهتَ ظر وات١نع ىذا الحؤكد ي"موسى بن ميمون"اتٟاخام والفيلسوف وت٧د 
 ذلك من ويعدّ ابن ميمون ،2«ولا ينبغي أن يبحث عن قصة ات٠لق لاثنتُ»: يقولبأثر لديهم عززهوي

  .العلم ات١ضنون بو على اتٞمهور

أوّت٢ما ات٠لق لا من : وسنتناول مفهوم خلق العالم لدى سعديا من خلال عنصرين أساستُ
 .شيء، والآخر زمان ات٠لق

 الخلق لا من شيء- أ

، وىو ات١عتقد الذي يراه موافقا للمعقول "لا من شيء" خلق العالمَ وأحدثو الإلويعتقد سعديا أن 
قولنا أحدثوُ يوجبُ أنّ لأنّ » قول متناقض؛ "من شيء"وات١نقول عندىم؛ حيث يرى أنّ الإحداث 
، أوجبنا أنّ عينوُ قديدةٌ لا ت٥تًعةٌ، ولا مبتدأةٌ، "من شيء"عينوُ ت٥تًعةٌ مبتدأةٌ، فإنّ قدّرنا بهذا القول 

فاتٟدوث حسبو يعتٍ ضرورة . 3«.وإذا عرضنا على العقل إحداثو لا من شيء وجدناه كلاماً مستقيماً 
 .  يفيد نقيض اتٟدوث وىو القِدم"من شيء"؛ لأن قولنا "لا من شيء"أنو 

ولئن كان قديداً تساوى » يوجب القدم لذلك الشيء؛ "من شيء"ومن أدلتو أنّ القول بات٠لق 
ىو وات٠الق في القِدمة، ووجبَ أن لا يستطيع لو أن يخلق منوُ أشياء، ولا يقبل أمره فينفعل كما يشاءُ، 

                                              
  196 رشاد الشامي، موسوعة ات١صطلحات الدينية اليهودية، ص 1
  69موسى بن ميمون، دلالة اتٟائرين، ص  2
فأمّا ات٠لقُ وىو الاختًاع »: ات٠لق والاختًاع والإحداث ت٢ا ات١عتٌ نفسو لدى سعديا. 38 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 3

 164 سعديا الفيومي، تفستَ سفر أيوب وشرحو بالعربية، ص«والإحداث
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ويتشكّل كما يريدُ، إلاّ أن نضمّ إليهما علّةً ثالثةً في أوىامنا فرّقت بينهما، حتى صار بها ىذا صانعاً، 
  .1«وىذا مصنوعاً، فإن قلنا بذلك قلنا بغتَ موجود؛ إذ لم يقع لنا إلا صانع ومصنوع فقط

، يقتضي استحالة وجود العالم؛ لأن "لا من شيء"ومن أدلتو أيضا، أنّ عدم التّسليم تٓلق العالم 
 يقتضي التّسلسل، حيث إنّ كل شيء سيتوقف وجوده على وجود "من شيء"القول بوجود شيء 

 .2شيء قبلو، وىو ما يعتٍ استحالة وجود أي شيء

والذي خَرجَ لنا من ات١عقولِ ىو ما رُسِم في كتبِ »: وبعد انتهائو من عرض أدلتو العقلية، يقول
 .، مستشهدا تٔا ورد في الفقرة الثانية من الإصحاح التسعتُ من سفر ات١زامت3َ«الأنبياء

 الذي تبناه سعديا وحاول الدفاع عنو بأدلة من العقل "لا من شيء"والواقع أنّ معتقد ات٠لق 
والنقل، ىو معتقد حادث في الفكر اليهودي، فقد أتٚع الباحثون، باستثناء قسم قليل جدّا منهم، أنّ 
الفكر اليهودي لم يعرف ىذا ات١عتقد إلاّ في فتًة متأخرة أقرب ما يكون في القرن السادس للميلاد، 
وبأنوّ تبتٌ ىذا ات١عتقد في الفتًة الإسلامية، وبرز جليّا في أوائل أدبيات علماء اليهود الذين كتبوا 

 .  4بالعربية، وكان سعديا أحدىم

                                              
ت٧ده يحتجّ بهذا الدليل أيضا في تفستَه لكتاب ات١بادئ، عند ردّه على ات١ذىب الثاني . 39 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

 . ات١خالف، والذي يرى أصحابو أن العالم ابتدئ من شيء بسيط، ركّبوُ الصانع
Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p4 

 40 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 2
 41 ات١صدر نفسو، ص 3
: "ىاري ولفسون"وحسب الباحث اليهودي . 108، 107 أتٛد سعيد أتٛد قاضي، الزّمان ومسألة ات٠لق في ستّة أيّام، ص 4
 توجد إشارات وتلميحات إلى ت٤اولات تأويل قصة ات٠لق الواردة في [عصر آباء الكنيسة]ففي الأدب الآجادي لذلك العصر»

ىاري  «سفر التكوين بأنو خلق من شيء ما، دون توضيح ما إذا كان ذلك الشيء أزليا أو ت٥لوقا أو أنو قد فاض عن الله
 490، 489، ص2، مجلسفة ات١تكلمتُف، ولفسون
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 خلق سبعة أشياء قبل ألفي عام من خلقو الإلووفي إحدى الروايات اليهودية ات١دِراشية، أنّ 
التوارة : في البدء وقبل خلق السّموات والأرض بألفي عام، خُلقت سبعة أشياء وىي »:ونصّها. للعالم
، واتٞنة التي كانت على ...وكانت بتُ يدي الرب عند ات٠لق، والعرش الإت٢ي ات١ـــقُام في السماء... 

يدتُ الرب، والنار التي كانت على يسراه، وات٢يكل السماوي الذي كان أمام الرب مباشرة، وكانت 
توجد جوىرة على مذبح ات٢يكل الذي نقش عليو اسم ات١سيح ات١نتظر، وكان يسري في الأصداء صوت 

، في مقدمة كتابو ويلاحظ تكرّر ىذه الرواية ت٥تصرة عند نتنئيل فيومي. 1"«توبوا يا بتٍ البشر"
 .  ، ناسبا إيّاىا إلى حكماء اليهود2بستان العقول

 زمان الخلق - ب

أتٛد "من أىم ات١سائل العقدية التي تناوت٢ا سعديا مسألة زمان خلق العالم، وقد خلَصَ الباحث 
، في دراستو ات١ستفيضة ت٢ذه ات١سألة عند سعديا، إلى أنّ ىذا الأختَ يعتقد أن 3"سعيد أتٛد قاضي

 خلق العالمَ دُفعةً واحدةً، بلا زمان؛ لأن الباري لا يحتاج في فعلو إلى زمان كما ىي ات١خلوقات، الإلو
 خلق العالم بالقوة كامنا في لإلوفا. إلاّ أن ظهور العالم من مكامنو احتاج مدّة قدرىا ستة أيّام دنيوية

 . واستغرق وجودىا أو ظهورىا بالفعل ستة أيّام (وىي النار وات٢واء وات١اء والتًاب)العناصر الأربعة 

                                              
الروايات  من أىمّ ات١ؤلفات التي تّ٘ت خلال القرن العشرين لتصنيف يعدُّ ىذا ات١ؤللَّف. 51 لويس جنزبرج، قصص اليهود، ص 1

 . ات١دراشية الآجادية، وىي الروايات ات٠اصة باتٞانب القصصي عند اليهود
   نتنئيل بتَف فيومي عتُّ ناجيدا ليهود اليمن في منتصف القرن الثاني عشر ات١يلادي، عُرف بكتابو بستان العقول، كما وضع

لم يتمكن الباحثون من تٖديد سنة ميلاده، ومن إلقاء الضوء على حياتو وتعليمو؛ وذلك . تقويدا عبريا تٟساب السنوات الكبيسة
ويرى بعض الباحثتُ أنو أب . ه561أمّا عن تاريخ وفاتو فقد أتٚع الباحثون على أنّها كانت سنة . لقلة ات١صادر التي تٖدثت عنو

، 37-35نتنئيل فيومي، بستان العقول، ص.  رسالتو ات١عروفة برسالة إلى يهود اليمن"ابن ميمون" الذي أرسل إليو "يعقوب نتنئيل"
 42، ص1وأيضا أتٛد شحلان، ابن رشد والفكر العبري الوسيط، ج

 70 نتنئيل فيومي، بستان العقول، ص 2
 221، 186خ، :  أتٛد سعيد أتٛد قاضي، الزّمان ومسألة ات٠لق في ستّة أيّام، ص 3
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ومن الباحثتُ اليهود ات١عاصرين الذين أشاروا إلى ىذه ات١سألة عند سعديا، لكن من دون دراسة 
 في كتابو عن الفكر اليهودي 2"جورج فايدا" و، في كتابو عن سعديا1"ىنري مالتً"تفصيلية ت٢ا، 

 . الوسيط

 خلق العالم ات١كوّن من الإلووبالعودة إلى نصوص سعديا ات٠اصة بهذا ات١وضوع، ت٧ده يذكر أنّ 
العناصر الأربعة دفعةً واحدةً، معتبرا إياه ات١ذىب ات١رضيّ الذي تشهدُ التّوراة لو، يقول في شرحو 

وىو قولُ التوراة ات١صدّر بو في أول ...و ات١ذىبُ ات١رضيُّ ه [التاسعُ ] טوات١ذىبُ ال»: لكتاب ات١بادئ
ات٠ليقة أنّ النّار وات٢واء وات١اء والتًّاب وكلُّ ما فيها من التًّكيب والتّأليف والتّصوير خَلقَ اتٟكيمُ تٚيعَها 

 .3«أوّلُ ما خلقَ اللهُ السمواتِ والأرضَ : دفعةً واحدةً، لقوت٢ا

ويذكر بعدىا ات٠لاف بتُ مدرستي  اي وىليل، حيث قالت إحداهما بأوليّة خلق السماء، 
بينما قالت الأخرى بأوليّة خلق الأرض، غتَ أنّ الأنبياء واتٞمهور ، حسب نقَلِو عنهم، يقولون بأنهما 

 .، وىو رأيو الذي يدُافع عنو، كما تقدّم4خُلقتا سويةّ

 دفعةً لا [الأشياء] صنعَها [الله]أنلَّوُ »:  خلق العالمَ بلا زمانٍ أو مدّةٍ، يقولالإلووتٓصوص أنّ 
وفي نصّ آخر عند حديثو عن مفهوم الزّمان، يوضّح أن ىذا الأختَ لا وجود لو إلاّ . 5«...في مدّةٍ 

 بقاءُ ىذه ات١وجودات حالاً بعد أخرى من [الزّمان]وإنّما حقيقتُوُ »: مع وجود العالم وحركة موجوداتو
 . 6 «.الفلك وما دونو، فإذا لم تكن ىذه ات١وجودات فساقطٌ أن يقال زمانٌ على وجوٍ 

                                              
1  Henri Malter, Saadia gaon His life and works, p188 
2  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive de moyen age, p54 
3  Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p11 
4  Ibid, p11, 12 

 88 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 5
 72، 71، صات١صدر نفسو  6



ةالعقديآ راؤه : ثانيالفصل ال  

 

- 77 - 
 

وىو يرى أن التوراة ذكرت قصة ات٠لق في ستّة أيّام لسببتُ، أوّت٢ما للتسهيل على الإنسان حتى 
يتمكّن من فهم نشأة العالم، والآخر لأنّ الباري يروم بذلك أن يعرّف الإنسان طريقة التعلم، ارتقاء 

، وىو يشتَ إلى ىذا ات١عتٌ 1من الأسفل إلى الأعلى، كما ىي طبيعة الإنسان ات١تدرّجة في كل فعل
، وىو أنّ كلّ اتٞواىر والأعراض [التاسع] ט أنّ ات١ذىب ال»: بإيجاز في قولو  ىو القولُ ات١رْضيُّ

خُلِقت دفعةً واحدةً، ولكنّ صاحبَ الكتاب إنما طرق لنا بذلك ليُسهّل علينا ويرُقيّنا من شيٍ إلى 
 .2 «...شيءٍ 

 من كتاب الأمانات، 3وت٦ا يلفت النظر أنّ سعديا حدّد عمر العالم، في نهاية مقالتو الأولى
وىو في الواقع لم يشذّ في ىذا عن علماء اليهود .  سنة4693ـــــــ بِم كما تقدّم، 933والذي ألفّو عام 

 3760الذين حددّوا، على أساس التواريخ التوراتية وحساب أعمار الأسلاف، بدء ات٠ليقة بعام 
 (م2020)فنحن الآن  وعليو .ومن ات١علوم أن التقويم اليهودي يجعل خلق العالم نقطة بداية لو. 4م.ق
! ذا التقويموفقا لومن خلق العالم،  5780في عام  (م2020)

 علة الخلق- ثانيا

تناول سعديا موضوع علّة خلق العالم في نهاية مقالتو الأولى ات٠اصة باتٟدوث، كإجابة على 
ولعلّو أن يتفكّر لأيةّ علّةٍ خَلَقَ الباري ىذه »: تساؤُلٍ مفتًضٍ، ضمن تساؤلات مفتًضة أخرى كثتَة

                                              
 178 أتٛد سعيد أتٛد قاضي، الزّمان ومسألة ات٠لق في ستّة أيّام، ص 1

2  Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p91 
 سنّة فنقولُ إذا اعتقدنا عات١اً ت٥لوقاً فلا بدّ لوُ من 693 آلاف و4ولعللَّوُ يقولُ كيف يقَبلُ العقلُ أن ليس للعالَم من العُمرِ إلاّ »  3

 سنة مضت للخليقة، فهل كناّ نتعجّبُ فننكرُ ذلك فبالأحرى ألاّ ننكرهُ في 100ابتداءٍ فرأيت لو كناّ ت٨ن ات١خلوقتُ على رأس 
وىو يؤكد في مقدمة تفستَه للتوراة أنها تؤرخ للأحداث من بداية خلق العالم . 72 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص«.ىذه ات١دّةِ 

التاريخ عرلَّفناه اتٟكيمُ لعلمو أن النفوس تسرّ بعلمو وتنشط إليو إذا وقفت عليو تٚلة السنتُ التي من أوّل خلق »: إلى يوم تسليمها
 107 سعديا، شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص«...العالم وإلى يومها

 . 162، وحسن ظاظا، الفكر الديتٍ اليهودي، ص152دراسة تاريخية وصفية، ص:  أتٛد ت٤مود ىويدي وآخرون، اليهودية 4
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الأوّل أن نقول خلقها لا لعلّة، ولا يكون مع ذلك عابثا؛ لأنّ : ات١وجودات، ففي ىذا ثلاثة أجوبة
والثاّني أراد بذلك . الإنسان إنما يصتَ عابثا إذ فعل لا لعلّةٍ لتضييعو نفعو، وىذا مرتفع عن ات٠الق

 "جَبروتَكَ  حتّى يعُرّفوا بتٍ البشرِ "( 12: 145ات١زامتَ )إظهار اتٟكمة وإيضاحها، وعلى ما قال 
أنا "( 17: 48إشعيا )والثاّلث أراد بذلك نفع ات١خلوقتُ تٔا يستعملهم فيو فيطيعونو، وعلى ما قال 

  .1"«اللهُ ربُّكَ ات١ـعُلِّمكَ ما ينفعُك ات١ـسُلِّكُكَ في الطريق الواجب أن ت٘ضي فيو

 :يقدم سعديا ثلاثة أجوبة عن مسألة علّة خلق العالم

 .خُلِق لا علّة: الأول- 

 لإظهار اتٟكمة وإيضاحها: الثاني- 

 لنفع الإنسان بتكليفو: الثالث- 

بالنسبة للجواب الأول، يؤكد سعديا أنوّ لا يستلزم العبث؛ لأننّا نصف فعلا بالعبث إذا لم يعد 
 . يتنزهُّ عن ذلكالإلوعلى صاحبو بالنفع، وىذا خاص بات١خلوقتُ، و

وتٓصوص اتٞواب الثاني، فإننا ت٧د نصوصا أخرى لو يتبتٌّ فيها ىذا اتٞواب، ومن ذلك ما 
إذ شهدت العقولُ »: "كتاب طلب اتٟكمة"أورده في تفستَه لسفر الأمثال والذي يطلق عليو 

ونصّت الكتبُ بأنّ الفاطر جلّ وعزّ خَلقَ ما خلقوُ تْكمةٍ، أعتٍ ت٤ُكماً تامّاً، صحّ بذلك ما قال 
 .2 «...النبّي عن اتٟكمة أنّها سبقت تٚيع ات٠لائق بالوجوب؛ إذ الكل إنما خُلق من أجلها

                                              
؛ 1059استعنا في ترتٚة فقرة سفر ات١زامتَ بكتاب العهد القديم العبري، ص. 73، 72 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

 :أمّا فقرة سفر إشعيا، فقد نقلنا ترتٚتو، راجع. نظرا لعدم توفر ترتٚة سعديا ت٢ا
Saadia ben  Josef, Version Arabe d'Isaie, p74 
2  Saadia ben  Josef, Version Arabe des Proverbes, p49 
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أمّا اتٞواب الأختَ، وىو أنّ العالم خُلق من أجل نفع الإنسان، فسنتناول ىذه ات١سألة عند 
حديثنا عن مكانة ىذا الأختَ عنده، وسيتضح لنا أن ىناك تلازما بتُ اتٟكمة والإنسان، فوجو 

تشريف الإنسان وتفضيلو عن سائر ات٠لق ىو باتٟكمة التي جعلها ات٠الق لو وعلمو إيّاىا، كما أن 
 . من عقل وفهمالإلوظهور اتٟكمة مرتبط بوجود الإنسان تٔا آتاه 

 

 نقض مذاىب المخالفين: المطلب الثالث

خصّص سعديا جزءا كبتَا من كتابيْو الأمانات والاعتقادات وتفستَ سفر ات١بادئ للرد على 
ات١خالفتُ لو في مفهوم ات٠لق، إضافة إلى ما أورده في شرحو لسفر التكوين، وسنركز في ىذا ات١بحث 

 ت٢ا من نصوصهم الدينية، جعلى ات١ذاىب التي انتشرت بتُ اليهود، وقام الذين تبنوىا منهم بالاحتجا
 .وىو ما اضطر سعديا إلى عرض ىذه ات١ذاىب ونقضها

 مذىب القائلين بالرّوحانيات: أوّلا

 خلق العالم من تركيب أشياء روحانية قديدة، وىي عند الإلويرى أصحاب ىذا ات١ذىب أن 
 أما علّتهم فيما ذىبوا إليو .1«كالغبار والشّعرات، وكأدقّ من كلّ دقيق، وكجزء لا يتجزأّ»أصحابها 

فهو استحالة وجود شيء إلاّ من شيء، ويردّ سعديا عليهم من خلال أدلتو التي ذكرناىا سابقا، وىي 
 :2ات٠اصة تْدوث العالم وأنو أُحدث لا من شيء، ويضيف ردودا أخرى تٗصّهم، خُلاصتها كالآتي

 .ىذه الرّوحانيات التي تقدّم وصفها ليس مثلها في الشّاىد، وىي ت٦ا لا يعُقل- 

                                              
 42 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 43، 42، صات١صدر نفسو  2
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ىي لا تَقبلُ الطبائع الأربع، ولا لون ت٢ا ولا طعم ولا رائحة ولا حدّ ولا مكان ولا زمان؛ لأنّ - 
فهربوا »تٚيع ىذه ات١عاني صفة الأجسام، وىي حسبهم قبل الأجسام، وفي ىذا زيادة فيما لا يعُقل 

 .1 «.من بعُد كون شيء لا من شيء، ودخلوا في ما ىو أبعد وأسحق

ما اعتمدوه في القطع والوصل والتًكيب وسائر تفاصيل ات٠لق حسب مذىبهم، ت٣رد حدوس - 
 .وظنون، لا دليل عليها

واتّصَلَ بي أنّ قوماً من أمُّتِنا توهّموا أنّ ات١عتٌ الذي قال فيو »: ثم يضيف سعديا بعد ىذه الردود
 وسائر القصّة ىو معتٌ "الله اختًعتٍ أوّل خلقو، وقديٌم فعلوُ، أوّل حتُ"(: 22: 8الأمثال )الكِتاب 

 ثم يقوم بعدىا بالرد عليهم .2«ىذه الرّوحانيات، فتأمّلتُ ذلك فوجدتهم أخطؤوا التّأويل ت٢ذه القصة
تقتضي خلق الشيء ولا توجب قِدما،  الواردة في سفر الأمثال "קנני"من خلال أن بيان أنّ كلمة 

 .وىذا استنادا إلى دلالاتها في اللغة العبرية والرجوع إلى كلام ات١قرا نفسو

واتٟكمة كذاك "( 12: 28أيّوب )آخرين ظنّوا أن قصّة »وبعد الرد على ىؤلاء القوم انتقل إلى 
 مبيّنا ت٢م أن .3« وسائر القصّة أنّها صفة الروحانيّات"من أين توجد، وأي موضع فيو ىذا الفهم

 أظهر حكمتو حتُ خلق العناصر وفروعها، إذ خلق تٚيع ذلك ت٤ُكماً، وقد الإلوات١قصود ىو أن 
وُجِدت اتٟكمة مع حدوث العناصر الأربعة لا قبلها، وىو ما ينفي ما ذىبوا إليو من أنها أداة للخالق 

 .خلق بها الأشياء

                                              
 42 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 :استعنا في ترتٚة الفقرة بتًتٚتو لسفر الأمثال. 43، صات١صدر نفسو  2

Saadia ben  Josef, Version Arabe des Proverbes, p49 
 سعديا، تفستَ سفر أيوب وشرحو :استعنا في ترتٚة الفقرة بتًتٚتو لسفر أيوب. 45 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 3

  133بالعربية، ص
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إذ شهدت »: فاتٟكمة حسبو لا تتصف بالقِدم، وىو ما يؤكّدهُ في تفستَه لسفر الأمثال
العقولُ ونصّت الكتبُ بأنّ الفاطر جلّ وعزّ خَلقَ ما خلقوُ تْكمةٍ، أعتٍ ت٤ُكماً تامّاً، صحّ بذلك ما 
قال النبّي عن اتٟكمة أنّها سبقت تٚيع ات٠لائق بالوجوب؛ إذ الكلّ إنما خُلق من أجلها، وأنّها كانت 
مع الزّمان باتٟدوث في أول آنٍ منو؛ إذ الزمانُ نفسوُ بها خُلق، أعتٍ ت٤ُكماً، فعتُ اتٟكمة، وعلى أنها 

  .1«ليست قائمة بذاتها، فإنها لا تٗلو من وُجودىا في كلّ خلقٍ ت٦اّ خَلقوُ اللهُ 

وأثناء ردّه على أصحاب ىذا ات١ذىب، يذكر أن بعضهم قد احتجّوا بقول منسوب إلى بعض 
 غتَ أنوُّ يرى .2«ألف عالمٍَ مثل ىذا العالمتٙانية عشر وىو أن الباري جلّ وتقدّس خَلَقَ »علماء اليهود 

 . يذكر بأنوّ ت٦تنع من جهة الطبّع4، وفي موضع آخر3أن الأمّة الإسرائيلية لم تُٕمع على ىذا القول

 مذىب القائلين بالطبائع الأربع: ثانيا

زعمُوا أنّ تٚيع الأجسام مركّبة من أربع طبائع، وىي اتٟرارة والبرودة »: يحكي سعديا عنهم
ان ىذه الأربع كانت كلّ واحدة منها مفردة في الأوّل، ثم اجتمعت فحدثت عنها . والرّطوبة واليبوسة

ويستدلّون على ذلك بأنّهم يرون الأجسام تقبل من خارج حرارة ات٢واء وبرده، وإذ الشيء لا . الأجسام
 .5«يقبل إلاّ شكلو، فقد وجب أن تكون في داخل أجسامهم ىذه الأربع

وخلاصة ردّه عليهم أن قوت٢م في تٚيع أحوالو ىو تٓلاف المحسوس وات١شاىد، ثم يذكرُ بعد ىذا 
ومن علمتوُ من أمّتنا توىّم قِدم شيء من الطبّائع، فإنّما وجدتوُ يظنّ قِدم ات١اء وات٢واء؛ إذ قد »: الردّ 

                                              
1  Saadia ben  Josef, Version Arabe des Proverbes, p49 
2  Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p5 
3  Ibid, p6 

 33 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 4
باتريشيا كرون، ات١ذاىب : ينظر (القائلتُ بالطبائع الأربع) للتوسّع فيما يتعلق بأصحاب ىذا ات١ذىب 55، صات١صدر نفسو  5

 .زابينَو  يتكَو: ات١رجع في تاريخ علم الكلام، تٖرير:  ضمن كتاب237-231الإتٟادية في علم الكون، ص
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أَولَّلَ ما خَلَقَ اللهُ السّمواتِ ":  (1: 1التّكوين)نصّت التّوراة على دائرة النّار والتًّاب، كما قالت 
 أنّها "والَأرضُ كانت غامِرةً ومُسْتـَبْحَرةًَ "، وإنّما ظنّ بات١اء وات٢واء القدمة؛ لأنوّ توىم أن معتٌ "والأرضَ 

 بعد ما " والَأرضُ كانت": كانت كذا قبل ات٠ليقة، وىذا ت٦ّن تأوّلو جهلٌ ت٤ضٌ؛ لأن التّوراة إنماّ قالت
وقد نصّ الكتاب على الريّح . ، فكانت الأرض منذ خُلقت تراباً وماءً وىواءً " أَولَّلَ ما خَلَقَ "قدلَّمت 
: 95ات١زامتَ): ، وعلى ات١اء السّفلي بقولو"فالذي يُصوِّرُ اتٞبالَ، ويخلقُ الريِّحَ "( 13: 4عاموس): بقولو

يا مياهً .  يا تٝاءَ السّمواتِ ىلّلي لو"( 4: 148السابق ): ، والعلوي بقولو"لوُ البحرُ وىو صنعوُ "( 5
 .1"«فوقَ السّمواتِ 

وعليو فحسبو أنّ العناصر الأربعة تٚيعها ت٥لوقة، وىذا بصريح التوراة، ولا يدكن أن نَصِف أيّا 
 . منها بالقدم

، فيذكرُ لنا مذىبتُْ مستقلّتُْ، أحدُهما 2ىذا في كتاب الأمانات، أما في تفستَه لكتاب ات١بادئ
يرى أن مَنشأ ات١وجودات ومَبدأىا ات١اء، والآخر يراه في ات٢واء، وكِلاهما يستدلّ على ما ذىب إليو تٔا 

 .ورد في التوراة

 مذىب القائلين بالسّماء: ثالثا

مذىبُ من يقولُ السّماءُ ىي فاعلةُ الأجسام، وىو يجعلها  »: ىذا ات١ذىب عند سعديا ىو
وإذا ردّ عليو تْرارة الشّمس يزعمُ أنّ . قديدةً، و ليس من ىذه الأربع طبائع، بل من شيء آخر خامس

وقائلُ ىذا يستدلُّ على أنّ . جرمها ليس تْارّ وإنّما تُٖمى ات٢واءَ من شدّة دورانها، فيصلُ إلينا تٛاه

                                              
ات٠مسة - سعديا، التوراة. استعنا في ترتٚة فقرة سفر التكوين بتًتٚتو ت٢ذا السفر. 57 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1

 .أما بقية الأسفار فبكتاب العهد القديم العبري. 3أتٜاس، ص
2  Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p7-9 
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 هما إلى [اللّذيْن]السّماء طبيعة خامسة بأنوُّ يرى حركتها مستديرةً خلاف حركة النّار وات٢واء الذين 
 .1« هُما إلى سفلٍ [اللّذيْن]العلو، وخلاف حركة ات١اء والتًّاب الذين 

ويُحيل سعديا أصحاب ىذا ات١ذىب إلى دليل النهايات، والذي كان قد استدلّ فيو على تناىي 
جرم السماء وتناىي قوتها، وبالتالي حدوثها، بالإضافة إلى ردود أخرى على أصحاب ىذا ات١ذىب 

 .(علم الفلك)وعلم ات٢يئة  تستند على معارفو بالطبيعة

بأنّ السّماءَ لا تفعلُ شيئاً وتٚيعُ أفعات٢ِا فهي »وينهي ردّهُ عليهم تٔا جاء في كتب الأنبياء 
 (.45:12)وإشعيا  (22: 14) مستشهداً في ذلك تٔا ورد في سفري إرميا 2«ت٠القِها جلّ وعزّ 

 (مذىب بنيامين النهاوندي)مذىب القائل بالملََك : رابعا

والذي يعُدّ لدى  (م860ت) "بنيامتُ النهاوندي"من الآراء التي اشتهرت بتُ اليهود، رأي 
القرائتُ الرّجل الثاني بعد عنان بن داود علما ومنزلة، وقد كان علماء ات١سلمتُ القدامى يطلقون على 

كان . 3، وىذان الأختَان عند سعديا هما مُؤسسا ىذه الفرقة"أصحاب عنان والنهاوندي"القرائتُ 
 خلق ملَكًا واحدا، وىذا ات١لَك ىو من خلق آدمَ وسائر العالم، وقد عدّه الإلوالنهاوندي يرى أنّ 

                                              
 59، 58 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 61، صات١صدر نفسو  2
   وىو من أطلق على أتباع عنان اسم القرائتُىاإلى مدينة نهاوند في إيران، وكان قاضيا لليهود فيبنيامتُ النهاوندي ينُسب ، .

، والتي الإلورتٔا كان أول من خاض في مسائل الكلام من اليهود، ومن ات١سائل التي اىتم بها مسألة نفي التجسيم عن يذُكر عنو أنوّ 
مّا في تْوث القرائتُ، وأصبحت من مواضع ات٠لاف مع الربانيتُ، ويذكر الدارسون أن للمعتزلة تأثتَا على مواحتلت موقعا 

 و محمد 42، 39، 38، صجعفر ىادي حسن، تاريخ اليهود القرائتُ منذ ظهورىم حتى العصر اتٟاضر. النهاوندي في ىذه ات١سألة
 176، 175 صتْر عبد المجيد، اليهودية،

  39،38 ص جعفر ىادي حسن، تاريخ اليهود القرائتُ منذ ظهورىم حتى العصر اتٟاضر، 3
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 مبتدعا في ات١عاني التي للخالق، ملحقاً إياه بزمرة 1سعديا لذلك في كتابو الأمانات والاعتقادات
 يذكر ىذا الرأي على أنوّ ت٦اّ يخالف العقل وات١قرا 2كما ت٧ده في شرحو لسفر التكوين. الكافرين
 .والتلمود

وقد خصّص القرقساني، وىو أحد كبار متكلمي اليهود القرائتُ الذين عاصروا سعديا، بابتُْ 
 لعرض ما 3من مقالتو الثالثة في كتابو الشهتَ الأنوار وات١راقب (الباب التاسع عشر والباب العشرون)

 .احتجّ بو النّهاوندي في ىذه ات١سألة والرد عليو فيها

ونلاحظ أن تفرّد النهاوندي برأي ت٥الف ت١ا عليو اليهود قد اشتهر حتى بتُ علماء ات١سيحية 
 ينسب إلى النهاوندي رأيا في قضية ات٠لق 4والمجادلتُ عنها الذين عاصروا سعديا، حيث ت٧د أحدىم

 .دون سائر اليهود، وإن أعطاه تصورا ت٥الفا ت١ا جاء عند سعديا والقرقساني

 

   

 

                                              
وات١تأمّل في ات١عاني التي للباري فأبدع فهو لاحق بالكافرين، كالذين تأوّلوا قصة آدم نعمل الإنسان على صورتنا، فاعتقدوا أنّ »  1

 . 186سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص. «ملاكا خلق آدم وكذلك سائر العالم
وقدّر أنو يقول قولا يعدل بو ىذا القول وىو أنّ الله . فاعتقد اتٞاىلُ أنّ خالق السماء والأرض وما بينهما ملَكٌ من ات١لائكة»  2

وىذا القول في غاية ات٠طأ من ات١عقول وات١كتوب . عزّ وجلّ أعطى ذلك ات١لك قدرة خالقة فخلق بو عن أمره وظن أنوّ يتخلّص بهذا
  170 سعديا، شرح سفر التكوين، ص«...وات١نقول

كما أفرد الباب الرابع عشر من ات١قالة الأولى لذكر ما . 326-319، ص2، جليون نموي:  تح القرقساني، الأنوار وات١راقب، 3
 98، 97، ص1، جحستُ عبد البديع: ، تحالقرقساني، الأنوار وات١راقب. تفرّد بو بنيامتُ النهاوندي، وصدّر كلامو بهذه ات١سألة

، وعليو فقد عاصر سعديا مدة (م915ولد حوالي ) "ساويرُس بن ات١قفع" ىو ات١ؤرخ وات١دافع عن العقائد ات١سيحية القبطي  4
وأنو لم يؤل الأمر في ات٠لق إلى ملاك كما تقول اليهودُ، ولا إلى إلوٍ صغتٍَ كما يزعم بنيامتُ »: معينة، يقول في أحد كتبو الدفاعية

  68ساويرُس بن ات١قفع، كتاب مصباح العقل، ص «.النهاوندي
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 آراؤه المتعلقة بالإلو: المبحث الثاني

 وجوده: المطلب الأول

 الاستدلال على وجوده- أولا

لغعل سعديا استدلالو على حدكث العالم، كالذم تناكلناه في الدبحث السابق، الأساس الذم 
فلمٌا صحٌ لنا الصٌحة التٌامة أفٌ الأشياء كلٌها لزدثة، »:يقيم عليو استدلالو على كجود الإلو، يقوؿ

نظرتي بعد ذلك، ىل لؽكن أف تكوف ىي صنعت نفسها، أك لاى لغوز أف يصنعها إلاٌ غتَيىا؟ 
 .1«فاستحاؿ عندم أف تكوف ىي  لقت نفسها من كجوهو، أأ ذاكره منها ثلبثةن 

 كىو الأسلوب نفسو الذم سلكىوي متكلموف يهود بعدهي 
، كيتضٌح ىذا في قوؿ ابن باقودا في 2

 لزدىثان، على ما قد صحٌ لنا، أفٌ كل مؤلَّف [العالم]فيلزمنا لشاٌ قدٌمنا أف يكوف جميعيو»: كتاب الذداية
فلمٌا كاف ذلك كذلك، كامتنع أف يكوف الشيءي يصنع . لزدىث، فالواجب أف نعتقد أف العالم لزدث

 . 3«نفسىو، فقد كجب أف يكوف للعالم صانعه ابتدأه كأحدثو

كعن أدلةٌ سعديا الدختارة، في استحالة أف تكوف الدوجودات  ىلقت نفسها، كإلغاب كجود 
 : الق لذا، فهي كالآتي

 الدّليل الأوّل- أ

                                              
 37 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 . كما بعدىا75نتنئيل فيومي، بستاف العقوؿ، ص، ك188 موسى بن ميموف، دلالة الحائرين، ص 2
 56، صائرفرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمالذداية إلى ، تْيًي بن يوسف بن باقودا  3
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يقوـ ىذا الدليل على أفٌ الوجود قوٌة، كعدمو ضعف، كأجساـ العالم يستحيل أف تصنع نفسها؛ 
: الوجو الأكٌؿ»: كىذا نصٌ الدليل لديو. لأنها لم تستطع صنع شبيو لذا كىي في حاؿ قوٌتها ككجودىا

وٍنوًً أقول كأشدٌ  أنوٌ أمٌ جسم أكمأأ إليو من الدوجودات، فقدٌرأ أنوٌ صنع نفسو، فإأٌ نعلم أنوٌي بعد كى
على أف يىصنعى مثلىو، فإف كاف صىنىع نفسىو كىو ضعيف، فليصنع مثلها كىو قومٌ، فلمٌا عجز أف يصنع 

 .1«مثلها كىو قوم، بطل أف يكوف صىنػىعىها كىو ضعيفه 

 الدّليل الثاني- ب

يقوـ ىذا الدٌليل على الاستحالة العقلية أف يصنع موجوده حادثه في الزماف نفسىوي، يقوؿ 
الا على : كالوجو الثاني»: سعديا أأٌ إذا أ طرأ على بالنا أف يصنع الشيء نفسو، كجدأ ذلك لزي

، كالدعدكـ  قًسمي الزماف جميعا؛ لأأٌ إف ريمنا تٕويز صنعو لنفسو قبل أف يكوف فنحن نعلم أنو معدكـ
فلب يصنع شيئا، كإف حاكلنا تٕويز صنعو لنفسو بعد أف كاف، فإذ سبق كونو، فقد استغتٌ بتقدٌمو من 

 .2«.أف يصنع نفسو، كليس ىاىنا قسم ثالث إلاٌ الآف التي لا تٖتمل فعلب

، عند شرحو للمقدٌمة الأكلى التي يصحٌ بها أفٌ للعالم "ابن باقودا"كنلبحظ تكرٌر ىذا الدٌليل عند 
إفٌ كلٌ موجود بعد عدـ، لا لؼلو من »:  القان  لقو لا من شيء، كىي أفٌ الشٌيء لا يصنع نفسىو

ككلٌ ما نتوىٌم أنو صىنع نفسو، فليس لؼلو من . إمٌا أنوٌ أكجىد نفسىو، كإمٌا أنوٌ أكجىدهي غىتَيه: أحد أمريٍن
أف يكوف صنع نفسو بعد كونو أك قبل كونو، ككلبلعا لزاؿ؛ لأنوٌ إف كاف صنع نفسو بعد كونو، فقد 

كإف كاف صنع نفسو قبل كونو، . استغتٌ أف يصنع نفسو بتىقدمة كونو لصنعو، فلم يصنع إذا شيئا

                                              
 37 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 38، 37 ص الدصدر نفسو، 2
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كلا يصحٌ من الدعدكـ فعل كلا ترؾ، فالدعدكـ لا يصنع شيئا، فقد امتنع . فكاف في تلك الحاؿ معدكما
 .1«أف يىصنع نفسىوي بوجوو من الوجوه

 الدليل الثالث- ت

يقوـ ىذا الدليل على مفهوـ القدرة، كالتي تستوجب استطاعةن على التًؾ، كما تستوجب 
أأٌ إف تولٌعنا الجسم يقدري على أف يفعل نفسو، فليس : كالوجو الثاٌلث»: استطاعةن على الفعل، كنصٌو

لغوز ذلك إلاٌ بأف نتولٌعو قادرا على أف يتًؾ أف يصنع نفسو، فإف تولٌعنا كذاؾ حصل لنا موجودا 
معدكما معا؛ لأفٌ اعتقادأ قادر لا يكوف إلا لدوجود، كإشراكنا معو قوؿ أف لا يصنع نفسو اعتقاد أنوٌ 

، كما أدٌل إلى اجتماع موجود مع معدكـ لشيء كاحد في حاؿ فهو باطل فاسد  . 2«.معدكـ

ككجدتي »: كبعد انتهائو من الاستدلاؿ بالدعقوؿ، انتقل إلى الاستدلاؿ تٔا جاء في الدقرا
مستدلاٌ تٔا جاء في سفرم . 3«الكتابى قد سبق إلى إحالة ىذا الباب، أف يكوف الشيءي يصنعي نفسىو

 .(3: 29)، كحزقياؿ (3: 100)الدزامتَ 

 الردّ على المنكرين- ثانيا

 .من الدذاىب التي أنكرت الخالق، كقاـ سعديا بعرضها كالرد عليها، مذىبا الاتفاؽ كالدٌىر

 مذىب الاتّفاق- أ

يرل أصحاب ىذا الدذىب أفٌ العالم كيجد صدفةن كاتفاقنا، من غتَ إرادةً مريدو، بل عن طريق 
ىؤلاء قوهـ زعموا أفٌ عقلهم دلٌذيم »: اجتماع أجساوـ لرهولةو كتزاحمها كتضاغطها، يقوؿ سعديا عنهم

                                              
 53فرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمتَ، ص، تْيًي بن يوسف بن باقودا  1
 38 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
 ، الصفحة نفسهاالدصدر نفسو  3
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: فلما سيئلوا... ، كلا فعلو من فاعلو على أفٌ السٌموات  كالأرضتُ جاءت باتفاؽ بغتَ قصدو من قاصدو 
إفٌ أجساما لا ييعرؼ ما ىي الصمعت إلى ىذا الدكاف، فازدحمت، : كيف لؼطركف ذلك ببالذم؟ قالوا

، فصار سماءن ككواكبنا، كما كاف منها ثقيلب  كتضاغطت، فما كاف منها  فيفا أملسا برز منها إلى فوؽو
 .1«رسب أسفل، كطفا عليو الرٌطب، كتوسَّطىهيما الدتخلخل فأحاط بهما كىو الذواء، فعدٌلذما كأقامهما

ك لبصة ردٌه عليهم أفٌ الأصل في كقوع الأشياء في العالم الطبٌعي، كالقليل منها فقط بالاتٌفاؽ، 
كجميع ما حكوه عن تلك الأجساـ من . كما أفٌ الأشياء الواقعة باتٌفاؽو لا ثباتى كلا استمراريةى لذا

كفيو دليله على جهلهم تْقيقة حجم الكواكب؛ إذ ظنٌوىا تْجم . اجتماع كما تلبه لزضي تٖكٌمو 
 .2الحصى كاللؤلؤ على الأرض

، أك [كذا]كإف كانوا صادقتُ على الاتٌفاؽ، فيوجدكأ :   أقوؿي »: يضيف سعديا بعد ىذا الردٌ 
يزكا أف تٕتمع أجزاء بيتو من حجارةو ك شبو من نفسها، فتنهدـ كتتًكٌب حتى تصتَ بيتان، أك تلتئم  لغي
أجزاءي سفينة من  شب كحديد، فتتماسك من ذاتها كتستَ في البحر، كذاؾ ما لا لغدكه عياأ،   لا 

 .3«لغوٌزكه قولان 

فإذا كانت ىذه الأمور اليستَة لا تقع بالصدفة كالاتٌفاؽ، فكيف بهذا العالم جميعا، تٔا فيو من 
فأمٌا أثري الصٌنعة في الدٌنيا، »: كواكب كغتَىا، كىو ما يوضٌحو سعديا في تفستَه لكتاب الدبادئ

 جلس فقطٌعها تقطيعان، فصنعى منها كبارا [كذا]فإنٌكى تنظري الكواكب كيف تراىا مفصٌلةن، كأفٌ صانع 

                                              
 61 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
يستدؿٌ نتنئيل فيومي على أفٌ للعالم صانعا سًواه، كأنوٌ لم يوجد نفسو، بعدـ تٖوٌؿ طباع موجوداتو . 62، صالدصدر نفسو  2

ثة مقهورة، كأفٌ غتَىا أحدثها كستٌَىا كقهرىا بالجبر، كطىبع فيها الطبٌائع الدختلفة نتنئيل . كتغتٌَىا، كعليو فهذه الدوجودات لزدى
 76فيومي، بستاف العقوؿ، ص

 63، 62 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 3
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كصغارا، ككذلك جىعلى منها كثتَة النٌور كقليلة النٌور، كمنها في طبقةو عاليةو كمنها في طبقاتو دكنها، 
 .1 «... الحركةً [كذا]منها ما ىو سريعي الحركة كمنها ما ىو بطيٌ 

كنلبحظ متابعة ابن باقودا في ردٌه على أصحاب ىذا الدذىب لسعديا، حيث استدؿٌ بنفس من 
استدؿٌ بو ىذا الأ تَ من استحالة أف يوجىد ىذا العالم جميعا بنظامو كإتقانو، من غتَ قصدً لخالقو 

، من غتَ  الق يبتدئو، أك مبدع بالبخت كالاتٌفاؽكقد زعم قوهـ أفٌ العالم تهيٌأ في أكؿ كونو »: حكيمو 
كلو أفٌ . أبدعو، كمن العجب عندم أف يسوغ في عقل أطق في حاؿ صحٌتو، مثل ىذا الرأم

صاحب ىذا القوؿ يسمعي أحدى النٌاس يقوؿ مثل قولو في دكلابو يدكر لسقي قطعة من الأرض، كزعم 
أنو تهيٌأ بغتَ عمد من صانع تكلٌف تأليفو كتركيبو، ككضع كل آلة من آلاتو تلقاء الدنفعة، لشىنٌعى ذلك 

فإذا استحاؿ ىذا القوؿ في . عليو، كنسبىو إلى غاية من الجهل، كسارع إلى تكذيبو، كإحالة قولو
وًٌز لنفسو  دكلاب  سيس حقتَ مصنوع تْيلة قصتَة، لدصلحة قطعة صغتَة من الأرض، كيف لغي

اعتقاد مثلو في ىذا الدٌكلاب الأعظم المحيط بالأرض، كمن عليها من الدخلوقتُ، تْكمة كقدرة، تقصيري 
عقوؿي البشريتُ كأفهاـ النٌاطقتُ عن إدراؾ كنهها، كىو مهيٌأ لدصلحة جميع الأرض، كما فيها كمن 

 .2«!عليها، ككيف يسوغ لو أف يقوؿ عنو أنوٌ تهيأ بغتَ قصد قاصد كتدبتَ حكيم قادر؟

كما لصد يهوذا اللٌبكم أيضا في ردٌه على أصحاب مذىب الاتٌفاؽ، يستدؿٌ بآثار الحكمة 
ركٌيوي؟ ىل يقع : قاؿ الخزرمٌ »: الدبثوتة في العالم كغائيتو كأأ أأظرهًي في الفلك الأعلى نفسو، ما الذم لػي

                                              
1  Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p33 

كمن : »كيواصل ابن باقودا استدلالو. 57ر، صائفرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمالذداية إلى ، تْيًي بن يوسف بن باقودا  2
الدعلوـ عندأ أفٌ الأمور التي تٗلو من قصدً قاصدو في شيء منها لا سبيل أف يوجىد فيها أثره للحكمة كالقدرة، ألا ترل لو صبَّ 

إنساف مدادا على قرطاس دفعةن لم لغز أف يتشكٌل منو عليو كتابه منظوهـ، كسطوره مقركءةه كالذم يكوف بالقلم، كلو أحضرى إنساف 
كتابا منظوما لشا لا سبيل أف يتهيأ دكف كاسطة قلم، كزعم أنوٌ صبٌ الدداد على القرطاس فتشكٌل الخط عليو من ذات نفسو 

الا تٗطيط أشكاؿ لسطوطة باصطلبح مناٌ، كيف لغوز . لسارعنا إلى تكذيبو، كعلى أنوٌ لا لؼرج عن قصد قاصد فإذا كاف عندأ لزي
 «!نوٌ تهيأٌ بغتَ قصد قاصد، كحكمة حكيم، كقدرة قادرو؟أفي ما ىو أدؽٌ صناعة كأبعد إحكاما تٔا لا نهاية لو عندأ أف يقاؿ 

   كالصفحة نفسهاالدصدر نفسو،
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ذلك بالاتٌفاؽ أـ لا؟ بعد ذلك أأظريهي في النًٌسب الفلكية تلك التي لا تتناىى كثرةن، كلضن نرل صورى 
النٌبات كالحيواف لذا غاية، لا ييزاد عليها كلا يينقص منها، ككاف ينبغي أف تتجدٌد مع تٕدٌد النسب 

، كت٘يحى أي ري  ىذه حجٌةه صحيحةه، كلا سيٌما مع رؤيتنا الًحكمة في كثتَ منها، : قاؿ الحىبػٍري . صوره
ى في كتاب   "منافع الأعضاء" لأرسطوطاليس، كفي كتاب "منافع الحيواف"كالغايةٌ منها، كما تبتَُّ

لجالينوس كغتَلعا، من عجائب الحكمة الإلذية، كذلك يتبتٌُ أفٌ البهائم الأىليٌة كالضٌأف كالبقر كالخيل 
لق إلاٌ لحاجة الإنساف إليها، لأنوٌ لم تكن الغاية منها أف تكوف صحراكيةٌ بل أىليٌة لدنفعة  كالحمتَ لم تٗي

، ما قد يىنفي زعم "ما أعظم أعمالك يا يهوه": الإنساف، كإلى ىذا أشار داكد عليو السلبـ بقولو
 .1« أفٌ ىذا العالم حىدثى اتٌفاقان [أبيقور]أفيقوركس 

  مذىب الدّىر - ب

الأشياء كلٌها، لم تزؿ على ما نرل، من سماءو كأرضو كنباتو إفٌ »: يقوؿ أصحاب ىذا الدذىب
، كسائرً الأعراضً، لا أكٌؿ لذا كلا آ ر   .2 «.كحيوافو

كحسب سعديا، فإفٌ أعظم حجٌة لأصحاب ىذا الدذىب أنٌهم لا يصدًٌقوف إلا تٔا كقعت عليو 
 . حواسٌهم، كىذه الأ تَة لم تيدرؾً للؤجساـ حسبهم أكٌلان كلا آً ران 

ك لبصة ردٌه عليهم أنٌهم قالوا تٔا لم يقع عليو حسٌهم، فهم لم يشاىدكا أكٌؿ الأجساـ كلا آً رىا، 
 . كىذا تناقضه منهم؛ لأنٌهم لا يصدٌقوف إلاٌ بالحسٌ كما تقدٌـ

                                              
  518، 517 يهوذا اللبكم، الكتاب الخزرم، ص  1
يذكر سعديا أفٌ في الناٌس من يظنٌ أفٌ أصحاب ىذا الدذىب ييعجزكف الدػيناظر لذم  . 63 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص  2

كلؽكن مقارنة مناقشة سعديا لذم في الأماأت، مع مناقشتو للمذىب الأكؿ في تفستَه . الصفحة نفسها. كأنوٌ لا حجٌة تثبتي عليهم
 212باتريشيا كركف، الدذاىب الإلحادية في علم الكوف، ص: كللتوسٌع فيما لؼصٌ ىذا الدذىب، يراجع. 4-2لكتاب الدبادئ، ص

  .زابينىو شميتكىو: الدرجع في تاريخ علم الكلبـ، تٖرير: ضمن كتاب. كما بعدىا
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كيواصل سعديا ردٌه عليهم من  لبؿ إلزامهم كحملهم على الإقرار بعلم يتجاكز الحسٌ، كىو علم 
عت بتُ علم العقل كالحسٌ، مستدلاًّ بفقرتتُ من  لا لؽكن لعاقل إنكاره، كحسبو أفٌ كتب الأنبياء جمى

كذاؾ . ألا إفٌ السٌمع تٔا لؽتحن الكلبـ ككما يذكؽ الحنك الطٌعاـ»(: [12،]11: 12)سفر أيٌوب 
 .1«في الكهوؿ الحكمة كفي ذكم طوؿ العمر الفهم

، حيث لصد لو دفاعا عن علم العقل كيزيد ىذا الدعتٌ كضوحا عند تفستَه لكلبـ أيٌوب
كما أفٌ النٌفس لصديىا إذا قصدت الوقوؼ على الألواف كعلى » :كصحٌتو، معتبرا إيٌاه قرينان لعلم الحسٌ 

عت قوٌتها في السٌمع، كإذا لٌعت بذكؽ  الأشكاؿ فزعت إلى النٌظر، كإذا قصدت معرفة الأصوات جمى
كذاؾ لصديىا إذا أ ذت في ت٘ييز شيءو ضمٌت قوتٌها كجمعىتها إلى العقل؛ . الطٌعوـ فزعت إلى الحنك

... فعلمنا أف للعقل فعلبن صحيحا كفعل النٌظر كالسٌمع كالشٌم كسائر الحواسٌ، فمنها جىعلهما قىريًنػىتٍُ 
  .2 «...فحكمةه بهذه الحاؿ من الصٌحة كصحٌة علم الحواسٌ 

 فقد عىدَّ استدلالو بآثار الخالق، حتُ ردٌه على أصحاب الاتفاؽ، كما أثبتناه 3أمٌا ابن باقودا
 .  فيما سبق، كافياٌ في الردٌ على أصحاب ىذا الدذىب

 

 
                                              

. 65 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص«(...11:12أيوب): كالكتبي قد ضمٌت معلوـ العقل إلى لزسوس الطبٌع، إذ قاؿ»  1
 :كىو ما تكررٌ في التًجمة الالصليزية لو فقط، 11في كتاب الأماأت الإحالة على الفقرة 

Saadia Gaon, The book of  beliefs and opinions, p78 
سعديا، تفستَ سفر . كقد أثبتنا أعلبه ترجمة سعديا لذما الدنشورة مع شرحو لذذا السفر. 12، ك11بينما الصحيح أنٌهما الفقرتاف  

 76أيوب كشرحو بالعربية، ص
  77، 76 سعديا، تفستَ سفر أيوب كشرحو بالعربية، ص 2
كفي ما جلبنا في إثبات كجود الخالق تعالى من جهة آثاره، كفاية لدن فهم كأنصف، ككفى بذلك ردٌا كدفعا لدذىب الدٌىريتُ،  » 3

 53ر، صائفرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمالذداية إلى ، تْيًي بن يوسف بن باقودا «.الذين يعتقدكف أفٌ العالم قديم، فافهم



آ راؤه العقدية: الفصل الثاني  

 

- 92 - 
 

 وحدانيتو: المطلب الثاني

 الاستدلال عليها- أولا

دًث "يستدؿٌ سعديا على كحدانية الإلو في مقالتو الثانية من الأماأت كالتي كسمها بً  في أفٌ لزي
، استنادا أكٌلان على ما جاء في الخبر من الدقرا،   يتبعو بعد ذلك بالنٌظر "الأشياء كاحد تبارؾ كتعالى

كأقاموا لنا على ذلك الآيات  ... كاحده عرٌفنا ربنٌا جلٌ كعزٌ على قوؿ أنبيائو أنوٌ »: كالدعقوؿ، يقوؿ
اعلمٍ يا "( 4: 6التثنية )كالبراىتُ فقبلناهي بالعاجل إلى ما يصحٌ لنا بالنظرٌ فأمٌا أنوٌ كاحد، فقولو 

انظركا الآف، إنٌي ىو كىحدم، كليس "( 39: 32التثنية  )، كأيضا "يسرائيل، أفٌ  ى رببُّنا،  ي الواحدي 
يػَّرىهي فردان، كليس معو معبوداته أي ىره "( 12: 32التثنية )، كقولو "إلوي آ ري معي  .1«"كىذاؾى  ي، سى

كبعد إيراده لنصوصو الدينية الدٌالة على الوحدانية، انتقل إلى الاستدلاؿ بالدعقوؿ، كقد أكجزه في 
إفٌ صانع الأجساـ لدػػاٌ كاف ليس من جنسها، ككانت الأجساـ كثتَة، كجب أف يكوف ىو »: التالي

 لأفٌ العقل إلٌظا كأيضا. كاحدا؛ لأنو إف زاد عن الواحد كقع عليو العدٌة، كد ل تٖت رسوـ الأجساـ
قضى في معتٌ الصٌانع تٔا لابدٌ منو، فالواحد ىو الذم لابدٌ منو، كأمٌا ما زاد عليو فمنو بدٌ، كغتَ 

 لأفٌ الصٌانع الواحد ثبت بالدٌليل الأكٌؿ الذم ىو دليل الحدث كأمٌا ما زاد عليو كأيضا. لزتاج إليو
. فمحتاج إلى دليل ثاف سول ذلك الدٌليل ليدؿٌ عليو، كلا سبيل إلى دليل ليس من جهة الحدث بوجو

 .2«. على أنوٌ كاحده أقوؿ إفٌ كلٌ حجٌة تبطل كوف الاثنتُ فهي حجة للواحدكبعد ىذه الثلبثة أدلةٌ

من  لبؿ ىذا النص، يقدـ سعديا ثلبثة أدلة على كحدانية الإلو، إضافة إلى الأدلة التي تنقض 
مذىب الثنٌويةٌ، باعتبارىا أدلة على الوحدانية أيضا، كىو ما سنتناكلو في العنصر الدوالي، كلصد أفٌ أكؿ 

                                              
: 6، ىناؾ  طأ في نسبة الفقرة الأكلى، ففي كتاب الأماأت لصدىا منسوبة إلى تث 79 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1

 . ، كىو ما أثبتناه أعلبه، كىو يوافق نسبة التًجمة الإلصليزية للكتاب4: 6، بينما الصحيح نسبتها إلى تث 27
  81، 80 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
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دليل لو في إثبات الوحدانية يقوـ على الدباينة بتُ الإلو كالأجساـ كالتي تستلزـ استحالة التعدد في 
حقٌوً، كالدليل الثاني يستند إلى حكم العقل باستغناء الخالق عن التعدد، أمٌا الدليل الثالث فيقوـ على 
إثبات دليل الحدكث لمحدًث كاحدو، كمن ادٌعى أكثر من كاحدو فعليو بالدليل، كلا دليل آ ر عليو غتَ 

 .دليل الحدكث

 الرد على الثنوية- ثانيا

يينكركف أف يكوف فًعلبف من فاعل كاحد، كيزعموف أنهم لم يركا »: صوٌر سعديا مذىبهم بالآتي
مثل ىذا، فأطبقوا على حاصلهم ىذا، كقالوا كىو ذا نرل الأشياءى كلَّها فيها  تَه كشرٌّ، ضرٌّ كنفعه، 
فقد كىجب أف يكوف الختَ الذم فيها، ىو من أصل كلبُّو  تَه، كيكوف الشرٌ الذم فيها من أصل كلٌو 

شرٌ، كدفعهم ىذا إلى أفٌ معدف الختَ لا يتناىى من خمس جهات، كىي العلوٌ كالدشرؽ كالدغرب 
كالجنوب كالشماؿ، كىو يتناىى من السٌفل من حيث لؽاسٌ معدف الشرٌ، ككذلك معدف الشٌر لا 

يتناىى من خمس جهات، كىي السفل كالدشرؽ كالدغرب كالجنوب كالشٌماؿ، كىو يتناىى من العلو من 
كزعموا أيضان أف ىذين الأصلتٍُ لم يزالا متباينتٍُ،   امتزجا، فحدثت ىذه . حيث لؽاسٌ معدف الختَ
كا تلفوا في سبب الامتزاج، فبعضه زعم أف الختَ كاف سببو لتُ الحاشية . الأجساـ من امتزاجهما

الدلبقية لو من الشٌر، كبعضه زعم أف الشٌر كاف سبب طمعو في الختَ أف يتلذٌذ تٔا فيو من اللٌذة، 
كاتٌفقوا في أفٌ ىذا الامتزاج لو مدٌة إذا ىي انقضت كاف الظٌفر للختَ، كانقمع الشٌرٌ، كانقطع 

  .1«.فعلو

كقد استند سعديا في الردٌ على أصحاب ىذا الدذىب إلى أدلتو السابقة على حدكث العالم لا 
 :2من شيء، إضافة إلى أدلة أ رل تٗصٌهم، نوجزىا فيما يلي

                                              
  49، 48 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 82، 81، 54-49، صالدصدر نفسو  2
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يصحٌ كقوع فعلتُ من فاعل كاحد تٓلبؼ زعمهم، كدليليوي ما نشاىده في الإنساف من سيخطو - 
، كسرقةو كإقرارو بها مع تذكٌر الراضي لسخطو، كالدػػػيػػقًرًٌ لجيرمو، لشا ينفي التباين بتُ القوة ... كرضىن

 .السا طة كالقوة الراضية، كأيضا بتُ القوة السارقة كالقوة الدقرةٌ

الا تلبؼ في الدوجودات لا ينفي أفٌ الخالق كاحد، كإلاٌ فيجب التسليم حينئذ بأكثر من - 
 . القتٍُ اثنتُ

جميع ما حكوه عن ىيئة الأصلتُ كامتزاجهما كتعليلو، لزض تٖكٌم لا دليل عليو، بل ىو لشا - 
تنع عقلب لوجوه كثتَة  .لؽي

لا لؽكن الاستناد إلى أ بارىم؛ لاستحالة التٌثبت من صحٌة النبوة حسب مذىبهم، كىذا - 
لعدـ ركوف النفوس لأصل الختَ بعد امتزاجو بالشر كلسالطتو لو، كأيضا لإنكارىم الدعجزات باعتبارىا 

 .لسالفة للطبٌع كالعادة، كبرىاف النبوة الدعجزةي 

 .الظلمة ليست أصلب مضادا للنور، كما اعتقدكا، بل ىي عدـ النور فقط، كدليلو الحسٌ - 

  لق الذواءى الذم الإلو  لق الظلمة، فحسب سعديا أفٌ الإلوكأمٌا ما جاء في الدقرا، من أفٌ 
 لا لؼلق شراٌ، كإلظا لؼلق ما لػتمل أف يكوف  تَا للئنساف أك شراٌ لو، كىذا الإلويىقبىلي النور كالظلبـ، ك

، كنسبة النور كالظلبـ إلى  لق الإلوحسب ا تياره، كىو ما يتناسب مع مذىب سعديا في عدؿ 
كأأ أعلمي أف »: ، ىو ردٌ على الثنوية، كقد بتٌُ أنٌهما متناىياف لزدكداف على عكس زعمهم، يقوؿالإلو

 فأقوؿ تٔا يوافق ىذا المحسوس أنوٌ " القي النٌور كالظٌلبـ"( 7: 45إشعيا )  قد كصف نفسو بأنوٌ 
، كىذا كقولو بعده   [النٌور كالظٌلبـ] וחשך אור ىلق الذواء الذم يقبل  صانعي "بوجودو كبعدوـ

 كلضن لرمعوف على أفٌ الحكيم لا لؼلق شراٌن، كإلٌظا  لق الأشياء التي تٖتمل أف تكوف "السٌلبمة كالبلبء
للئنساف با تياره فإف أكل من الطٌعاـ بقدر حاجتو، كشرب من الداء  [سلبمةن كبلبءن ] ורע שלום
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، ككما [بلبءن ] רעكإف أ ذ منهما ما لا لػتملو كاف ذلك  [سلبمةن ] שלוםبقدر حاجتو كاف ذلك 
سنشرح في الدقالة الراٌبعة في باب العدؿ كإلٌظا نسب النور كالظلمة إلى  لقو لتعدٌم من ادٌعى الاثنتُ؛ 

، كعرٌفنا أيضان أف للنور كالظلمة نهاية كحدٌا، ردان على ىؤلاء القوـ " القي النٌور كالظٌلبـ"فلذلك قاؿ 
 .1"«رسم حًجابو على كجو الداء إلى فناء النور مع الظلبـ"( 10: 26أيوب ): بقولو

كمن أىمٌ أدلةٌ سعديا في ردٌه على الثنويةٌ، في تٕويزىم أف يكوف فعل كاحد لفاعلتُ، دليل 
إف كاف كلٌ كاحد منهما إذا أراد  لق شيء لا يتمٌ لو إلاٌ تٔعاكنة »: التٌمانع، كيظهر ىذا في قولو

الآ ر لو، فجميعان عاجزاف، كمع ذلك فإف كاف إرادتو تضطربُّ الآ رى إلى معاكنتو، فجميعان مضطراٌف، 
كإف كاأ لستاريٍن، فشاء أحدلعا إحياء جسم كشاء الآ ر إماتتو، كجب أف يكوف ذلك الجسم حيٌان 

. كأقوؿ أيضان كإف كاف كلٌ كاحد منهما يقدر أف لؼفي شيئان عن نظتَه، فجميعان غتَ عالدتٍُ . ميتٌان معان 
 .2«.كإف كاف لا يقدر على ذلك، فجميعان عاجزاف

كقد استعاف بهذا الدٌليل كثتَ من متكلمي اليهود بعد سعديا، في ردٌىم على الثنوية، كالدعدٌدة 
كمن الدٌليل على أفٌ الإلذيٌة الدقدٌسة ذات »: عموما، كمن ىؤلاء نتنئيل فيومي في بستاف العقوؿ

كاحدة، بسبب تناقض الإرادة في الاثنتُ، إذ كل كاحد منهما يريد ما لا يريده الآ ر، فإف كانت 

                                              
 :فقرة سفر إشعيا، راجعؿ استعملنا ترجمتو. 55، 54 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1

Saadia ben  Josef, Version Arabe d'Isaie, p69  
 129، صةبالعربيسعديا الفيومي، تفستَ سفر أيوب كشرحو : كالأمر ذاتو مع فقرة سفر أيوب، راجع

  تأمٌلتي ما جوٌزكهي من كوف فعل كاحد »: يظهر ىذا الدليل أيضا في موضع آ ر. 82 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
لاثنتُ، فإذا بو فاسدا باطلب من كجهتُ، أحدلعا أأٌ إذا أ طرأ ببالنا أف يصنع اثناف مصنوعا كاحدا، فتولٌعنا أحدلعا يصنع كلٌو، 

كإف تولٌعنا أفٌ أحدلعا يصنع . كالآ ر يصنع أيضا كلٌو، كاف ذلك لزالا؛ لأفٌ الأكٌؿ إذا صنع كلٌو، فلم يبق منو للثاني شيء يصنعو
كالوجو الثاني أفٌ الدخطر ببالو أف شيئتُ  .بعضو، كالآ ر يصنع بعضو، فكل مصنوع قد حصل لصانع كاحد لا شريك لو فيو

يفعلبف فعلب كاحدا، فلببدٌ لو من أف يعتقد لكلٌ كاحد منهما أنوٌ كما لؽكنو أف يفعل ذلك الشيء، كذاؾ لؽكنو أف يتًؾ أف يفعلو، 
فإذا عرضنا على عقولنا ا تيارين متضادٌين في فعل كاحد ا تار أحد الفاعلتُ فعلو، كا تار الآ ر تركو رأيناه بعقولنا مفعولا متًككا 

 50 ص«.في حاؿ، كىذه مناقضة بينٌة
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إرادتهما مستويةٌ فالذات بلب شك كاحدة، كإف كانت لستلفة فمن المحاؿ أفٌ الاثنتُ أك أكثر  لقوا 
 .1 «...العالم لا تلبؼ إرادتهم؛ لأفٌ العالم متقن بالصٌنعة، لزكم البنيٌة

أفٌ الخالق لو كاف أكثر من كاحًدو، إمٌا »: كما لصد ىذا الدٌليل عند ابن باقودا في كتابو الذداية
فإف كاف . أف يكوف كلٌ كاحد منهم قادرا على  لقو العالم، كإما أف لا يقدر على ذلك إلا تٔعونة غتَه

. كل كاحد قادرا على ذلك، فخالق العالم كاحد؛ إذ ىو قدر على ذلك كلا حاجة بو إلى معونة غتَه
ٌـ القوة كالقدرة، إذ كل كاحد منهم عاجز  كإف كاف لا يتمٌ ذلك إلاٌ باجتماعهم، فليس كاحد منهم تا

ككل ضعيف متناىي القوٌة كالذٌات، ككلٌ متناه لزدكد، ككلٌ لزدكد . فكل كاحد منهم ضعيف. مقصٌر
مؤلَّف، ككل مؤلَّف لزدىث، كلكل لزدىث لزدًث، فالضعيف لا لغوز أف يكوف قدلؽا؛ لأفٌ القديم لا 

كلو جاز أف يكوف أكثر . يعجز عن شيء كلا لػتاج إلى معونة غتَه، فليس الخالق إذا أكثر من كاحد
كفي . من كاحد لأمكن أف يكوف بينهم ت٘انعه كا تلبؼه في  لقة الدخلوقتُ، فلب يتمٌ منهم  لق العالم

 ىذا العالم على نظاـ كاحد، كحركة كاحدة لازمة لكل جزء من أجزائو لا [أم كوننا كىجىدأ]كجودأ 
لؼتلف مع الدٌىور، علمنا أفٌ  القو كمدبرٌه كسائسو كاحد، لا لؼالف فعلىو كلا ينقض تدبتَىه 

كفي ما جلبنا في ىذا الدعتٌ كفاية لدن فهم، ككفى بو ردٌان على مذىب الثنٌويةٌ كالنصارل في ...غتَيهي 
 .2«التثليث كغتَىم

كيينهي سعديا ردٌه على الثنوية، ببياف الدعتٌ من الاسمتُ الدختلفتُ اللذين ييشار بهما إلى الألوىيٌة 
 إلوىيم، لشاٌ قد ييفهم منو القوؿ بإلذتُ اثنتُ لا إلو  אלוהים يهوه كיהוהفي نصوص الدقرا، كلعا 

 'י [الدقًرا] מקרא اؿ فإف قاؿ قائله فما معتٌ ىذين الاسمتُ الدستعملتُ دائمان في »:كاحد، يقوؿ
י כֹה אָמַר( 18: 45إشعيا )؟ قيلنا قد أحكم أنٌهما لدعتٌ كاحد، كقولو [يهوه إلوىيم] אלוהים -כִּ

ם הוּא יְהוָה ים בּוֹרֵא הַשָמַיִּ  كقولو " كىو  [كذا] البارم السٌما الرٌبٌ كذا قاؿ " הָאֱלֹהִּ
                                              

  77 نتنئيل فيومي، بستاف العقوؿ، ص 1
 64، 63فرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمتَ، ص، تْيًي بن يوسف بن باقودا  2
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י --    דְעוּ( 3: 100الدزامتَ ) יםהוּא , יְהוָהכִּ ، فبعد ىذا " ي  ىيو الرَّبَّ اعتًفًوا أفَّ " אֱלֹהִּ
، كالآ رى بفعلو آ ىرى  ا بفعلو  .1 «.التٌقييد لا ييبالي أف يىصًف أحدىلعي

فحسب سعديا، فإفٌ ىذين الاسمتُ يدلٌاف على مسمٌى أك معتٌ كاحد، فيهوه كالذم ترجمو 
 .بالرب ىو نفسو إلوىيم كالذم ترجمو بالله، كىذا استنادا إلى فقرات الدقرا نفسها

كحسبو فإفٌ اللغة العبرية قد تيسند فعلب إلى اسم كتسند فعلب آ ر إلى اسم آ ر، مع أفٌ الاسمتُ 
 . 2يدلٌاف على مسمٌى أك معتٌ كاحد، مستدلٌا على ذلك بأمثلة من الدقرا

كالواقع أفٌ قضية ا تلبؼ تسمية الإلو في نصٌ الدقرا، من أىمٌ القضايا التي تواجو دارس ىذا 
النص، كقد كاف ىذا الا تلبؼ ىو الأساس الذم قاـ عليو أىمٌ اتٕاىات النقد الغربي الحديث لو، 

عليو السلبـ، بل ديكًٌف بعده -، كالذم يرل أفٌ نص الدقرا لا يينسب إلى موسى 3كىو النقد الدصدرم
تٔدٌة طويلة استنادا إلى مصادر لستلفة، ألٌعها الدصدر اليهوم كالدصدر الإلوىيمي ، كالذم ا تصٌ كل 

 .كاحد منهما تٔفهوـ لستلف للؤلوىية
                                              

نقلنا ترجمة سعديا لفقرة سفر إشعيا، بينما نقلنا ترجمة كتاب العهد القديم العبرم . 83 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 . لفقرة الدزامتَ؛ لعدـ توفر ترجمة سعديا

  83 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
تضمن أربعة مصادر م نصٌ ىذه الأ تَةأف ا الاتٕاه النقدم، أك ما اشتهر بنظرية الدصادر الدتعددة للمقرا يرل أصحاب ىذ   3

كقد حدٌدكا تاريخ كل  .الدصدر اليهوم، كالدصدر الإلوىيمي، كالدصدر التثنوم، كالدصدر الكهنوتي :أساسية، ىي على التًتيب
مصدر من ىذه الدصادر، فجعلوا الدصدر اليهوم في القرف التاسع قبل الديلبد، ك الإلوىيمي في القرف الثامن، ك التثنوم في القرف 

كلكن ىذا التحديد الزمتٍ لم يسلم من الدراجعة الدستمرة على يد الدشتغلتُ . السابع ، كأ تَا الكهنوتي في القرف الخامس قبل الديلبد
 Karl Heinrich "كارؿ ىينرش جراؼ"ف، اف البركتستانتياف الألدانياأشهر أصحاب ىذه النظرية لعا العالمك. على ىذه النظرية

Graf (1815 – 1869) يوليوس كلذاكزف″ ك″ Julius Wellhausen( 1844–1918) . ،شريف حامد سالم
 14، 13ص الدصدر اليهوم في التوراة،

 :للمزيد عن النقد الدصدرم، ينظر
  214-151صزالداف شازار، نقد العهد القديم، 

 38-16محمد  ليفة حسن أحمد، علبقة الإسلبـ باليهودية، ص
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 صفاتو: المطلب الثالث

 إثبات الصفات - أولا

يثبت سعديا الصفات الإلذية التي جاءت بها النصوص اليهودية، كالتي تثبت للئلو التنزيو، كتنفي 
. 1«كأفٌ الواجب أف يسبٌح بأكصافو الحستٌ الجليلة»: عنو مشابهتو للمخلوقتُ، بل يعدبُّ ذلك كاجبا

كأيكلى الصفات التي يثبتها للئلو الذم تبرىن  لقو للعالم، ىي كونو حيا قادرا عالدا، كحسبو فإفٌ العقل 
إنٌي كجدتي من »: يصل إلى ىذه الصفات الثلبثة دفعة كاحدة، لا على التدرجٌ، يىضىحي ىذا في قولو

طريق النظر لشاٌ يدؿٌ على أنوٌ حيٌّ قادره عالمه ىو ما صحٌ لنا أنوٌ  لق الأشياء، ففي فطر عقولنا 
صحيح أنو لا يصنع إلاٌ قادره كلا يقدر إلا حيٌّ كلا يكوف الدصنوع الدتقن إلاٌ لٌشن علم كيف لغيء 

 معاني كجدىتها عقولنا لصانعنا بديهة كجداأ كاحدا، كذلك تٔا 3فهذه اؿ. الدصنوع من قبل أف يصنعو
 3كلا لغوز أف يصل العقل إلى كاحد من ىذه اؿ. صنع ثبت لو أنو حيٌ قادر عالم على ما بيٌنتي 

معاني قبل الآ ر، كإلظا يصل إليها دفعة؛ لدا استحاؿ عنده أف يصنع غتَ حيٌ، كأف يصنع غتَ قادر، 
كأف لغيء فعل تاٌـ متقن لٌشن لم يعلم كيف لغيء الفعل؛ إذ كاف من لا يىعلىمي كيف لغيء الفعل لا 

 .2«يكوف فعلو متقنا كلا لزكما

كيرل سعديا أف تعدٌد ىذه الصفات أك الدعاني راجع إلى قصور اللغة التي تضطر الواصف إلى 
التعبتَ عنها بثلبثة ألفاظ بدؿ لفظة كاحدة، حيث إفٌ ىذه الصفات الثلبثة جميعها في معتٌ أنو 

 معاني دفعة لم لؽكن ألسننا أف تؤدٌيها بكلمة كاحدة؛ إذ لم 3فلمٌا حصلت لعقولنا ىذه اؿ»: صانعه 

                                              
 111 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
كينبغي أف يعلم الدؤمن في »: كنلبحظ تقديم سعديا لذذه الصفات أيضا في مقدمتو لتفستَ التوراة. 85، 84، صالدصدر نفسو  2

ىذا الباب أنوٌ بعد إثباتنا ذاتو ذات أزلية لا كالذكات المحسوسة كجميعا ما نثبتو بعد ذلك فهو كالأشياء الدوجودة كىي الثلبثة 
ككجوب إثباتنا لو أنوٌ قادر فلؤأ لا نعلم فاعلب إلا فهو قادر، كأمٌا حيٌ فلؤأ لا نعلم فاعلب إلٌا . قادر كحيٌ كعالم: أكصاؼ الجليلة

 122صشرح سعديا لسفر التكوين،  .« [حذؼ في الأصل]...كىو حيٌ، كأمٌا عالم فلؤنوٌ علم أفٌ الأشياء
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 معاني، فاضطررأ إلى أف نعبٌرىا بثلبثة ألفاظ بعد تقييدأ القوؿ 3تٕد في اللغة لفظة تٕمع ىذه اؿ
بشرح أف العقل رآىا بديهة، فلب يظنٌ الظاٌف أفٌ القديم تبارؾ كتعالى فيو معاف متغايرة، فإفٌ ىذه 

الدعاني ىي كلٌها في معتٌ أنو صانع، كإلٌظا تعبتَأ ىو الذم دفعنا إلى إ راج ىذا الدعلوـ بثلبثة ألفاظ؛ 
إذ لم لصد في الكلبـ الدوضوع لفظة تٕمعها، كلم لغز أف لطتًع لذا لفظة فتكوف اللفظة غتَ متعارفة تٖتاج 

 .1«إلى تفستَ، كنعود إلى ألفاظ كثتَة مكانها

كأمٌا »:     كىو يستدؿٌ على ىذه الصفات الثلبثة إضافة إلى الدعقوؿ، تٔا جاء في نصوص الدقرا
، الإلو الحيٌ كالدلك الأزليٌ "( 10: 10إرميا )... أنو حيٌ فقولو ، كأمٌا أنوٌ "لكنٌ الربٌ ىو الإلو الحقبُّ
كأمٌا أنوٌ عالم ... "أأ أىعلىم أنٌك تقدري على الكلٌ كلا يفوتكى تقديره "( 2: 42أيوب )قادر فقولو 
 . 2«... "لأنوٌ حكيم العلم كأيٌد القوة"( 4: 9أيوب )حكيم فقولو 

كتيسبًٌحىوي »: كيشتًط سعديا في الصفات أف توافق العقل ك أف لا تكوف من قبيل المحاؿ، يقوؿ
اؿ كأيضا أف تدؿٌ على التنزيو كتنفي التشبيو كالتجسيم كما . 3 «كت٘جٌده بعقل مستقيم لا تّزاؼ كلزي

 .سيتبتُ لنا في العناصر اللبحقة

                                              
بينها، كإرجاع تعددىا إلى عجز اللغة لشن تابع سعديا في عدـ تغاير الصفات فيما . 85 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1

فقد تبتٌُ أفٌ ىذه الصفات »:ابن باقودا الأندلسي، الذم يقوؿ في كتاب الذداية عند حديثو عن صفات الوجود كالقدـ كالوحدانية
الثلبث معناىا كاحد كمدلولذا كاحد، كأنها لا توجب غتَية لذات الخالق تعالى، كلا د وؿ الأعراض عليو، كلا التكثر لدعناه؛ إذ 

كلو أمكننا التعبتَ عن معناه بلفظة كاحدة جامعة لذذه . الغرض أف نعقل منها أف الخالق تعالى غتَ معدكـ كلا لزدىث كلا متكثر
الصفات في دفعة كاحدة، كما لغمعها العقل، لتحصلت ىذه الثلبثة معاف في عقولنا بلفظة كاحدة، كحصولذا للعقل بالصفات 

فلما لم لصد فيما نعبر بو من اللغات لفظة تدؿ على حقيقة معتٌ الخالق تعالى أ رجنا الدعتٌ . الثلبث التي ذكرأ، لعبٌرأ عنو بها
الواحد بأكثر من لفظة كاحدة، فالتكثر الدوجود في صفات الخالق تعالى ليس من جهة ذاتو، إلظا من جهة تقصتَ عبارة الواصف 

 73، 72صر، ائفرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمالذداية إلى ، تْيًي بن يوسف بن باقودا« عن معناه بلفظة تدؿٌ عليو
 80، 79 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
 80، 79، صالدصدر نفسو  3



آ راؤه العقدية: الفصل الثاني  

 

- 100 - 
 

أنوٌ أزلٌي الذم لم »: كمن الصفات التي أثبتها للئلو، مستدلاٌ عليها تٔا جاء في النصوص اليهودية
: 9لضميا )كأنوٌ الواحد الذات على الحقيقة كما قاؿ ... (27: 33التثنية )يزؿ كلا يزكؿ كما قاؿ 

لضميا )كأنوٌ القادر على كل شيء كما قاؿ ... (40: 32التثنية )كأنوٌ الحيٌ القيٌوـ كما قاؿ ... (6
ٌـ كما قاؿ ... (32: 9 كأنوٌ  الق كل شيء ... (16: 37أيوب )كأنوٌ العليم بكل شيء العلم التا

(... 18: 45إشعيا )كأنوٌ لا يصنع العبث كلا التيو كما قاؿ ... (16: 10إرميا )ابتداء كما قاؿ 
كأنوٌ لا يصنع بعباده إلاٌ الأصلح لذم كما قاؿ ... (4: 32التثنية )كأنوٌ لا لغور كلا يظلم كما قاؿ 

كأفٌ ملكو لا يزكؿ كلا ... (6: 3ملب ي )كأنوٌ لا يتغتٌَ كلا لػوؿ كما قاؿ ... (9: 145الدزامتَ)
 .1«(...19: 103الدزامتَ )كأفٌ أمره أفذ لا مردٌ لو كما قاؿ ... (13: 145الدزامتَ )يفتٌ كما قاؿ 

كنلبحظ أفٌ سعديا كاف يستهلٌ مؤلفاتو بوصف للئلو بالصفات التي يسمٌيها الصفات الحستٌ 
 تبارؾ   إلو »: (كتاب التعديل)الجليلة، كمن ذلك ما جاء في مستهلٌ مقدمتو لتفستَ لسفر أيوب 

 الحقيق ، الباعث، الدعيد، الدختًع، الدبدم، كالباقي بعد النهايات، القديم قبل الابتداءات،إسرائيل
 .2«.بالحمد كالشكر على فضلو العاـ كإحسانو الشامل

 الواحد على حقيقة أزليا،فللو الحمد، كتبارؾ الدوجود كجودا  »: كفي مقدمة ترجمتو للتوراة
الوحدانية، الحكيم الحكمة المحضة، القادر قدرة تامٌة، المحسن إحساأ كاملب، العالي على كل تسبيح 

 .3«.كلرد

 .4«تبارؾ   إلو إسرائيل الحقيق تٔعتٌ الحقٌ الدبتُ»: كفي كتاب الأماأت كالاعتقادات

                                              
 111، 110 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1

2  Saadia ben  Josef, Version Arabe du livre de Job, p1 
3  Version Arabe de Pentateuque de R. Saadia Al-Fayyoûmî, p1 

 1 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 4
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الأزلٌي الذم لا ابتداء ... تبارؾ   إلو إسرائيل الواحد الأكٌؿ الدبدع »: كفي تفستَ كتاب الدبادئ
لو كلا انتهاء، كىو الدبدع الذم ا تًع عيوف الدوجودات لا من شيء، كتسبٌح كتقدٌس بقوؿ 

 .1«النٌاطقتُ

تبارؾ   إلو إسرائيل الدسبٌح فوؽ كل مديح، كما أفٌ »: كفي مقدمة تفستَه لسفر التكوين
 .2«قدرتو على كل قادر كتعالى على كل كصف، إذ لا لػيط بو فكر، كلا ينحصر لًوىىم

 إلو إسرائيل الفرد على   تبارؾ»: (كتاب طلب الحكمة)كفي مقدمة تفستَه لسفر الأمثاؿ 
أنوٌ ىو أنوٌ عالم بالكلٌ، كمعتٌ قدرتو ىو حدانية، القديم على معتٌ الوحدة، الذم علمو احقيقة الو

 .3«قادر على كل شيء، الدريد بنا الختَ كالفضل، كرأسيهما كمفتتحيهما الدعرفة

الواحد  إلو إسرائيل   تبارؾ »:(كتابي الإيناس بالجىلٍوىة)كفي مقدمة تفستَه لسفر أستتَ 
 . 4«السرمدم البقا الذم لا لغوز التورية أف تكي فيو كالذم لا لؽكن التقدير بو التغيتَ كالتشبيو

 كلا كينونة لو كصف، [الكائن] الكاين  إلو إسرائيل  تبارؾ »: كفي مقدمة كتاب الدواريث
الواحد الأحد الدنفرد بالوحدانية، كلا ... [الأشياء]كلم يشتًؾ معو في الأشيا ... كأكٌؿ الأكائل لو نعت

 .5«...كاحد على الحقيقة سواه

 

                                              
1  Le Gaon Saadia de Fayyome, Commentaire sur le Séfer Yesira, p1 

 126 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 2
3  Saadia ben  Josef, Version Arabe des Proverbes, p1 
4 Saadia Gaon, The Book of Conviviality in Exile, p561 
5 Saadia Al-Fayyoûmî, Traité des successions suivi des opuscules et consultations 
halachiques, p1,2 
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 صلة الصفات بالذات والرد على النصارى- ثانيا

يرل سعديا أفٌ صفات الإلو عتُ ذاتو، كأنٌها ليست معاني مستقلة بذاتها زائدة على الذات، فلب 
يوجد تغاير بتُ الصفات كالذات، كما لا يوجد تغاير أيضا بتُ الصفات فيما بينها، يتٌضح ىذا في 

فإف توىٌمى متوىٌمه أفٌ ىذه الدعاني توجب تغايرا، أعتٍ أف يكوف ىذا غتَ ىذا، بيٌنتي لو فساد ما »: قولو
تولٌعو بالنظر الصحيح، كذلك أف الغتَ كالتغاير إلٌظا تكوف في الأجساـ كالأعراض، كأمٌا  الق الأجساـ 

 ٌ لا أقنعي حتى أشبعو شرحان، كأقوؿ كما أفٌ قولنا صانعه ليس . كالأعراض فمرتفع عنو كلٌ غتَ كتغيتَ
يفيد زيادة في ذاتو، كإلٌظا يفيد أف لو ىهنا مصنوعا، كذاؾ قولنا حيٌّ قادره عالمه التي ىي شركح صانع، 

بل لا يكوف صانع إلاٌ مىن ىذه الدعاني لىوي دفعة، ليس يفيد زيادة في ذاتو، كإلٌظا يفيد أف لو ىهنا 
كبعد تأمٌلي ىذا كإحكامي لو عيدت إلى الكتب الدقدٌسة، فوجدتي فيها إبطاؿ الغتَية عنو .مصنوعان 

فأمٌ شيء من الأمور سمع "( 14: 26أيوب ) كأيضا " كلا سًواهي [أم  ]لا غتَىهي "( 35: 4التثنية )
فحسبو أف التغاير بتُ الصفات فيما بينها، كأيضا التغاير بتُ الصفات كالذات ىو من . 1"«بو

 صائص الأجساـ كالأعراض، كىو لزاؿ على الإلو  الق الأجساـ كالأعراض، كحسبو أفٌ نصوصو 
 .الدينية تشهد لنفي ىذا التغاير

كىو ما يؤكده في مقدمتو لتفستَ التوراة، حيث يقرٌر أفٌ الإلو قادر كعالم كحيٌ لذاتو، مع نفي 
كأمٌا  الق الكلٌ إذ ليس يلحقو من ىذه الأمور شيء فإلٌظا ىو عالم كقادر كحيٌ لذاتو لا »: أم تغاير

، كقد أذكرأ أيضا في كتبو أف قدرتو [كذا]لشيء سواه، كقولنا لذاتو ىذه اللفظ   أيضا تعبتَه كتقريبه
 . 2«كعلمو كبقاءه لا تتغتٌَ فتصتَ سواه؛ إذ لا نهاية لذا

                                              
 86، 85 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 123، 122 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 2
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كيرل سعديا أف قوؿ النصارل بالتثليث، كالذم أ رجهم إلى الكفر، إلظا كاف لاعتقادىم في 
التغاير بتُ الصٌفات كالذات كبتُ الصفات فيما بينها، لذذا يقوـ بتخصيص صفحات في ىذا الدوضع 
من كتابو للردٌ عليهم، كحسبو أفٌ ردٌه موجٌو إلى  واصٌ كعلماء النصارل، لا إلى عوامٌهم كمقلٌديهم 

كفي ىذا الباب غلط النصارل، فاعتقدكا فيو »: لشن لا يتجاكزكف في عقائدىم التثليث المجسٌم، يقوؿ
كىو ذا أثبتي ما عليهم من الردٌ من . غتَيةٌ، فأدٌاىم ذلك إلى أف جعلوه ثلبثا، فخرجوا إلى الإلحاد

الدعقوؿ، كبالواحد الحقيقيٌ الوحدانيٌة أستعتُي، كليس أقصد بهذا الردٌ على عوامٌهم؛ إذ عوامٌهم لا 
يعرفوف إلا التثليث المجسٌم فقط، فلب أشغل كتابي بالردٌ على مثلهم؛ لبيانو ك فٌة مؤكنتو، كلكن أقصد 
، كجاءكا إلى ىذه الثلبث  إلى الردٌ على  واصٌهم الذين زعموا أنٌهم يعتقدكف التثليث بنظرو كدقٌة فهمو

 كعلمو شيئتُ غتَ [حياتو]صفات، فتعلٌقوا بها، كقالوا لا لؼلق إلاٌ شيء حيٌ عالم، فاعتقدكا حيوتو 
فأكٌؿ ما يستكشف بو الردٌ عليهم أنو ليس لؼلوف من أف يعتقدكه جسما . ذاتو، فصارت عندىم ثلبثا

ٌـ أمٌتهم، كمع ذلك يلزمهم كل ردٌ رددأ بو على من  .أكغتَ جسم فإف اعتقدكه جسمان لحقوا بعوا
لغسٌمو، كإف لم يعتقدكه جسمان، فقولذم إف فيو غتَيةٌ حتى تكوف صفتو ىذه ليست صفتو الأ رل، 

فهو قولذم أنوٌ جسم على الحقيقة، كإلٌظا حكوه بلفظ آ ر؛ لأفٌ كلٌ من فيو غتَيةٌ فهو جسم لا لزالة، 
كلضن فقد حصٌلنا أف ىذه الدعاني ىي صفة كاحدة، كإلٌظا اللساف لم لؽكنو جمعها في النطق كما جمعها 
العقل في العلم، فيشبهوف حينئذ من يقوؿ إنو ليس يعبد النار، كإلٌظا يعبد الشيء المحرؽ الدضيء الدرتقي 
صعودا الذم ىو النار على الحقيقة،   نركمهم أف يصرٌحوا بأنو جسم، فإذا امتنعوا من ذلك، كقالوا لا 
لغوز أف نقوؿ إنو جسم؛ إذ كل جسم مصنوع، فكذلك يلزمهم ألاٌ يقولوا حياتو كعلمو غتَه؛ إذ كلٌ 

كىؤلاء يرحمك   قد جهلوا كجو الاستدلاؿ؛ كذلك أأٌ معاشر . من حياتيو كعلميو غتَيه مصنوعه 
الدوحٌدين إلظا اعتقدأ أف حياة الإنساف غتَه؛ لدا رأيناه كقتا حيٌا ككقتا ميٌتا، علمنا أف شيئا كاف فيو بو 

 لدا رأيناه كقتا يعلم ككقتا ؛ككذلك إلٌظا اعتقدأ أف علم الإنساف غتَه كاف حيٌا، فلما زاؿ عنو صار ميٌتا
ما شاىدأه من ىذين  كلولا ،لغهل، علمنا أف شيئا ما كاف فيو بو كاف عالدا، فلمٌا زاؿ عنو جهل

 لاعتقدأ أفٌ الإنساف حيٌ عالم لذاتو، فلمٌا استحاؿ بالحقيقة أف يوجد لخالق الكلٌ الأمرين في الإنساف
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أف يكوف حيٌان لعينو كعالدان لعينو،  كقته لا يكوف فيو حيٌان، كلا عالدان كما كجد للئنساف، كجب لا لزالة ى
 .1«كبطل ما ذىب إليو ىؤلاء القوـ من الأصل

لشا سبق، نلبحظ أف سعديا يردٌ على  واصٌ النصارل ببياف أفٌ قولذم بأفٌ صفتي الحياة كالعلم 
متغايرتاف مستقلٌتاف عن الذات يوجب الجسمية لدعبودىم، كإف لم يصرٌحوا بها كعوامٌهم، كأنو حادث 

كينقض استدلالذم في قياس الغائب على الشٌاىد، حيث يبتٌُ الفرؽ بتُ صفات الإنساف . لسلوؽ
كصفات الخالق، فحياة الإنساف كعلمو غتَ ملبزمتٍُ لو، كيتخلٌفاف عنو في بعض الأكقات؛ لذا كانت 
حياتو كعلمو غتَه، أما الخالق فيستحيل أف يكوف في زماف غتَ حيٌ أك غتَ عالم؛ لذا فهو حيٌ لذاتو 

 .كعالم لذاتو، لا تْياة كعلم لعا غتَه

يضيف في ردٌه عليهم بالدعقوؿ أنٌهم لم يلتزموا مذىبهم، حيث إنهم ت٘سٌكوا بذاتو كحياتو كعلمو 
فإف كاف قولذم حيٌ يغنيهم عن قادر كقولذم عالم يغنيهم عن سميع »فقط، دكف قدرتو كسمعو كبصره، 

 ، كلؼلص سعديا إلى أفٌ قولذم ىذا 2«بصتَ فقولذم عالم أيضا يغنيهم عن قولذم حيٌ إذ لا عالم إلاٌ حيٌ 
 .ت٘ويو ليقيموا ما قيل لذم

كبعد ردٌ سعديا عليهم بالدعقوؿ ينتقل إلى الردٌ عليهم فيما احتجٌوا بو من فقرات الدقرا ليقيموا 
 لإلومن أفٌ ؿ (2: 23)، كمن ذلك استدلاؿ بعضهم تٔا جاء في سفر صموئيل الثاني 3عليها مذىبهم

 بو إلى الإلوركحان ككلمةن، كيردٌ سعديا بأفٌ الرٌكح كالكلمة ىنا لسلوقتاف كلعا الكلبـ الدفضٌل الذم أكحى 
 .نبيٌو، مستندا في ذلك على مواضع أ رل من الدقرا كما تدؿٌ عليو اللغة العبرية

                                              
 87، 86 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 87، صالدصدر نفسو  2
،  صٌص القرقساني بابتُ لذذه القضية في كتابو الأنوار كالدراقب، كلعا الباب الخامس كالباب 90- 87، صالدصدر نفسو  3

في إفساد ما ظنٌوا أفٌ لذم فيو "، ك "في ذكر ما لػتجٌوف بو من الكتاب": السادس من مقالتو الثالثة، كقد عنونهما على التًتيب
 222-202، ص2القرقساني، الأنوار كالدراقب، ج. "علقة
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 تصنع كأفٌ الإلوعلى أفٌ ركح  (6: 33)كالدزامتَ  (4: 33)كاستدؿٌ بعضهم بسفرم أيوب 
كلمتو تصنع أيضا، كبالطريقة نفسها يردٌ سعديا عليهم موضحا أفٌ الدقصود غتَ ما ذىبوا إليو، 

، معتبرا جميع ذلك "رحمتو تقبل" ك"غضبو يصعد" ك"عتُ   تٖفظ"كاستدؿٌ تٔواضع من الدقرا فيها أفٌ 
 .كأمثالو من المجاز كالاتٌساع في اللغة الذم لا لغب أف يفهم على ظاىره

ה אָדָם בְּצַלְמֵנוּ": كاستدؿٌ بعضهم الآ ر تٔا جاء في مفتتح سفر التكوين كقد  "נַעֲשֶׂ
 تدؿٌ على كثتَ، كىو "نصنع" נעשה فحسبهم أفٌ كلمة "نىصنعي إنساأن بصورتنا"ترجمها سعديا ب

لغة بتٍ إسرائيل تطلق للجليل أف يقوؿ نفعل كنصنع كىو »الثالوث عندىم، كيردبُّ سعديا عليهم بأفٌ 
 .، مستدلاًّ بفقرات أ رل من الدقرا تدؿٌ على ذلك1«كاحد

 

  (صفات النفي) 2نفي المقولات العشر- ثالثا

ينسب أحبار اليهود إلى الإلو صفات جسمانية، بل ينسبوف إليو الأعضاء، كبعض الددراشيم 
مقاييس الذات ) 1"شيعور قوما" קומה שיעורقاستو مقياسا بشريا، كما في كتاب  (التفاستَ)

                                              
كقد ردٌ القرقساني على الذين احتجٌوا بهذه الفقرة تٔثل ما ردٌ بو سعديا، مع استناده . 89 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1

فإفٌ ذلك تعظيمه كتفخيمه كما قد يستعمل في لغة العرب، فإفٌ الدلك كالرئيس كالشريف يقوؿ »: على اللغة العربية في ىذا الرد، يقوؿ
 205، ص2القرقساني، الأنوار كالدراقب، ج. «...قد أىمىرأ كقيلنا كفػىعىلنا

الكتاب الأكؿ من »: ، كقد كاف قريب العهد بسعديا، تٓصوص الدقولات العشر(ق387ت ) جاء في مفاتيح العلوـ للخوارزمي  2
كالدقولات عشر، كتسمٌى . كمعتٌ قاطيغورياس باليوأنية يقع على الدقولات... كتب أرسطاطاليس في الدنطق يسمى قاطيغورياس

كالدقولة الخامسة ... كالدقولة الرابعة مقولة الإضافة... كالدقولة الثالثة الكيف... الدقولة الثانية الكمٌ ... القاطاغوريات، إحداىا الجوىر
كالدقولة ... (لو)كالدقولة الثامنة مقولة ... كالدقولة السابعة الوضع كيسمٌى النصبة... (أين)كالدقولة السادسة مقولة ... (متى)مقولة 

، ص. «...(يفعل)الدقولة العاشرة مقولة ... (ينفعل)التاسعة مقولة  كيلبحظ أنها الدقولات . 168، 167الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
 .نفسها التي ذكرىا سعديا مع ا تلبؼ طفيف في التًتيب
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، كقد استهزأ القراؤكف كعلماء الدسلمتُ من ىذا التصور الساذج، كقد رفضو (العظمى أك مقدار القامة
سعديا أيضا، كانتقد القائلتُ بو انتقادا شديدا، ككاف التنزيو مرتكز آرائو، كإذا كانت جميع الدوجودات 

 . 2تٖدٌ بالدقولات العشرة الأرسطية، فإفٌ  القها حسبو لا لؽكن أف لػدٌ بأم منها

ما جاء في  تٕسيم الإلو كتشبيهو، ككمثاؿ لنقد القرائتُ الذين تأثركا بالفكر الإسلبمي كرفضوا
 في -حسبىوي -الربٌانيٌتُ الذين أجازكا ذلك صاحبيو يذٌـ كتاب الأنوار كالدراقب للقرقساني، حيث 

 فإنٌهم أجازكا -جلٌ كعزٌ -في البارئ  [أم الربانيتُ]فلنبتدئ بقولذم » :التلمود كغتَه من كتبهم، يقوؿ
 كحدبُّكا مساحةى عضوو ، كأنو ذك أعضاءو كمساحةو ، ككصفوه بأقبح الصفات،عليو التشبيوى كالتجسيمى 

 [شيعور قوما]קומה שיעור كذلك في كتابهم الذم يسمونو ، ككم يكوف ذلك من فرسخ،عضوو منو
 תלמוד ىذا غتَ ما يذكركنو عنو في اؿ.جلٌ كتعالى- البارئ قامة يريدكف ، مقدار القامة:معتٌ ذلك

كغتَه من كتبهم من الأ بار كالأفعاؿ كسائر الأمور التي لا تليق ببعض الدخلوقتُ فضلب عن  [التلمود]
   .3«تعالى-الخالق 

كعليو ينفي سعديا نفيا تامٌان أف يكوف الإلو جوىرا أك عرضا، أك أف يينسب إليو إحدل 
 لزدًث العالم جميعا تٔا فيو من جواىر الإلوصفاتهما، كيستند في ذلك على ما تبرىن سابقا، من أفٌ 

كأعراض، كأنوٌ غتَىا، كعليو لغب ألاٌ ييفهم ما جاء في النصوص اليهودية على ظاىرىا، تنزيها للئلو 

                                                                                                                                               
لا ييعرؼ كاتبو ك يىظهر أفٌ زمن كتابتو يعود إلى القرنتُ الثاني كالثالث الديلبديتُ،  ( صفحة28لضو )مؤلف صغتَ " شيعور قوما"  1

ا تلف علماء . كيستند إلى فكرة أفٌ الإنساف كالإلو تٕمعهما قواسم مشتًكة كالذيئة كالأطراؼ، اعتمادا على بعض فقرات الدقرا
كفلبسفة اليهود تٓصوصو، فنجد يهوذا اللبكم يعزك إلى مثل ىذه الدؤلفات دكرا إلغابيا من حيث تٖصيل ىيبة الإلو في أنفس 
يهوذا . العابدين، بينما اعتبره ابن ميموف مؤلفا مزيفٌا، أمٌا سعديا فقد ردٌ على نقد القرائتُ لذذا الكتاب بأنوٌ يصف نور الإلو لا ذاتو

كقد كاف ابن حزـ على علم بوجود ىذا الكتاب حيث ذكره في موسوعتو . (الحاشية) 454اللبكم، الكتاب الخزرمٌ، ص
، الفصل في الدلل كالأىواء كالنحل، تح.، حتُ نقده لليهودية"الفصل" ، 1محمد إبراىيم نصر كعبد الرحمن عمتَة، ج:  ابن حزـ
 324ص
 38 أحمد شحلبف، ابن رشد كالفكر العبرم الوسيط، ص 2
 44، ص1، جالأنوار كالدراقب القرقساني،  3
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، أك صفة لجوىر أك »: يقوؿ. كدفعا لتجسيمو إفٌ كل ما يومئ إليو في ىذا الدعتٌ من جوىرو، أك عرضو
فلم . عرض، فلب لغوز منو كثتَ كلا قليل في معتٌ الصانع؛ لأف الصانع تبارؾ ثىبتى لنا أنو صانعي الكلٌ 

يبق جوىر كلا عرض كلا ما يوصفوف بو إلاٌ كقد الضاز كالظاز كاجتمع، كصحٌ أف ىذا الصانع صانعيو، 
ككلٌ ما يوجد في كتب الأنبياء من صفات . فقد امتنع كاستحاؿ أف يقاؿ عليو شيء لشا ىو صانعو

الجوىر أك العرض فلببدٌ من أف يوجد في اللغة لذلك معاف غتَ التجسيم حتى يتوافق مع ما أكجبو 
النظر، ككل ما نقولو لضن معاشر الدؤمنتُ من أكصافو لشاٌ يتشبٌو بالتجسيم فإف ذلك منٌا تقريب كت٘ثيل، 

 . 1«.كليس على لرسَّم الكلبـ الذم نقوؿ مثلو في الناس

: كقد توسٌع سعديا في نفي أف يكوف الإلو جوىرا أك أف يلحقو أحد الأعراض التسعة، كىي
كىو ما سنتناكلو في . الكم كالكيف كالإضافة كالدكاف كالزماف كالدلك كالنٌصبة كأف يفعل كأف ينفعل

 :العناصر التالية تفصيلب

 نفي أن يكون الإلو جوىرا- أ

، كتضاربت آراؤىم بتُ كونو إنساأ أك أرا أك 2يذكر سعديا أفٌ من الناس من توىٌم الإلو جوىرا
كىو ينفيها جميعا، كيردٌ على أصحابها استنادا إلى ما تقدـ من دليل . ىواء إلى غتَ ذلك من الآراء

الجماد : العقل، كاستشهادا بنفي الدقرا لأمٌ تشابو بتُ الخالق كأصوؿ الدوجودات، كىي حسبو خمسةه 
، كا تلفت »: يضح ىذا في قولو. كالنبات كالحيواف كالكواكب كالدلبئكة ظنٌ قوهـ أف ىذا الدعتٌ جوىره

، كقاؿ بعضه ىواءه، كقاؿ بعضه فضاءه، كقاؿ آ ركف  لعمهم فيو، فقاؿ بعضه إنسافه، كقاؿ بعضه أره
كلدػاٌ صحٌ أنوٌ  الق كلٌ إنساف ككلٌ ىواء ككلٌ أر ككلٌ فضاء ككلٌ موجود . أقوالا أ ر غتَ ىذه

                                              
 111 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
الجوىر كىو كل ما يقوـ بذاتو، كالسماء كالكواكب، كالأرض كأجزائها، كالداء، كالنار، كالذواء، كأصناؼ النبات كالحيواف، »  2

، ص«كأعضاء كل كاحد منها   167 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
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، فقد بطل بدليل العقل جميع ىذه الأكىاـ ككمٌا صحٌ ذلك بالعقل كذلك صحٌ بالكتب؛ . كمعلوـ
الجماد، كالنامي، كالحيواف، كالكواكب، كالدلبئكة، كنفت : كذلك أف الأشياء الدوجودة خمسة أصوؿ

إشعيا )الكتب خمستىها من أف تشبو الخالق، أك يشبهها، فقالت في أجىلٌ الجماد كىو الذىب كالفضٌة 
ثلٌوني كأشبهو بالذين يصبٌوف الذىب من أكياسهم "( 6، 5: 46 بػًمىن تيشبٌهوني فتيساككني، أك ت٘ي

 أبطل بو أف يكوف شيء "بػًمىن تيشبٌهوني فتيساككني": ، فقولو جلٌ جلبلو"كالورؽ بالشاىتُ يزنونو
ثلٌوني كأشبهو": يشبهو، كقولو كقالت في أجلٌ النبات الأرز .  أبطل أف يكوف ىو يشبو شيئا"أك ت٘ي

لكوا "( 18-16: 4التثنية )كقالت في الحيواف كلٌو . (...20-18: 40إشعيا )كالساج  لًكيٍ لا تهى
 على شكل كلًٌ شخصو من ذكرو أك أنثى، أك شكلو من بهيمة الأرض، [ت٘ثالان ]فتصنعوف لكم فىسىلبن 

أك شكلو من طتَو ذم جناحو الذم يطتَ في السماء، أك شكلو لشا يىديببُّ على الأرض، أك شكلو من 
كتٔن تيشبٌهوني "( 26، 25: 40إشعيا ) كقالت في الكواكب ."السمك الذم في الداء تٖت الأرض

 "... عيونكم كانظركا مىن  لق ىذه الكواكب [السماء]فأيساكيو يقوؿ القدٌكس، ارفعوا إلى السما 
 "فمن فوؽ الغيوـ يزاحم الربٌ، أك يشبو الربٌ بتُ أبناء الآلذة"( 7: 89الدزامتَ)كقالت في الدلبئكة 

فجمعت كلٌ موجود كنفت أف يشبو البارئ، أك يشبهو البارئ، فهذه الأقواؿ الفصيحة ىي الأصوؿ 
 .1 «.الدعوٌؿ عليها، كلغب أف يردٌ كل كلبـ متشابو إليها، تْيث يوافقها من لرازات اللغة

 نفي الككّ - ب

، كيستند في ىذا النفي إلى العقل، حيث إفٌ الجمع كالتًكيب من 2ينفي سعديا عن الإلو الكمٌ 
كيستشهد على ىذا النفي تٔا جاء في الدقرا، كبعمل . دلائل الإحداث كالصنع، كالخالق منزهه عن ذلك

                                              
 94، 93 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 اسم أقص عند النحويتُ، كالأسماء الناقصة كحركؼ الدعاني إذا صتٌَت أسماء تامٌة، بإد اؿ "كم"الكمٌ بتشديد الديم؛ لأفٌ »  2

 فهو من ىذه الدقولة، "كم"فكلٌ شيء يقع تٖت جواب ...الألف كاللبـ عليها، أك بإعرابها، يشدٌد ما ىو منها على حرفتُ كحرؼ
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إفٌ معتٌ الكم يقتضي شيئتُ لا لغوزاف على الخالق، أحدلعا »: من سبقو من علماء أمٌتهم، يقوؿ
مساحة طوؿ كعرض كعمق، كالآ ر فصوؿ كأكصاؿ تنفصل كتتٌصل بعضها ببعض، كلا يقاؿ على 

فأمٌا من الدعقوؿ فإفٌ ىذه . الخالق شيء من ذلك بدلائل من الدعقوؿ كمن الدكتوب كمن الدنقوؿ
الأكصاؿ كالتواليف ىي التي طلبنا لذا  القا اقتضاأه عقلنا، فوجدأه لم يبق منها شيء إلا كقد د ل 

لكوا"( 16: 4التثنية )كأمٌا من الدكتوب فعلى ما قدٌمنا . تٖت معتٌ أنوٌ صانعو  كسائر "لًكيٍ لا تهى
فإأٌ كىجدأ علماءى أمٌتنا الأمناء على ديننا، أينما كىجدكا شيئان من ىذا التٌشبيو كأما من الدنقوؿ . القصٌة

لم يتًجموه لرسٌمان، بل ردٌكه إلى ما يوافق الأصل الدتقدـ، كىم تلبمذة الأنبياء كأبصر بقوؿ الأنبياء، فلو 
كاف عندىم أفٌ ىذه الألفاظ على تٕسيمها لتًجموىا تْالذا، كلكنٌهم صحٌ عندىم من الأنبياء سول ما 

 .1 «.في عقولذم أفٌ ىذه الألفاظ الًجسميٌة أرادكا بها معاني شريفة جليلة، فتًجموىا على ما صحٌ لذم

 نفي الكيف- ج

 منزه عن الأعراض؛ لأنو  القها جميعا، كما جاء في الإلو ىو الأعراض، ك2حسبو أف الكيف
النصوص اليهودية من المحبٌة كالكراىة كالرضى كالغضب لا لغب أف ييفهم على معتٌ التجسيم، 

 معناه ما أمر بو، كالدكركه عنده ما نهى عنو، كالرضى ىو إلغاب السعادة كالثواب، الإلوفالمحبوب عند 
   أتكلٌم على الكيف، كىي الأعراض، »: يتضح ىذا في قولو. كالسخط استحقاؽ الشقاء كالعقاب

كىذا الذم لصده يقوؿ . كأقوؿ إنوٌ على الحقيقة لا لغوز أف يتعرٌضو عرض؛ إذ ىو  الق الأعراض كلٌها
إنو لػبٌ شيئا، كيكره شيئا، الدعتٌ في ذلك أف كلٌ ما أمرأ بو أف نصنعو سماٌه لزبوبا عنده إذ ألزمنا 

إنوٌ العدؿي لػببُّ "( 7: 11الدزامتَ ) ، "الربٌ لػببُّ الإنصاؼ"( 28: 37الدزامتَ )لزبتو، كقولو 
                                                                                                                                               

، ص«...ككل شيء أمكن أف ييقدٌر جميعو تّزء منو، كالخط كالبسيط كالدصمت كالزماف كالأحواؿ ، 167 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
168  

 95 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 أعتٍ ىيئات الأشياء كأحوالذا، كالألواف كالطعاـ كالركائح كالدلموسات "كيف"الكيف، كىو كل شيء يقع تٖت جواب »  2

، ص «كالحرارة كاليبوسة كالرطوبة، كالأ لبؽ كعوارض النفس كالفزع كالخجل كلضو ذلك    168 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
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ككلٌ ما نهاأ عنو أف نصنعو سماٌه مكركىا عنده؛ إذ ألزمنا كرىو ... كما أشبو ذلك ،"الإنصاؼ
كالذم نراه يقوؿ إنوٌ يرضى، كإنوٌ يغضب،  ... "شأني الغصٍبى مع الجيرـ"( 8: 61إشعياء )... كقولو

فالدعتٌ في ذلك أفٌ بعض  لقو إذا أكجب لذم السعادة كالثواب سٌمى ذلك رضى، كقولو 
رضًيتى يارببُّ عن "( 2: 85الدزامتَ )، "بل يرضى الرببُّ عن الذين لؼافونو"( 11: 147الدزامتَ)

الرببُّ "( 17: 34الدزامتَ )، كإذا استحقٌ بعضهم شقاء كعقابا سٌمى ذلك سخطا، كقولو "أرضك
كأمٌا الغضب كالرضى المجسٌماف، كالمحبٌة كالكراىة المجسٌمتاف فليس يكوأف إلاٌ . "يواجوي من يفعل الشرَّ 

في من يرغب كلؼاؼ، كلشتنع على  الق الكلٌ أف يرغب إلى شيء لشا  لق أك لؼافو، كعلى ىذا 
 .1 «.تٗريج سائر صفات الكيف الدتولٌعة

 2نفي الإضافة- د

ينفي أف يضاؼ أك أف ينسب إلى الإلو شيء على معتٌ التجسيم؛ لأفٌ جميع الأشياء لزدثة، 
كتسميةي . فلب لغوز أف تضاؼ إليو على معتٌ التجسيم بعد إحداثها؛ لئلب توجب تغتَا في ذاتو

النصوص للئلو مىلًكا لرازه على معتٌ الإجلبؿ كالتعظيم، كنسبتها إليو أكلياءن كأعداءن لرازه أيضا على 
 كعلى الدضاؼ أقوؿ إفٌ الخالق لا لغوز أف يضاؼ إليو »:كىذا نصٌ كلبمو. سبيل التكريم كالتحقتَ

شيء على التجسيم، كلا ينسب إليو؛ لأنو لم يزؿ كليس شيء من الدصنوعات يضاؼ إليو أك ينسب 
كالآف إذ صنعها فليس لغوز أف تتغتٌَ ذاتو، فيصتَ منسوبا إليو، كمضافا إليو بالتجسيم بعد ما لم . إليو

، كتٕعل الناس لو عبيدا، كالدلبئكة لو  دٌاما، [ملًك] מלךكىذا الذم ترل الكتب تسمٌيو . يك ذلك
كلذيبى النتَاف "( 4: 104الدزامتَ )، "فيعرؼي أفٌ   ملك الدىر كالأبد"( 16: 10الدزامتَ)كقولو 
، فإلٌظا ىذا كلو على طريق الإجلبؿ كالتعظيم لدا كاف أجلٌ من في الناس عندأ ىو الدلًك، " يدٌامىك

                                              
 .نقلنا ترجمة سعديا (8: 61إشعياء )، ك(7: 11الدزامتَ )بالنسبة للفقرتتُ . 101، 100 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
مقولة الإضافة، كىي نسبة الشيئتُ ييقاس أحدلعا إلى الآ ر، كالأب كالابن، كالعبد كالدولى، كالأخ كالأخ، كالشريك »  2

، ص «كالشريك   168 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
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كحيث كلبـ الدلك "( 4: 8الجامعة )كعلى معتٌ أنوٌ يصنع كل ما يريده، كينفذ أمره، كما قاؿ 
، كالذم لصدىا تنسب إليو أكلياء كأعداء، "كالسلطاف كالقوٌة، كلا من يصرفو عنو، كيقوؿ لو ماذا تفعل

، "..ميبغضوا يهوه"( 16: 81الدزامتَ )، كقولو "يا لزمٌح يهوه أبغضوا شراٌن "( 10: 97الدزامتَ)كقولو 
 אהבימفإلٌظا ذلك منها لراز على سبيل التشريف كالإرذاؿ، فشرٌفت الطائعتُ من الناس باسم 

 .1« .، ككذلك سائر ما د ل في ىذا الباب[مبغضوه] שנאים، كرذلت العصاة باسم [لزبٌوه]

 نفي المكان- ه

، مستدلاٌ على ذلك تٓلق الإلو لجميع الأمكنة، كبأنوٌ كاف كلم يكن معو 2ينفي عن الإلو الدكاف
كما . مكاف، فليس ينتقل بعد إحداثو لو، كبأفٌ المحتاج إلى الدكاف ىو الجسم كالإلو مستغن عن ذلك

جاء في النصوص من أنوٌ في السماء فإف ذلك على معتٌ التعظيم كالإجلبؿ لا على معتٌ التمكٌن، 
كأيضا ما جاء في أنوٌ ساكن بيت الدقدس كبتُ بتٍ إسرائيل، فهو تشريف لذلك الدكاف كلأكلئك 

، حيث أظهر نوره الدخلوؽ ىناؾ، كىذا نصٌو  لا لغوز أف لػتاج الخالق إلى مكافو يكوف فيو »: القوـ
، أكٌلا لأنو  الق كل مكاف، كأيضا لأنوٌ لم يزؿ كحده كليس مكاف، فليس ينتقل بسبب  من جهاتو
 لقو للمكاف، كأيضا لأفٌ المحتاج إلى الدكاف ىو الجسم الذم يشغل ما لاقاه كماسٌو، فيكوف كلٌ 

كىذا الذم تقوؿ الأنبياء أنوٌ في السماء . كاحد من الدتماسٌتُ مكاأ للآ ر، كىذا لشتنع من الخالق
( 1: 5الجامعة )على طريق التعظيم كالإجلبؿ؛ إذ السماء عندأ أرفع شيء علمناه، كما شرحت 

: 29الخركج )ككذلك القوؿ في أنوٌ ساكن بيت الدقدٌس ... "لأنوٌي في السماء كأنت على الأرض"
 جميع "كأسكني أأ الرببُّ في صهيوف"( 21: 4يوئيل ) 3"كأيسكًني نيورم فيما بتُ بتٍ يسرائيل"( 45

                                              
 .نقلنا ترجمة سعديا (4: 8 الجامعة)، ك(16: 10الدزامتَ ) بالنسبة للفقرتتُ .102، 101 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 الخوارزمي، مفاتيح «في البيت، أك في الددينة، أك في الأرض، أك في العالم :  كىي نسبة الشيء إلى مكانو، كقولك"أين"مقولة »  2

، ص    168العلوـ
 . التي أضافها سعديا"نور" حيث لا توجد كلمة "كأىسكني في كسط بتٍ إسرائيل: "عبرمكتاب العهد القديم اؿترجمة   3
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ذلك تشريف لذلك الدوضع كلتلك الأمٌة، كمع ذلك فقد أظهر فيو نوره الدخلوؽ الذم قدٌمنا ذكره 
 .1 «[شخيناه، ككبود] וכבוד שכינהالدسمى 

 نفي الزمان- و

 بنفس أدلة نفي الدكاف، معتبرا كصف الإلو بالبقاء كالثبات تقريبان 2  ينفي عن الإلو الزماف
لا لغوز أف يكوف »: فقط، كالقبلية كالبعدية التي لصدىا في النصوص مضافةه إلى فعلو لا إلى ذاتو، يقوؿ

، كلأنوٌ لم يزؿ كحده كليس زماف، فليس لغوز أف ينقلو الزماف  للخالق زمافه من أجل أنوٌ  لق كلٌ زمافو
كإف . كيغتٌَه، كلأفٌ الزماف إلٌظا ىو مدة بقاء الأجساـ، فالذم ليس تّسم فالزماف كالبقاء مرفوعاف عنو

الدزامتَ )لضن كصفناه ببقاءو كثباتو فإلٌظا ذلك تقريبه على ما قدٌمنا، كىذا الذم لصد الكتب تقوؿ 
، "كأيضا من كقت أأ ىو كذاؾ"( 13: 43إشعيا )، كأيضا "من الأزؿ إلى الأبد أنت  "( 2: 90

 ، فإلٌظا ترجع ىذه النقط كلٌها من "قبل فًعلي لم يصوٌر إلو، كبعدم لايكوف"( 10: 43إشعيا )كأيضا 
                                              

 فهي كلمة عبرية "شخيناه"، فأمٌا (شخيناه ككبود)كعن معتٌ الدصطلحتُ الأ تَين . 102 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 في العربية، كىي مصطلح يقصد بو في اليهودية الحضور الإلذي في العالم،  اصة إذا كاف الدعتٌٍ بذلك شعب "سكينة"تقابلها كلمة 

 (علماء الدشنا)كقد ظهر في كقت متأ ر اعتبارا من عصر التنائيم . إسرائيل، كيشتَ ىذا الدفهوـ إلى الوحي، السكينة، الركح القدس
نور القدسية "كتتجلٌى الشخيناه في نور سماكم يدعى . كما بعده، كقد أقض ىذا الدفهوـ رؤية الفلبسفة حينها لعلبقة الرب بالعالم

، كيعتقد اليهود أف الشخيناه ترحل معهم أينما ذىبوا، كعندما "أجنحة الشخيناه"، حيث يستظلٌ الأتقياء كالصالحوف تٖت "الإلذية
كتذكر الشخيناه غالبا بصفات بشرية، كأف توصف بالدرأة ... "حلٌت الشخيناه بينهما"تطيب العلبقة بتُ الزكجتُ توصف بعبارة 

، كرشاد الشامي، موسوعة 11سامي الإماـ، الفكر العقدم اليهودم، ص. أك الحمامة (الزكجة، أك العركس، أك الأـ، أك الفتاة)
 292الدصطلحات الدينية اليهودية، ص

بود"كأمٌا   فهي كلمة عبرية تعتٍ معجمياٌ جلبلةن كعظمةن كاحتًامان، كأغلب التًاجم العربية للتوراة تتًجمها تٔجد، كإف كاف لذذا "كى
 كمقابل لذذا الدصطلح العبرم، كيلبحظ أفٌ كلمة "نور"اللفظ الأ تَ  لفيتو الدسيحية، أمٌا سعديا فيستخدـ في ترجمتو العربية كلمة 

 إ فاء الأمر، لردي إلوىيم"(: 2: 35الأمثاؿ )كبود في جميع أسفار الدقرا تصحب الاسم يهوه فقط، باستثناء مرة كاحدة فقط 
 كسيتٌضح معتٌ ىذين الدصطلحتُ أكثر (الحاشية) 240، 239يهوذا اللبكم، الكتاب الخزرمٌ، ص. "كلردي الدلوؾ فحص الأمر

 .من  لبؿ بعض العناصر الدوالية من ىذا الدطلب
 الخوارزمي، مفاتيح «أمس، كالآف، كغدان : الداضي كالحاضر كالدستقبل، مثل: ، كىي نسبة شيء إلى الزماف المحدكد"متى"مقولة »  2

، ص    168العلوـ



آ راؤه العقدية: الفصل الثاني  

 

- 113 - 
 

 يعنوف بو لم تزؿ مغيثا من أكٌؿ "من الأزؿ إلى الأبد أنت  "الأكقات على فعلو لو، فالذين قالوا 
 "قبل فًعلي لم يصوٌر إلو ": ، كقولو تبارؾ" ي لنا إلو  لبص"( 21: 68الدزامتَ)الزماف لعبادؾ، كقولو 

، كفي "عبدم الذم ا تًتيو"يريد بو قبل أف أبعث رسولي، كبعد بعثت بو لا إلو سوام؛ لأنو قدٌـ قبلو 
 .1 «...لغة القوـ يستقيم أف يقوؿ الإنساف قبلي، يعتٍ قبل فعلي

 نفي الِملك- ز

 على سبيل التجسيم، معتبرا ما جاء في النصوص اليهودية من 2لشا ينفيو أيضا عن الإلو الدلًك
 كعلى »: أفٌ بتٍ إسرائيل مًلكو كحصٌتو على سبيل التشريف كالإجلبؿ كالتفضيل، كىذا نصٌ قولو

الدلًٍك؛ إذ جميع الدخلوقتُ فهم لو  لقه كصنعةه، فلب لغوز أف نقوؿ أنوٌ لؽلك ىذا دكف ىذا، كلا أفٌ 
 هנחלתكالذم نرل الكتب تقوؿ أفٌ قومان  اصٌتو كمًلكو كحصٌتو ك. ملكو لذذا بأكثر، كلذذا بأقل

ק יְהוָה עַםוֹ   (9: 32التثنية ) [متَاثو] י חֵלֶׂ ל   {ס}כִּ בֶׂ لأفٌ "  {ר}.  נַחֲלָתוֹיַעֲקֹב חֶׂ
، فإلٌظا ذلك على سبيل التشريف كالتفضيل؛ لدا كاف "صفوةى   شعبىوي كآؿ يعقوبى مفضَّلىوي ك اصَّتىوي 

عندأ أف حصٌة كل إنساف كنصيبو عزيزاف عنده، بل قد تٕعلو ىو أيضا على طريق المجاز نصيب 
، فهذا أيضا على سبيل "يهوه حصٌة قسمتي"( 5: 16الدزامتَ)الصالحتُ كحصٌتهم، كقولذا 

الا تصاص كالتفضيل، كعلى ىذا يكوف معتٌ تسميٌتو ربٌان للؤنبياء كللمؤمنتُ، كقولو 
؛ إذ ىو ربٌ الكلٌ، كإلٌظا [إلو العبرانيتُ] אלהי העברים: ، ككقولو[إلو إبراىيم] אלהי אברהם

 .3 «.ىذا منو تشريف كإجلبؿ للصالحتُ

 نفي النّصبة- ح
                                              

 103، 102 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
، كبعضهم يسمٌيها الجدىة، كىي نسبة الجسم إلى الجسم الدنطبق على بسيطو، أك على "ذك"، كبعضهم يسمٌيها مقولة "لو"مقولة »  2

، ص «جزء منو، كاللبس كالانتعاؿ كالتسلٌح للئنساف، كاللحاء للشجر   168 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
 104، 103 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 3
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 من قياوـ كقعودو كاضطجاعو كغتَىا من الأكضاع الخاصٌة بالأجساـ، مؤكٌلا 1ينفي عن الإلو النٌصبة
:  لتنزيو الإلو عنو، يقوؿ"الشخيناه"جميع ما ييفهم منو ذلك في النصوص اليهودية، كمستعينا تٔفهوـ 

كعلى النصبة؛ إذ الخالق تبارؾ كتعالى ليس تّسم، فلب لغوز أف تكوف لو نصبة ما من قعود أك قياـ »
أك ما أشبو ذلك، بل لشتنع لأنو ليس تّسم، كلأنو لم يزؿ كلا شيء سواه، كلأف النصبة ىي ت٘اد جسمٌ 

( 10: 29الدزامتَ)على آ ر، كلأف كجوه النصبة توجب تغيتَا كتبديلب لدنتصب، كالذم تقوؿ الكتب 
قيم ياربٌ بنصرأ "( 34: 10العدد)، إلظا تريد بو الثبات، كالذم تقوؿ "كجلس يهوه ملكان إلى الأبد"

كأىكٍقىفى نورىهي "( 5: 34الخركج )فإلظا تريد بو القواـ بالنصرة كالعقاب، كالذم تقوؿ  "كيتبدٌدي أعداؤيؾ
ךְ יְהוָה  (33: 18التكوين )، كالذم تقوؿ [شخيناه] שכינה تريد النور الدسمى "معوي ىناؾ וַיֵלֶׂ

לָה ר כִּ ، تريد بو ارتفاع ذلك النور، كعلى ىذا يتخرجٌ "كارتفعى نوري  ، كما فرغى من لساطبتًوً " כַאֲשֶׂ
 .2 «.كل ما أشبو ىذا القوؿ

 نفي أن يكون فاعِ ً  مّج اً - ط

 أك صانعان كالأجساـ؛ لأف الأجساـ حسبو لا تفعل في 3ينكر سعديا أف يكوف الإلو فاعلبن 
، كما أفٌ 4غتَىا حتى تنفعل ىي أكٌلان، كىذا لشا يتنزهٌ عنو الخالق الذم يوجد الشيء تٔجرد إرادتو إيٌاه

الأجساـ تٖتاج في أفعالذا إلى مادة كآلة كزماف كمكاف، كالخالق غتٌٍّ عن جميع ىذه الاحتياجات 
كأقوؿ على »: الخاصة بالأجساـ، كىي لشاٌ يتنزهٌ عنو، كما بتٌُ سعديا ذلك سابقان، كىذا نصٌ كلبمو

                                              
 «الوضع، كيسمٌى النصبة، كىي مثل القياـ كالقعود كالاضطجاع كالاتٌكاء في الحيواف، كلضو ذلك، كفي غتَه من الأشياء»  1

، ص    168الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
 104 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
، ص «ككالقطع... ، كىو التأثتَ في الشيء الذم يقبل الأثر مثل التٌسختُ"يفعل"مقولة »  3   168 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
 : حسب جورج فايدا، فإفٌ إرادة الإلو عند سعديا ىي كلمتو الخالقة، يقوؿ 4

« La "volonté" dont parle Saadia est la parole créatrice.»  
Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p56 
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الفاعل أفٌ الخالق كعلى أأٌ نسمٌيو صانعان كفاعلبن، فلب لغوز أف يكوف معناىا في ذلك لرسٌمان، كذلك 
أف الفاعل المجسٌم لا يقدر أف يفعل في غتَه حتى يفعل في نفسو فيتحرؾ أكٌلان  ٌ لػرٌؾ، كىو جلٌ كعزٌ 

كأيضا لأفٌ كلٌ فاعل لرسٌم لػتاج إلى مادٌة يفعل . فإلٌظا يريدي فيكوفي الشيء، كىذا سبيل فعلو دائمان 
 .1«.منها، كإلى مكاف كزماف يفعل فيهما، كإلى آلة يفعل بها، كىذا كلو مدفوع عنو كما شرحنا

كمن الدسائل التي تعرٌض إليها سعديا، لزاكلان التمييز فيها بتُ فعل الإلو كفعل لسلوقاتو 
: ، ما جاء في الدقرا في باب  ىلٍق العالم، حيث ييسند النص العبرم إلى الإلو الأفعاؿ(الأجساـ)

שְבֹּת ،וַיַעַש كحسب سعديا أف ىذه الأفعاؿ الدسندة إلى الإلو لا تستلزـ حركة فاعلها  . וַיָנַח،וַיִּ
ים וַיַעַשكضده ففي باب الخىلق قالت بالشيء »: أك تػىعىبىوي، كأفعاؿ الدخلوقات، يقوؿ ، אֱלֹהִּ

שְבֹּת  ليس ىو تْركةو كلا بتعبو كإلٌظا ىو إلغاد الشيء المحدث فكذاؾ لا لزالة וַיַעַש  فكما أفٌ וַיִּ
שְבֹּת ، كإلظا ىو ترؾ إلغاد الشيء المحدىث، كعلى أنٌها قالت וַיִּ  فليس וַיָנַח لا من حركةو كلا من تعبو

 .2 «.ىو شيء بأكثر من ترؾ الإحداث كالا تًاع

كلدزيد من التوضيح ننقل الفقرات التي تضمنتها ىذه الأفعاؿ في نصها العبرم،   نردفها بتًجمة 
سعديا كترجمة كتاب العهد القديم العبرم؛ حيث يظهر أفٌ سعديا ترجمها بطريقة تنفي عن أفعاؿ الإلو 

 . مشابهة أفعاؿ الدخلوقات

ין הַמַיִם אֲשֶר מִתַחַת לָרָקִיעַ - אֶתוַיַעַשׂ אֱלֹהִים :النص العبري-  ל בֵּ הָרָקִיעַ וַיַבְדֵּ

עַל לָרָקִיעַ וַיְהִי ין הַמַיִם אֲשֶר מֵּ ן-וּבֵּ  (7: 1تك)  .כֵּ

 الجىلىدى كفصىلى بتُ الدياه التي تٖت صنعى  ي :  فكاف كذلك:ترجمة كتاب العهد القديم العبري
 . الجىلىدى كالدياه التي فوؽ الجىلىدى 

                                              
 105، 104 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1
 105، ص الدصدر نفسو  2
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 الجىلىدى، كفصىلى بتُ الداءً الذم من دكنوًً، كالداء الذم من فوقًوً، فكاف صنعى  ي  ؼ:ترجمة سعديا
 .كىذىاؾى 

 בַיוֹם וַיִשְבֹתוַיְכַל אֱלֹהִים בַיוֹם הַשְבִיעִי מְלַאכְתוֹ אֲשֶר עָשָׂה : النص العبري- 

 (2: 2تك)  .מְלַאכְתוֹ אֲשֶר עָשָׂה-הַשְבִיעִי מִכָל

 في كاستًاحى كفرىغى  ي في اليوـ السٌابعً من عمىلًو الذم عىمًلى، : ترجمة كتاب العهد القديم العبري
 .اليوـ السٌابع من جميعً ما عىمًلىوي 

 فيو أف لؼليقى شيئان، مًن كعىطَّلى كأكملى  ي في اليوـ السابع  ىلٍقىوي الذم صىنىعى، : ترجمة سعديا
لٍقًوً الذم صىنػىعىوي   .مًثلً  ى

שֶת: النص العبري-  הַיָם -הָאָרֶץ אֶת-הַשָמַיִם וְאֶת-יָמִים עָשָׂה יְהוָה אֶת-כִי שֵּ

רַךְ יְהוָה אֶת- בַיוֹם הַשְבִיעִי עַלוַיָנַחבָם -אֲשֶר-כָל-וְאֶת ן בֵּ הוּ-כֵּ  .יוֹם הַשַבָת וַיְקַדְשֵּ

 (11: 20 ر)

لأفٌ الرٌبٌ في ستٌةً أيٌاوـ  لقى السمواتً كالأرضى كالبحرى : ترجمة كتاب العهد القديم العبري
 .كلذلك بارؾ الرٌببُّ يوىـ السبت ككرٌسىوي لوي . استًاحى كجميعى ما فيها، كفي اليوـ السٌابع 

، كالبحرى كجميعى ما فيها، : ترجمة سعديا  في كأىراحىهالأفٌ    لقى في ستٌةً أيٌاوـ السٌماءى كالأرضى
 .اليوـ السٌابع، لذلك بارؾ  ي، في يوًـ السبتً كقىدَّسىوي 

 نفي أن يكون ممُنفع ً - ي
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، كىو يذكر عدـ كقوع  لبؼو في نفيها عنو، باستثناء 1ينفي سعديا عن الإلو الانفعالات
مسألة رؤيتو، كيردٌ على القائلتُ بها ببياف أفٌ الأشياء الدرئية لا تيرل إلاٌ من  لبؿ الأعراض الدتٌصلة 
، كلا لؽكن أف  بها، أمٌا الإلو فهو منزهه عن الأعراض كما سبق، كعليو فالإلو عنده لا تدركو الأبصاري

يـ، يقوؿ كعلى الدنفعل، ليس من يظنٌ أفٌ من الانفعالات شيئا كاقع على الخالق إلاٌ  »: تصوٌره الأكىا
الرؤية فقط، فوجب أف أبتٌُ أفٌ الرؤية أيضا غتَ كاقعةو عليو؛ كذلك أفٌ الأشياء إلٌظا تيرل بالألواف 

 طبائع، فتتٌصل بالقوٌة التي في البصر من جنسها بتوسيط الذواء 4اللبئحة في سطوحها الدنسوبة إلى اؿ
فتيبصر، كأمٌا الخالق الذم من المحاؿ أف ييعتقد أفٌ فيو شيئا من الأعراض، فلب سلطاف للؤبصار على 
إدراكو، كىو ذا ترل لا سبيل للؤكىاـ على تصويره كتشكيلو فيها، فكيف يكوف للؤبصار سبيل 

 .2«!عليو؟

كيؤكٌد سعديا على استحالة رؤية الإلو، من  لبؿ مناقشة ما جاء في بعض فقرات الدقرا، لشاٌ 
يتػخٌذه بعض اليهود سندان لوقوعها، كحسب سعديا أفٌ الذم رآه موسى كغتَه من الأنبياء كبعض بتٍ 
إسرائيل ليس الإلو، كإلٌظا ىو نوره  لقىوي ليصحٌ عند أنبياءه أفٌ الكلبـ الذم سمعوه من عنده، كفيما يلي 
نصٌ سعديا، كقد أثبتنا ترجمتو في الدتن كالعادة، كأضفنا ترجمة غتَه في الذامش، كيتضٌح من  لبؿ 
الدقارنة بتُ التًجمتتُ أفٌ سعديا أكٌؿى كلٌ ما لؽكن أف ييفهم منو كقوع الرؤية على الإلو، أسبان كقوعها 

 [موسى النمح] משה רבינוكقد حتٌَ بعضى الناس  بري  »:على النور الدخلوؽ لا على الذات الإلذية 
ת (33الخركج )كيف سأؿ ربَّوي  י נָא אֶׂ ךָ-הַרְאֵנִּ  ، كزادىم حتَة جوابو لو 3"أرني نورؾ أيضا" .כְבֹדֶׂ

حتٌى تنظر "، كتضاعف عليهم ذلك عند قولو  4"لا تطيقي أف ترل نورم؛ لأنو لا يراه إنسافه فيحتِ"

                                              
، ص «كالانقطاع...مثل التسخٌن...، كالانفعاؿ كىو قبوؿ أثر الدؤثرً"ينفعل"مقولة »  1   168 الخوارزمي، مفاتيح العلوـ
 106 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص  2
 "أرني لرىٍدىؾى : " العبرملعهد القديمترجمة كتاب ا  3
 "أمٌا كجهي فلب تقدر أف تراه؛ لأفٌ الذم يراني لايعيش: " العبرملعهد القديم ترجمة كتاب ا 4
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لقو :  فأقوؿ تٔعونة الرحمن في كشف جميع ذلك كإيضاحو1"آ ر نيورم، كأكائلو لم تػىرى  إفٌ لله نوران لؼى
فييظهًرهي للؤنبياء ليستدلٌوا بو على أفٌ كلبـ النبوٌة الذم يسمعونو من عند  ، كإذا رآه أحده منهم قاؿ 

ה ، كرتٌٔا قاؿ رأيت   على طريق الإضمار، كقد علمت أفٌ [كىبود يهوه] 'י כבודرأيتي  מֹשֶׂ

שְרָאֵל קְנֵי יִּ זִּ ים מִּ בְעִּ יהוּא וְשִּ موسى كىاركف كأداب كأبياىو كسبعوف ]  וְאַהֲרֹן נָדָב וַאֲבִּ
שְרָאֵל (10: 24الخركج )، قاؿ عنهم أكٌلا [من شيوخ إسرائيل רְאוּ אֵת אֱלֹהֵי יִּ فنظركا نور " וַיִּ

 ، لكنٌهم إذا رأكا 3"ككاف رؤيا نور   كنارو آكلةو في رأس الجبل"، كشرحو بعد ذلك 2"إلو يسرائيل
ذلك النور ليس يقدركف أف يتأمٌلوه من قوتو كبهارتو، فمن تأمٌلو الضلٌ تركيبو كطارت ركحو، كما قاؿ 

، فسأؿ موسى ربو 4"كي لا يىهجًميوا إلى نور  ، فيىنظركهي، كيىقعي منهم كثتَكف"( 21: 19الخركج )
أف يقوٌيو على تأمٌل ذلك النور، فأجابو بأف أكائل ذلك النور عظيمة لا لؽكنو أف يبصرىا فيتصفٌحها 

إلاٌ يهلك، لكنٌو يستًه بغماوـ أك ما أشبهو حتى لغوز عنو أكٌؿ النور؛ إذ قوة كلٌ ذم شعاع في 
كأمٌا ... الشيء الساتر حتى ينظر إلى آ ره  [موسى] משהفإذا جاز أكؿ النور كشف ... إقبالو

 .5«.الخالق ذاتو فلب سبيل أف يبصره أحده، بل ذلك من جنس المحاؿ

ككما عػدٌ سعديا الصورةى التي رأتها الأنبياءي صورةن نورانيةن ملبئكيةن لسلوقةن، عػدٌ الكلبـ الدوحى 
كحاصلي القوؿ، أنوٌ  لقى كلبمان أكصلوي في الذول إلى سمع الرسوؿ أك »: إليهم بو لسلوقا أيضا، يقوؿ

 . 6«القوـ

                                              
 "فتنظري ظهرم، كأمٌا كجهي فلب تراهي : " العبرملعهد القديم ترجمة كتاب ا 1
 "فرأكا إلو بتٍ إسرائيل: " العبرملعهد القديم ترجمة كتاب ا 2
 "ككاف منظر لرد الربٌ كنارو آكلة في رأس الجبل: " العبرملعهد القديمترجمة كتاب ا  3
 "أف لا لغاكزا الحدٌ الدرسوـ حوؿ الجبل لينظركا إليَّ فيهلًك منهم كثتَكف: " العبرملعهد القديم ترجمة كتاب ا 4
 107، 106 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص  5
 105 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص  6
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كمن علماء اليهود الذين أنكركا الرؤية، كتوسٌعوا في الردٌ على غتَىم من اليهود القائلتُ بها، 
، 1القرقساني في كتابو الأنوار كالدراقب، حيث عالجها في ثلبثة أبواب من مقالتو الثانية في ىذا الكتاب

 كسعديا، كىذا الإلوكما أنوٌ يرل تٓلق كلبـ . كردٌه كمناقشتو لذا شبيهاف جدا بردٌ كمناقشة سعديا
ففضَّل  ي جلٌ كعزٌ موسى عليو السلبـ، ك ىصٌوي من الخطاب تٔا لم لؼصٌ بو غتَه من سائر »: نصٌو

 فأسمى ، إمٌا ىواء أك أر أك غتَ ذلك: ا تًع لو كلبمان أقامو في شيء من الأشياءقالأنبياء، كىو أفٌ 
 ككما ، كما يكلٌم الإنساف صاحبو من فمو حتى لغعلو في فمو،نفسىو بذلك متكلًٌما مكلًٌما لدوسى
لم يكن القرقساني الوحيد من علماء القرائتُ الذم قاؿ تٓلق ك. 2«ييواجهو بالكلبـ شًفاىا بغتَ كاسطةو 

لق  اصٌة »:  يقوؿالذم، "يافث بن إيلي"، بل قاؿ بو غتَه منهم، مثلالإلوكلبـ  إف كلبـ   لؼي
  .3«للوحي، كىو لا لؼتلف عن كلبـ الإنساف الذم ييبتدع في كقتو

 

 التأويــــل - رابعا

تناكلنا سابقا موضوع التأكيل عند سعديا عند حديثنا عن منهجو العقدم، كستناكلو ىنا من 
حسب سعديا فإفٌ الألفاظ التي .  لبؿ بياف إعمالو لو في لراؿ الصفات كالدفهوـ اليهودم للؤلوىية
، ك "عتُ" עין ك، "رأس"  ראש:تدؿٌ بظاىرىا على التجسيم في النصوص التوراتية عشرةه، ىي

 ، ك"قلب" לב ، ك"يد"  יד، ك"كجو"  בנים، ك"شفة" שפה ، ك"فم" פה ، ك"أذف" אוזן

كىو يوجب إعماؿ التأكيل مع ىذه الألفاظ، حيث لا لغوز أف تفهم ". رجًل" רגלأمعاء، ك" מעים

                                              
 234-229، 225، 224، ص 1 القرقساني، الأنوار كالدراقب، ج 1
 232، ص1 الدصدر نفسو، ج 2
 118 جعفر ىادم حسن، تاريخ اليهود القرائتُ منذ ظهورىم حتى العصر الحاضر، ص3
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على ظاىرىا، مستدلاٌ بنصوص توراتية أ رل يستحيل أ ذىا بالظاىر، دكف تأكيلها، كاعتبارىا من 
 . قبيل المجاز، كىو ما تتيحيو كتىسىعيوي لغة ىذه النصوص، أم اللغة العبرية

فإذ قد بيٌنتي أفٌ الدعقوؿ كالدكتوب كالدنقوؿ قد أجمعوا على نفي التشبيو عن ربنٌا، »: يقوؿ
ك وذةى  "(17: 59إشعيا )، كقولو [رأس] ראש :أبسطي ىذه الألفاظ الجسمانيٌة، كأقوؿ إنٌها عشرة

الأرض ]دائما عينا يهوه إلذك فيها "(12: 11التثنية)، كقولو [كعتُ] ועין، 1" لبصو في رأسًو
، [كفم] ופה،  3"لأفٍ بكيتيم في أذنٍي يهوه "(18: 11العدد)، كقولو [كأذف] ואוזן، 2"[الدوعودة
رج شفتٍي  "(35: 89الدزامتَ)، كقولو  [كشفة] ושפה، 4"على فم يهوه "(1: 17الخركج)كقولو  كلسى
، كقولو [كيد] ויד، 5"يضيءي يهوه كجهوي عليك "(25: 6العدد)، كقولو [ككجو] ובנים، "لا أبدٌؿ

، 7"كقاؿ يهوه إلى قلبو "(21: 8التكوين)، كقولو [كقلب]ולב ، 6"ىىا يىدي يهوه "(3: 9الخركج)
همت أمعائي لو "(20: 31إرميا )، كقولو [كأمعاء] ומעים ، كقولو [كرجًل] ורגל، "لذلك لعى

 ".كاسٍجدكا لدوطئ رجليٍو "(5: 99الدزامتَ)

فهذه الأقواؿ كما أشبهها من فعل اللٌغة كاتٌساعها توقع كلٌ كاحدو منها على معتٌ، كتأكيلي ذلك 
لشاٌ لصده في غتَ معاني الخالق، فنعلمي أف اللغة ىكذا حقيقتها، كسبيلها أف تتٌسع، كتستعتَ، كت٘ثٌل، 

إشعيا )كأفٌ البحر يتكلٌم، كقوؿ  ... (2: 19الدزامتَ )كما تتٌسع كتقوؿ أفٌ السماء تنطق، كقوؿ 

                                              
 "كأعلىن غىوثىوي كالتًيك على الرأس  : "ترجمة سعديا  1
 "كدائما عنايتيوي بها : " ترجمة سعديا  2
تيم بتُ يدمٍ   : " ترجمة سعديا  3  "لأجل ما بىكيػٍ
 "على قىوؿً    : "ترجمة سعديا  4
 "كيضيء كجهىوي إليكى : " ترجمة سعديا  5
 "فإفٌ آفة   كائنةه : "  ترجمة سعديا 6
 "كقاؿ  ي من ذاتو : "  ترجمة سعديا 7
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( 27: 24يشوع )كأف الحجر يسمع لقولو  ... (23: 28أيوب )كأف الدوت يقوؿ  ... (4: 23
 ...كما أشبو ذلك ما لا لػصى بسرعة... 

فإذا كجدأ مثل ىذه الألفاظ في الناس على غتَ التجسيم في بعض الأحايتُ، فالأككد أف 
 ٌ أقوؿي كقد كجدأ مثل ىذه الألفاظ في جمادو . يستقيم تفستَىا في معاني البارئ على غتَ التجسيم

 1 [13 ]12لايستقيم أف يكوف لو شيء من ىذه الأعضاء؛ كذلك أأٌ لصدي في اللغة للؤرض كالداء 
 ופה، ...[ككجو] ובנים، ...[كأذف] ואזן، ...[كعتُ] ועין، ...[رأسه ] ראשلفظة، أكٌلذا 

 ותבור ،...[كقلب] ולב، ...[كشفة] ושפה، ...[كيد] ויד، ...[جناحك] וכנף ،...[كفم]

، فإذا كجدأ اللغة قد صنعت  [فخذ] וירך ، ...[كرحم]ורחם ، ...[كبطن]ובטן ، ...[سرةٌك]
نا أف ليس لو شيء من ىذه الأعضاء كإلٌظا ىي كلٌها لرازات، فكذاؾ  ىذه الألفاظ لدا شهد حسًٌ

 .2 «.صانعها لدا شهد لو عقولنا أف ليس لو شيء من ىذه الأعضاء، كإلٌظا ىي كلها لرازات

أمٌا عن معاني ىذه الألفاظ العشرة عند سعديا، فنجده قد أكٌؿ لفظ الرأس بالشرؼ كالعلو، 
كالعتُ بالعناية، كالوجو بالرضا كالغضب، كالأذف بقبوؿ القوؿ، كالفم كالشفة بالبياف كالأمر، كاليد 
بالقدرة، كالقلب بالحكمة، كالأمعاء باللطف، كالرجل بالقهر، مستشهدا على تأكيلبتو بنصوص من 

 .الدقرا

 [برأس] בראשالأنبياءي  [كذا]أعودي على تلك العشرة بشركح معاف، كأقوؿي أرادكا » :  يقوؿ
عنايةن، كقولو  [بعتُ] בעיןكأرادكا  ، ...(4: 3الدزامتَ)معتٌ شرؼو كعلووٌ، كما قاؿ ىناؾ في الناس 

                                              
 في ترجمتو، 13، كقد كجدأ أفٌ صموئيل رزكنبلبت قد أثبت العدد 13، كلكن عند عدٌ ىذه الألفاظ، لصد أنٌها 12 في الأصل  1

 . 12مع ذكره أفٌ العدد في النسختتُ العربية كالعبرية 
اعتمدأ في ترجمة الفقرات التوراتية العبرية على التًجمة بتُ السطور من كتاب . 98-95 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2

ترجمة بتُ السطور؛ لمحافظتها على الألفاظ التي قاـ سعديا بتأكيلها في ترجمتو للتوراة، بينما أثبتنا ترجمتو في : العهد القديم العبرم
 .الذامش حتى تسهل الدقارنة
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،  ...(15: 16الأمثاؿ)رضىن كغضبان، كما قاؿ  [بوجو]  בבנים، كأرادكا  ....(21: 44التكوين)
، كقولو  [بأذف] באוזן، كأرادكا  ...(18: 1صموئيل الأكؿ)كقاؿ  ( 18: 44التكوين )قبوؿ قوؿو
( 21: 10الأمثاؿ)،  ...(27: 4العدد)بياأن كأمران، كقولو  [بفم كشفة] ושפה בפה، كأرادكا ...
 [بقلب]  בלב، كأرادكا بػ  ...(26: 19الدلوؾ الثاني )قدرةن، كقولو  [بيد] ביד، كأرادكا بػ ...

( 9: 40الدزامتَ)اللطف، كقولو  [بأمعاء]  במעים، كأرادكا ب  ...(7: 7الأمثاؿ)حكمةن، كقولو 
 .1 «( ...1: 110الدزامتَ )قهران، كقولو  [برجلو ]  ברגל، كأرادكا ...

كيردٌ سعديا على منكرم ىذه التأكيلبت، كقد احتجٌوا بأفٌ الدقرا تذكر في نصوص صرلػة أفٌ 
الأنبياء رأكٍا صورةن مثل صورة البشر تكلٌمهم على كرسيوٌ فوؽ عرشو تٖملو الدلبئكة، كقد تظهر لذم 

ىذه الصورة على كرسي كالدلبئكة عن لؽينها كشًمالذا، يردٌ سعديا عليهم بأفٌ ىذه الصورة الدرئية، كجميع 
ما تعلٌق بها من كرسيٌ كعرش كحملتو لسلوقوف من نور؛ ليصحٌ عند الأنبياء إلذية الكلبـ الذم تلقوهي، 

، "شخيناه" שכינהأك " كبود يهوه" 'י כבודكىي حسبو صورة نورانية جليلة من الدلبئكة، تدعى 
كيستدؿٌ سعديا على ما ذىب إليو بسفر حزقياؿ، حيث جاء . كقد تكوف نوران من دكف صورة بشرية

 حسب ما الإلو؛ لأفٌ الإلوفيو أفٌ ىذه الصورة كلٌمت النمح حزقياؿ، كيستحيل أفٌ الذم كلٌمو ىو 
كقد بيٌنا سابقا أف سعديا ينكر أيضا رؤية . صرٌحت التوراة لم يكلٌم أحدا من أنبيائو باستثناء موسى

 الدخلوؽ الإلوموسى للئلو كيردٌ على اليهود القائلتُ بها، كيذىب إلى أفٌ ما رآه  موسى كاف نور 
 .فقط

                                              
تٔقارنة تأكيلبت سعديا مع تأكيلبت القرقساني نلبحظ تشابها كبتَا بينهما، يقوؿ . 97 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 1

كاليمتُ تدؿٌ على العزٌ كالقوة كالسلطنة، ... كأمٌا اليد كالذراع، فإفٌ ذلك راجعه إلى القدرة، كذلك بتٌُ في عدة مواضع »: القرقساني
، كأفٌ كل شيء دكنو كتٖتو؛ إذ كاف كل مقهورو فإنوٌ نيسب إلى أنوٌ تٖت الرجل كالقدـ، كذلك نظتَ  ككصفو بالرٌجل يعتٍ بو أنوٌ قاىره

؛ فليس يعتٍ أنوٌ كطئهم برجلو، بل معتٌ "حتى جعلهم الربٌ تٖت بطن قدميٍو "(17: 5الدلوؾ الأكؿ )قوؿ سليماف في أبيو داكد 
ككصفو بالأمعاء ييراد أنو لطيفه رفيقه، كبالقياـ أنو . ذلك أفٌ   أظفره بهم، كأمكنو منهم حتى صاركا كالشيء الذم ييوطأ بالقدـ

لًٌها كإف  أصر غتَ غافل، كبالجلوس أنوٌ ثابت دائم، كبالغضب أنوٌ معاقب منتقم، كبالحقد يراد أنوٌ كإف أٌ ر العقوبة فلببدٌ من حى
 227، 226، ص1القرقساني، الأنوار كالدراقب، ج« ...طالت الددٌة
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ككيف لؽكن أف يتأكٌؿ ىذه التأكيلبت لذذه الألفاظ المجسٌمة : فإف ىىجمى ىاجمه، فقاؿ»: يقوؿ
كلًما ينسبي إليها، كالكتاب قد أفصح بأفٌ صورةن على صورة الناس قد رأتها الأنبياءي تٗاطبهم؟ كيضيف 

، كما قاؿ  (: 26: 1حزقياؿ )إلى كلبمو كلاسيٌما أنٌها على كرسيٌ، كملبئكةه لػملونو فوؽ عرشو
كفوؽى القبٌة التي فوؽ رؤكسها شًبٍوي عرشو كمنظر حجر اللٌبزىكرٍد، كعلى شًبٍوً العرش شكله كمنظر "

الدلوؾ )، كقد ترل أيضا ىذه الصورة على كرسيٌ كملبئكةه عن لؽينها كعلى يسارىا، كما قاؿ "إنسافو 
الربَّ جالسان على عرشوً كجميعي ملبئكةً السماء كقوؼه لديو، [الكلبـ لديخا]رأيتي  "(19: 22الأكؿ

أجبنا بأفٌ ىذه الصورة لسلوقةه، ككذلك الكرسيٌ كالعرش كحملتو، كلٌهم لزدثوف، " على لؽينوً كشًمالوً 
أحدثهم الخالق من نورو؛ ليصحٌ عند نبيو أنوٌي ىو الذم أكحى إليو بكلبمو، كما سنبتٌُ في الدقالة 

، [كبود يهوه] 'י כבודالثالثة، كىي صورةه شريفةه من الدلبئكة عظيمة الخلق بهيٌة النور، كىي تسمى 
، فجلس شيخه  "(9: 7دانياؿ)كعنها الذم كصف بعض الأنبياء  كبينما كنتي أرل، نيصبت عركشه

بلب  [كذا]، كقد تكوف نور [شخيناه] שכינה،، كعنها الذم كصف العلماء 1"طاعنه في السٌنً 
 'י כבודصورة شخص، فشرٌؼ   نبيٌو بأف أسمعو الوحي من صورةو عظيمةو لسلوقةو من نورو تسمٌى 

فقاؿ  "(1: 2حزقياؿ)على ما بيػٌنٌا، كلشاٌ يدؿٌ على ما قلناه قوؿ النمٌح عن ىذه الصورة  [كبود يهوه]
، فليس لغوز أف يكوف ىذا الدخاطب ىو ربٌ ."يا ابنى البشر، قًف على قدميٍكى فأتكلٌم معكى : لي

فقط،  [موسى النمح] משה רבינוالعالدتُ؛ لأف التورية قالت إفٌ الخالق لم يكلٌم أحدان بلب كاسطةو إلاٌ 
، كأما "كلم يقم بعد ذلك نمحٌّ ليًسرائيل مثل موشًو، لأفٌ  ى أجاهي شًفاىان  "(10: 34التثنية )ذاؾ قولذا 

 .2 «...سائر الأنبياء فإلٌظا  اطبتهم الدلبئكة

كمن النصوص التي أقشها سعديا، مدافعا عن تنزيو الإلو، كردٌا على المجسٌمة من قومو، 
كالقائلتُ بالثالوث من النصارل، كدفعان لانتقادات غتَىم، ما جاء في الإصحاح الأكؿ من سفر 

                                              
 .ككاف لباسيو أبيض كالثلج، كشعري رأسو كالصوؼ النقيٌ، كعرشوي لذيبي أرو :  تتمة الفقرة 1
 100، 99 سعديا، الأماأت كالاعتقادات، ص 2
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ה אָדָם  כו :التكوين، في فقرتيو السادسة كالعشرين كالسابعة كالعشرين ים נַעֲשֶׂ ר אֱלֹהִּ וַיאֹמֶׂ

דְמוּתֵנוּ ם וּבַבְּהֵמָה וּבְכָלבְּצַלְמֵנוּ כִּ דְגַת הַיָם וּבְעוֹף הַשָמַיִּ רְדוּ בִּ ץ וּבְכָל- וְיִּ -הָאָרֶׂ

ש הָרֹמֵש עַל מֶׂ ץ-הָרֶׂ ת כז  .הָאָרֶׂ ים אֶׂ בְרָא אֱלֹהִּ ים בְּצַלְמוֹהָאָדָם -וַיִּ ם אֱלֹהִּ לֶׂ  בְּצֶׂ

على صورتنا لنىصنع الإنسافى : كقاؿ  ي : "ػػػػػب، كقد تيرجمت  בָּרָא אֹתוֹ  זָכָר וּנְקֵבָה בָּרָא אֹתָם
، كليىتسلٌط على سمك البحر كطتَ السٌماء كالبهائم كجميع كحوش البحر ككلٌ ما يىدًببُّ على كمًثالنا
، ذكرا كأنثى  لقهمعلى صورةً  ً ، على صورتوً فخلق  ي الإنساف . الأرض ، كنلبحظ 1"  لقى البشرى

، كبإسهاب في شرحو لسفر التكوين، ففي 2أفٌ سعديا قد أقشها بالغاز في الأماأت كالاعتقادات
ىذا الأ تَ قاـ بعرض التفستَات الدعركفة لذاتتُ الفقرتتُ الخاصٌة بالنصارل كبعض القرائتُ كأبناء 

דְמוּתֵנוּ"أكٌلذما أفٌ معتٌ : طائفتو،   قدٌـ تفستَيٍو الخاصتُ اللذين ارتضالعا على "" בְּצַלְמֵנוּ כִּ
ים"   كأيضا "صورتنا كمًثالنا ם אֱלֹהִּ לֶׂ على سبيل تٗصيص كتشريف ىذه   "على صورةً  ً "  "בְּצֶׂ

الصورة من بتُ جميع الصور التي  لقها، لا على سبيل التجسيم، كىذا كتخصيصو كتشريفو لأرضو أك 
 .جبلو أك بيتو من جميع الأراضي كالجباؿ كالبيوت الدخلوقة لو

كالتفستَ الآ ر أفٌ آدـ على صورة الإلو كشبهو في التسلٌط كالتملٌك لا في التخطيط كالتشبيو 
 .كالتجسيم، كىو يستشهد على ىذين التفستَين بنصوص من الدقرا يرل أنٌها تؤيد ما ارتضاه

                                              
 كلشا يلبحظ أفٌ ىناؾ  لبفا جوىريا في نص الفقرة الأ تَة بتُ التوراة الداسورية كنظتَتها . ترجمة كتاب العهد القديم العبرم 1

. « لقهما [كذا]الدلبيكو  لقو ذكر كانتى  [كذا]ك لق   الانساف بقدرتو بصورت »: السامرية، فنصٌ ىذه الأ تَة كالآتي
 6حسيب شحادة، ص: التًجمة العربية لتوراة السامريتُ، حقٌقها كقدٌـ لذا: راجع

أف يشبو البارئى أك يشبهو البارئ، فهذه الأقواؿ الفصيحة ىي الأصوؿي الدعوٌؿي عليها، كلغب أف يردٌ كلٌ كلبوـ  [الدقرا]كنفت »  2
، "فخلق  ي آدىـ بصورتو مسلٌطان  لقىوي  "(27: 1التكوين)متشابوو إليها، تْيث يوافقها من لرازات اللغة، فمن ذلك قوؿ الكتاب 

ىذه أرضي، كلو جميع الجباؿ، : فأبتٌُي أف ىذا على طريق التشريف؛ كذلك كما أفٌ لو جميع الأرضتُ، كشرٌؼ كاحدةن منها بقوؿ
ىذه صورتي على سبيل : ىذا جبلي، كذاؾ لو جميع الصور، كشرٌؼ صورةن كاحدةن منها بأف قاؿ: كشرٌؼ جبلب كاحدا بقوؿ

 94الأماأت كالاعتقادات، ص« .التخصيص، لا على سبيل التجسيم
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צְַּלְמֵנוּ  أف يكوف معتٌ أحدلعا: اثناف [كذا]كلكنٌ التخريج الذم أرضالعا »: يقوؿ

דְמוּתֵנוּ ים  ككذاؾ כִּ ם אֱלֹהִּ לֶׂ على سبيل التخصيص كالتشريف؛ كذلك كما أنوٌ  لق جميع  בְּצֶׂ
كآتي بكى إلى : "، كقاؿ عنها ىذه أرضي، كما في قولو[كذا]أجزاء الأرض، فشرٌؼ منها أرضا كاحدا

ك لق الجباؿ كلٌها . (3: 9ىوشع " )لا لغلسوا في أرض الربٌ : "كقاؿ (16: 38حزقياؿ )" أرضي
( ... 15: 68الدزامتَ )" جبلي   جبلي باشاف: "، ذاؾ قولو"ىذا جبلي: "كا تصٌ منها جبلبن قاؿ

لأفٌ بيتي بيتى الصلبة ييدعى لكلٌ " "ىذا بيتي: "فخلق البيوتى كلٌها، فشرٌؼ منها بيتان كاحدان فقاؿ
... كذاؾ الصور كلٌها فا تصٌ منها بصورةو كاحدةو، قاؿ ىذه صورتي ...(7: 56إشعيا )" الشعوبً 
أفٌ آدـ في صورة   كشبهو، من باب التسلٌط كالتملٌك لا من ...  ىو الذم أثبتتو التوراة كالثانية

التخطيط كالتشبيو؛ كذلك على ما يقاؿ فلبفه اليوـ في صورة عالم، ك فلبفه اليوـ في صورة كافر، كليس 
ىـ من بتُ جميع الأشياء في منزلتو سلطاأن  يريد بو صورة الجسم، كإلٌظا يريد الدنزلة كالدرتبة، فجعل  ي آد

يستولوف على سمك : "يؤكد ذلك قولو. على الكلٌ لشكٌن، كما أفٌ   جلٌ كعزٌ السلطاف على الكلٌ 
كعلى ذلك يقوؿ داكد . دكف غتَه" يستولوف"فاعلم أنوٌ يشبهو في باب  (26: 1التكوين)" البحر
مىوي قولو  (6: 8الدزامتَ )" تيسلٌطو على أعماؿ يديٍك" ( 5: 8" )كتنقصىو قليلبن عن الدلبئكة"ككاف تقدَّ

 .1«. أنوٌ نقصو الخلق كالابتداع كما شاكل

، ميسلَّطان نصنعي إنساأن بصورتنا كشبهنا : قاؿ  ي »: ككانت ترجمة سعديا لذاتتُ الفقرتتُ كالآتي
بيب الدٌابٌ على  يستولوف على سمك البحر، كطائر السماء، كالبهائم، كجميع الأرض، كسائر الدَّ

، كالدلبحظ على ىذه التًجمة أفٌ «  ىلقىوي، ذكرا كأنثى  ىلقهماميسلَّطان الأرض، فخىلق  ي آدـ بصورتو 
غتَ الدوجودة في النص العبرم، متبنٌيان فيها تفستَه الأ تَ الذم تقدـ " مسلٌطان "سعديا أضاؼ كلمة 

 .شرحو

                                              
 . 173 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 1
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، لصده قد نقل نصٌ سعديا الذم أثبتناه أعلبه 1كبالعودة إلى كتاب الأنوار كالدراقب للقرقساني
 فلب لؼتلف كثتَا في تفستَه عن التفستَ الثاني 2حرفيٌان، متبنٌيا تفستَيو اللذين شرحنالعا، أمٌا ابن ميموف
من أجل العقل الإلذي الدتصل  (كشبهو)لسعديا حيث يرل أف الدراد على صورة الإلو كشاكلتو 

  .بالإنساف لا من أجل الشكل كالتخطيط، ردٌا على المجسٌمة من قومو

 

 

 

                                              
 232، 231، ص1القرقساني، الأنوار كالدراقب، ج  1
كيفتتحي الكتابى تٔجادلة عنيفة »:  يقوؿ إسرائيل كلفنسوف عارضا رأم ابن ميموف في ىذه القضية من  لبؿ كتابو دلالة الحائرين 2

إفٌ الناس قد ظنوا أف لفظ صورة في : بقولو" نصنع إنساأ على صورتنا كشبهنا: "للذين يصفوف   بالأكصاؼ الداديةٌ، فيشرح الآية
اللساف العبرم يدؿٌ على شكل الشيء كتٗطيطو فيؤدم ذلك إلى التجسيم المحض، كرأكا أنٌهم إف فارقوا ىذا الاعتقاد كذٌبوا 

كأمٌا صورةه فتقع على الصورة الطبيعية، أعتٍ على الدعتٌ الذم لغوىر الشيء تٔا ىو، كىو حقيقتو من حيث ىو ذلك ...النصٌ 
فيكوف الدراد من الصورة النوعية التي ىي الإدراؾ العقلي، لا الشكل ... الدوجود الدعنوم الذم عنو يكوف الإدراؾ الإنساني

أعتٍ من »: كينهي ابن ميموف مناقشتو لذذه القضية بقولو. 109، 108إسرائيل كلفنسوف، موسى بن ميموف، ص« كالتخطيط
موسى بن ميموف، دلالة « أجل العقل الإلذي الدتٌصل بو، أنوٌ على صورة   كشاكلتو، لا أف   تعالى جسمه، فيكوف ذا شكل

 51الحائرين، ص
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 آراؤه الدتعلقة بالإنسان : ثالثالدبحث ال

 مكانتـو: الدطلب الأول

 محوريتو وتفضيلو- أولا

-؛ ذلك أف الشيء الشٌريف «هو ات١قصود من تٚيع ات١خلوقتُ»يرل سعديا أف الإنساف 
ثًٌل على ذلك بتوسُّط اتٟبًٌ - حسبه - الذم هو قواـ النٌبات–يتوسٌطي دائما الأشياء غتَ الشريفة، كيدي

:  كبعدها يقوؿ1 ...داال تٚيع الورؽ، كبتوسط قلب الإنساف  درى ي، كبتوسط الركح الباً رً العتُى 
ثم كجدنا الأرض متوسطةن، كالسماء كالأفلبؾ تٖيط بها من تٚيع جهاتها،  حٌ عندنا أف الشيء »

 في الأرض، ثم تصفحنا تٚيع أجزائها فرأينا التًٌاب كات١اء مىواتتٍُ فوجدنا [هو]ات١قصود به ات٠ليقةي هي 
ثم يستدؿ على . 2«البهائم غتَ ناطقة، فلم يبقى إلا الإنساف، تيقٌنا أنهٌي الغرضي ات١قصودي لا ت٤الة
 .3مقصودية الإنساف كتفضيله على تٚيع ات٠لق بنصوص من ات١قرا كالتٌلمود

كت٦اٌ »: كفي مقدمته لشرح سفر أيوب يذكري أف اىلٍقى العالم تٚيعا، هو من أجل نفع الإنساف
كضحى أف إيجاد  ات٠لقى بعد ما لم يكن هو الفضلي الأعظمي، إذ اىلىقى العالم بأسر  كأسكنىهي الناطقًتُ 

: 89ات١زامتَ)لأنٌّ قلتي ستبتٍ عالم الرتٛة، كتعدٌ السموات كتثبت فيها حقك : لينفعهم، كفيه قاؿ النٌ ٌ 
3)» 4    . 

                                              
 146، 145 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 146، صات١صدر نفسه  2
 ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  3
 أم نفس ]كإذا لم يكن ت٠لقهما »: كفي موضع آار من الأمانات يقوؿ. 30 سعديا، تفستَ سفر أيوب كشرحه بالعربية، ص 4

لٍقي السماء كالأرض كما بينهما، إذ الكلٌ إنما ايلًقى من أجل الإنساف[الإنساف كجسمه  سعديا، « معتٌ سىقىطى مع سقوطه اى
: للمزيد انظر أيضا. 199، 198الأمانات كالاعتقادات، ص

Georges Vajda, Introduction a la pensée  juive du moyen âge, p58 



آ راؤه العقدية: الفصل الثاني  

 

- 128 - 
 

ككذلك ييظنُّ أف »: كت٧د أف موسى بن ميموف يذكر هذا الرأم في كتابه دلالة اتٟائرين كيردٌ ي 
غاية الوجود كلًٌه نوعي الإنساف فقط ليعبد الله، كإفٌ كل ما فيعًل، إنما فيعل من أجله حتى إف الأفلبؾ 

كهذا ... كبعع  واهر كتب الأنبياء تساعدي على هذا الظن كثتَان . إنما تدكر ت١نافعه، كلإيجاد ضركرياته
 .  1 «.الرأٌمي إذا تعقًٌب كما يجب على العقلبء أف يتعقٌبوا الآراء، تبتٌُ ما فيه من الدٌال

 يستدؿٌ مثل سعديا تٔلبحظته للظواهر الطبيعية كالكونية، 2كمن اللبفت للنظر أف ابن ميموف
 . كتٔوقع الإنساف في العالم، لكنه يصل إلى نتيجة تناقع ت٘اما نتيجة  احبه

كمن علماء اليهود الذين تابعوا سعديا في أفضلية الإنساف كتسختَ العالم له تْيًي بن يوسف بن 
 (تع)فكاف من حكمةً ات٠الق »: باقودا في كتابه ات٢داية إلى فرائع القلوب كالتنبيه على لوازـ الضمائر

، بأحكمً نظاوـ [النفس الإنسانية]أنهٌ اىلىقى لكً   هذا العالم تّميع ما يحويه من تٚادو كنباتو كحيوافو
 .3 «...كأتقن تدبتَو، مهييةن ت١صاتٟكً 

كت١ػػػػػٌا كاف الإنسافي آار ات١صنوعات، كعند ي »: كأيضا نتنئيل فيومي في كتابه بستاف العقوؿ
كقفت الصٌنعةي تٔوجب اتٟكمة الإت٢ية، ك ار أشرؼ ات١وجودات في عالم الكوف كالفساد، فجعلهي البارئي 

                                              
 465 موسى بن ميموف، دلالة اتٟائرين، ص 1
كما ينبغي . كيجب ألا نعتقد أف ات١وجودات كلٌها من أجل كجود ، بل إف ات١وجودات كلٌها مقصودة لذاتها»:  يذكر ابن ميموف 2

كأف ليس لنا ... أف يتيمله الإنساف حتى يعلم قدر نفسًهً هو أف يتبتٌُ مقادير الأفلبؾ كالكواكب كمقدار البيعد الذم بيننا كبينها
حيلة في معرفة عظمة هذ  الأفلبؾ كعددها، كإذا كانت الأرض كلها ليست إلا جزءنا منها فما هي نسبة نوع الإنساف تٞميع هذ  
ات١خلوقات؟ فكيف يتخيٌل كاحد مناٌ أنه من أجله كبسببه ايلقت كأنٌّا آلات له؟ فكيف نقوؿ إف غاية الأفلبؾ تدبتَ لشخص أك 

إسرائيل كلفنسوف، . «كهكذا تكوف غاية الأفلبؾ استمرار الكوف كالفساد... عدة أشخاص؟ هذا ت٤اؿ تْسب النظر الفلسفي
 142، 141موسى بن ميموف، ص

 162 صات٢داية إلى فرائع القلوب كالتنبيه على لوازـ الضمائر،، تْيًي بن يوسف بن باقودا  3
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كسلٌطهي على تٚيع ات١وجودات من تٚادو . كفضٌلهي على تٚيع ات٠لبئق... تبارؾ كتعالى عالػػىمان  غتَان 
 .1 «...كنباتو كحيوافو 

 كالتي بها «باتٟكمة التي جعلها له كعلٌمه إيٌاها» الإنسافى هو الإلهكيرل سعديا أف كجه تشريف 
يستطيع حًفظى كل شيء ماضو من الأفعاؿ، كالنظر في عواقب الأمور، كتسختَ اتٟيواف، كاستخراج 

ات١اء من عمق الأرض، كبناء ات١نازؿ السريةٌ، كلباس الثيٌاب الفاارة، كإ لبح الأطعمة اللذيذة، كقيادة 
اتٞيوش، كتدبتَ ات١ػػيلك كالسلطاف، كعلم هيئة الفلك كمىستَ النجوـ كمقادير أجرامها كأبعادها كسائر 

 . 2أحوات٢ا

 قيطٍبي العالم »، ك«ات١فضٌلي »، ك «ات١قصودي من تٚيع ات١خلوقتُ»الإنساف عند سعديا هو 
فسعديا . 4«جعلىهي موضعان لأمرً  كنّيهً »، كهو لم يستحق هذا التشريف إلا لأفٌ اتٟكيم 3«كقاعدتهي 

 .يربط تفضيل الإنساف كتشريفه تٔسيلة تكليفه دكف غتَ  من سائر ات١خلوقات

 إجابتو على بعض الشّبو- ثانيا

بعد هذا، يقوـ سعديا بالإجابة على بعع الشبه التي تتعلق تٔحورية الإنساف في العالم، 
كعلى أفٌ »: كأفضليته على تٚيع ات٠لق، كأكٌت٢ا مسيلة  غر جسمًه كحقارته، كالتي يجيب عنها بقوله

جسمه  غتَه فنفسه أكسعي من السماء كالأرض؛ إذ يحيط علمه تٔا فيهما، نعم حتى بلغت إلى ات١عرفة 
 . 5«تٔا فوقهما الذم به يكوف قوامهما أعتٍ البارم تعالى كتقدٌس

                                              
 82، 81 ، صبستاف العقوؿ، نتنئيل فيومي  1
 147 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 2
 ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  3
 148، صات١صدر نفسه  4
 ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  5
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 هذا العمر القصتَ في هذ  الدنيا التي هي دار [أم ات٠الق]إنما أعطا ي »: كيجيب عن قصر عمر 
 . 1«كيلفة، ككعد  أنه إذا نيقًل فله اتٟياة الدائمة

نا هذا »: كيقوؿ عن بنية جسمه الضعيفة كات١ركٌبة من الدٌـ كالبلغم كات١رتٌتُ أم أف تكوف ]إف تٝي
 فإنٌما نسويـ أف يخلق كوكبان أك ملىكان؛ لأف جسم الإنساف ات١علوـ هو هذا [أجزاؤ   افية متشابهة

فمن ساـ أف يجعل جسم الإنساف ...ات١خلوؽ من هذ  الأالبط، كهو أ فى هذ  الأشياء الأرضية
 .2«من أجزاء ليست أجزاء  فإنٌما ساـ إبطالهي 

لػًٌػلىهي لربهٌ كتعدٌؿ »: كتٓصوص الأمراض التي تٖلٌ به فوجدتها  اتٟةن له؛ لتًدعهي عن اطئه كتيذى
 .3«أحوالهي 

فعلمتي أف إشعار ي بذلك »: كعن تسليط اتٟر كالبرد عليه كإحساسه بسموـ ات٢واـ كات١ؤذيات
 لبحه له؛ لأنه لو كاف لا يحسُّ بألمو كاف لا يفرؽ عقاب ربهٌ؛ لأنه إذا قاؿ إنّ أؤت١ك لم يدرً ما الألم؟ 

 . 4 «...[أنموذجان ]فيحسٌهي بهذ  الآلاـ لتكوف له أنموذج 

فتبيٌنتي أف اتٟكيم لم يركٌبها فيه »: كعن الدٌكاعي ات١ركبة فيه كالشهوات التي كثتَ منها آفةه عليه
أما شهوةي الغذاء فلئقامة الصٌورة كأما شهوةي . إلا ليضع كل كاحدةو في موضعها بالعقل الذم رزقىهي إيٌا 

 .1 «...الغشياف فلئقامة ات٠ىلىف، كيتناكؿ اتٞميع على ما بيػٌنىهي كأحللَّهي 

                                              
 148 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 149، 148، صات١صدر نفسه  2
 149، صات١صدر نفسه  3
كإيجاد ي الآلاىـ »: تتكرٌر هذ  ات١سيلة كالإجابة عليها عند سعديا في مقدمته لشرح سفر أيوب. ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  4

 "كإفٌ الله يفعلي حتى يخافو ": كالأمراضى كات١ضٌارى في العالم أيضا جودا كمصلحة للناس ليفرقوف عقابىهي، كيػىتلَّقوف نقمتىهي، كقوله
فضليكى كبتَه عليٌ؛ حيث ": فيحسٌهم اللهي تعالى بالآلاـ حتى إذا ت٧اٌهيم منها فلهي اتٞودي كالفضلي، كفيه يقوؿ الن  (14: 3اتٞامعة)

 31، 30سعديا، تفستَ سفر أيوب كشرحه بالعربية، ص.  «(13: 86ات١زامتَ) "ت٧يتى نفسي من ات٢اكيةٌ السٌفلى
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فرأيتي أف ذلك بإزائه النٌعيمي الدٌائمي كالتٌخليد في الثواب، »: كعن العذاب الأليم كالتخليد في النٌار
 .2 «.كأنٌّما تٚيعا إف لم يكونا كذلك فلم يرغٌب بكل ترغيبو كيرهٌب بكل ترهيبو 

فتبيٌنتي أف هذا ت١صلحتهً كليست تٓارجةو »: كيقوؿ أاتَان تٓصوص أمرً ات٠الق في الإنسافً بالقتل
عمٌا في العقل؛ لأف العقل يقضي كما يرل الإنسافي الواحدي أف قىطٍعى بععى أعضائه ت٦ا فسيدت بسمو أك 

؛ ليسٍلمى باقي جسمه، كذاؾ يرل جنسي الناطقتُ أف قػىتٍلى من فسيدى منهم كأفسد في  تٔرضو  وابه
 .3 «.البلبد  وابه ليسلمى باقي اتٞنس

 أفٌ كلٌ ما «من باب العدؿ في أمر الإنساف»ثم يوضٌح بعد أف أتى على ذكر الأبواب السابقة 
اشٍتبهى على مؤمنو ت٦ا يداثل هذ  الأبواب، فينبغي أف يحسن الظٌن، فإنه لا ت٤الة سيجد له كجهان من 

 . 4اتٟكمة

 

 النفس: الدطلب الثاني

في جوهر النفس ": ػبتناكؿ سعديا قضية النفس الإنسانية في ات١قالة السادسة، كالتي كتٝها 
 .، كسنتناكؿ عنا ر هذا ات١طلب بالأساس من البؿ ما أكرد  في هذ  ات١قالة"كات١وت كما يتلو ذلك

 مفهوم النفس والرد على الدخالفين- أولا

                                                                                                                                               
 149 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 150، صات١صدر نفسه  2
 ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  3
 ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  4
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هو »يبتدئ سعديا حديثه عن النفس بالتطرؽ إلى ماهيتها، كالتي يرل أفٌ ات٠وض في معرفتها 
، لكنه «ااتلبفات عجيبة» أنه كجد الناس تٗتلف فيها ، كيذكر1«اوضه في أمرو عميقو دقيقو لطيفو 

ييعرض عن أكثرها، موجٌها اهتمامه إلى عيونّا، كهي سبعة مذاهب، بالإضافة إلى أربعةو تقدـ اتٟديث 
عنها كنقضها، كهي مذهب الركحانيات، كمذهب أفٌ الأشياء من ذات ات٠الق، كمذهب أنّا منه كمن 

 . 2شيء آار، كمذهب أ حاب الاثنتُ

 من الأعراض، كيرل عررضٌ  من ات١ذاهب السبعة، فمذهب القائلتُ أف النفس ات١ذهب الأكؿأما 
أفٌ الذم تٛلهم على هذا القوؿ، ملبحظتهم فعلها، فظنوا للطفها عن اتٟسٌ أنّا عرض، كذلك 

 فبعضهم رآها: للطف الأعراض كدقتها، كأ حاب هذا ات١ذهب أنفسهم ااتلفوا على تٜسة آراء
عرضنا يحيىرٌؾً نفسه، كبعضهم رآها كمالان للجسم الطبيعي، كبعضهم رآها تأليفنا للطبائع الأربعة، 

كيرل سعديا أف تٚيع هؤلاء . كبعضهم رآها ارتباط اتٟواس، كبعضهم رآها عرضنا يتولد من الدـ
أكٌت٢ما، لأف الشيء العىرىضيلَّ لا تٕيء منه هذ  اتٟكمة : القائلتُ بعرىضًيلَّتًها على باطل، كذلك لسببتُ

العظيمة كالأفهاـ اتٞليلة التي عليها قًواـ الدنيا، كثانيهما لأفٌ العرض لا يكوف معتًىضا بعرض آار، 
كنفس عات١ة، كنفس ت٢ا ت٤بة  لكننا ت٧د النفس معتًىضة بأعراض كثتَة، كما يقاؿ نفسه جاهلة ه

 3...ككراهة

، كيرد على ات١ذهبتُ معنا  رضٌ  أنّا الثالث، كرييضٌ  فهو مذهب القائلتُ أنّا ات١ذهب الثانّأما 
باتٟسٌ، فلو كانت ريحا لكاف طبعها حارا رطبا، كلو كانت نارا لكاف طبعها حارا يابسا، لكننا لا 

، جزءان فهو مذهب القائلتُ بأنّا ات١ذهب الرابعأما . ت٧دها كذلك ، أحدهما عقلي منطقي غتَ فافو
كيردٌ على هؤلاء باستحالة امتزاج . مسكنه القلب، كالآار حيوانّ منبثٌّ كمتفرٌؽه في سائر البدف فاف

                                              
 191 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 189، 188، صات١صدر نفسه  2
 190، 189، صات١صدر نفسه  3
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 ىواءان فهو مذهب القائلتُ أنّا ات١ذهب ات٠امسأما . القديم مع غتَ القديم، كالفانّ مع غتَ الفانّ
أحدهما من داال كالآار من اارج، كالذم دفعهم إلى هذا القوؿ أنّا لا تثبت إلا باستنشاؽ ات٢واء 
من اارج، كيرل سعديا أف هذا الاستنشاؽ إنما هو للتًٌكيح على اتٟرارة الغريزيةٌ التي تيسكنها النفسي 

 . 1في القلب

رأس )، كيىنسب هذا القوؿ لعىناف دمضٌ محضضٌ ، فهو مذهب من قاؿ بأنّا أما ات١ذهب السادس
كحد ، حيث  رحٌ به في أحد كتبه، كيرل أف الذم دعا  ت٢ذا القوؿ  (فرقة القرائتُ كاصم سعديا

، ثم يوضح له الفهم الصحيح للنص بربطه تٔا (17: 11)فهمه ات٠اطئ ت١ا جاء في سفر اللٌبكيتُ 
 . 2سبقه، لا بأاذ  ت٣تزئا، كفي ضوء أساليب اللغة في التعبتَ

، كهي جوهره الإله، فالنفس حسبه من ت٥لوقات أما ات١ذهب السابع، كهو مذهب سعديا
لطيفه أ فى كأالص كأبسط من جوهر الأفلبؾ، كأنّا تقبل النور كما يقبله الفلك، كبهذا النور 

 . 3 ارت ناطقة

كعن كونّا . كالدليل على ت٥لوقيتها، هو ما تقدٌـ في إثبات حدكث العالم، كأفٌ الأزلية لله فقط
جوهرا لطيفا أ فى كأالص كأبسط من جوهر الأفلبؾ، فدليله من ات١عقوؿ مشاهدة آثار حًكمتها 
كتدبتَها عند اتصات٢ا باتٞسم، حيث إفٌ هذا الأاتَ لا ييشاهد منه شيء من ذلك عند مفارقتها له، 

كلو كانت النفس مثل الأجزاء الأرضية لم يدكن ت٢ا أف تأتي بتلك الأعماؿ اتٞليلة، كلو كانت من 

                                              
كحسبه فإفٌ أ حاب ات١ذهب الرابع يركف فيها نفستُ متمايزتتُ، لا نفسا كاحدة . 190 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1

 .فقط
 191، 190، صات١صدر نفسه  2
3
جوهره عقليٌّ  اؼو أ فى من جوهر الكواكب »: يقوؿ عن النفس في موضع آارك. 194، 193، صات١صدر نفسه  

 :أيضا لدل راجع عن مفهومها. 166صات١صدر نفسه، . «كالأفلبؾ
Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p59 
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ثم بعد ذلك ينتقل إلى . كما ليس ت٢ذ  الأاتَة نطقه  (عقل أك علم)الأجزاء الفلكية لم يكن ت٢ا نطقه 
ما كرد في ات١قًرا، حيث يستدؿٌ تٔا جاء في سفرمٍ دانياؿ كأيوب، حيث جاء فيهما أف النفوس الزكية 
تستنتَ كاستنارة الأفلبؾ، كالنفوس الشريرة لا تستنتَ بل هي أقل من الأفلبؾ، كعليه يرل أف جوهر 

 . 1النفس من جوهر الأفلبؾ

، كذلك لاستحالة استفادة هذا العلم من اتٞسم،  طقة أو عالدة لذاتهاكهو يرل أف النفس 
حيث إف هذا الأمر ليس من شينه، كيستدؿٌ تٔا يرا  الأعمى في منامه، حيث إفٌ هذا الإدراؾ 

 . 2يستحيل أف يكوف من جسمه، بل هو من نفسه

 علاقة النفس بالجسم- ثانيا

يرل سعديا أف النفس لا تفعل إلا باتٞسم، فهو آلتها، فإذا اتصلت به  هرت ت٢ا ثلبث قول، 
للنفس ثلبثة أتٝاء، أكٌت٢ا  (العبرية)كقد أعطت لغتهم . قوة التمييز، كقوة الشهوة، كقوة الغضب: هي

كأيوب  (12: 20)، كفيها إشارة إلى أف ت٢ا قوة مشتهية كما جاء في سفرم التثنية ننِفنِ شْ נפש 
، أما (7: 9) كفيها إشارة إلى أف ت٢ا قوة غضبيٌة كما جاء في سفر اتٞامعة ررُووَّ شْ רוח ، ك (33: 20)

 .3(32: 8) كفيها إشارة إلى أف ت٢ا قوة عات١ة كما كرد في سفر أيوب ننِشَمَوנשמה الاسم الأاتَ 

                                              
ثم تبينٌتي أفٌ »: ، كيقوؿ في موضع آار عن أثر اتٟسنات كالسيئات على النفس194 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1

 167صات١صدر نفسه، «. كأفٌ السيٌآت إذا كثرت للنفس كدرت كأ لمت... اتٟسنات إذا كثرت للنفس  فت كاستنارت
 195، صات١صدر نفسه  2
3
كالرٌكحي كيطلق عليها في العبرية  »:موسوعة اتٞيب:  اليهودمالفكر العقدمكتاب جاء في . ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  
موسوعة :  اليهودمالفكر العقدمسامي الإماـ، « ....من الأمور التي يكتنفها الغموض في ات١صادر العبرية "نفًًٍ ، نًشىامىا ، ريكلَّحٍ "

 29 صاتٞيب،
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من اتٞسد، فهو يرل أف هذا المحل هو القلب، - أك مسكنها حسب تعبتَ -كعن ت٤لٌ النفس 
كذلك حسبه لأفٌ الشرايتُ التي تفيد اتٞسم اتٟس كاتٟركة منشؤها كت٥رجها تٚيعا من القلب، كت٢ذا 

مع ات١قًرا دائما بتُ النفس كالقلب  . 1تٕى

 لاجتماع النفس مع اتٞسم، كقد يزيد الإلهكهو يرل أف الأجل هو ات١دة المحصاة التي جعلها 
 في هذ  ات١دة كقد يينقص منهاالإله

، كهذا حسب إرادته، كليس كل  الح ييزاد في عمر  كليس كل 2
 . 3طالح ينقص منه، حيث إف اتٞزاء ليس قا را على حياة الدنيا

 خروج النفس من الجسم ومصيرىا بعده- ثالثا

 قد بيٌنتي هذ  الأمور، فينبغي أف أشرح كإذ»: يقوؿ سعديا عن كيفية اركج النفس من اتٞسد
كيف تكوف حالة النٌفس في كقت اركجها من اتٞسم، كأقوؿ أفٌ الآباء عرٌفونا أف ات١لبؾ الذم يبعث 
به ات٠الق ليفرٌؽ بينهما، يظهر للئنساف بصورة نارو  فراء ت٦لوٌة عيونا، من نار زرقاء، كفي يد  سيفه 

 .4« كذلك انزعج لذلك كفارقت ركحيه جسمىه[كذا]مصلت يقصد  به، فإذا راء  

كيذكر أفٌ عدـ رؤيتنا للنٌفس حاؿ اركجها من اتٞسم، يرجع لصفائها كمشابهتها للهواء في 
 .5رقًتٌه، كما أننا لا نرل الأفلبؾ لنقاء جًرمها ك فائها

كعن مصتَ النفس بعد ات٠ركج من اتٞسم، ت٧د  يذكر، مستشهدا بات١قًرا كالتلمود، أنّا تٖفظ إلى 
كلن . فتكوف في سفلو  (يسمٌيها الكوادر)كقت المجازاة كتكوف النفوس الصافية منها في عيليووٌ، أما غتَها 

                                              
يذكر سعديا القلبى باعتبار  ت٤لٌب للنفس في مفتتح مقالته السادسة، حيث جاء في . 196 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1

 188صات١صدر نفسه، « ... مبتدأ نفس الإنساف في قلبه مع كماؿ  ورة جسمهقعرٌفنا ربنٌا تبارؾ كتعالى أفٌ »: ميفتتحها
 203، صات١صدر نفسه  2
3
 204، صات١صدر نفسه  

 ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  4
 205، صات١صدر نفسه  5
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مدٌة »: كعن مدة هذ  ات١فارقة أك الانفصاؿ يقوؿ. تكوف على علم تٔا سيقع تٞسدها بعد مفارقته
مقامها متفرٌقة تكوف إلى أف تٕتمع تٚيع النفوس التي أكجبت اتٟكمة من البارئ القها، كذلك يكوف 

، حيث سيقع اتٞزاء 1«فإذا تٌم عددها كاجتمعت تٚع بتُ النفوس كأجسامها. إلى آار مقاـ الدنيا
 .على النفوس كالأجساـ تٚيعا

بعدها يقوـ بعرض آراء ات١خالفتُ له في مصتَ النفس، كالذين سبق أف ناقشهم في حديثه عن 
، اتٞميع »: ماهيتها فوجدتي الذين قالوا بأنٌّا جسم هوائيٌ أك نارمٌ، كأكثر الذين قالوا أنّا عرضه

كأمٌا الذين قالوا أنّا من الركحانيات، كمن االقها كحد ، كمنه . يزعموف أنٌّا تنحلٌ كتنفسد كتتلبشى
كقد . من شيء آار، كمن أ لتُ قديدتُ، فيزعموف أتٚعوف أنّا تعود إلى معدنّا الذم منه اقتطعت

 .2«بيٌنتي فساد تٚيع هذ  الأقواؿ كأبطلتيها

قومنا "كإف كاف قد اكتفى بعرض آراء هؤلاء ات١خالفتُ، لتقدـ ردًًٌ  عليهم، غتَ أننٌا ت٧د  ييفرد 
لكتٍ »: بالرد ميطيلبن فيه، حيث يرل هؤلاء بتناسخ الأركاح- حسب تعبتَ – "ت٦ٌن يتسمٌوف باليهودية

أقوؿي أفٌ قومنا ت٦ٌن يتسمٌوف باليهودية كجدتهم يقولوف بالكرًٌ كيسمونه التناسخ، كمعنا ي عندهم أفٌ ركح 
كًم] לוי كبعد ذلك في [شمعوف] שמעון تصتَ في [رىؤكبًن] ראובן  יהודה كبعد ذلك في [لاى

، كشيءه [يػىهيودا] ، كمنهم أفٌ أكثرهم يقولوف كقد تكوف ركح إنسافو في بهيمةو كركح بهيمةو في إنسافو
 .3«كثتَه من هذا الوسواس كالتخليط

                                              
 : راجع تٓصوص هذ  ات١سيلة أيضا.207، 206 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1

Georges Vajda, Introduction a la pensée juive de moyen âge, p59 
2
 207سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  

يصف سعديا القرائتُ أيضا في كتاباته بقووـ يتسمٌوف باليهودية، لكن حسب دراستنا ت٢ذ  الفرقة ت٧د . 208، صات١صدر نفسه  3
 قد جانبه الصواب حينما نسب إلى القرائتُ "يحتِ ذكرم"؛ ت٢ذا نرل أفٌ الباحث القوؿ بالتناسخأفٌ متكلٌميها أيضا نقدكا كسعديا 

  . كما بعدها146يحتِ ذكرم، علم الكلبـ اليهودم، ص: القوؿ بالتناسخ، كأنّم من قصدهم سعديا في مسيلة التناسخ، ينظر
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كت٦اٌ يستدؿٌ به هؤلاء، التشابهي بتُ أالبؽ الناس كأالبؽ البهائم، فييشبٌه الشديد من الناس 
فاستنتجوا من ذلك أف هذ  الأالبؽ ... تٓلق السباع، كالشرير ات١هتُ تٓلق الكلبب، كات٠فيف بالطتَ

فما كفى أنٌّم جعلوا جوهر النفس »: كيردُّ عليهم بقوله.  ارت في الناس لأف فيهم أركاح البهائم
ينقلب، كلم يثبتوا ت٢ا جوهرنا حقيقيًّا، حتى ناقضوا أقوات٢م، فجعلوها تػىقٍلًب اتٞسم كتٖيله، كاتٞسم يقلبها 

 فيقولوف »: ثم يوا ل عرض ما يستدلٌوف به، كالرد عليهم. 1«.كيحيلها، كهذا هو ات٠ركج عن ات١عقوؿ
، فما كاف ليؤلم أطفالان إلٌا على ذنب اقتًفته أنفسيهم، حيث كانت في اتٞسم الذم من  أفٌ ات٠الق عىدٍؿه

لأنّم أغفلوا بعع التعويع الذم ذكرنا ، كأيضا : [الأكٌؿ] 'אكفي هذا ردكده كثتَةه، اؿ. قػىبٍل جسمهم
لأنٌا نسيت٢م عن اتٟاؿ الأكلى، نعتٍ أكٌؿ ما ايلقت، هل كلٌفها ربها طاعة ما أـ لا؟ فإف قالوا لم يكلٌفها 

سقطت العقوبات كلٌها، إذ لم تكن كلفةه من الأ ل، كإف أنعموا بالكلفة كالنفسي لم توضع بعدي كلم 
توعظ، فقد أقرٌكا بأنهٌ ييكلًٌف العبادى ت١ا يستينف، لا لًما مضى ااٌ ة، ك رجعوا إلى قولنا بالتعويع، 

 .2«كتركوا ا رارهم على لا ألم إلٌا ما سلف

، ت٧د  يذكر هذ  الفقرات، ثم يبتٌُ معناها الصحيح 3كتٓصوص استدلات٢م تٔا كرد في ات١قًرا
 .حسبه، كأنه لا يوجد فيها أمٌ دليلو على ما زعموا من التناسخ

 

 

                                                                                                                                               
 كزعم أنهٌي كجد ،كقاؿ بععي اليهود بالتناسخ»: أفٌ من اليهود من تبتٌ هذا ات١عتقد (ق429ت) "عبد القاهر البغدادم"هذا كيذكر 

باع  «. كعذٌبه فيها كلٌها ثم بعثه في آارها موحدًّا،في كتاب دانياؿ أفٌ الله تعالى مىسىخى تٓتنصر في سبع  ور من  ور البهائم كالسًٌ
 203عبد القاهر البغدادم، الفرؽ بتُ الفرؽ، ص

 208 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 209، 208، صات١صدر نفسه  2
3
 211-209، صات١صدر نفسه   
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 الأفعال الإنسانية: الدطلب الثالث

 الجبر والاختيار- أولا

تعدٌ مسيلة الأفعاؿ الإنسانية من حيث اتٞبري كالااتيار من أهمٌ ات١شكلبت الفلسفية التي 
ااتلفت كتضاربت تٓصو ها الآراء قديدا كإلى الآف، كقد أدلى سعديا بدلو  في هذ  ات١سيلة بنصرته 
تٟرية الإرادة الإنسانية كالااتيار، كبنقضه لفكر اصومها من اتٞبريتُ، كقد تناكؿ هذ  ات١سيلة في 

، بالإضافة إلى مواضع في "في الطاعة كات١عصية كاتٞبر كالعدؿ": مقالته الرابعة من الأمانات التي تٝاٌها
 .مؤلفاته الأارل

 كرأفته بالإنساف أنه أعطا  القدرة كالاستطاعة على ما أىمر  به، الإلهيرل سعديا أفٌ من عدؿً 
، 1 اتٟكيم لا يكلٌفي العاجز كمن لا طاقة لهالإلهكالامتناع عن ما نّا  عنه، كيستدؿٌ على ذلك بأفٌ 

 .2كيذهب إلى أف الاستطاعة يجب أف تكوف قبل الفعل حتى يقدر الإنساف على الفعل كالتًؾ

أفٌ ات٠الق جلٌ جلبلهي لا مدال له في أعماؿ الإنساف بوجهو كأنهٌ لا يجبرهم على »كيرل أيضا 
 .كيستدؿٌ على ذلك باتٟسٌ كالعقل كالنٌقل. 3«طاعةو كلا على معصيةو 

يشعري من نفسه بأنهٌ يقدري أف يتكلٌم كيقدر أف »كيتمثل دليل اتٟسٌ عند  في كوف الإنساف 
، كنلبحظ 4«يسكت كيقدر أف يدسك كيقدر أف يتًؾ، لا يشعر بقوة أارل ت٘انعهي على إرادتهً البتٌة

                                              
 123، كشرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص150 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 151 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 2
 لا "ثم أاذ الله آدـ"قوله »: كنلبحظ تأكيد  على هذ  ات١سيلة أيضا في شرحه لسفر التكوين. 152، صات١صدر نفسه  3
 188 ص«. اتٞبر؛ إذ ليس له تعالى مدال في أفعاؿ الناطقتُ، كلكنه بالأمر[يوجب]

 152 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 4
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، كأيضا عند يهوذا اللٌبكم في كتابه 1تكرار هذا الدليل اتٟسٌي أك الشعورم في شرحه لسفر التكوين
 .2ات٠زرم

أما دليل العقل فيتمثل عند  في استحالة أف يكوف فعلي الواحدً من فاعلتًٍُ، كلعبثيةً الأمر 
كالنهي مع اتٞبر، كت١ا جاز العقابي حينها، كأيضا لوجب الثواب للمؤمن كالكافًر معان، كلوجبى أف 

يكوف عذري الكافر مقبولان 
3 . 

 .4كأما عن النٌقل فنجد  يستدؿٌ بنصوص من سفر التثنية كملباي كإشعيا كإرميا كالتلمود

 بعصياف الإنساف يوجبي عصيانهي حتى يتمٌ ما الإلهكمن شبه اتٞبًر التي يردٌ عليها شبهة أفٌ علمى 
 بالشيء هو سببي كوف الشيء لكانت الأشياء الإلهقد علًمىهي، كيجيب على ذلك بأنه لو كاف علم 

كإنٌما الاعتقاد أنهٌ يعلمي الأشياء على مثل حقيقة كونّا، فما كاف منها . قديدة لم تزؿ؛ إذ لم يزؿ علمه بها
ت٦اٌ يحدثهي هو فقد علًم بأنهٌ سيحدثه، كما كاف منها ت٦اٌ يختار  الإنسافي فقد علم بأف الإنساف 

 .5سيختار 

، ثم يقوـ «فيها شبهه كشكوؾه في معتٌ اتٞبر»كبعدها ييوردً عددان من الفقرات من التٌناخ كات١شًنا 
، كمن ذلك الاشتبا  الذم حصل للبعع بتُ ات١نع بالنهي كمنع الفعل، كقصة 6بنقضها كالرٌدٌ عليها

                                              
 شرح «.كالدٌليلي على ذلك علًمي كل كاحد مناٌ بنفسه أنهٌ قادره على أف يتحرٌؾ كأف يسكن كأف يفعل كيتًؾ الذم نفعله كنتًكه»  1

 123سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص
 550 يهوذا اللبكم، الكتاب ات٠زرم، ص 2
 :عن استدلالات سعديا، راجع أيضا. 153، 152 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 3

Georges Vajda, Introduction a la pensée  juive du moyen âge, p59 
 153 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 4
 154، صات١صدر نفسه  5
 165-159، صات١صدر نفسه  6
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 مىنع فعله، كإنما منعه بالنهي، كهو كمنعً ات١طلًٌق الإلهأبيمالك كمنعهً من ات١رأة ات١تزكجة، حيث  نٌوا أف 
أف يراجع مطلٌقتىه بعد زكاجها بغتَ ، فهو يقدري بالااتيار كليس يقدري بالشريعة

1. 

 حسن الأفعال وقبحها - ثانيا

كقد . شرائعه أك فرائعه عقليةه، كأارل تٝعيةه : يقسٌم سعديا الشرائع أك الفرائع إلى قسمتُ
أعتٍ بعقلية الأمر تّميع ما هو عند العقل »: عرٌؼ القسمتُ كليهما في تفستَ  لسفر الأمثاؿ بقوله

كالنهي عن تٚيع ما هو عند . مستحسنه كالصدؽ كالعدؿ كالإنصاؼ كالإحساف كما أشبه ذلك
كأعتٍ بسمعية الشرائع التي جاء . كالفسق كما شاكل ذلك [كذا]العقل مستقبحه كالكذب كالسلَّرؽًً 

 .2 «.بها ابر الرسوؿ عليه السلبـ من طهارةو كقربافو كسبتو كعيدو كما جرل ت٣رل ذلك

 في عقل الإنساف استحساف ات١يمور بها، كاستقباح ات١نهي الإلهكالشرائع العقلية هي ما غرس 
في حتُ أفٌ الشرائع السمعية هي . ، كهي أموره يقضي العقلي باستحسانّا أك استقباحها لعينها3عنها
فصار ات١يموري به منها حسننا ... أموره لا يقضي العقل باستحسانّا لعينها كلا باستقباحها لعينها»

كمع ذلك فلب بدٌ من أف يكوف ت٢ا عند التيمٌل منافعه ... كات١نهي عنه منها قبيحنا ت١وضع التعبد بذلك
 .4«.جزئيةه كتعليله يستَه من ات١عقوؿ

                                              
 160، 159 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  1
 25 سعديا، تفستَ سفر الأمثاؿ كشرحه بالعربية، ص 2
 سعديا، الأمانات «ككلٌّ فنوٌ من هذ  ميموره به غىرىسى في عقولنا استحسانه، ككلٌ فنوٌ نػىهىى عنه غىرىسى في عقولنا استقباحه»  3

 115كالاعتقادات، ص
 115 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 4
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كيخالف سعديا مذهب من يقوؿ بأف القبيح أك ات١نكر هو ما آلىمىهي كأغمٌهي كاتٟسن ما ألذٌ  
 .  1كسكٌنه، معتبرا إيٌا  مذهبا باطلب؛ ت١ا يلزـ منه من تضادو كت٘انعو 

، فإفٌ سعديا هو أكٌؿ يهودم يقسٌم الشرائع إلى عقلية كأارل 2كحسب بعع الباحثتُ اليهود
 .تٝعية، كهو من قاـ بإدااؿ هذا التقسيم الثنائي للشرائع إلى الفكر اليهودم

 مسائل أخرى- ثالثا 

من ات١سائل الأارل التي عاتٞها سعديا كالتي تتعلق بالأفعاؿ الإنسانية، تٖديد  ت١عتٌ الفاسق 
، كانتهاؾ السبت، كفطر يوـ كيبٌور  -كالكافر، فالفاسق عند  هو مرتكب الكبائر، مثل زنا المحارـ

، كتناكؿ ات٠متَ بالفًصح، كما شابه ذلك، فكلٌ من ارتكب إحدل -يسمى يوـ أك عيد الغفراف أيضا
 .3هذ  الكبائر أك العظائم فهو في منزلة الفسٌاؽ حسبه

                                              
إفٌ قتل العدكٌ ت٦اٌ يلذٌذ القاتل كيؤلم ات١قتوؿ، كأاذي أمٌ ماؿو كأمٌ حرمةو ت٦اٌ يلذٌذ الآاذ كيؤلم ات١ياوذ منه، فعلى  ن هذا الظافٌ »  1

؛ لأنهٌ يؤلم اصمه ككلٌ . يجب أف يكوف كلٌ فعلو من هذين حكمةن جهلبن معنا، حكمةن؛ لأنهٌ يلذٌذ القاتل كالسارؽ كالزانّ، كجهلبن
بل قد يجتمعي عليهم هذا التناقعي لشخصو كاحدو كعسلو كقع فيه شيءه من السمٌ . مذهبو يدفعي إلى التضاد كالتمانع فهو باطله 

 115 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص«.فيكٍله ت٦اٌ يلذٌذ كيقتل، فيلزمهم أف يكوف حكمةن جهلبن معنا
ا لم ييسبق له في اليهودية»: حيث يقوؿحاييم الزعفرانّ، :  من هؤلاء الباحثتُ 2 الو ايا "فميٌز بتُ . نظىمى سعديه ك ايا التوراة نظمن

ا" الو ايا السمعية"التي جعلها الله فطرة في الإنساف ك" العقلية أم إلى قسمة ثنائية تتضمن العقليات . التي يتوارثها الإنساف تقليدن
 جاء في تقديده للكتاب ، حيث"إيهود كريسنيس"، كأيضا 57، ص1 حاييم الزعفرانّ، يهود الأندلس كات١غرب، ج«كالسمعيات

كأيدال إلى الأدب اليهودم في العصور الوسطى على يد  [أم بتُ الشرائع العقلية كالشرائع السمعية] هذا التفريق  ييى »: ات٠زرم
التكليف "كهو يقوـ على التمييز بتُ . ، كهو أكبر ات١ؤلفتُ اليهود في مطلع ذلك العهد(ـ942ت)سعاديا بن يوسف الفيٌومي 

كت١طالعة بعع أكجه ات٠لبؼ بتُ سعديا كابن . 98، 97ص،  يهوذا اللبكم، الكتاب ات٠زرم"«التكليف السمعي" ك"العقلي
 39، 38موشيه مرداام تسوكر، التيثتَ الإسلبمي في التفاستَ اليهودية الوسيطة، ص: ميموف في هذ  القضية ينظر

 كما جرل בפסח וחמץ כפור، كبذؿ السبت، كفطر اؿעריותمثل اؿ... مرتكبي الكبائركأمٌا الفاسقي فهو »:  نصٌ سعديا 3
 177، 176 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص«.هذا المجرل، فهو في هذ  ات١نزلة
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أف : كأمٌا الكافر حسبه، فهو ات١نكر للئله الواحد، كإنكار  أك تركه له يكوف بأحد ثلبثةً أمورو 
يعبد غتَ  من مثاؿو ت٦ثٌلو أك إنسافو أك شمسو أك قمرو، أك أف لا يعبد شيئا حقٌا كاف أك باطلب، أك أف 
. يكوف في شكوٌ من دينه كرتٌٔا  لٌى كدعا كلكنٌ قلبه ليس ثابتا كلا متيقٌنا فهو يخادع في قوله كعمله

 فيه الإلهككلٌّ من الكافر كالفاسق إذا تابى تيقبل توبته كييغفر له في دار الدنيا كالآارة، إلٌا ما كتب 
أمٌا إف لم يتوبا . 1التًؾ كالندـ كالاستغفار كعدـ العودة: كشركط التوبة حسبه. عقابا في دار الدنيا

، فسعديا يقوؿ بأبدية العقاب كالثواب معنا كما هو مبتٌُ عند 2فمصتَهما كلبهما ات٠لود في دار العذاب
 .حديثنا عن دار الآارة

 يحفظها الإلهمن ات١سائل التي تناكت٢ا سعديا أيضا مسيلة حفظ أعماؿ العباد، كهو يرل أفٌ 
، كما جاء في النصوص من تشبيهو بالكتاب، إنما هو تقريبه  تٚيعنا من غتَ حاجة إلى كتابو أك ديوافو

ثمٌ عرٌفنا أنهٌ حافظه ت٢ذ  اتٟسنات كالسيٌآت على تٚيع العباد، كهي عند ي »: للؤفهاـ فقط، يقوؿ
ا في غاية الإحكاـ كالإتقاف، ... كات١كتوبة عندنا فلمٌا تأملتي هذ  الأمثاؿ من قوؿ اتٟكيم كجدتهي

كذلك أنٌا معاشر ات١خلوقتُ ت١ػػاٌ كجدنا في طاقتنا التي جعلها اتٟكيم فينا أف ت٨صٌل اتٟركؼ التي ننطقي 
بها كننشئ لكلٌ حرؼو علبمةن من ات٠طٌ حتى ت٨فظ بذلك حسابنا كتٚيع اتٟوادث التي ت٨تاج إلى 

، كإنٌما شبٌه  علمها، باتٟرم أف يكوف في حكمته هو ما يحفظ علينا تٚيعى أعمالنا بغتَ كتابو كلا ديوافو
 .3 «.ذلك بالكتاب من حيث عهد ي قريبه إلى أفهامنا على ما بيػٌنٌا

 

 
                                              

 177 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 سعديا، «.كأمٌا اتٞوابي التاسع من الذم يستحقٌ هذا العذاب؟ فيقوؿي الكفٌار كات١شركوف كأ حابي الكبائر الذين لم يتوبوا»  2

 75كانظر أيضا شرحه لسفر الأمثاؿ، ص . 277، 276الأمانات كالاعتقادات، ص
 168، 167 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 3
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النبوة : الدطلب الرابع

تٗتلف الرؤية الإسلبمية للنبوة عن الرؤية اليهودية ت٢ا ااتلبفا بيٌنان، كمن ذلك أف التاريخ الذم 
ٌّ تٞميعهم على ااتلبؼ أزمنتهم كأمكنتهم كأجناسهم كلغاتهم،  يقدٌمه الإسلبـ للؤنبياء هو تاريخ عا
بينما التاريخ الذم تقدمه اليهودية هو تاريخ ااصٌّ، تٗتلف فيه أزمنة الأنبياء فقط، دكف جنسهم أك 
مكانّم أك لغتهم، فات١كاف دائما هو فلسطتُ كاتٞنس هو اتٞنس الإسرائيلي كاللغة هي العبرية التي 

كت٧د تأكيدا على هذ  النزعة اتٟصرية في كتابات علمائهم، فالقرقسانّ . 1كردت بها كتابات أنبيائهم
كات١عتٌ في ذلك هو أفٌ الله لم يخاطب أحدان على جهة النبوة من غتَ آؿ »: يقوؿمثلب كهو أحدهم 

. 2«إسرائيل إذ كل الأنبياء منهم دكف غتَهم

أكثر هذا ات١فهوـ المحورمٌ في هذ  الديانة، كهذا من البؿ  كسنحاكؿ في هذا ات١طلب أف ت٧لٌي
كقد لاحظنا أف سعديا أكلى اهتماما بالغا ت١وضوع النبوة؛ حيث اصٌص . كتابات أحد أهم علمائها

في الأمر كالنهي، مع إشارات متفرقة أارل : ػبله ات١قالة الثالثة من الأمانات كالاعتقادات، كالتي كتٝها 
. له في هذا الكتاب، كما عاتٞها في شرحه لسفر التكوين، بالإضافة إلى بعع مؤلفاته الأارل

الحاجة إليها - أولا

يرل سعديا أف النبوة ضركرية للخلق، كيربط ذلك برأيه في التكليف باعتبار  سبب نيل السعادة 
أنه ليس بالناس حاجة إلى رسل كعقوت٢م تكفيهم أف »، كيبتٌُ اتٟاجة إليها ردٌا على من يرل 3التامة

                                              
، من الدراسات اليهودية ات١عا رة ات١همٌة حوؿ النبوة في اليهودية دراسة العالم 10 محمد اليفة حسن،  اهرة النبوة الإسرائيلية، ص 1

حسن  ا ا، أتْاث في : ينظر. سيجاؿ ، كقد قاـ بتًتٚتها عن العبرية حسن  ا ا كضمٌنها أحد كتبه. ص. كاتٟاااـ اليهودم ـ
 94-55الفكر اليهودم، ص

 292، 291، ص 2 القرقسانّ، الأنوار كات١راقب، ج 2
  كما بعدها112 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 3
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، قا دا بهم البراهمة؛ حيث ت٧د  يصرحٌ باتٝهم في شرحه لسفر 1«يهتدكا تٔا فيها من اتٟسن كالقبيح
 .2الأمثاؿ

لا معتٌ له، كأف بعثته للرسل كانت ت٠تَ   أفٌ الإله الأعلم لا يفعل ماذكر ردٌا عليهممكهو 
، إذ النبوة مصدر التشريع الذم يحيط أفعاؿ الناس تٔا يأتي به من أكامر كنوا ، قالإنساف ليتحقق عدؿ

إلا القضايا عقل الإنساف كهذ  الأكامر كالنواهي تٕيب عن كل كبتَة ك غتَة، في حتُ لا يتناكؿ 
أف العقل حىكىمى لًله بشكرو على نعمته، كلم يحدٌ لذلك الشكر حدٌان »كمن الأمثلة التي قدٌمها . 3العامٌة

كجعلت له أكقاتا ككلبما  [ لبة]من قوؿو كمن كقتو كمن هيئةو فاحتيج إلى رسلو فحدٌتهي كتٝتٌهي  لوةن 
كليس فيه ما يحدُّ كيف  [الزٌنا]كمن ذلك أف العقل أنكرى الزناء . ااٌ ا كحالا ااٌ ة كاستقبالا ااٌ ا

: كبعد ذكر  لأمثلة أارل يقوؿ. 4«...فجاءت الرسل تٔهر ككتاب كشاهدين...تٖصني ات١رأة للرجل
فلهذ  الأمور التي عددناها كأمثات٢ًا اضطررنا إلى رسالة الرٌسل إذ كنٌا لو دفعنا فيه إلى آراءنا ااتلفت »

. 5«هممنا كلم نتٌفق على شيء

فحسبه أف عقل الإنساف يدكنه أف يصل إلى الأحكاـ العامة أك الكلية دكف الأحكاـ التفصيلية 
. التي لولا النبوة ت١ا حصل للناس اتفاؽ عليها

                                              
  118 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
عرٌفنا اتٟكيمي أف ليس كلٌ ات١صالح مغركسة في عقوؿ الناس، فلذلك يحتاجوف إلى معلٌمتُ كمبصٌرين يفهمونّم عن ربٌهم الشرائع »  2

 سعديا الفيومي، تفستَ «.السمعية، كليس كما يقوؿ بعع التاركتُ إنه لا حاجة للخلق إلى رسوؿو كهم البراهمة، كمن يقوؿ بقوت٢م
 فإفٌ الركاية التي ت٧دها لدل سعديا كغتَ  من الكتاٌب "عبد الرتٛن بدكم"كحسب . 236سفر الأمثاؿ كشرحه بالعربية، ص

عبد الرتٛن بدكم، تاريخ الإتٟاد : راجع.  لابن الراكندم"الزمرد"ات١سلمتُ عن البراهمة بو فهم منكرم النبوة، إنما ترجع إلى كتاب 
  177-172في الإسلبـ، ص

 233 أتٛد شحلبف، التًاث العبرم اليهودم، ص 3
 119 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 4
: ت١قارنة ما ذكر  سعديا تٓصوص هذ  القضية مع ما ذكر  عالم يهودم ينتمي إلى طائفته، يراجع. 120، صات١صدر نفسه  5

 .  كما بعدها58سعد بن كمونة، تنقيح الأتْاث ت١لل الثلبث، ص
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، كهو أف الوحي الإت٢ي 1كيضيف سعديا كجهان آار للحاجة إليها في مقدمة كتاب الأمانات
أقصري طريق إلى معرفة الدٌين التي تتطلب من الإنساف كقتان لتحصيلها عن طريق العقل، كما أنه قد 

. يعجز عن تٖصيلها لنقصو فيه أك ضجرو يلحقه أك شبهو تتسلٌط عليه

الدعجزة أو الآية  - ثانيا

بعد حديثه عن ضركرة النبوة كاتٟاجة إليها انتقل إلى بياف طريق التيكد من  حتها، حيث 
فإذا قد بيٌنتي كيف تٌٞت اتٟاجةه إلى بعثهً الرسلى فينبغي أف اتبع ذلك بشرح كيف  حٌت »: يقوؿ

ا كاف النٌاس عالًمًتُ بطاقتهم كمقدرتهم أنٌّم لا يدكنهم قهري ػػػػٌػت٢م الرسالة عند سائر الناس كأقوؿ لم
الطبائع كلا قلبي العياف بل يعجزكف عن ذلك لأف هذ  أفعاؿه من االقهم إذ قهرى الطبائعى ات١ختلفة 
فخلقىها ت٣تمعةن كإنما شينّا التنافر كغيػلَّرى عيوف انفرادها حتى  ارت باجتماعها لا تظهر منها عتُه 
ت٤ضةه كإنما يظهر شيء آار سول العيوف ات٠الصة أعتٍ إما إنساف كإما نبات أك ما أشبه ذلك من 
الأجساـ كجب أف تكوف هذ  عندهم علبمة فعلً ات٠القً فيم رسوؿو ااتار  ات٠القي لرسالته جعل 
سبيله أف يعطيه علبمةن من هذ  الاعلبـ إما قهر طبائع كمنع النار أف تٖرؽ كحبس ات١اء أف يجرم 

كإيقاؼ الفلك عن ستَ  كما أشبه ذلك أك قلب عينا كما يقلب اتٟيواف تٚادا كاتٞماد حيوانا كات١اء 
دما كالدـ ماء فإذا دفع إليه علبمة من هذ  كجب على من رآها من الناس أف يفضٌلو  كيصدٌقو  فيما 

 2«... يقوؿ ت٢م

كما في قصة ) كمنع ات١اء من اتٞرياف قهر الطبّائعفات١عجزة عند  نوعاف، أمٌا النوع الأكؿ فهو 
، كهي (كما في قصة الضربات العشر) كقلب ات١اء دمًّا قلب الأعيان، كأما النوع الثانّ فهو (ات٠ركج

في هذا تٚيعا تتجاكز الطاقة الإنسانية، كتعجز الناس عن الإتياف تٔثلها، حيث يقوؿ في مقدمته لسفر 

                                              
 25، 24 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 120، صات١صدر نفسه  2
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القبوؿي منه إلا بتيييدو يتبتٌُ ت٢م منه أف الله أيلَّد ي به  [العباد]كت١ا كاف الرسوؿي لا يجب عليهم »: التكوين
. 1«كهو أف يفعل ما ليس في طاقة ات١خلوقتُ أف يفعلوا مثله

يرل سعديا أف ات١عجزة لا تكوف إلا لبياف كإ هار  دؽ الن  فقط، مع التنبيه عليها قبل 
عدا ذلك فالأ ل ثبات ات١وجودات على حات٢ا، كهذا حتى لا تفسد اتٟقائق كتلتبسى  حصوت٢ا، أما ما

كأحتاج أف أقوؿ هاهنا قولا أحيط به اتٟقائق، كهو أف ات٠الق جل كعز »: على الإنساف، حيث يذكر
كأمٌا من غتَ سببو فلب . لا يقلب عينان حتى ينبٌه القوـ على أنه سيقلبها؛ كسبب ذلك ليصدٌقوا نبيلَّه

كجه لقلب شيءو من الأعياف؛ لأنٌا لو اعتقدنا ذلك فسدت علينا اتٟقائق ككاف الواحد منا إذا عاد 
إلى منزله كأهله لم يأمن أف يكوف اتٟكيم قد أقلب أعيانّما كأنٌّما غتَ ما تركه، ككذلك إذا شهد على 

كلكن يجب أف نعتقد أف ات١وجودات على حات٢ا لا يغتٌَها ربهُّا إلا . إنساف بشهادةو أك حكم عليه تْكمو 
. 2«بعد تنبيهو عليها

كتأكيدا على تفرد ات١عجزة باعتبارها فعل الإله القادر اتٟكيم الذم لا يدكن الإتياف تٔثله، ت٧د  
.  3يفرؽ بينها كبتُ السحر معتبرا إيا  حيلة إنسانية لا غتَ، يدكن كشفها كإ هارها

                                              
 125 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 1
 121 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  2
، قلب العصا كالتسع : كيف قابل السحرة موسى في آياته؟ قلنا: فإف ساؿ سائل» : يقوؿ سعديا 3 إف الآيات التي  نعها عشره

، كالثٌلبث أيضان لم تذكر التورمالأار، كلم تذكر التور ة مقابلتهم له لتساكم بينه كبينهم، كإنما ذكرت ذلك مة أنٌّم قابلو  إلا في ثلبثو
لتخالف بتُ فعله كفعلهم؛ كذلك أنّا أفصحت بأف موسى  نع شيئان  اهران، كأف هؤلاء  نعوا شيئان افيان مستوران إذا كيشف عنه 

كإذ قد كضعتي هذا الأ ل فيستغتٍ به عن تشخيصً كيف في ات١مكن أف يحتالوا في أجزاء ات١اء اليستَة منه ...  هرت اتٟيلة 
، ككيف يلقوف في بعع ات١اء شيئان كتنفر منه الضفادع، إلا أف هذ  جزئيات لا يدكن مثلها في الأجراـ العظيمة، فيمٌا  فيغتٌَك  با باغو

 عاد الضفادع من كلٌه ما إ مريوط، ككذلك لىالذم فعله موسى فتغتٌَ ماء النيل بأسر ، كتقدير  مسافة أربعتُ فرسخان من العلبقٌي إ
 125، 124، ص ات١صدر نفسه «لا يدكن فيه حيلة كلا تلطٌف، بل هو فعل العزيز اتٟكيم القادر
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كيشتًط سعديا في دعول النبوة قبل طلب ات١عجزة كالنظر فيها، عدـ ت٥الفتها للعقل كيف يقوؿ 
لم »: شابه، كألاٌ يخالف ما ثبت في ات٠بر عندهم، حيث يقوؿ ات١دعٌي أف الإله يأمر بالسرقة كالزنا كما

. 1«نلتمس منه علبمة إذ دعانا إلى ما لا يجوز عقلب أك ابرا

 معجزة ات١ن أعظمى ات١عجزات كأعجىبىها، كالتي كانت لأفضل الأنبياء عندهمدُّ كهو يع
 على كثرة 2

مليونّ )كللعدد الكبتَ الذم عاينها  (أربعتُ سنة)معجزاته الباهرة الأارل؛ كذلك لطوؿ بقائها 
. 3تْيث يستحيل تواطؤهم على الكذب في نقلها (إنساف

كحجية ات١عجزة عند  ليست قا رة على من عاينها كحضر كقوعها فقط، بل تتجاكز  إلى من لم 
يحصل له ذلك أيضا، كهذا من البؿ كجوب قبوؿ ات٠بر الصادؽ عنها، كالذم سبق اتٟديث عنه في 

كينبغي أف تعتقدى أيضا أف دينان لم يزؿ لله على القه من قبل بتٍ »: مصادر ات١عرفة، حيث يقوؿ

                                              
 133 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  1
إذ افتخر سيد الأنبياء موسى معلٌمنا عليه »: "داكد هناجيد" ت٧د بعع علماء اليهود يصفوف موسى الن  بسيٌد الأنبياء، منهم  2

 70داكد هناجيد، تفستَ فصوؿ الآباء، ص. «...السلبـ
 الباؿ حيلة في لفإنّ أرل أمر آية ات١ن أعجب الآيات كلٌها؛ لأف الشيء الدائم أشد تعجٌبا من الغتَ الدائم؛ لأنه لا تٗطر عل»  3

ق ات٠الق ت٢م في ات٢واء، كلو كاف ئأف يعاؿ قوـ مقدارهم شبيه بألفي ألف إنساف أربعتُ سنة لا من شيء إلا من طعاـ مبتدء يبتد
هاهنا كجه للحيلة إلى بعع هذا لسبق إليها الفلبسفة ات١تقدموف فكانوا بها يدونوف تلبميذهم كيعلمونّم اتٟكمة كيغنوهم عن 

 بشرط كل ابر ل هذا ات١عتٌ أف يكذبو ، فكفلالتكسٌب كعن الاستًفاد، كلو جاز أف يكوف سلف بتٍ إسرائيل تواطؤكا عل
 ل، يقولوف ت٢م بنوهم هوذا أ ادؽ، كمع ذلك فكانوا إذا قالوا لبنيهم أنا أقمنا في القفر أربعتُ سنة نأكل ات١نٌ كلم يك لذلك 

لم يكن البنوف ممٌ تكذبونا أنت يا فلبف أليس هذ  ضيعتك؟ كأنت يا فلبف أليس هذ  ركضتك التي منها لم تزالوا تتقوٌتوف؟ هذا 
كت٧د الاستدلاؿ بطوؿ زمن ات١عجزة كمعاينة العدد . 24، 23 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص«يقبلونه منهم بوجهو كلا سببو 

 72، 71ابن كمونة، تنقيح الأتْاث للملل الثلبث، ص: الكبتَ ت٢ا حاضرا أيضا لدل ابن كمونة، راجع
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إسرائيل بنبوة كآيات معجزات كبراهتُ كاضحة، من حضىرى ت٤جوجه تٔا أدركته حاسٌةي بصرًً  كمن نيقًلت 
. 1«إليه ت٤جوجه تٔا أدركته حاسٌةي تٝعًهً 

كيعلم النٌ  أف الكلبـ الذم تٝعه هو من عند الإله حقٌان بعلبمة أك آية ترافق هذا الكلبـ من 
، كقد ات١عهودةبدايته كتنتهي بانتهائه، كهي إمٌا عمود نارو أك عمود غماوـ أك نور باهره لا يشبه الأنوار 

. 2يشاهد هذ  العلبمة قومه كما حصل مع موسى

 صفات الأنبياء- ثالثا

يرل سعديا أف الإله يصطفي الطائعتُ من عباد  للنبوة دكف غتَهم ت٦ن ليسوا أهلب ت٢ا، كهذا 
أنهٌي لا يصطفي كليٌان ت٣انان إلا من كاف له طائعا؛ لئلب يقوؿ القائلي لو »: ، حيث يقوؿالعدؿ الإت٢يمن 

فإذا شاهد ما امتحن به إبراهيم علًم من نفسه أنهٌ لا . شاء الله أف يختصٌتٍ، لقد كنتي مثل إبراهيم
. 3«يكوف مثله ك دٌؽى أف ما ا طفا  الله فعلى عدؿو كاستحقاؽو 

كقد اجتهد في ت٤اكلة تنزيه الأنبياء عن بعع ات١عا ي كالأاطاء التي نسبتها إليهم أسفار 
ف مسيلة عصمة الأنبياء غتَ معركفة لدل اليهود، إالتٌناخ، ككانت مدالب للطعن في اليهودية، حيث 

                                              
من علمه أف شرائعه كأابار - جل كعز-لأف اتٟكيم »: يقوؿ عنه في موضع آار. 26 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  1

 طوؿ الزماف إلى ناقلتُ لتصحٌ للآاًرين كما  حٌت للؤكٌلتُ جعل في العقوؿ مكانان لقبوؿ ات٠بر الصادؽ، كفي لأعلبمه تٖتاج عل
 126 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص «النفوس ت٤لبٌ للسكوف إليه؛ لتصحٌ به كتبه كأابار 

ككقفتي على أفٌ الرسوؿ كاف يصحُّ لهي أفٌ الكلبـ الذم يسمعه هو من عند الله من قبل أف ينسبه إلى ربهٌ عند قومه، كذلك  »  2
أف ييظهًر له علبمةن ما تبتدئ مع ابتداء الكلبـ كتنقضي عند انقضائه، فهي إمٌا عمود نارو كإمٌا عمود غماوـ كإمٌا نوري باهري من غتَ 

ات١نتَات ات١تعارفة، فإذا شاهدها النٌ  كذاؾ أيقن أف الكلبـ من عند الله، كرتٌٔا شاهد  القوـ أيضان كما كاف قوـ موسى إذا هو 
فارقهم ليصتَ إلى موضع الوحي يقوموف فينظركف إلى اتٞوٌ فإذا هو نقيُّ من كل غيم كعيونّم إلى موسى، فكما يصل إلى موضع 

فإذا عاد إليهم كأدٌل الرسالة، قالوا  دقت ت٨ن تأمٌلنا نقاء اتٞو قبل ك ولك ككركد عمود ... الوحي ينزؿ السحاب بالعمود 
في مقدمة . 123سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص «الغماـ عند موافاتك، ككاف لبثهي تٔقدارً ما تسمع هذا الكلبـ الذم قلتىهي لنا 

 104شرحه لسفر التكوين يذكر أفٌ عمود الغماـ قارف أيضان ت٥اطبة هاركف ك موئيل، ص
 307 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 3



آ راؤه العقدية: الفصل الثاني  

 

- 149 - 
 

كمن أهم ما ت٘يزت به هذ  الأسفار نسبتها  فات ااطئة عديدة ت٢م تشكك في الااتيار الإت٢ي ت٢م 
. 1كفي كونّم قدكة لغتَهم

كالعصمة التي يؤكد عليها سعديا كيرل استحالة انتفائها عن الأنبياء هي العصمة في تبليي 
كىجىبى أف نعتقد أنهٌ لم يخلق ملىكان إلا من علًم منه أنه سيطيعه كلا يعصيه، كلا »: الرسالة، حيث يقوؿ

كيقوؿ أيضا في معرض الرد . 2«يصطفي نبيٌان إلا من علًم منه أنه يختاري الصدؽ في الرسالة لا الكذب
لكتٌٍ أكجبت اعتقاد ذلك على رسم تٚيع الرسل كعلى أفٌ »: على مسيلة هركب يوناف من الرٌسالة
. 3«اتٟكيم لم يختً لرسالته من لا يؤدٌيها

كإنٌما تٕب عصمة الن  ات١رسل فيما أيرسلى »: ، حيث يقوؿكهو ما يذهب إليه أيضا ابن كمونة
. 4«فيه، كفيما عدا ذلك ففي العصمة شكه 

كيلبحظ أف سعديا يرفع من مكانة حكماء ات١شًنا كالتلمود إلى مقاـ قد يجاكز مقاـ الأنبياء 
ق لكتاب الزهد شرحأنفسهم، كهذا من البؿ ت٘ييز  بتُ طريقي ات١عرفة عند كل منهما، حيث يقوؿ في 

كعند الاعتبار الصحيح كجدتي لشيوخ التلقتُ أثرة مزيدة على تٛلة الوحي؛ لأفٌ »: (سفر اتٞامعة)

                                              
 378، ك محمد اليفة حسن،  اهرة النبوة الإسرائيلية، ص242 عزة محمد سالم، أثر مناهج تفستَ القرآف الكريم، ص  1
 228 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  2
 125، ص ات١صدر نفسه  3
   هو سعد بن منصور بن سعد بن اتٟسن بن هبة الله بن كمونة الإسرائيلي، لقٌب بعزٌ الدكلة، كهو يهودم بغدادم من طائفة

كهو أديب كفيلسوؼ . ق683لا يعلم تاريخ ميلبد ، أمٌا عن تاريخ كفاته، فقد كانت كما  رحٌ ابن الفوطي سنة . الربانيتُ
حبيب باشا، : كأيضا. 15ابن كمونة، اتٞديد في اتٟكمة، ص. كطبيب، متضلٌع من العلوـ كالرياضيات، عاش أياـ حكم ات١غوؿ

 25حواشي ابن المحركمة على كتاب تنقيح الأتْاث للملل الثلبث، ص
 105 ابن كمونة، تنقيح الأتْاث للملل الثلبث، ص  4
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هؤلاء استمدادهم في غرائزهم كقرائح عقوت٢م، فيستنبطوف النتائج من أمٌهاتها كيستمدكف الفركع من 
. 1«أ وت٢ا، كهؤلاء إنٌما يقتدكف الوحي كيهتدكف من مواد النبوة

أما القرقسانّ كهو أحد كبار علماء القرائتُ الذين ينكركف كحيانية التلمود، فنجد  يرد على 
اصومه الربانيتُ كعلى رأسهم سعديا تٓصوص هذ  ات١سيلة في كتابه الأنوار كات١راقب كالذم يذكر فيه 

كأمٌا قوت٢م إف البارئ رضيى »: ، حيث يقوؿ2رأيهم بوجوب قتل كل من االف هؤلاء اتٟكماء
. 3«...باتٟكماء، كجعلهم أكبر من الأنبياء، كباقي هذا الكلبـ، فهذ  ايرافةه معادةه 

كرغم أفٌ الإله حسب سعديا لا يصطفي من النٌاس إلاٌ الطائعتُ منهم، ات١عصومتُ في تبليي 
رسالته، إلاٌ أنهٌ يؤكٌد على بشريتهم، كأنه يعرضي ت٢م ما يعرض لغتَهم من البشر من أكل كشرب 

كهذا لييعلمى أف ات١عجزة من لدف الإله ... كنكاح كمرض كفقر ككقوع للظلم كالضرب كالقتل عليهم
. 4كحد ، كلتصحٌ دلالتها على  دؽ من أرسله

 إنكاره النسخ أو دفاعو عن خلود الشريعة الدوسوية- رابعا

تعدٌ مسيلة النسخ من أهمٌ ات١سائل ات٠لبفية بتُ أتباع الديانات الكتابية الثلبث، كقد اهتمٌ 
علماء ات١سلمتُ بر د أقواؿ اليهود تٓصوص النسخ كالرد عليها في كتب ات١لل كالنحل ك علم الكلبـ 

: فإنّم انقسموا ثلبث فرؽو »: الذم يقوؿ (ه631ت)ك أ وؿ الفقه، كمنهم الآمدم 

فذهبت الشمعنية إلى امتناعه عقلبن كتٝعان 

                                              
1 Haïm Zafrani et André Caquot, La version arabe de la Bible de Saadya Gaon : L' 
Ecclésiaste et son commentaire (le livre d' Ascèse), p30 

 164، ص 1 القرقسانّ، الأنوار كات١راقب، ج 2
 170، ص 1، جات١صدر نفسه  3
 123-121 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  4
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كذهبت العنانية منهم إلى امتناعه تٝعان لا عقلبن 

كذهبت العيسوية إلى جواز  عقلبن، ككقوعه تٝعان، كاعتًفوا بنبوة محمد صلى الله عليه وسلم لكن إلى العرب اا ة 
. 1«لا إلى الأمم كافة

 أف الآمدم كاف موفلَّقان في نسبة الأقواؿ إلى أ حابها، فالشٌمعنيٌة هم تٚهور اليهود كهي نرل
الفرقة التي ينتمي إليها سعديا كهي فعلبن تقوؿ بهذا القوؿ كما سنبتٌُ، أما العىنانية هم أتباع عىناف بن 

، 2داكد كبالعودة إلى كتاب الأنوار كات١راقب لأحد كبار علمائها ت٧د  يتبتٍ هذا الرأم كيدافع عنه
فنجد أيضا أف علماء  (يسمى أيضا عوبىديا)كتٓصوص العيسوية كهم أتباع أبي عيسى الأ فهانّ 
، كمن علماء اليهود الذين أقرٌكا بالنبوة المحمدية 3اليهود أثبتوا نسبة هذا القوؿ له كقاموا بالرد عليه فيه

بستاف "كلكن جعلوها قا رة على العرب فقط دكف اليهود أك غتَهم من الأمم نتنئيل فيومي في كتابه 
، كأف الشريعة ات١وسوية أبدية 5 الذم يذكر فيه أف لكل أمة نبيٌها كشرعها ات١ناسب ت٢ا4"العقوؿ

                                              
، كيلبحظ أف ابن حزـ يذكر قولتُ لليهود تٓصوص النسخ من دكف 143، ص3الآمدم، الإحكاـ في أ وؿ الأحكاـ، ج  1

قسمه أبطل النسخ كلم يجعلو  ت٦كنان، كالقسم الثانّ أجازك ، إلاٌ أنّم قالوا لم : ثم انقسم اليهودي تٚلةن إلى قسمتُ»: نسبةو إلى أ حابهما
، الفصل في ات١لل كالأهواء كالنحل، «.يقع كقد قاـ بعدها بإفراد . 179، 1جمحمد إبراهيم نصر كعبد الرتٛن عمتَة، : تح ابن حزـ

 . العيسوية برد مستقل
. 452، ص2ج، القرقسانّ، الأنوار كات١راقب «...كت٨ن فإنما كلبمينا فيما عيلًم تٝاعان كأمران كذلك هو الذم يجيوزي عليه النسخي »  2

تْفظ التورية الذم هو حفظها كإقامة فرائضها إلى  (أم ملباي كالذم يىذكري أنه ااتمي النبيتُ)فيمر »: كتٓصوص امتناعه تٝعان يقوؿ
ذلك اليوـ الذم هو يوـ القيامة كلم يذكر لا هو كلا غتَ  من الأنبياء أفٌ الله جلٌ كعزٌ يشرعي شريعةن كلا يأمر بفرضو غتَ التورية 

 293 ص،2ج، القرقسانّ، الأنوار كات١راقب «كفرائضها
  كما بعدها283، ص 2 يفردًي القرقسانّ بابتًٍُ من ات١قالة الثالثة للرد على أبي عيسى الإ فهانّ، القرقسانّ، الأنوار كات١راقب، ج 3
فلو كاف . (كما أىرسلنا من رسوؿو إلا بلساف قومهً )كدليل على أنه سبحانه أرسل إلى كل قوـ رسولان بلغتهم كقوله في القرآف »  4

فهو يعتٍ القوـ الذين  (إنٌك من ات١رسلتُ لتينذرى بهً قومان ما أينذر آباؤهم)أيرسل إلينا لكاف بلغتنا، ككذلك لو كاف إلينا ت١ا قاؿ له 
 190 نتنئيل فيومي، بستاف العقوؿ، ص«... كانوا يعبدكف الأكثاف كالعزات

اعلموا أف الله تعالى أمر أف يتعبٌدى كل قووـ بشريعةو، كيحلُّ لكل قوـ شيئا حرٌمهي على الآارين، كيحرٌـ عليهم شيئا قد أحلٌه »  5
فيجب على كل أمة أف ...للآارين؛ لأنه عارؼ تٔصالح القه، كتٔا يوافقهم كمعرفة الطبيب ات١اهر بات١رضى، كلله تعالى ات١ثل الأعلى
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كالله سبحانه إنه حاشا بأف يأمرى بأمرو على يدم ن و »: كيستحيل نسخها أك إبطات٢ا، حيث يقوؿ
. 1«...  يات كبراهتُ كمعجزات كارؽً عوائدى في السماء كالأرض ثم يػيبٍدل له كينسخي ذلك كيبطلهي 

كإذا رجعنا إلى كتابات علماء الربانيتُ فنجد أف مسيلة الود الشريعة ات١وسوية هي أحد أهم 
ركائز العقيدة عندهم، كقد جعلها موسى بن ميموف الأ ل التاسع من أ وؿ الدين الثلبثة عشر التي 

أنا أؤمن إيدانان كاملبن بأف التوراة غتَ »: على كل يهودم اعتقادها كإلاٌ اعتبر كافرا مرتداٌ، كفيه يقوؿ
كهو ما يؤكد  أيضا في . 2«شريعة أارل سواها من قبل الإله تبارؾ اتٝه قابلة للتغيتَ، كأنه لن تكوف

فلذلك تْسب رأينا، لم تكن ثم . ككذلك قاعدة شريعتنا أنهٌ لا يكوف غتَها أبدان  »:دلالة اتٟائرين
كاعتقىدكا »:  أما ابن كمونة فيقوؿ.3«شريعة كلا تكوف غتَ شريعة كاحدة، كهي شريعة سيدنا موسى

أف هذ  الشريعة لا تينسخي كلا تبدٌؿي بغتَها لنصوص كثتَة جاءت في التوراة دالةٌ على  [أم اليهود]
. 4«.ذلك، كلتواتر الأمة به كدعواهم بأنه معلوـ بالضركرة من دين موسى عليه السلبـ

                                                                                                                                               
تهتدم تٔا ك ل إليها ككرد لديها كتقتدم بأنبيائها كأئمتها كأك يائها، كلم يبق أحد بغتَ شريعة، فالكل من رب كاحد كإليه 

 189، 188 نتنئيل فيومي، بستاف العقوؿ، ص«... يرجعوف، كالكل داعوف إليه كمتجهوف لديه
 190نتنئيل فيومي، بستاف العقوؿ، ص  1
 25، ص5عبد الوهاب ات١ستَم، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، مج  2
كبناءن عليه إف جاء أحدهم سواء من الأيمم أك من »: ، كجاء في كتابه تثنية التوراة389موسى بن ميموف، دلالة اتٟائرين، ص  3

بتٍ إسرائيل كفعل اوارؽ كمعجزات، كقاؿ إف الله أرسله ليضيف فريضة أك ينقص فريضة، أك أف يقدـ تفستَان لفريضة لم نسمع به، 
أك أف يقوؿ إف الفرائع التي فيرضت على بتٍ إسرائيل ليست أبدية كإنٌما مؤقتة، فهذا ن  كذب، قد جاء لينكر نبوة موسى، 
فليمت انقان؛ لأنه تعمٌد القوؿ باسم الله، من دكف أف يأمر  بذلك سبحانه كتعالى الذم أك ى موسى بأفٌ هذ  الفريضة لنا 

 27 موسى بن ميموف، تثنية التوراة، ص«. كلأبنائنا إلى أبد الدهر
 75ابن كمونة، تنقيح الأتْاث ت١لل الثلبث، ص  4
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 يشذٌ عن أ حابه في هذ  ات١سيلة، كقد اصٌص مساحة كاسعة في ق لمكبالعودة إلى سعديا ت٧د
ات١قالة الثالثة للدفاع عن هذ  العقيدة كالرد على ات١خالفتُ، كيدكن أف نلخٌص أهمٌ ما استدؿٌ به 

: 1فيمايلي

بقوؿو فصيحو »كهذا  بتٍ إسرائيل عن أنبيائهم أف شرائع التوراة لا تينسخي لدلالإتٚاع ات١نقوؿ - 
. «يرتفع عنهي كل كهمو ككل تأكيلو 

إنما هي أمٌةه بشرائعها، فإذا قاؿ ات٠القي أفٌ الأمة تقيمي ما قامت السماء »أمٌة بتٍ إسرائيل - 
-35: 31)كما جاء في سفر إرميا « كالأرض، فبالضركرة شرائعها مقيمةه ما أقامت السماء كالأرض

36 . )

الذم ينصُّ على حفظ التوراة إلى يوـ القيامة  (يقصد سفر ملباي)ما جاء في آار النٌبوات - 
. (كهو الذم استدؿٌ به القرقسانّ أيضا، كما سبق، كتٝاٌ ي ااتم النبٌيتُ)كبعثة إلياهو قبله 

قاـ بردًٌ سبعة أقواؿ في جواز النسخ عقلبن، كفي ردٌ  على السٌابع يذكر أفٌ شريعة موسى هي - 
. نفسها شريعة إبراهيم

 مسيلة موافقةً دعول النبوة للعقل كات٠بر أمرا كاجبا، كلا ييلتفتي حسبىهي ت١سيلة ات١عجزات دُّ يىع- 
ا كإذا علمنا أنه يرل أف النصوص اليهودية ت٤كمةه ك ريحةه في الدلالة على الود . إف االفت أحدىهمي

الشريعة ات١وسوية كاستحالة نسخها، فيمكن أف نستنتج أنه لا عبرة عند  تٔا يتناقله ات١سيحيوف 
 في ،كنلبحظ أف موسى بن ميموف. كات١سلموف من اوارؽ كمعجزات ماداموا قد االفوا ات٠بر الصريح

                                              
 133-128 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  1
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- عكس سعديا– يفصٌل في هذ  ات١سيلة كيصرحٌ برفع ات١سيحية كالإسلبـ ،1رسالته إلى أهل اليمن
.  ت١خالفتهما هذا الشرط

قاـ سعديا بعد ذلك بإيراد نصوص من ات١قًرا يحتجُّ بها أ حابها للتدليل على كقوع النسخ، 
كنلبحظ أف أكٌؿ نص ذكر  هو النص الشائع في الكتابات الإسلبمية التي عاتٞت مسيلة البشارة 

: كقاؿ»: المحمدية، كهو الفقرة الثانية من الإ حاح الثالث كالثلبثتُ من سفر التثنية كالذم جاء فيه
اللٌهم الذم تٕلىٌ لنا من طور سيناء، كأشرؽ بنور  من جبل سعتَ، كلوحٌ من جبل فاراف، كأتى ربوات 

، كحسب تفستَ  ت٢ذ  الفقرة فإف سيناء كسعتَ كفاراف هي ثلبثة 2«القدس بشريعة نور من يدينه ت٢م
. 3أتٝاء ت١سمٌى كاحد، كسبب هذا التعدٌد في التسمية هو المجاكرة، كأنٌّا تذكتَ بنبوة موسى لا غتَ

 الذم للسموأؿ ات١غربي" إفحاـ اليهود"من ات١ؤلفات الإسلبمية التي تناكلت هذ  الفقرة كتاب 
تنقيح الأتْاث للملل "كاف أحد كبار علماء اليهود ثم أسلم، كالذم كتب ابن كمونة كتابه الشهتَ 

اصيصا للرد عليه، حيث ت٧د  يورد هذ  الفقرة في نصٌها العبرم ثم يفسرها استنادا إلى " الثلبث
معرفته بالعبرية كالتوراة كعلومها، كحسبه فإف جبل سعتَ هو مقاـ ات١سيح عليه السلبـ كسيناء هو 

                                              
 88-81 موسى بن ميموف، الرسالة اليمنية، ص  1
 541 سعديا، تفستَ التوراة بالعربية، ص  2
 134، 133 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  3
 ـ1163كفي عاـ . يهودم كعالم طبيعة  كمؤلفاشتهر.  كيلد في بغداد كعاش في سوريا كالعراؽ كإيراف،رياضيات كطبيعة  عىالم ،

في  علماء ات١سلمتُذيوعان كبتَان كاستخدمه هذا الأاتَ كقد حقق . إفحاـ اليهود  بعنوافكتاباربيجاف ككتب زاعتنق الإسلبـ في أ
الذم نزؿ على ) التي ك لت إلينا هي تشويه للوحي الأ لي توراةاؿ  في كتابه إلى أف نسخةالسموأؿكيذهب . اليهودجدت٢م مع 
كيبتًٌُ أف هناؾ قصصان كثتَة . لبيت داكد ات١لكي ، فهي من كضع عزرا الذم كاف من الكهاف ات٢اركنيتُ ات١عادين(السلبـ موسى عليه

دًٌد عدة . تليق به الأنبياء كتسيء إليهم، كإلى أف تٙة نزعة تشبيهية تنسب إلى الإله  فات إنسانية لا تشو  ستَةها في كما يحي
 إلى اللبتينية كإلى عدد من كتابهكقد تيرجم . (الصلبة كالسلبـ عليه) يرل أنّا تيبشر تٔقػدـ الرسوؿ محمد التوراة اتٟاليةمقطوعات في 
 336، 335، ص5عبد الوهاب ات١ستَم، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، مج .اللغات الأكربية
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التوراة أشارت في هذا ات١وضع إلى نبوة ات١صطفى »جبل الطور، أمٌا فاراف فهو جبل مكٌة، كعليه فإف 
. 1 «( لوات الله كسلبمه عليه)

 

 الدعـــاد: الدطلب الخامس

 معاد دار الدنيا        - أولا

 ישועהال/ الفرقان - أ

في فرقاف بتٍ "ػػػػب، كعنونّا في موضع آار "في الفرقاف"جعل الفيومي عنواف مقالته الثامنة 
كقد اصٌص مقالتتُ كاملتتُ للفرقاف كإحياء ات١وتى فيه، حيث أفرد ات١قالة السابعة ، "إسرائيل

 .للحديث عن إحياء ات١وتى أثناء هذا ات١وعد اتٞلل في الفكر اليهودم

 تٞماعة بتٍ إسرائيل من اتٟاؿ التي هم عليها، كتٚع شملهم الإلهالفرقاف حسب سعديا هو إنقاذ 
 . 2من مشرؽ الأرض كمغربها كالإتياف بهم إلى قيدسه، حيث يسكنهم إيا ، فيكونوف  فوته كاا ته

 أمٌة بتٍ إسرائيل من العبودية كالذؿ "الإله لأمٌته"تٗليص - حسب دراستنا ت١فهومه عند –أك هو 
، حيث يكوف ت٢م التغلب كالسيادة على (أرض الآباء)كالشتات، كهذا بإرجاعهم إلى الأرض ات١وعودة 

                                              
كيدكن مراجعة أهمية ما كتبه السموأؿ ات١غربي بالنسبة للنقد الغربي اتٟديث للتوراة . 120السموأؿ ات١غربي، إفحاـ اليهود، ص  1

  282حافا لازاركس يافيه، الإسلبـ كنقد العهد القديم في العصر الوسيط، : لدل
 . كات٠لبص،(اليشوعه) ישועהيسمٌيه سعديا أيضا اؿ. 230، 229 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 2

كيذكر أحد الباحثتُ في دراسةو له عن الفرقاف لدل سعديا أف هذا الأاتَ ااتار ؛ لدلالته على النصر كالنجاة كات١خرج عند اتٟديث 
مناع حسن عبد المحسن، الفرقاف بتُ : انظر.  بعد  بالدلالة ذاتها"يهوذا اللبكم"عن البص بتٍ إسرائيل كت٧اتهم، كقد استعمله 

 293دراسة مقارنة، ص–العبرية كالعربية من البؿ كتاب الأمانات كالاعتقادات لسعديا الفيومي 
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غتَهم، بقيادة ات١سيح بن داكد، كفيه يكوف إرجاع موتاهم إلى اتٟياة مرة أارل، يأكلوف كيشربوف 
 .كيتزكجوف كيتنعٌموف، تعويضنا ت٢م عمٌا أ ابهم

 وجوب حصول الفرقان- 1

فيمٌا أ ل الفرقاف فواجبه »: يقوؿيستهلٌ سعديا مقالته ات٠ا ة بالفرقاف ببياف كجوبه، حيث 
عن ذلك، ك أيضا إشعيا كغتَ  من - نفسه-  على كجوبه، إاباري الرسوؿ موسى، كمن أدلتٌه«لوجو و 

الأنبياء الذين بشٌركا به، هذا من جانب النقل، أمٌا من جانب العقل فتَل بأف العدؿ الإت٢ي يقتضي 
أف تكوف نّايةه للببتلبء الإت٢ي لبتٍ إسرائيل ببلواهم العظيمة الطويلة، كما لاقو  من ذؿٌ كشقاء 

كمن أدلته قياس هذا . كشتات، حتى ييعاقىب من هو أهل للعقاب كييعولَّض من هو أهل للتعويع
 من عبوديتهم كحكم الإلهالوعد على الوعد الأكٌؿ لبتٍ إسرائيل عندما كانوا في مصر، حيث الٌصهم 

  1...على  ات١هم كشقٌ ت٢م البحر، كأعطاهم ات١ن كالسلول، كردٌ ت٢م الشمس

كيضيف سعديا أف تفا يل أحداث الفرقاف نفسها موجودة في ات١قرا، كإنما قامت الركايات 
 [ات١قرا] מקראهذ  الأمور مشركحةه كلُّها في اؿ»: التلمودية بتًتيبها كتنظيمها فقط، حيث يقوؿ

 .2«كزادتنا الآثاري ترتيبها كنظامها شيئا بعد شيء على ما نسقت

 أفضلية الفرقان الأخير على الفرقان الأول - 2

يشوعه أك فرقاف /מצרים ישועה)يذكر سعديا أفضلية الفرقاف الأاتَ على الفرقاف الأكؿ 
في معرض الرٌدٌ على شبهة تٗصٌ إحياء ات١وتى في الفرقاف الأاتَ، حيث إنه لم يكن هناؾ إحياءه  (مصر

 ضىمًنه في الثانّ كلم يضمنه في الأكؿ، ثم الإلهللموتى في الفرقاف الأكؿ، فتَد سعديا على ذلك أفٌ 

                                              
 231، 230 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 240، صات١صدر نفسه  2
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يحاكؿ بياف كجه اتٟكمة في ضمانه في أحدهما دكف الآار، كاتٟكمة في ذلك حسبه أف العبودية 
الأكلى كانت أافٌ كمدتها كانت أقصر، كلم يتشتت فيها بنو إسرائيل، فقنعوا باليستَ من الوعد 

ك بركا على ما هم فيه، أما عبودية بتٍ إسرائيل اتٟالية فلصعوبتها كطوت٢ا كما فيها من شتات كت٘زيق، 
 أنّم لا يصبركف إلا بات١واعيد اتٞليلة كالبشارات الكثتَة، كمن ذلك إعادة موتاهم إلى اتٟياة الإلهعىلًم 

 .1مرة أارل

كمن الأمور التي تعطي أفضليةن للفرقاف الأاتَ، حسب سعديا، إضافة إلى ااتصا ه بإحياء 
 :2ات١وتى، ما يلي

 .لن يكوف بعجلة كسرعة كما كاف الأكؿ- 

لن يكوف الوحي اا ا بالأنبياء فقط، بل لكل لبتٍ إسرائيل حتى يستغتٍ بعضهم عن بعع - 
 .في أمر الدين

 .لن تتبعه عبودية، كما تبعت الأكؿ- 

  3إحياء الدوتى فيو والرد على الدخالفين- 3

يذكر سعديا في بداية مقالته السابعة أفٌ أمٌتهم ت٣معةه على إحياء ات١وتى في دار الآارة، كلا 
فقد كقع - أم في الفرقاف-يخالف في هذ  الأمانة يهودمٌّ، أمٌا تٓصوص الإحياء في دار الدنيا 

-بينما قاـ ات١خالفوف بتيكيل تٚيع الفقرات . ات٠لبؼ في هذ  ات١سيلة، كاتٞمهور على حصوله ككقوعه
التي يذكر فيها إحياء ات١وتى أثناء اليشوعه كتٛلوها على إحياء - أك الفسوؽ حسب تعبتَ سعديا

                                              
 225، 224 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
2
 225، صات١صدر نفسه   

 220-211، صات١صدر نفسه  3
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كتٓصوص سعديا . الدكلة كانتعاش الأمٌة، أما غتَها من الفقرات فصرفوها إلى الإحياء في دار الآارة
فهو مع رأم اتٞمهور، كدليله في ذلك أفٌ كل قوؿ في ات١قرا يجب أف يأاذ على  اهر ، كأنه لا يؤكٌؿ 

إلا لسبب من الأسباب الأربعة، كهي الأسباب التي بيٌناها في الفصل الأكؿ، كحسبه فإفٌ القوؿ 
ثم قاـ . بإحياء ات١وتى يجب أف يؤاذ على  اهر  لعدـ توفر سبب من الأسباب الأربعة ات١وجبة للتيكيل

ثم أضاؼ إلى ما سبق  . بسرد النصوص التوراتية ات٠ا ة بهذا ات١وضوع كتفستَها تٔا يتفق ك هذا الرأم
 .أنه جاء التلمود حرمافي كل من يرد هذ  العقيدة من اتٟشر مع الأمة أثناء الفيرقاف

 مسائل أخرى تتعلق بالفرقان- 4

من ات١سائل التي عاتٞها سعديا مسيلة الأكل كالشراب كالزكاج بعد عودتهم إلى اتٟياة، فهو يرل 
كيضيف بأنه جاء في  الآثار أنٌّم لا يدوتوف بعد ذلك، كيرل أفٌ . أنّم يأكلوف مثلنا كيشربوف كيتزكجوف

في ات١قرا أيضا ما ييقوٌم ذلك
1 . 

كالذين يعودكف إلى اتٟياة حسبه، هم الصاتٟوف من أمٌته كمن مات على توبة، كهم بعد الإحياء 
سيعرفوف أهلهم كأقاربهم، أمٌا الأنبياء فسيكونوف معركفتُ تٞميع أفراد أمٌتهم، أما ات١تهوٌدكف فيينسب كلٌ 

كاحد منهم إلى السبط الذم جاكر ، ككلٌ من كاف به عيبه فإنه يبرؤ منه حاؿ بعثه كرجوعه إلى 
 .2كأنّم يثابوف على طاعاتهم التي كسبوها كقت الفرقاف. اتٟياة

 משיח בן דודالدسيي بن داود - ب

                                              
 223 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
2
كت٨ني لا نساكم مع نفوسنا كلٌ من دال دينىنا بكلمةو »: ين يقوؿ يهوذا اللبكمد ات١تهوٌ عن. 228-225، صات١صدر نفسه  

كمىن لزـ هذا ... فقط، بل بأعماؿو فيها شقٌ على النفس، من تطهتَو كتعليم كااتتاف كأعماؿ شرعية كثتَة، كالأحرل أف يستَ ستَتنا
ومع ىذا لا يستوي الدّخيلرُ في دين إسرائيل مع الصريي، إذ . الطريق فقد حصل له كلنسله جزءه  الح من القرب من الإله

 يهوذا اللبكم، الكتاب .«الصّرحاءرُ خاصّة أىل للنبوة، وغيرىم غايترُهم الاقتباس منهم، وأن يصيروا أولياء عرُلماء لا أنبياء
 228ات٠ىزىرمٌ، ص
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، كقد جاء تٓصوص 1(ماشيٌح )משיחيطلق على ات١سيح ات١خلص في الآرامية كالعبرية كلمة 
ات١سيح "كلمة عبرية تعتٍ " ماشيلَّح"  »:هذ  الكلمة في موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية ما يلي

كهي الاعتقاد تٔجيء ات١اشيلَّح، كالكلمة مشتقة من " ات١شيحانية"أم " مشيحيوت"، كمنها "ات١خلًٌص
ككاف اليهود، على عادة الشعوب القديدة، . بالزيت ات١قدلَّس« مسح»أم « مشح»الكلمة العبرية 

يدسحوف رأس ات١لك كالكاهن بالزيت قبل تنصيبهما، علبمة على ات١كانة ات٠ا ة اتٞديدة كعلبمة على 
كهناؾ أيضان ات١عتٌ المحدد الذم اكتسبته الكلمة في . ..أف الركح الإت٢ية أ بحت تٖل كتسرم فيهما

نّاية الأمر إذ أ بحت تشتَ إلى شخص ميرسىل من الإله يتمتع بقداسة اا ة، إنساف تٝاكم ككائن 
كهو ملًك من نسل داكد، . ..معجز القه الإله قبل الدهور يبقى في السماء حتى تٖتُ ساعة إرساله

سييتي بعد  هور الن  إليا ليعدؿ مسار التاريخ اليهودم، بل البشرم، فينهي عذاب اليهود كيأتيهم 
بات٠لبص كيجمع شتات ات١نفيتُ كيعود بهم إلى  هيوف كيحطم أعداء تٚاعة يسرائيل، كيتخذ أكرشليم 

 .2«عا مة له، كيعيد بناء ات٢يكل، كيحكم بالشريعتتُ ات١كتوبة كالشفوية (القدس)

هذا كيجب التفريق بتُ ات١سيح بن داكد كهو ات١قصود كبتُ ات١سيح بن يوسف، كالذم تٖدث 
، كسعديا نفسه يذكر  كيفرٌؽ بينهما، كما سنرل في (ابن داكد)عنه اتٟااامات كمبشٌر بقدكـ ات١شيٌح 

 .العنصر ات١خصص لذلك

 زمن مجيئو- 1

                                              
عقد نتنئيل فيومي فصلبن كاملب للمسيح بن داكد كما تعلٌق به . 55، ص آار الزماف في اليهوديةعلبماتمصطفى عبد ات١عبود،   1

 عجٌل الله [اليشوعه] ישועהاؿ عجٌل الله  هور  ك[ات١اشيٌح] משיחفي ذكر فضائل اؿ": في كتابه بستاف العقوؿ عنونه ب
   197-173 صنتنئيل بتَؼ فيومي، بستاف العقوؿ، :راجع. "بذلك

 294، ص5مجعبد الوهاب ات١ستَم، موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية،   2
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يثتَ - حسبهم-يندد أغلب اتٟااامات باتٟسابات التي تٖدٌد ميقاتا لمجيء ات١شيٌح، لأفٌ هذا 
ـ سيكوف عاـ  هور 968، كمع هذا أيثرً عن سعديا أنه تنبٌي أفٌ عاـ 1آمالا قد تكوف اائبة فيما بعد

كعندما لم يتحقق ما تنبٌي به، اعتذر له من جاء ، 2ات١شيٌح، كهذا استنادا إلى نبوءة في سفر دانياؿ
 كهو الأمر الذم كجدنا  عند ،3بعد ، بأنه قاؿ ذلك من أجل تقوية عقيدة اليهود كرفع معنوياتهم

موسى بن ميموف في رسالته إلى أهل اليمن، حيث جاء فيها تٓصوص هذا التحديد ات٠اطئ لسعديا 
 لربينو سعديا، طيٌب الله ذكرا ، كنقوؿ إفٌ ما تٛله على ذلك، لعلمه أفٌ كت٨ني نعتذري » : ما يلي

الشريعة حذٌرت عن ذلك، كوف أهل عصر  كثرت فيهم الآراء كالفسادات، كيكاد أف يذهب ديني الله 
لولا ي، طيٌب الله ذكرا ، لأنه قد أ هر منه ما افا كشدٌ منه ما ضعف كبثهٌ كنشر  كنضٌد  بلسانه 

 اتٟاؿ ما [كذا] الذم عمل، طىعن فيه، إذ باطنة [ موعد ت٣يء ات١شيٌح]كما ايبةي القصيم ...كقلمه
 . 4«ك فتي لكم

 مجيء الدسيي بن يوسف وإلياىو قبل مجيئو- 2

يذكر سعديا أف ات١سيح بن داكد يسبقه في المجيء شخصيتاف مهمٌتاف في الفكر اليهودم هما 
ات١سيح بن يوسف، كإلياهو الن ، كتٓصوص الشخصية الأكلى أم ات١سيح بن يوسف لا ت٧د عند 

أمٌا الأكؿ فهو  هور  : سعديا جزما بقدكمه، حيث يذكر تصورين ت٥تلفتُ ت١ا سيحدث في ذلك ات١يعاد
                                              

، كاغناتس غولدتسيهر، العقيدة كالشريعة في الإسلبـ، 437، صعرض شامل للتلمود كتعاليم اتٟاااميتُ: كوهن، التلمود. آ  1
 285، 284ص

2 Abba Hillel Silver, A History of  Messianic speculation in Israel, p50, 51 
    15 جعفر هادم حسن، فرقة الدكنمة بتُ اليهودية كالإسلبـ، ص 3
 هذا رغم أف .93 ،92، صشريعة اليهود كجدات٢م مع الفرؽ الإسلبمية كنبوءات آار الزماف: اليمنيةموسى بن ميموف، الرسالة   4

كقد دعا : »قاؿ معٌتُ ت٢ذا المجيء، حيث موعدابن ميموف نفسه كاف ذكر الوعيد الذم ينتظر من تسوًٌؿ له نفسه تٖديد 
اتٟاااموف اللهى أف يخيب فيؿ أكلئك الذين يلتمسوف تٖديد حقبة ت٣يء ات١شيٌح بدقة كأف يقضي عليهم، لأنّم عقبة أماـ الشعب، 

 ات١صدر نفسه، «(ب 97سنهدرين)" على حاس  ات٠لبص الأاتَ يخفقوف"كهذا هو السبب الذم لأجله تلفظوا باللٌعنة القائلة 
 .90ص
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على مسرح الأحداث في جبل اتٞليل، إذ يقوـ بعع اليهود قليلو العدد بالالتحاؽ به، كيستَكف إلى 
، كيلبث فيه قليلب إلى أف يغزك    الذم يحوز ات١دينة "أرمليوس"بيت ات١قدس التي تكوف تٖت حكم الركـ

كيس  كيقتل كيكوف في زمرة ات١قتولتُ هذا ات١سيح، فيبكيه اليهود كينوحوف عليه، ثم تلحقهم شدٌة 
عظيمة، كتظهر بينهم كبتُ كثتَ من الأمم عداكةه، حتى ينفوا إلى البرارم، فيجوعوف كيشقوف، كينجم 
عن ذلك ارتداد كثتَ من اليهود عن دينهم، حيث لم يصبركا كلم يتمسكوا باعتقادهم كباقي اليهود، 

أما التصور الثانّ فهو  هور ات١شيح من . كت٢ؤلاء الناجحتُ في الابتلبء يكوف  هور إلياهو فات١شيح
 . 1دكف اتٟاجة إلى  هور ابن يوسف قبله

كيجعل سعديا التوبة هي الفيصل في هذا الظهور أك المجيء، إذ لو تاب اليهود لاستغنوا عن 
 هور  كجاءهم ات١شيح فجيةن، أمٌا إف لم يتوبوا كجب  هور ات١سيح بن يوسف كما يتعلق به شدة كت٤ن 

تصيب اليهود، تطهتَا ت٢م من معا يهم، كإ لبحا ت٢م، ككاف كالرسوؿ للمشيٌح مبشرا بقدكمه، 
 أقوؿي على اتٟالتُ تٚيعا، أعتٍ إف لم نتب ثمٌ »: يقوؿ سعديا في هذا ات٠صوص. كت٦هدا له طريقه
، كإف تبنا فاستغنينا عنها يظهر لنا [مسيح بن يوسف] משיח בן יוסףككانت حوادث 
 قد [مسيح بن يوسف] משיח בן יוסף بغتةن، فإف كاف [مسيح بن داكد] משיח בן דוד

، ككالسٌباؾ بالنار لذكم ات١عا ي الكبائر ...تقدٌمه،  ار كالرسوؿ له كات١صلح للؤمٌة كات١نجل للطريق
 . 2«منها، ككالغاسل بالإشناف لذكم الصغائر منها

يرل سعديا أنه تٔجيء إلياهو الن  يأتي الفرقاف أك اليشوعه، حيث يكوف معلنا ت٣يء ات١شيح 
كمبشرا بقدكمه، كيكوف هذا بعد الشدة العظيمة التي يعانيها اليهود، حتى يرتدٌ الكثتَ منهم عن دينه، 

 الأمٌة شدٌةه عظيمةه في ذلك الوقت، فتلحق»: فيظهر للذين  بركا كت٧حوا في الابتلبء، حيث يقوؿ

                                              
  241-239سعديا الفيومي، الأمانات كالاعتقادات، ص  1
كتلميذ  " الآرم"عتبر بعع القباٌليتُ أنفسهم مهيئتُ للقياـ بدكر ات١سيح بن يوسف، كمن بينهم كقد ا. 241ص، ات١صدر نفسه  2
 199، صالدينية اليهوديةموسوعة ات١صطلحات رشاد الشامي،  .كغتَهما" حييم فيطاؿ"
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كأ عبها فساد اتٟاؿ بينهم كبتُ ات١مالك، حتى ينفوهم إلى البرارم فيجوعوف كيشقوف، كت٦اٌ يدرٌ بهم 
  .1«.الفرقاف الن  كيأتي [إلياهو] הויאל يخرج كثتَه منهم عن دينه، كيبقى الباقوف ات١صفٌوف فيظهر ت٢م

من أعظم الشخصيات كأشدٌها ارتباطا تٔا يرا   "إيليا التًشًٍ  "أك " إلياهو الن "كيلبحظ أف 
اليهود في ات١شيح، كك فه في ات١قرا بالتًشًٍ  هو نسبة ت١كاف غامع قد يكوف من أرض جلعاد، التي 
هي بادية الشاـ، كفي نسبه البؼه كبتَ، فبعع الأحبار نسبو  إلى سبط جاد، كآاركف إلى سبط 

 . 2بنيامتُ، بل قيل أيضا إنه من الكهنة، أم من سبط لاكم

كأابار معجزاته كثتَة في ات١قرا، حيث كاف معا را للملك آااب، سابع ملوؾ ت٦لكة إسرائيل 
الشمالية، إذ أاذته الغتَة على الدين كالأالبؽ أماـ الفساد كالكفر الذم تفشى في هذ  ات١ملكة، 
فقاـ ينادم بالإ لبح، ككاف من معجزاته إعادة اتٟياة إلى ابن الأرملة بعد دعائه الرب، ككاف ينزؿ 
ات١طر من السماء، كيستٌَ السٌحاب، ككاف آارها  عود  حيًّا إلى السماء، حيث يعتقد اليهود أنه 

كقد بقي إلياهو إلى يومنا هذا من الأركاف الغيبية في الفكر اليهودم، ككثر . موجوده فيها حتى الآف
اتٟديث عنه في التلمود كات١دراش ككتب التصوؼ، كاعتبر في نظر أكثر اليهود مساكيا ت١وسى، بل 

 . 3اعتبر الوحيد في أنبياء بتٍ إسرائيل الذم يدكن أف يقارف تٔوسى

كييعلٌل اليهود عدـ إيدانّم بيسوع بأنه لم تتحقق فيه الشركط التي كردت عند الأنبياء السابقتُ 
حوؿ ات١سيح كزمانه، فإف إلياهو لم ينزؿ ميرهًصنا به، كلم يعد من السماء قبل ت٣يئه معلنا بعثته

4.  

                                              
  239 سعديا الفيومي، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
، كالصيغة اليونانية "إت٢ي هو يهو "اسم عبرم معنا  " إليا"أك " إلياهو"ك. 101، 100حسن  ا ا، الفكر الديتٍ اليهودم، ص  2

 97، ص كات١سيحيةات١سيح ات١خلص في ات١صادر اليهوديةنبيل أنسي غندكر، . التي تستعمل أحيانا في العربية" إلياس"للبسم هي 
 106-101 حسن  ا ا، الفكر الديتٍ اليهودم، ص  3
 110 ، صات١رجع نفسه  4
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كتذكر بعع ات١صادر أفٌ إلياهو هو أهمٌ علبمة مؤكٌدة تبشر تٔجيء ات١سيح، كسينفخ في البوؽ 
معلننا ت٣يئه، كسيكوف له دكره مهمٌ في الفرقاف، فسيقوـ بتطهتَ النفوس ت٦اٌ علق بها من فساد  (الشوفار)

كيهيئ اليهود ت٢ذا العصر، كسيضع اتٟلوؿ لكل ات١شاكل، كسيوضٌح ما غمع ت٦ا يتعلق بالدين 
لكتٌٍ لم أقف على هذ  التفا يل لدل . 1كالقضاء كالشريعة، كما أنه سيقوـ بإعادة إحياء ات١وتى

 . سعديا

 حربو مع جوج وماجوج- 3

 في ات١قرا في عدة مواضع، كيعدٌ سفر حزقياؿ ات١صدر גוג ומגוג "جوج كماجوج"جاء ذكر 
كقد قاؿ بعع . 2الرئيس للحديث عنهم اا ة في الإ حاحتُ الثامن كالثلبثتُ كالتاسع كالثلبثتُ

إفٌ اسم جوج كاسم ماجوج قد نيسي في تلك الأياـ »: مفسرم اليهود تٓصوص اتٝي جوج كماجوج
فقط . حتى أنّم لم يعرفوا ت٘اما من هي الأمة التي تيدعى على لساف الن  ماجوج كاسم ملكها جوج

كتتحقٌق أقواؿ الن ، عندئذ يعرفوف أفٌ هذا هو ات١لك جوج الذم  (إسرائيل)عندما يأتي إلى الأرض 
 . 3«تنبئوا به

 :4كتٔقابل هذا، قاـ مفسركف آاركف بتعريف جوج كماجوج، كالآتي

                                              
كمن الو ائف التي حيدٌدت لإلياهو عند . 98، 97 أنسي غندكر، ات١سيح ات١خلص في ات١صادر اليهودية كات١سيحية، صنبيل  1

 هور ات٠لبص القياـ تٔسح ات١سيح، لكن مصادر علماء التلمود القدامى لا يوجد أم ذكر فيها لقياـ إلياهو بهذ  ات١همة، كالرأم 
 "يوسف اللبكم" كالقراٌئي الشائع بتُ علماء التلمود هو أفٌ ات١سيح لن يعوز  مسحه كليٌة، كاالف في هذا بعع الكيتاٌب ات١تيارين

 457ص سعيد عطية علي، الن  إلياهو كأثر  في الفكر الديتٍ اليهودم،. ، كقالوا بات١سح"موسى بن ت٨ماف"كالرابي 
 237 ص موسوعة اتٞيب،:  اليهودمالفكر العقدمسامي الإماـ،   2
 69، ص  آار الزماف في اليهوديةعلبماتمصطفى عبد ات١عبود،   3
 70، ص ات١رجع نفسه  4
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جوج هو رئيس أرض ماجوج، كهو الذم سيجمع شعوبان كثتَة كت٦الك شتى تٟرب إسرائيل، - 
كهناؾ من رأل أفٌ جوج هو أرمليوس الشرير الذم سييقتل على يديه ات١سيح بن يوسف، كرأل آاركف 

 .أفٌ في كل إنساف جوج كماجوج كركح ات١سيح

حسب : أمٌا ماجوج فهو الشعب الذم سيحكيمهي جوج، كقد ااتلفت الآراء  فيه، كما يلي- 
، كحسب ترجوـ يوناثاف بن "جيتيا"، كحسب التلمود الأكرشليمي هي "قدنيا"التلمود البابلي هي 

، بينما ذهب سعديا إلى أف ات١قصود تٔاجوج مدينة تقع "جتيا" أك "جرمانيا" أك "جرميا"عوزيئيل هي 
 .مابتُ إيراف كالعراؽ كآسيا الصغرل

كيذكر سعديا جوج كماجوج بعد قتل ات١سيح بن داكد لأرمليوس، كاستًداد بيت ات١قدس منه، 
كتعمتَ اليهود له، حيث يطمع فيه جوج كماجوج كفي أموات٢م، اا ة بعد تٝاعهم أنهٌ من غتَ تٛاية، 

 كجودة قومه كبلد  [ابن داكد]  בן דוד تٓبر[جوج كماجوج] גוג ומגוגيسمعي »: حيث يقوؿ
فيجمعي معه قومنا من ...ككثرة مات٢م، كاطمئنانّم بلب اغلبؽ كلا حصوف كلا ما شابه ذلك، فيطمعيوا بهم

كجعل القوـ المجتمعتُ معهي  نفتُ أحدهما معركفوف ... أمم شتى كيشتقٌ بهم البلداف حتى يوافيهم
 .  1«ليهلكوا كالآار قوـ منصلح ليدالوا في الدين

 :2كعن زمن هذ  اتٟرب، ت٧د في ات١صادر اليهودية ثلبثة مواقف

 .كقوعها قبل ت٣يء ات١شيح- 

 .كقوعها بعد ت٣يئه- 

 .تبدأ قبل المجيء، لكنها تنتهي بعد - 
                                              

  242 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 73، 72، ص  آار الزماف في اليهوديةعلبماتمصطفى عبد ات١عبود،   2
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كيلبحظ أفٌ سعديا من أ حاب ات١وقف الثانّ، حيث يرل أف هذ  اتٟرب تكوف بعد ت٣يء 
 .ات١شيح، كهو من سيقوـ بالقضاء عليهم كتٗليص اليهود من شرٌهم

بيت "جاء في أحد ات١صادر، متحدٌثا عن الرؤية اليهودية ت٢ذ  ات١عركة ات٢ائلة كالتي ستنتهي بفوز 
كتٗلف ات١عركةي أعدادا هائلةن من القتلى تستمر عملية دفنهم سبعة أشهر، يشارؾي فيها »: "إسرائيل
 كتٚيع طيور الأرض ككحوش البرية في تلك الوليمة العظيمة التي أعدها الرب، "بيت إسرائيل"تٚيع 

أعداد هائلة من الذبائح البشرية، فهذ  الطيور كاتٟيوانات تأكل من اللحم حتى تشبع كتسمن كتشرب 
ثم ييقبر ما تبقى من آثار ات١وتى في مدينة ات١قابر اتٞماعية . (20-12: 39حزقياؿ)الدـ حتى تسكر

 .1 «(16: 39حزقياؿ ) "همونة"ات١سماة 

كت٧د سعديا أيضا يتحدث على العدد ات٢ائل لأعدائهم ات١هزكمتُ كما يحملونه من سلبح، ناسبا 
 גוגالقويـ يسجركف من ات٠شب الذم يكوف في سلبح »: ذلك إلى ما جاء في ات٠بر، حيث يقوؿ

 .2«سنت7ُ  [جوج]

 سيادة اليهود على الأمم بقيادتو- 4

تظهر السيادة اليهودية على بقية الأمم عند سعديا بعد ت٣يء ات١شيٌح، حيث ينتصر اليهود على 
: تٚيع أعدائهم، كتصتَ تٚيعي الأمم ادمنا بتُ أيديهم، كتٖت طاعتهم، كيؤكٌد سعديا هذا الأمر بقوله

فالأجلٌبء :  كهم حسبه أربعةي أقساوـ .3«.[إسرائيل] ישראל لا تبقى أمٌةه لا تكوف تٖت طاعة أنهٌ»
كالشرفاء من الأمم يخدموف بتٍ إسرائيل في بيوتهم، كالقسم الثانّ يخدمهم في ات١دف كالقرل، كالثالث في 

                                              
 242، 241 سامي الإماـ، الفكر العقدم اليهودم، ص 1
 250 كالاعتقادات، ص سعديا، الأمانات 2

 250، ص ات١صدر نفسه  3
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الركض كالصحارم، أما القسم الأاتَ فتَجعوف إلى بلدانّم كهم في طاعتهم، كيضيف أفٌ كل أمٌة لا 
نع عنها الغيث  . 1تٖجٌ إلى بيت ات١قدٌس يدي

أمٌا أفضل ما يتقرب به الأمم إلى ات١شيٌح، فهو أف يحملوا إليه اليهودى الذين هم في بلدانّم إلى 
بيت ات١قدس، ككل أمٌة تفعل ذلك على حسب إمكانياتها، كما تبقى منهم يحمله الإله نفسه إلى بيته 

 .2بسرعة تفوؽ قدرة البشر

، كبظهور نور 3 معبودنا ت٢م تٚيعا"يهو "كتتبدٌل هذ  السيادة أيضا، باتٗاذ الأمم معبودى اليهود 
. الشخينه على بيته، ت٦تدٌا من السماء إلى الأرض، فائقا تٚيع الأنوار الأارل، مرشدا السائرين إليه
كتكثري النبوة في اليهود حتى تشمل أكلادهم كعبيدهم، كتكوف قدرتهم على معرفة أحداث ات١ستقبل 

دليل ت٘يٌزهم بتُ الأمم، كلن تنتهي دكلتهم كسيادتهم كما هم فيه من نعيم كسركر، كانعداـ تاـ للؤمراض 
 .4كالأحزاف إلا بنهاية هذ  اتٟياة الدنيا

 

 

                                              
، ت٧د عند سعديا تأكيدا على مسيلة العودة إلى أرض ات١يعاد تٞميع اليهود من 243سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  1

 كلٌهم [إسرائيل] ישראל أكجبت أف [ات١واعيد/ت٨موت] נחמותفيكٌت٢ا أفٌ هذ  »: الشتات أثناء الب هم ات١نتظر، حيث يقوؿ
 249 ات١صدر نفسه، ص«يجتمعوف إلى البيت ات١قدٌس كلا يتبقٌى منهم أحده في غربةو 

 أف يحملوا إليه من كاف عندهم من أمٌته [ات١شيح] משיחترل الأممي أفٌ أفضل ما تقربٌوا به إلى اؿ»: يقوؿ في الأمانات  2
 على ات٠يل كالبغاؿ كفي المحامل [إسرائيل ]ישראלفكلُّ أمٌة تفعل في ذلك على قدر ميكنتها فمياستَهم يحملوف ...هديةن 

كمن كاف في البحار تٛلو  في السفن مع الفضٌة ... كضعفاؤهم يحملونّم على أكتافهم كبنيهم في أحضانّم... كالعماريٌات
أك كيفٌ ... كمن بقي من الإسرائيل في البريٌةٌ كليس من الأمم من يأتي به، يأتي به ربُّنا بسرعة كيفٌ الغيم شاله فحمله...كالذهب

 244، 243 ص «.الرياح تٛلته
 251، صات١صدر نفسه  3
 246، 245 ، صات١صدر نفسه  4
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 معاد دار الآخرة- ثانيا

يذكر سعديا أفٌ دار الآارة هي الزماف الذم سيعدٌ  الرب لمجازاة الصاتٟتُ، كالفصل بينهم كبتُ 
معاد -كسنتناكؿ هذا العنصر . 2"دار اتٞزاء" ك1"اتٟياة الدائمة" ك"الدار الثانية"الكافرين، كهي حسبه 

من البؿ بياف كيفية تعامل سعديا مع مشكلة عدـ كجود نصٌ  ريح في التوراة يتعلق - دار الآارة
باتٞزاء في الآارة، ثم توضيح أدلتٌه على هذا اتٞزاء كالرد على ات١خالفتُ، كأاتَا بياف ماهية الثواب 

 .كالعقاب الأاركم عند  كما تعلق بذلك من مسائل أارل

 مسألة عدم تصريي التوراة بالجزاء الأخروي- أ

للثواب كالعقاب صريي لم يرد فيها ذكره - أسفار موسى ات٠مسة-ييقًرٌ سعديا بأف التوراة 
الأاركم، كإنما كاف التصريح بثواب كعقاب دار الدنيا فقط، كفي رأيه أف انتفاء هذا الذكر الصريح  

 :3يعود إلى سببتُ- أك الفصيح حسب تعبتَ -

دلالة العقل على اتٞزاء الأاركم فقط دكف الدنيوم، فاكتفت التوراة بالذكر الصٌريح ت١ا لا - 1
 .يدكن للعقل الدلالة عليه

 .من طبيعة النبوة التوسٌع فيما يحتاجه القوـ في عاجلهم، كالااتصار كالإشارة في غتَ - 2

                                              
 255 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 168، صات١صدر نفسه  2
 من ذكر الثواب في الآارة كعقابها كما سيبتٌُي، كإنما  ار فصيحي ذلك [أم التوراة]إفٌ اتٟكيم لم يخلٌها »:  جاء في الأمانات 3

أحدهما أفٌ ثواب الآارة ت١ػاٌ كاف ت٦اٌ ييستدؿٌ عليه بالعقل على ما شرحنا ااتصرتٍ التوراة في : بسعادة الدنيا كشقائها فقط لسببتُ
. كذلك أ هرت اتٞزاء الدنيوم لأفٌ العقل لا يدؿٌ عليه، كااتصرتٍ شرح اتٞزاء الأاتَ اتٌكالا على أفٌ العقل يدؿٌ عليه...شرحه

قارف تبرير كمناقشة . 258 ص «...كالثانّ أفٌ النبوة من شينّا أف تتٌسع في اتٟوادث القريبة اتٟاجة إليها كتٗتصر اتٟوادث البعيدة
نتنئيل بتَؼ  ك97-94 صسعد بن منصور بن كمونة، تنقيح الأتْاث للملل الثلبث،: هذ  ات١سيلة عند علماء يهود آارين في

 231-229 كيهوذا اللبكم، الكتاب ات٠ىزىرمٌ، ص221، 220 صفيومي، بستاف العقوؿ،
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كالواقع أف قضية إنكار اتٞزاء الأاركم لم تكن قضية طارئة مع سعديا، بل هي أقدـ من ذلك 
كهم أسلبؼ الربانيتُ الذين يدثلهم -بكثتَ، فقد كانت من أبرز قضايا ات٠لبؼ بتُ الفريٌسيٌتُ 

كبتُ الصدكقيتُ الذين لا يعتًفوف بهذا اتٞزاء، كيقولوف أف الركح تنطفئ مع موت اتٞسد، - سعديا
عقيدةن أساسيةن، لأفٌ ذلك لم يرد أبدا في - كبعدهم الرٌبانيوف-كسبب رفضهم ت١ا رآ  الفريٌسيوف 

 .1الأسفار ات١وسوية

 الاستدلال على الجزاء الأخروي- ب

إتٚاعا منقولا بكلبـ لا يحتمل التيكيل »يرل سعديا أف اتٞزاء الأاركم ت٦اٌ أتٚعت عليه أمٌتهم 
، كقد قاـ بالاستدلاؿ على هذا اتٞزاء بأدلة من العقل، كأارل استنادا إلى 2«على أحكم ما يكوف

 :نصو ه كمركياته الدينية، كيدكن نلخص أدلتٌه العقلية فيما يلي

 كقدرته الإلهقصور سعادة هذ  الدار، كتلبسها الدائم بالشقاء كالألم كاتٟزف؛ لذا فحكمة - 
 .كإحسانه يوجب ت٤لٌب آار أك دارا ثانية تناؿ فيه هذ  النفس الشريفة سعادتها ات٠الصة التامٌة

متشوفة إلى غتَ - حتى من حازت أعلى الرتب–ملبحظة الواقع تدؿٌ على أف تٚيع النفوس - 
 .هذ  الدار

 في عقل الإنساف أمورا يشتهيها إلا لتعويضه، كلم يحسٌن أارل يدكن أف تلحق الإلهلم يقبٌح - 
 .به أذل إلاٌ ليثيبه

                                              
لم يظهر الإيداف »أنهٌ عزة محمد سالم ة  الباحثلتر. 446-443عرض شامل للتلمود كتعاليم اتٟاااميتُ، ص: كوهن، التلمود.  آ 1

. 207ص  عزة محمد سالم، أثر مناهج تفستَ القرآف الكريم في تفستَ اتٟاااـ سعديا جاءكف لسفر التكوين،«بالآارة إلٌا مع سعديا
كلكن كما هو كاضح فإفٌ هذا الرأم ت٣انبه للصواب، حيث كانت فرقة الفريٌسيتُ، كالتي يعتبر سعديا امتدادا ت٢ا، ت٦نٌ يتبتٌ هذ  

 .العقيدة كهي من أبرز قضايا البفهم مع الصدكقيتُ، كما تقدٌـ 
 265 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 2
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ما ييرل في كاقع هذ  اتٟياة من تعدم البشر على بعضهم، يوجب دارا أارل يناؿ كل كاحد - 
 .فيها جزاء 

 .في الدنيا كفٌاره منعموف، كمؤمنوف يعانوف الشقاء- 

 .عقاب ات١سرفتُ في الدنيا لا يناسب دائما ما اقتًفو - 

يلبحظ أف الأدلة الثلبثة الأاتَة تٚيعها، تركز على مسيلة قصور اتٞزاء الدنيوم، كعدـ تناسبه 
 كإحسانه إلى الإلهمع ما قدٌمه الإنساف في هذ  اتٟياة، كعموما تستند أدلتٌه السابقة على أ ل عدؿ 

 .القه

، فهو ينقل عن الأنبياء أنّم ت٣معوف على أدلتو التي استند فيها إلى نصوصو الدينيةأما عن - 
، كهو يرل أف أسفار موسى ات٠مسة أشارت إلى هذا اتٞزاء كأكجزت، 1أف اتٞزاء إنما ت٤لٌه دار الآارة

بشرح ذلك - بقية أسفار ات١قرا-بينما قامت كتب الأنبياء - كما سبق بيانه–كلم تذكر   ريحا 
كمن أبرز أدلته استنادا . 3، ثم قاـ بسرد نصوص كثتَة من ات١قرا رأل فيها دلالة على مراد 2كتفصيله

، «أجلٌ الطائعتُ كالصاتٟتُ»إلى نصوص التوراة، ما ذكر  تٓصوص موسى الن ، فهو رغم كونه 
 .4ككجب أف يكوف أكثر الناس ثوابا، لكن التوراة تٗبرنا أنه حيرـً حتى من داوؿ الشاـ مع قومه

، حيث يذكر أنه يستحيل إحصاء تٚيع ما كرد التلمودكبعد استدلاله بنصوص ات١قرا انتقل إلى 
، ككاف من 5فيه من نصوص  ريحة مفصٌلة دالةٌ على هذا اتٞزاء، كلكنه سيقوـ بإيراد أمثلة منه فقط

                                              
 258 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 260، صات١صدر نفسه  2
 262-260، صات١صدر نفسه  3
 259، صات١صدر نفسه  4
 263، صات١صدر نفسه  5
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، إضافة إلى 1أمثلته ما جاء في التلمود من حديث تفصيلي عن كيفية الثواب كالعقاب الأاركم
 .2حكمه على منكرم الثواب الأاركم تْرمانّم منه كلو كانت تٚيع أعمات٢م  اتٟة

 الثواب والعقاب في الآخرة- ج

 : ماىية الثواب والعقاب- 1

كلٌّ منهما معتٌ لطيفه يحدثه الإله في دار الآارة، كأ له - حسب سعديا-الثواب كالعقاب 
فيبتدئ أكٌلان »: يقوؿ. عتُه تشبه النٌار كالشمس، تْيث تكوف نورنا كضياءن للصاتٟتُ كحرًّا للطاتٟتُ

بتعريف ماهيٌة الثواب كالعقاب، كقد كنت ذكرتي منهما طرفا فيما تقدٌـ، لكتٌٍ أزيدهما ههنا شرحا، 
في كقت المجازاة، فيو ل منهما - جلٌ كعزٌ -كأقوؿ إفٌ الثواب كالعقاب معنياف لطيفاف يخلقهما ربنٌا 

كهما تٚيعا من عتُ كاحدة كهي عتُ تشبه اا يٌة النار ت٤رقة مضيئة . إلى كلٌ عبد حسب مستحقٌه
مشبهة بالشمس - جلٌ كعزٌ -في ل هذ  العتُ يحدثها ات٠الق ... فهي تضيء للصاتٟتُ لا الطاتٟتُ

إلا أفٌ بينها كبتُ الشمس فرقا لأف الشمس حرٌها كنورها مشتًكاف لا ينماز أحدهما من الآار كهذ  
العتُ فبقدرة ات٠الق جل جلاله ينحصر نورها للصاتٟتُ كيجتمع حرٌها للطاتٟتُ إمٌا تٓا يٌة يخصٌها بها كإمٌا 

كلذلك تسمٌي ... بعرض يوقٌى به هؤلاء من اتٟرٌ كيحجب هؤلاء من الضوء كالاعتقاد الثانّ أقرب
  .3«.الكتب ثواب الصاتٟتُ نورا كتٚيع عقاب الطاتٟتُ نارا

 : الدكان والزمان- 2

 سيخلقه الإلهكبعد بيانه ت١اهية الثواب كالعقاب، ينتقل سعديا للحديث عن مكانه، كيذكر بأفٌ 
بعد فناء السماء كالأرض، كأنهٌ لا يحمل معالم ات١كاف الذم نعي  فيه حاليا، فالدار الآارة حسب 

                                              
 264، 263 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 264، صات١صدر نفسه  2

 266، 265، صات١صدر نفسه  3
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للؤكدية  كلا تكسٌب، فلب معتٌ لرياضو كلا لنبات كلا للؤنّار كلا للجباؿ كلا لا غذاء فيها »:سعديا
 .1«كلا لشيء من هذ  كما أشبه ذلك، كإنما يحتاج العبادي إلى مركزو كت٤يطو فقط يخلق ت٢م كيف شاء

 فيها لا ت٤الة عن الليل نىمستي»، فالآارة «كلُّه نوره لا  لبـ فيه»الآارة فهو كعن زماف 
كالنهار، ككذلك عن تقطيع الشهور كالسنتُ؛ إذ ذلك إنما هو في دار الدنيا للحساب كالأجرة كنبات 

 .2«من الزماف لا علبمة فيه يكوف عليهم فيها طاعةما الأرض كما ماثل ذلك، اللهم إلا قطعة 

 أبدية الثواب والعقاب - 3

كيستدؿٌ على ذلك من . 3«كجوب تأبيد ثواب الصاتٟتُ كعقاب الطاتٟتُ»سعديا يرل 
 لأنه إف رغٌبه ؛ا أكجب الله على الإنساف طاعته، كجب أف يرغٌبه فيها بأفضل التًغيبػٌ لم»ات١عقوؿ بأنه 

ببعع التًغيب كلم يطعه أمكن القائل أف يقوؿ لعلٌه لو رغٌبه بأكثر من هذا قد كاف أطاعه، فإذا رغٌبه 
 ثوابهم بلب نّاية كلا انقطاع، حيث إفٌ كلٌ ت٤دكدو قد يوجد الإله جعل ، فلمٌا4«بالكلٌ لم يبق له عذره 

 .العقل فوقه مقدارا آار، لم يبق ت٢م ما يعتذركف به

، «استصلبحػهم للطاٌعة»كالأمر نفسػه تٓصوص تأبيد العقػػاب، كالذم هو حسبػػػه من أجل 
كما كجب أف يرغٌبهم ترغيبا لا ترغيب أكثر منه، كذلك يجب أف يرهٌبهم ترهيبا لا ترهيب أكثر »ػػػػػػػػػػ ف

فلما اوٌفهم بأكثر التٌخويف كلم يقبلوا لم يجز أف يخالف ما تواعدهم به فييكذًٌب قوله، كلكن ... منه

                                              
   270 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 271، صات١صدر نفسه  2
 ات١صدر نفسه، «لأفٌ كلٌ فريقو من المجازين ت٥لٌده فيما هو فيه»: كيؤكٌد هذا الأمر في موضع آار. ، الصفحة نفسهاات١صدر نفسه  3
 170ص
 271، صات١صدر نفسه  4
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كبعد الاستدلاؿ بات١عقوؿ، انتقل إلى الاستدلاؿ ، 1«لييصدًٌؽ قولىه كابرى  كجب أف يخلٌدهم دارى العذاب
 . 2بنصوص ات١قرا على أبدية الثواب كالعقاب

الكفٌار كات١شركوف كأ حاب الكبائر الذين لم »كتٓصوص ات١خلٌدين في العذاب، يرل أنّم 
، أمٌا مرتكبو الصغائر من ات١ؤمنتُ، الذين لم يقتلوا كلم يسرقوا كلم يزنوا، فيجازل الواحد منهم «يتوبوا

 . 3على سيئاته القليلة في دار الدنيا، كيخرج منها نقيًّا

 التفاضل في الدراتب- 4

يرل سعديا أف مراتب الصاتٟتُ تتفاضل في ثوابهم، كيذكر أفٌ الكتب تٕعلها سبع مراتب، كهي 
 :4كالآتي

 .بعضهم يأتيه نور كإشراؽ نور الشمس- ۱

 .كبعضهم يكوف له إضافة إلى هذا النور لذة في شعاعها- ۲

 .كبعضهم يثبتي له النور كالشيء ات١غركس فيه- ۳

 .كبعضهم يتزايد له النور- ۴

 .كبعضهم نور  كصفاء نور جرـ الفلك- ۵
                                              

 272 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1

 273، 272، صات١صدر نفسه  2

 277، صات١صدر نفسه  3
كنقلوا أيضا أفٌ دار الآارة إنٌما اتٟيوة »: كيقوؿ في موضع آار عن النور باعتبار  ثوابان كجزاءن للصاتٟتُ. 275، صات١صدر نفسه  4
 فيها بالنور كليس مع ذلك لا طعاهـ كلا شرابه كلا غشيافه كلا تناسله كلا شًرل كلا بيعه كلا سائر الأمور التي في الدنيا، كإنٌما [اتٟياة]

 .  كقد أردؼ كلبمه بنص من التلمود كدليل عليه363 ص«-جلٌ كعز-ثوابه من نور ات٠الق 
ت٦اٌ يناقع اقتصار سعديا على النور كثواب كحيد ... لكن يلبحظ أفٌ في النصوص الربانية حديثا عن طعاـ كشراب كطيبو كرقصو 

  474-469، صعرض شامل للتلمود كتعاليم اتٟاااميتُ: كوهن، التلمود. آ:  راجع!للصاتٟتُ
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 .كبعضهم نور  كنور الكواكب ما الب الشمس- ۶

 . كبعضهم نور  كنور جرـ الشمس- ۷

 :1، كفي ات١قرا حسب سعديا، ت٢م سبع مراتب في لفح النار ت٢متتفاوت مراتب الدعاقبينككذلك 

 .منهم من تلفح كجهىه النٌاري فيحمرٌ - ۱

 .كمنهم من يسودٌ كجهيهي كسواد القدر- ۲

 .كمنهم من يناله منها كما تشول كتنضج- ۳

 .كمنهم من يناله كما تأكله النار- ۴

 .كمنهم من يناله كما تأكلي اتٟطبى - ۵

 .كمنهم من يناله كما تأكل التًابى كاتٟجارةى - ۶

 .كمنهم من يناله كما تأكل إلى عمق الأرض، ككما تفعل الصواعق- ۷

 مسائل أخرى- 5

، كهو يرل استنادا إلى مسألة الاجتماع في الآخرةمن ات١سائل الأارل التي ناقشها سعديا 
، أما الصاتٟوف إذا رأكا ما يعانيه  نصو ه الدينية أفٌ الصاتٟتُ كالطاتٟتُ ينظري بعضهم إلى بععو
ات١عذٌبوف، قالوا سبحاف من الصنا من هذا العذاب، كفرحوا تْات٢م، أما الطاتٟوف فيتعجبوف من 

كيلتق الصاتٟوف ببعضهم، . الصاتٟتُ، يجاكًركف النار كلا تضرٌهم، كيتحسٌركف على ما فاتهم من الثواب
 . 2ت٦ن تقاربت منازت٢م، أمٌا ات١عاقبوف، فهم مشغولوف بأنفسهم كآلامهم عن أم لقاء

                                              
1
  276سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  

 278 ،277، صات١صدر نفسه  2
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 كحسبهي فإضافة إلى الطاعة التي ىل لله عليهم طاعةضٌ؟: كمن ات١سائل التي ناقشها أيضا مسيلة
يفرضها العقل، من الاعتقاد في ربوبيته كعدـ ك فه تٔا لا يليق، هناؾ طاعةه تٝعيةه مياوذة من 

 ينصبي ت٢م مكانان من أرضهم، يلزمهم ات١صتَ إليه في كل مدٌة، هي ت٢م كيوـ الإلهات١يثور، فيها أفٌ 
السٌبت أك كرأس الشٌهر في الدٌنيا، فيعبدك  في ذلك ات١كاف تٔا حدٌ  ت٢م، حتى لا يتًكهم من غتَ 

 .1-أم التخليد في جهنم-طاعة، أما ات١عاقبوف فلب يكلٌفوف طاعةن، ت١وضع الألم فيهم، كلأنّا تغتٌَ حات٢م
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 الفكر الاعتزالي وعلاقة سعديا به: المبحث الأول

سنحاكؿ في ىذا الدبحث تناكؿ الفكر الاعتزالي من حيث نشأتو كظهوره في البيئة الإسلامية ثم 
تطوره كانقسامو لاحقا، كما سنحاكؿ تناكؿ أصولو الخمسة تفصيلا استنادا إلى مؤلفات رجالو 

قٌ  قٌ الأكؿ من ىذا الدبحث كقد كسمناه تٔدخل إلى الفكر الاعتزالي، أمٌا الشًٌ كأعلامو، كىذا ىو الشًٌ
 . الأختَ منو فحاكلنا فيو توضيح علاقة كصلة سعديا الفيومي بو

 مدخل إلى الفكر الاعتزالي: المطلب الأول

 النشأة والتطور- أولا

لم تكن الدعتزلة أكٌؿ فرقة كلامية نشأةن، فقد ظهرت قبلها فرؽه كالجهمية كالقدرية، كلكنها كانت 
أىمٌ فرقة عرضت موضوعات علم الكلاـ في نسق مذىبي متكامل، بل لقد أصبحت مسائل ىذا 

ك ىذا بإقرار . 1العلم تيعالج كتيناقش في إطار الحدكد التي كضعها رجاؿ ىذه الفرقة كعلماؤىا
كىم أرباب الكلاـ، كأصحاب »: كىو أحدىم -(ق377ت) "أبو الحستُ الدلطي"خصومهم، يقوؿ 

الجدؿ، كالتمييز، كالنظر، كالاستنباط، كالحجج على من خالفهم، كأنواع الكلاـ، كالدفرٌقوف بتُ علم 
 .2«.السمع كعلم العقل، كالدنصفوف في مناظرة الخصوـ

                                              

 كلويس جارديو كجورج قنواتي، فلسفة الفكر الديتٍ بتُ الدسيحية 103، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 1
 91، ص1كالإسلاـ، ج

  30، 29 الدلطي، التنبيو كالردٌ على أىل الأىواء كالبدع، ص 2
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تكوٌف علمي »: "تاريخ الدذاىب الإسلامية" في كتابو "محمد أبو زىرة" كفي السياؽ ذاتو يذكر 
الكلاـ من مناظرات الدعتزلة مع خصومهم، سواء أكانوا من المجوس كالثنوية كأىل الأىواء كالالضراؼ، 
أـ كانوا من أىل الفقو كالحديث، أـ من الأشاعرة كالداتريدية، فهم مركز الدائرة، كقطب الرٌحى، شغلوا 
الفكر الإسلامي تٔناظراتهم لضو قرنتُ، ازدحمت فيها لرالس الأمراء كالوزراء كالعلماء، كتضاربت فيها 

، كاختصٌوا تٓواص جعلت لذم لونا خاصا، كلضلة خاصة لا ...الآراء كقد امتازكا في جدلذم تٔيزاتو
 . 1«تٗتلف في جملتها عمٌا دعها إليو الدين

، حيث لم يتعرض مصدر (ق131ت) "كاصل بن عطاء"كارتبط ظهور ىذه الفرقة بشخصية 
تصريحا أك –من مصادر الفرؽ الإسلامية لنشأة الدعتزلة، كالسر في تسميتهم بذلك من غتَ أف يذكر 

، (ق110ت) 2"الحسن البصرم" كأستاذه "كاصل بن عطاء"تلك القصة الدشهورة عن - تلميحا
حيث كاف كاصل في لرلس أستاذه، كثارت حينها مسألةه كانت قد شغلت العقوؿ، كىي مسألة 

دىخل كاحده على الحسن »: "الدلل كالنحل"مرتكبي الكبائر، ك ىذا نصٌ القصة كما أكردىا صاحب 
يا إماـ الدٌين، لقد ظهرت في زماننا جماعةه يكفٌركف أصحاب الكبائر، كالكبتَة : البصرم، فقاؿ

كجماعة يرجئوف أصحاب الكبائر، كالكبتَة عندىم . عندىم كفره يخرج بو من الدلٌة؛ كىم كعيدية الخوارج
لا تضرٌ مع الإيداف، بل العمل على مذىبهم ليس ركننا من الإيداف، كلا يضرٌ مع الإيداف معصية، كما 

                                              

كقد »: كيقوؿ في موضع آخر تٓصوص دفاعهم عن الإسلاـ. 146، 145 محمد أبو زىرة، تاريخ الدذاىب الإسلامية، ص 1
درست الدعقوؿ كفهمت الدنقوؿ، فكانت الدعتزلة، تٕرٌدكا للدفاع عن الدين، كما كانت  تصدٌل للدفاع عن الإسلاـ أماـ ىؤلاء فرقة ه
الأصوؿ الخمسة التي تضافركا على تأييدىا، كتآزركا على نصرىا إلا كليدة الدناقشات الحادٌة التي كانت تقوـ بينهم كبتُ لساليفهم، 
كالتوحيد الذم اعتقدكه على الشكل الذم أسلفنا كاف للرد على الدشبٌهة كالمجسٌمة، كالعدؿ كاف للرد على الجهميٌة، كالوعد كاف 

 139ص. «للرد على الدرجئة، كالدنزلة بتُ الدنزلتتُ ردٌكا بها على الدرجئة كالخوارج
  54، 53 عبد الرحمن سالم، التاريخ السياسي للمعتزلة، ص 2
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لا ينفع مع الكفر طاعة؛ كىم مرجئة الأمٌة، فكيف تٖكم لنا في ذلك اعتقادا؟ فتفكٌر الحسن في 
أنا لا أقوؿي إفٌ صاحب الكبتَة مؤمن مطلقنا، كلا كافر : ذلك، كقبل أف يجيب قاؿ كاصل بن عطاء

ثم قاـ كاعتزؿ إلى أسطوانة من أسطوانات . مطلقنا، بل ىو في منزلة بتُ الدنزلتتُ، لا مؤمن كلا كافر
اعتزؿ عنٌا كاصل، فسمي : الدسجد يقرٌر ما أجاب بو على جماعة من أصحاب الحسن، فقاؿ الحسن

 . 1«.ىو أصحابو معتزلة

كالدعتزلة أيضا يركف أفٌ سبب تسميتهم بذلك يعود حقِّا للاختلاؼ الذم كقع في أسماء مرتكبي 
إفٌ كاصل »:  لأبي الحستُ الخياط"الانتصار"كما جاء في -، إلٌا أنٌّم يقولوف2الكبائر من أىل الصلاة

دث قولان لم تكن الأمٌة تقوؿ بو، فيكوف قد خرج من الإجماع، كلكن كجد - رحمو الله-بن عطاء  لم يحي
الأمٌة لرمعةن على تسمية أىل الكبائر بالفسق كالفجور، لستلفة فيما سول ذلك من أسمائهم، فأخذ تٔا 

كىم يحتجٌوف لفضل الاعتزاؿ بآيات من القرآف كالكريم، . 3«.أجمعوا عليو كأمسك عمٌا اختلفوا فيو
؛ لقولذم بعدؿ الله كحكمتو، "بالعىدٍلية"، كيتسمٌوف أيضا (صلى الله عليه وسلم)كأحاديث ينسبونّا إلى النبي 

                                              

الأشعرم إلى ركاية صاحبو  (ق429ت) "عبد القاىر البغدادم"تضيف ركاية  . 38، 37 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص 1
فطردهما »: أفٌ عمرك بن عبيد انضمٌ إلى كاصل في بدعتو، كأفٌ الحسن البصرم طردهما من لرلسو (ق548ت) "الشهرستاني"

؛ لاعتزالذم قوؿ الأمة في دعواىا أفٌ "معتزلة"الحسن من لرلسو، فاعتزلا إلى سارية من سوارم مسجد البصرة، فقيل لذما كلأتباعها 
  24عبد القاىر البغدادم، الفرؽ بتُ الفرؽ، ص. «.الفاسق من أمٌة الإسلاـ لا مؤمن كلا كافر

  76، 75 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 2
 . 152 أبو الحستُ الخياط، الانتصار كالردٌ على ابن الرَّكندم الدلحد، ص 3



هئب راالأثر الاعتزالي في : لثثاالفصل ال  

- 179 - 

 

كىم يعدٌكف الحسن البصرم أحد رجاؿ فرقتهم، كيذكركنو ضمن . 1؛ لقولذم لا قديم مع الله"الدوحٌدة"ك
 .2طبقاتهم

، كأفٌ كثتَين من آؿ البيت قد "كاصل"أقدـ من »:  فإفٌ مذىب الدعتزلة"محمد أبو زىرة" كحسب 
نّجوا مثل نّجو، كزيد بن علي الذم كاف صديقا لواصل، كأفٌ كاصلا من أبرز الدعاة، فكاف عند 

كعموما لصد، من خلاؿ مطالعة مصادر الدعتزلة، أنٌّم كانوا . 3«الأكثرين رأسو؛ لأنو أبرز من دعا إليو
، كىم يرجعوف 4على خلاؼ حادٌ مع سياسة الأمويتُ، كقد اتٌهموىم بإشاعة عقيدة الجبر في الأمٌة

كعلى ىذا . 5، معتبرين سندىم أقول الأسانيد(صلى الله عليه وسلم)سند مذىبهم إلى علي بن أبي طالب عن النبي 

                                              

يدكن الاطلاع على الأسماء التي رضيها الدعتزلة لأنفسهم، كالتي أطلقها عليهم . 70 أحمد بن يحتِ الدرتضى، طبقات الدعتزلة، ص 1
 11-1زىدم حسن جار الله، الدعتزلة، ص: خصومهم بالتفصيل لدل

عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة  .37-35 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 2
كإف كاف الخياٌط يذكر أنوٌ كاف للحسن البصرم رأم لستلف عن رأم كاصل بن  .191-181كميباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص
كىو ما يذكره القاضي عبد . 152الخياط، الانتصار كالردٌ على ابن الرَّكندم الدلحد، ص: انظر. عطاء تٓصوص مرتكب الكبتَة

 .الجبار أيضا
 132 محمد أبو زىرة، تاريخ الدذاىب الإسلامية، ص 3
فهذا الأمر، الذم ىو الجبر، نشأ في بتٍ أميٌة كملوكهم، كظهر في أىل الشاـ، ثم بقي في العامٌة، »:  يقوؿ القاضي عبد الجبار 4

 95  عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة كميباينتهم لسائر الدخالفتُ ، ص«كعظيمت الفتنة فيو
كالمحكيٌ عن أبي الذيذيل، . كإذا نظرتى إلى الدتكلٌم لم تٕد من ييسنًديه مذىبوي على ىذا الحدٌ إلٌا الدعتزلة»:  يقوؿ القاضي عبد الجبار 5

أنوٌ قد أخذ ىذا العلم عن عثماف الطويل، كأخذ ىو عن كاصل بن عطاء كعىمرك، كأخذ كاصل بن عطاء كعمرك عن أبي ىاشم بن 
كأخذ عليٌ عن - عليو السلاـ–محمد ابن الحنفيٌة، كأخذ أبو ىاشم عن أبيو محمد ابن الحنفيٌة، كأخذ محمد عن أبيو علي بن أبي طالب 

فمن فكٌر في الأسانيد، علم أفٌ »: ، كيقوؿ في موضع آخر من ىذا الكتاب119الدصدر نفسو، ص. «.صلى الله عليو-النبي
طريقة الدعتزلة في ذلك أقول لو كاف طريق علمهم التقليد، فكيف كطريقيهم في ذلك الأدلةٌ القاطعة، كقد بينٌوىا تْيجج العقل 

كأمٌا سند مذىبهم، فقد قاؿ أبو »: كفي باب ذكر الدعتزلة كطبقاتهم لابن يحتِ الدرتضى. 120 ص!«كالكتاب كالسنٌة كالإجماع؟
 أحمد بن يحتِ الدرتضى، باب «...كسند مذىبهم أصحُّ أسانيد أىل القبلة إذ يتصلٌ إلى كاصل كعمرك بن عبيد: إسحاؽ بن عياش

 8ص ذكر الدعتزلة كطبقاتهم،
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نسبة مذىب الدعتزلة إلى كاصل بن عطاء على أفٌ ابتداء الدذىب كاف من - حسبهم–فلا يصحٌ 
لم يكن منو إلٌا التٌشدٌد في الكلاـ، على من أىحدثى التشبيو كالخارجية »- حسبهم-جهتو، فواصل

لي مسائلو في الردٌ على الدخالفتُ...كالإرجاء؛ لأنو إنٌّا أبطل ما أحدثوه . 1«فالمحكيٌ عنو أنو كاف يدي
كارتباط ظهور فرقة الدعتزلة بشخصية كاصل بن عطاء؛ لأفٌ ىذا الأختَ عيرؼ بتبتٌلو للردٌ على الدخالفتُ 

بالكتب الكثتَة؛ كذلك لظهور الجبر ككثرة التشبيو في أيٌامو، كىو ما لم يحدث في أيٌاـ من تقدـ من 
 . 2الصٌحابة

ببثٌ دعاتو، كإنفاذ أصحابو إلى الدغرب - 3كما جاء في الدصادر الاعتزالية–كقد قاـ كاصل 
 . كخراساف كاليمن كالجزيرة كالكوفة كأرمينية، فأجابهم خلقه كثتَ

، كىم الأسبق في الوجود "معتزلة البصرة": انقسمت الدعتزلة، لاحقا، عموما، إلى فرعتُ كبتَين
 الذين أسٌس "معتزلة بغداد"كلذم الفضل الأكبر في تأسيس الدذىب، كىم الأكثر استقلالا في رأيهم؛ ك

، كالذين يتلونّم في كلٌ ذلك، دكف أف يعتٍ ذلك انتماءن (ق210ت) "بًشر بن الدعتمر"مدرستهم 
 .4جغرافيا حقيقيا، إنٌّا ىو عىلم على الاتٕاه الفكرم الدميٌز لرجاؿ الددرستتُ

                                              

 120 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة كميباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص 1
 117 الدصدر نفسو، ص 2
علي : ضمن)كانظر أيضا عبد المجيد النجار، كاقعية الدعتزلة . 39، 31 أحمد بن يحتِ الدرتضى، باب ذكر الدعتزلة كطبقاتهم، ص 3

  51، 50، ص(الشابي كأبو لبابة حسن كعبد المجيد النجار، الدعتزلة بتُ الفكر كالعمل
، كأيضا (مقدمة الناشر) 12 أبو القاسم البلخي كالقاضي عبد الجبار كالحاكم الجشمي، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة، ص 4

 .كتيدرج الدصادر الدعتزلية بشر بن الدعتمر ضمن الطبقة السادسة. 118، 117أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ص
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كأغلب ما كصل إلينا من مؤلفات الدعتزلة، ينتمي إلى تراث مدرسة البصرة، كت٘ثلٌها مصنفات 
أبي محمد الحسن بن " ك"أبي الحستُ البصرم" ك"أبي رشيد النيسابورم" كتلاميذه "القاضي عبد الجبار"

 التي تضمنت نيقولان مطوٌلة من مؤلٌفات كأقواؿ شيوخ الدعتزلة السابقتُ عليهم، كعلى "أحمد بن مىتػَّوىيٍو
؛ كمع ذلك فقد كصلتنا أيضا بعض مصنفات مدرسة "أبو ىاشم" ك"أبو علي"الأخصٌ الجبٌائياف، 

أبي الحستُ "، كأستاذه "أبي القاسم البلخي الكعبي"بغداد، كىذا من خلاؿ بعض مصنفات 
 .1"الخياط

كمن الكتب التي كصلتنا، كاىتمٌت بذكر الاختلافات بتُ الددرستتُ، في مطلع القرف الرابع 
، في دقيق  (ق319ت) "أبي القاسم البلخي"ك (ق321ت) "أبي ىاشم"الذجرم، بتُ شيخيٍ الدعتزلة 

 لأبي رشيد النيسابورم "الدسائل في الخلاؼ بتُ البصريٌتُ كالبغداديٌتُ"، كتاب 2الكلاـ خاصٌة
 .(ق440ت)

 

 الأصول- ثانيا

لم تظهر الأصوؿ الخمسة للمعتزلة كاملة ابتداءن، بل تشكٌلت كتطورت مع الزمن، كلم تأخذ 
، كلكن ما نعلمو أيضا أنٌّا كانت قد أخذت صورتها 3صورتها النسقية الدعركفة إلا في زمن متأخر

، (ق319ت) "أبي القاسم البلخي"، كىذا بدليل ذكًٍرً معاصره "سعديا الفيومي"الدعركفة حتُ ظهور 

                                              

 .(مقدمة الناشر) 31 أبو القاسم البلخي كالقاضي عبد الجبار كالحاكم الجشمي، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة، ص 1
 .(مقدمة التحقيق) 9 أبو رشيد النيسابورم، الدسائل في الخلاؼ بتُ البصريتُ كالبغداديتُ، ص 2
 . 481-479، ص1 علي سامي النشار، نشأة الفكر الفلسفي في الإسلاـ، ج 3
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شيخ معتزلة بغداد في كقتو، للتوحيد، كالعدؿ، كالوعيد، كالدنزلة بتُ الدنزلتتُ، كالأمر بالدعركؼ كالنهي 
معوف عليها، لستلفوف فيما سول ذلك كىو ما يؤكده شيخ . 1عن الدنكر، على أفٌ الدعتزلة لري

كليس »: أيضا، حيث أكرد في الانتصار (ق301ق أك 298ت) "أبو الحستُ الخياط"، "البلخي"
التوحيد، كالعدؿ، كالوعد : يستحقٌ أحده منهم اسم الاعتزاؿ حتى يجمع القوؿ بالأصوؿ الخمسة

فإذا كملت في الإنساف ىذه . كالوعيد، كالدنزلة بتُ الدنزلتتُ، كالأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر
 . 2«الخصاؿ الخمس، فهو معتزليّّ 

أمٌا عن سبب اقتصارىم على ىذه الأصوؿ الخمسة، فقد أجاب أحد أعلامهم على ىذا 
لا خلاؼ أفٌ الدخالف لنا لا يعدك أحد ىذه الأصوؿ، ألا ترل أف خلاؼ الدلحدة »: السؤاؿ بالتالي

كالدعطلٌة كالدٌىرية كالدشبٌهة قد دخل في التوحيد، كخلاؼ المجبرة بأسرىم دخل في باب العدؿ، 
كخلاؼ الدرجئة دخل في باب الوعد كالوعيد، كخلاؼ الخوراج دخل تٖت الدنزلة بتُ الدنزلتتُ، 

فحسب القاضي عبد الجبار، . 3«كخلاؼ الإمامية دخل في باب الأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر
 .  اقتصارىم على ىذه الأصوؿ؛ لأنٌّا تٖديدا لزور الخلاؼ كالجدؿ الديتٍ مع غتَىم

 :كفيما يلي عرض موجز لذذه الأصوؿ

 التوحيد- أ

                                              

  4، 3 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 1
 127 أبو الحستُ الخياط، الانتصار كالردٌ على ابن الرَّكندم الدلحد، ص 2
 124عبد الكريم عثماف، ص:  عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة، تح 3
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شيء لا كالأشياء، - جلٌ ذكًرهي -أفٌ الله »: مفهومو عند الدعتزلة، كما يذكر أبو القاسم البلخي
، بل ىو الخالقي للجسم كالعرض، كأفٌ شيئا من الحواسٌ لا يدركو في دنيا كلا  كأنوٌ ليس تّسمو كلا عىرىضو

، بل ىو الذم لم يزؿ، كلا مكاف كلا زماف، كلا  في آخرةو، كأنوٌ لا تٖصره الأماكن كلا تٖدٌه الأقطاري
ثم خىلق ذلك أجٍمعى كأحدثو مع سائر ما خىلىقى لا من شيء، كأنوٌ القديمي ككلٌ ما سواهي . نّاية كلا حدٌ 

كيرل الدعتزلة أنٌّم قد تفرٌدكا دكف غتَىم، بتصحيح التوحيد ك نصرتو كالدفاع عنو بالأدلة . 1«.لزدثه 
، فالخياط مثلا يصف ...القوية ضد شبو الدخالفتُ من الدىريةٌ كالثنويةٌ كالدثلٌثة كالدعددٌة كالمجسٌمة

كىل »: ، كيقوؿ عنهم في موضع آخر2«الدعنيٌوف بالتوحيد كالذبٌ عنو من بتُ العالىمتُ»جماعتو بأنٌّم 
كاحدنا في الحقيقة، كاحتجٌ لذلك بالحجج - جلٌ ذكره–ييعرؼ أحده صحٌح التوحيد، كثبٌت القديم 

 .3 «الواضحة، كألٌف فيو الكتب، كردٌ فيو على أصناؼ الدلحدين من الدىريةٌ كالثنويةٌ سواىم؟

كرغم أفٌ التوحيد عقيدة دينية لجميع الدسلمتُ، لكنٌ الدعتزلة كاف لذم فهمهم الخاصٌ لذذا 
 :الأصل، كيدكن تلخيصو في النقاط التالية

 صفاتُ الله عيُن ذاته- 1

، أف نضع في 4يتعتٌُ علينا لفهم موقف الدعتزلة في ىذه القضية، كما يذكر بعض الباحثتُ
الاعتبار أفٌ الدعتزلة قد أرادكا الرٌدٌ على فكرة الأقانيم لدل النصارل، فالقوؿ بأفٌ الذات الإلذية جوىره 

ىي الوجود كالعلم كالحياة، قد أدٌل إلى الاعتقاد باستقلاؿ الأقانيم عن - أم صفات–يتقوٌـ بأقانيم 

                                              

  3 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 1
 53 أبو الحستُ الخياط، الانتصار كالردٌ على ابن الرَّكندم الدلحد، ص 2
 56 الدصدر نفسو، ص 3
 124، 123، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 4
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فلمواجهة ىذا الاعتقاد نفى - الآب كالابن كركح القدس–الجوىر كإلى اعتبار الصفات أشخاصا 
، كعدٌكا الصفات ىي الذات غتَ مغايرة لذا، فصفات الله ليست حقائق  الدعتزلة كصف الله بأنو جوىره

مستقلٌة، كإنٌّا ىي اعتبارات ذىنية، كيدكن أف تٗتلف كجوه الاعتبارات في النظر إلى الشيء الواحد 
دكف أف يلزـ عن ذلك التعدد في ذاتو، فالذات الإلذية كاحدةه كتتعدد الصفات بتعدد كجوه 

الاعتبارات، فيقاؿ عالمه كالدقصود إثبات علم ىو ذاتو كنفي الجهل عن ذاتو، كيقاؿ قادره كالدقصود 
إثبات ذاتو كنفي العجز، فالله حيٌ عالمه قادره بذاتو لا تْياة كعلم كقدرة زائدة على ذاتو، كىذا ىو 
مقصود قولذم صفات الله عتُ ذاتو، أمٌا من أثبت معتٌ أك صفة قديدة زائدة على ذاتو فقد أثبت 

 .إلذتُ، حسبهم

إفٌ : قاؿ أىل التوحيد جميعا»: كيحكي البلخي إجماع أصحابو على نفي غتَية الصفات
 غتَه، كىي كلامو الذم كصف بو نفسو أك كلاـ الواصفتُ لو، كذىبوا في [ليست]الصفات كلٌها 

صفاتي : ككذلك قولذم...إفٌ صفات الذات ليست غتَه إلى أفٌ كصفنا إيٌاه بها ليس لشيءو غتَه: قولذم
الذات ليست غتَه، إنّا أرادكا بو أنو ليس ىناؾ علمه كقدرةه بهما يعلم كيقدر، كلا أنّما شيئاف هما ىو 

، ليس يذىبوف بو إلى شيء غتَ الله: أك غتَه، أك ليس ىو كلا غتَه، كإفٌ قولذم  . 1 «عالمه كقادره

 تأويل النصوص التي ظاهرها التشبيه والتجسيم- 2

تتبٌع الدعتزلةي آيات القرآف الكريم الدوهمة ظواىريىا التشبيو كالتجسيم بالتأكيل، كاستندكا في 
تأكيلاتهم إلى ردٌ متشابو الآيات إلى المحكم، كالمحكم عندىم ما كافق اعتقادىم في التنزيو الدطلق لله 

                                              

 بتُ معقوفتُ من كضعنا حتى يستقيم "ليست"، 258 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 1
 .الكلاـ، كنرل أنّا أيسقطت سهوا
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تعالى عن صفات الدخلوقتُ، فكلٌ الآيات التي يفيد ظاىريىا التشبيو كالتجسيم حسبهم آياته 

 چٺ ٿ ٿچمتشابهات أكٌلوىا في ضوء الآية المحكمة 
1

، 2كعليو أكٌلوا العتُ بالعلم. 
كىكذا مع . 6، كالاستواء بالاستيلاء كالغلبة5، كاليد بالقوة أك بالنعمة4 أك النفس3كالوجو بالذات

 .ألفاظ كنصوص أخرل

 القول بخلق القرآن- 3

تبتٌ الدعتزلة القوؿ تٓلق القرآف؛ لأفٌ إنكار اعتقاد خلقو، حسبهم، يعتٍ إثبات قدمو، ككلٌ ما 
، 7ىو قديمه فهو إلو، فانفراد الله تعالى بالألوىية يقتضي انفراده بالقدـ كالقوؿ تْدكث القرآف أك خلقو

 . 8كقد استندكا على أدلة عقلية كأخرل نقلية في سبيل إثبات قولذم

قالت الدعتزلةي كلٌها »: كينقل البلخي إجماع الدعتزلة على ىذا الرأم، مع موافقة فرؽ أخرل فيو لذم
إفٌ القرآف كلايـ الله ككحيو كتنزيلو، كإنوٌ لسلوؽه لله لم يكن : كالخوارج كالزيدية كالدرجئة ككثتَ من الرافضة

 .1«ثم كاف

                                              

 129، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 1
  218ص ، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصوؿ الدين 2
 245أحمد عبد الرحيم السايح كتوفيق علي كىبة، ص: تح ، عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة 3
أحمد عبد الرحيم : تح ،عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة ك218ص ، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصوؿ الدين 4

 245السايح كتوفيق علي كىبة، ص
 246أحمد عبد الرحيم السايح كتوفيق علي كىبة، ص: تح ، عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة 5
 245، ص الدصدر نفسو 6
 132، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 7
 111، 110 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة كميباينتهم لسائر الدخالفتُ ، ص 8
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كمعلوهـ أفٌ قضية خلق القرآف قد امتحن بسببها كثتَ من العلماء عندما كانت السلطة العباسية 
 .تتبتٌ الدوقف الاعتزالي أياـ الدأموف كالدعتصم كالواثق

 إنكار رؤية الله تعالى- 4

نفى الدعتزلة إمكاف رؤية الله تعالى بالأبصار؛ لاقتضائها حسبهم الجسمية كالجهة كالضوء، كذلك 

ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ چكلٌو لزاؿه في جنب الله، كاستندكا في ذلك إلى آيات لزكمة 

: الأعراؼ) چۈ ۇٴ ۋچكحتُ طلب موسى من ربوٌ أف ينظر إليو  (103: الأنعاـ)  چڤڤ

 (القيامة)  چپ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺٺچ، كأكٌلوا الآيات التي توىم إمكاف الرؤية (143
كإف استحالت الرؤية الحسيٌة فلا يدنع . أنا ناظره ما يصنع بي تٔعتٌ منتظر: فناظرة تٔعتٌ منتظرة، فييقاؿ

 .2الدعتزلة إمكاف الرؤية القلبية، أم العلم بو أك بذاتو التي تٗفى علينا في الدنيا

كأمٌا ما جاء في ىذا الدوضوع من أحاديث، فقالوا ىي خبر كاحد لا يقبل في مثل ىذا، كإنٌّا 
 .3يقبل فيما طريقو العمل، أك قاموا بتأكيلها، كما استدلٌوا بأحاديث أخرل تنفي حسبهم الرؤية

قالت الدعتزلةي كالزيدية كالخوارج كأكثر الدرجئة بأنو لا يجوز أف ييرل اللهي »: كفي الدقالات للبلخي
بالبصر على كجوو من الوجوه، ليس على معتٌ أف بيننا كبينو حجابا يدنع من رؤيتو يجوز أف يرتفع فنراه، 

 .1 «.كلكن على معتٌ أنو الشيء الذم لزاؿه أف ييرل بالأبصار

                                                                                                                                               

 269، 268 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 1
 129، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 2
 112 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة كميباينتهم لسائر الدخالفتُ ، ص 3
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 العـــــــــــــــدل- ب

اختار الدعتزلة صفة العدؿ من بتُ جميع صفات الفعل الإلذي ليجعلوىا أصلهم الثاني؛ لأفٌ 
العدؿ ىو رأس الفضائل التي تٖكم الأفعاؿ الدتعدية إلى الغتَ، لا سيما في علاقة ربٌ تٔربوبتُ أك 

كتكاد تندرج معظم نظريات الدعتزلة التي تفسر صلة الله بالإنساف تٖت أصل . حاكم تٔحكومتُ
العدؿ، بل إفٌ الأصوؿ الثلاثة الدتبقية متفرعةه عن العدؿ داخلةه تٖتو، كلذذا يحبٌ الدعتزلة أف يلقٌبوا 

ما يقتضيو العقل من الحكمة، كىو إصدار الفعل على كجو »كالعدؿ حسبهم . 2بالفرقة العدلية
، الدرادي بو أفٌ أفعالو »: كيقوؿ عنو القاضي عبد الجبار. 3«الصواب كالدصلحة فإذا قيل إنو تعالى عدؿه

كفيما يلي تلخيص نظرياتهم .  4«كلٌها حسنةه، كأنوٌ لا يفعل القبيح، كلا يخلٌ تٔا ىو كاجبه عليو
 :الخاصة بهذا الأصل

 نفي صدور القبح عن الله- 1

، كأفٌ ما ثىبتى »: حسب القاضي عبد الجبار لا خًلاؼ بينهم في أنوٌ سبحانو منزهه عن كلٌ قبيحو
كالقبيح كما حددٌه الخيٌاط . 5«أنوٌ قبيحه ليس من فعلو، كأفٌ ما ثبت من فعلو لا يجوز أف يكوف قبيحا

ليس كلٌ ما تكرىو النفس ، كإنٌّا القبيح ما كاف ضررا خالصا، أك عبثا لزضا، كذلك كلٌو من الله 
                                                                                                                                               

 247 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 1
الدغتٍ في "في ىذه القضية لصد القاضي عبد الجبار يذكر في موسوعتو . 142، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 2

التوحيد، كالعدؿ؛ على اعتبار أفٌ الأصوؿ الثلاثة التالية تندرج ضمن :  أفٌ أصوؿ الدين أصلاف اثناف هما"أبواب التوحيد كالعدؿ
 123، 122عبد الكريم عثماف، ص: راجع عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة، تح. أصل العدؿ

 32 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص 3
 132عبد الكريم عثماف، ص:  عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة، تح 4
  364 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة كميباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص 5
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كإذا كاف تنزيو الدعتزلة لله في أصل التوحيد ردٌا على اليهود كالنصارل، فإفٌ تصور الدعتزلة للفعل . لزاؿه 
الإلذي في أصل العدؿ إنّا جاء في معظمو للردٌ على الثنوية، الذين نسبوا ما كجدكه من شرٌ في العالم 

 .1إلى إلوو آخر غتَ إلو الختَ أك النور

 اللطف الإلهي - 2

الدقصود باللطف كلُّ ما يوصل الإنساف إلى الطاعة كيبعده عن الدعصية، كلدػاٌ كاف الله عادلا في 
حيكمو رؤكفا تٓلقو ناظرا لعباده، لا يرضى لعباده الكفر، كلا يريد ظلما للعالدتُ، فهو لم يدٌخر عنهم 

كالعقل عندىم أكٌؿ مقتضيات التكليف كأىمٌ . شيئا لشاٌ يعلم أنوٌ إذا فعلو بهم أتوا الطاعة كالصلاح
مظاىر اللطف، كالله إرادة منو لذداية الإنساف لم يكلٌفو بالعقل الذم يديٌز بو بتُ الحسن كالقبح، كإنٌّا 
أنزؿ لو الشرائع كي يختار الإيداف كصالح الأعماؿ، كفي الكتاب الكريم إلى جانب الفرائض أخباره عمػاٌ 

لحق الأنبياء مع أقوامهم، كذلك لطفه من الله، حيث الاتعاظ كالاعتبار كالاقتًاب من الطاعات 
 .2كالابتعاد عن الدعاصي

 وجوب الصلاح والأصلح- 3

الصلاح ضد الفساد، ككلٌ ما خلا من الفساد فهو صلاحه، كىو الفعل الدتوجٌو إلى الختَ من 
أمٌا الأصلح فيبرز في حالة ما إذا . قياـ العالم، كبقاء النوع في العاجلة كالسعادة السرمدية في الآخرة

                                              

 143، 142، ص1 أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج 1
كىكيريكدي »: تٓصوص الدسػألػة الأختَة، جػاء في الدلػل كالنحل، حكايػة عن الدعتػزلػة. 147، 145، ص1 الدرجع نفسو، ج 2

 الشهرستاني، الدلل كالنحل، «...التكػاليػف ألطاؼه للبارم تعالى، أرسلها إلى العًباد بتوسٌط الأنبياء عليهم السلاـ امتحانا كاختبارا
 36ص
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كاف ىناؾ صلاحاف كختَاف، ككاف أحدهما أقرب إلى الختَ الدطلق، فإنو يكوف الأصلح، كلدػػػاٌ كاف كلٌ 
شيء في العالم متٌجها لضو الصلاح العاـ، ككاف الصلاح العاـ ىو غاية الخىلق، فإنو يصحٌ أف يقاؿ أنو 

ىذا ىو ملخص نظرية الصلاح كالأصلح التي تبناىا الدعتزلة جميعا على تفاكت . صورةه من الختَ الدطلق
 .1بينهم في التفصيل

: قاؿ جمهوري الدعتزلة كأكثري أىل العدؿ»:  كجاء في الدقالات للبلخي تٓصوص اللطف كالأصلح
إفٌ الله جلٌ ذكره لا يفعل بالعباد إلا ما ىو أصلح لذم في دينهم كأدعى لذم إلى العمل تٔا أمرىم بو، 
كإنوٌ لا يدٌخر عنهم شيئا يعلم أنّم يحتاجوف إليو في أداء ما كلٌفهم، أك أنو إذا فعلو بهم أتوا بالطاعة 

قادره عالمه جواده »: كاحتجٌوا لدا ذىبوا إليو بأنوٌ تعالى. 2 «.التي يستحقوف عليها الثواب الذم كعدىم
حكيمه رحيمه، لا يضرهٌ الإعطاءي كلا ينقص من خزائنو، كلا ينفعو الدنعي كلا يزيد في ملكو، كليس يدنعي 

الدانعي عبدىه ما يعلم أف بعبده إليو حاجةن، كأنو أصلحي في أداء ما كلٌفو، كالعاملي تٔا ىو أدعى لو إليو إلٌا 
الجهلى منو تْاجة عبده إلى ذلك أك عجٍز منو عن أف يعطيىوي إيٌاهي، أك قساكةو موجودة فيو أك تٓلو أك 

حاجةو منو إلى الإعطاء ليس تْكمة كلا صواب في التدبتَ، فأمٌا إذا زالت ىذه الدعاني كلُّها عن السٌيًٌد 
بًشٍر بن " ك"جعفر بن حرب" 4كلشن خالف على ما يذكر البلخي. 3 «.فلا معتٌ للمنع في العقوؿ

 .، كقد حكى رجوعهما إلى قوؿ أصحابهما من الدعتزلة"الدعتمر

                                              

 401، 400آراء القاضي عبد الجبار الكلامية، ص:  عبد الكريم عثماف، نظرية التكليف 1
 322 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 2
 323 الدصدر نفسو، ص 3
 5، 4، كىو عتُ ما حكاه القاضي في الجزء الثالث عشر من الدغتٍ ، ص326، 325 الدصدر نفسو، ص 4

كاتفقوا على أفٌ الله تعالى لا يفعل إلٌا الصٌلاح كالختَ، كيجب من حيث الحكمة رعاية »:  تٓصوص ىذا الأمرالدلل كالنحلكجاء في 
 35 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص«كسٌموا ىذا النمط عدلا. مصالح العباد، كأمٌا الأصلح كاللطف ففي كجوبو عندىم خلاؼه 
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 خلق الأفعال- 4

أتقولوف في أفعاؿ : فإف قاؿ»: يعرض القاضي عبد الجبار جواب الدعتزلة في مسألة خلق الأفعاؿ
كىو ما لصده . 1«نعم، بل ىي من جهتهم كاقعةه حادثةه : العباد، إفٌ الله جلٌ كعزٌ لم يخلقها؟ قيل لو

كأجمعوا أفٌ الله لا يحبُّ الفساد، كلا يخلق أفعاؿ »: لدل البلخي قبلو، حاكيا إجماعهم على ذلك
ثم . 2 «...العباد، بل العبادي يفعلوف ما أيمركا بو كنّوا عنو بالقدرة التي خلقها الله لذم كركٌبها فيهم

كقاؿ قوهـ »: يضيف في موضع آخر من مقالاتو تٓصوص مسألة لسلوقية الفعل الذم يقع من العباد
إفٌ الخىلٍق في الحقيقة غتَ الفعل؛ لأفٌ الخلق ىو إحداث الشيء لا بقدرة كلا : كثتَه من أىل العدؿ

علاج كلا تعب، كالفعل يكوف على ىذا الدعتٌ، كقد يكوف الإحداث بقدرة كعلاج كلشارسة، كالفعل 
 . 3«الذم يقع من العباد ليس تٔخلوؽ

 الحسُنُ والقُبحُ العقليان- 5

أم أفٌ للعقل قدرة على معرفة الحسن كالقبح الذاتيتُ في الأشياء، كعلى إدراؾ الحكم الواجب 
اتباعو، كالذم يثاب كيددح فاعلو، كيلايـ كيعاقب تاركو، لا لررد الديل النفسي كالنفور أك الكماؿ 

كقاؿ أىل »:  رأم الدعتزلة بقولو"الدلل كالنحل"كيلخص صاحب . 4كالنقص كما يقوؿ الأشاعرة مثلا
                                              

  238 عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصوؿ الدين ، ص 1
  3 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 2
 كعدـ جواز إطلاؽ لفظ الخالق على الإنساف. 322 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 3

بقصد التعبتَ عن أنو يفعل فعلو، ىو أيضا ما ذىب إليو القاضي عبد الجبار كمتأخرك الدعتزلة؛ لأف الخلق حسبهم يكوف بتقدير 
آراء القاضي عبد الجبار الكلامية، : عبد الكريم عثماف، نظرية التكليف: ينظر. الدصلحة مطلقا، كأفعاؿ العباد ليست كذلك

 348ص
  92 حسن لزمود الشافعي، الددخل إلى دراسة علم الكلاـ، ص 4



هئب راالأثر الاعتزالي في : لثثاالفصل ال  

- 191 - 

 

الدعارؼي كلٌها معقولة بالعقل، كاجبةه بنظر العقل، كشكر الدنعم كاجبه قبل كركد السمع، : العدؿ
 .1«كالحسن كالقبح صفتاف ذاتيتاف للحىسىن كالقبيح

 الوعــــــــــد والوعيـــــــــد- ج

كلٌ خبر يتضمن إيصاؿ نفع إلى الغتَ، أك دفع ضرر عنو في »: يقصد الدعتزلة بالوعد
كلٌ خبر يتضمن إيصاؿ ضرر إلى الغتَ أك تفويت نفعو عنو في »: ، كيقصدكف بالوعيد2«.الدستقبل
كاتٌفقوا على أفٌ الدؤمن إذا خرج من الدنيا »: كيلخصٌ الشهرستاني ىذا الأصل بقولو. 3«.الدستقبل

عن طاعة كتوبة، استحقٌ الثواب كالعًوض، كالتفضٌل معتٌ آخر كراء الثواب، كإذا خرج من غتَ توبة 
عن كبتَة ارتكبها، استحقٌ الخلود في النار، لكن يكوف عقابو أخفٌ من عقاب الكفٌار، كسٌموا ىذا 

كيركف كما أفٌ الله لا يخلف كعده لا يخلف كعيدهي أيضا، يقوؿ . 4«.كعدا ككعيدا: النمط
 . 5«.لا يغفر لدرتكبي الكبائر إلٌا بالتوبة، كىذا ىو القوؿ بالوعيد- عزٌ كجل-كأجمعوا أنوٌ »:البلخي

 المنزلة بين المنزلتين- د

بعد أف - كما تقدٌـ عن البلخي–كىذا الأصل، ىو أكٌؿ أصولذم ظهورا، كقد سموٌا بالاعتزاؿ 
خالف شيخهم الأكٌؿ كاصل بن عطاء رأم أستاذه الحسن البصرم في مرتكبي الكبائر، إضافة لدخالفتو 

 . رأم الخوارج كالدرجئة
                                              

 33 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص 1
 134عبد الكريم عثماف، ص:  عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة، تح 2
 135 الدصدر نفسو، ص 3
 35 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص 4
  4 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 5
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كأجمعوا أفٌ الفاسقى الدرتكبى للكبائر لا يستحقُّ أف »: كخلاصتو، كما جاء عن أحد أئمتهم
يسمٌى بالاسم الشريف، الذم ىو الإيداف كالإسلاـ، كلا بالكفر، بل يسمٌى بالفًسق كمٌا سماٌه اللهي، 

الخلود في - كما تقدٌـ–كمصتَه . 1 «.كىذا ىو القوؿ بالدنزلة بتُ الدنزلتتُ. كأجمع عليو أىل الدلٌة
 .العذاب إف لم يتب

 الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر- ه

كأجمعوا أفٌ على الدسلمتُ الأمرى بالدعركؼ كالنهيى عن الدنكر، »: جاء في مقالات البلخي
 للقياـ بهذا 3كقد كضعوا شركطا مفصٌلة. 2 «.كاجباف بأمٌ جهةو استطاعوهما، بالسيف فما دكنو

 .الأصل على كجهو الصحيح

كالأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر حكم عملي سياسي، رفعتو الدعتزلة إلى منزلة الأصوؿ 
الاعتقادية، كحاكلوا الالتزاـ بو أكٌؿ عهدىم داخل المجتمع الدسلم، بالإنكار على الحكٌاـ الظلمة 

كمقاكمتهم، كلو بالخركج الدسلٌح، كفي خارج المجتمع الدسلم بالدعوة إلى الإسلاـ بصورة منظمة قائمة 
، لكنٌهم أيضا استنادا إلى ىذا الأصل حاكلوا فرض عقيدة خلق القرآف على 4على التطوعٌ كالحسبة

 .الدسلمتُ، عندما تبنت السلطة العباسية الاعتزاؿ، كىذا ما جرٌ عليهم النقد الكثتَ

 

                                              

  4 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 1
  الدصدر نفسو، الصفحة نفسها  2
 143، 142عبد الكريم عثماف، ص : عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة، تح:  يدكن مراجعة ىذه الشركط لدل 3
  94 حسن لزمود الشافعي، الددخل إلى دراسة علم الكلاـ، ص 4
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 علاقة سعديا به: المطلب الثاني

تبتٌُ لنا عند حديثنا عن عصر سعديا أفٌ الحياة الفكرية لدل اليهود قد ازدىرت أثناء الحكم 
الإسلامي بشكل لم يسبق لو مثيله في تاريخهم، كقد استفاد اليهود من تفتٌح المجتمع الإسلامي كعدـ 
احتكاره لدعارفو كعلومو، كقد دخلت اليهودية الرسمية الحاخامية في أزمة كنتيجة لذذا الاتصاؿ، حيث 
تٗلٌى عنها الكثتَ من أتباعها، كاعتنقوا الإسلاـ، كتشكٌك بعضهم فيها، كحاكؿ بعضهم إصلاحها، 
كىذا ما قاـ بو القراؤكف الذين أنكركا التلمود، كىو عند اليهودية الحاخامية توراةه شفهيةه، أم كحيّّ 

إلذيٌ معصوـ مثل نظتَتها التوراة الكتابية، كما انتقدكا كتبا دينية أخرل للربانيتُ؛ لدا تضمنتو من تشبيو 
كقد أحدث . كلسالفة للمعقوؿ، مستفيدين من النقد الإسلامي كالاعتزالي منو على كجو الخصوص

ظهور فرقة القرائتُ في النصف الثاني من القرف الثامن للميلاد، في مطلع خلافة العباسيتُ، شرخا في 
 .اليهودية، لم تعرفو منذ عصر الفريٌسيتُ في القرف الأكؿ للميلاد

حضورا قوياِّ للفكر الاعتزالي كأثرا بالغا لو في تشكيل فكرىا العقدم كالدٌارسي لفرقة القرائتُ يجد 
كحسب بعض الباحثتُ فقد تبتٌٌ القراؤكف آراء . 1ينغربياؿ ينباحثكثتَ من اؿكالكلامي، كىذا ما أكدٌهي 

الدعتزلة بكل تفاصيلها، ككاف أحيانان من الصعب التفرقة فيما إذا كاف الدكتوب لأحد علماء القرائتُ 
بالدكتبة Abraham Firkovitch " أبراىاـ فًركوفًتش"كقد كيجدت في لرموعة . أك لعالم مسلم

                                              

  : من ىؤلاء  1
Colette Sirat, A history of  jewish philosophy in middle age, p38 
Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p39 
Sabine Schmidtke, The Karaites' Encounter with the Thought of Abū l-Husayn 
al-Basrī (d. 436/ 1044). A Survey of the Relevant Materials in the Firkovitch-
Collection, St. Petersburg. p108, 109          
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لأبي " تصفح الأدلة"الوطنية الركسية، بعض مؤلفات الدعتزلة التي كانت في حوزة القرائتُ، مثل كتاب 
، الذم كيجدت منو أجزاءه لأكثر من نسخة، ك على بعض النسخ من (ى436ت)الحستُ البصرم 

 ىذا بالإضافة إلى !2، مع أف ىذا الكتاب مفقود كليٌا في العالم الإسلامي1الكتاب تعليقات بالعبرية
قطعو عديدة من مصنفات القاضي عبد الجبار الدفقودة أك لبعض تلاميذه، كأيضا لدتكلمي الدعتزلة 

 .3(ق385ت)كالصاحب بن عبٌاد  (ق321ت)الدتقدمتُ كأبي ىاشم الجبائي 

للقرقساني، حيث تبرز " الأنوار الدراقب" في مؤلفات القرائتُ، كتاب عتزاليك من أمثلة التأثتَ الا
، الذم أثرٌ كثتَا في أعلاـ اليهود الذين عاصركه أك الذين جاؤكا "النَّظاـ"الدمثلة في آراء آراء الدعتزلة فيو 
 مسألة كوف الله جسمان أك ليس :، كىي كثتَةعتزلةكمن الدسائل التي قلٌد في مناقشتها علماء الم. 4بعده

                                              

 111،110، صتاريخ اليهود القرائتُ منذ ظهورىم حتى العصر الحاضر جعفر ىادم حسن،  1
تأثر اللاىوتيتُ اليهود بفكر الدعتزلة أحد الوجوه الدذىلة في تاريخ الحركة، حوار أجراه ىيثم : الباحثة الألدانية سابتُ شميدكًو  2

 05/03/2017 :بتاريخ/ http://www.elnashra.com/news/show/637989 :عن موقعمزاحم، 
لم ييؤلٌف أتباعي »": أبراىاـ فًركوفًتش" لسطوطات استنادا إلى نيشر حديثا قاضي عبد الجبار اؿجاء في مقدمة تٖقيق أحد كتب   3

مذىب الدعتزلة من اليهود أعمالان عقائدية خاصٌة بهم فحسب، كإنٌّا استنسخوا كذلك بشكلو كاسعو أعماؿ أىل الاعتزاؿ لصالح 
بقي الكثتَي من ىذه الدوادٌ لزفوظا حتى الآف، غتَ أنٌّا على شكل قطع، في لرموعات الجنيزة الدختلفة في . مكتباتهم الخاصٌة بهم

المحفوظة في الدكتبة الوطنية الرٌكسية تٔدينة Abraham Firkovitch " أبراىاـ فًركوفًيتش"العالم كلٌو، أهٌمها موجود في لرموعة 
فبينما احتفظت الزيدية . إفٌ قيمة ىذه الدصادر للبحث العلمي عن الدعتزلة يدكن بصعوبة أف يهغالى في تقديرىا. سانت بطرسبرغ

ببعض مؤلفات عبد الجبار الأصليٌة كتٔدكنات أيخر، في الغالب تعليقات على كتاباتو كعلى أعماؿ مستقلٌة بقلم طلابو كأتباعو 
تٖتوم المجاميع اليهودية على قطع عديدة من مؤلٌفات عبد الجبار غتَ . اللاحقتُ، احتفظ اليهود بطبقة متقدٌمة من أعماؿ الدعتزلة

كالصاحب بن عباٌد  (321/933ت)المحفوظة في اليمن، ككذلك من أعماؿ لدفكرين أكائل من الدعتزلة، كأبي ىاشم الجباٌئي 
تفظ بها في العالم الإسلامي، . (385/995ت) كذلك تٖتوم أيضا على قطع من أعماؿ أخرل بقلم طلٌاب عبد الجباٌر، لم يحي

مثل قطع من عمل شامل لتلميذ عبد الجبار، ىو القاضي أبو محمد عبد الله بن سعيد اللباٌد الذم كانت أعمالو معتبرةن، خاصٌة عند 
لستصر منقٌح من الدغتٍ في أبواب التوحيد ) عبد الجبار الذمذاني، نكٍتي الكتاب الدغتٍ «[أحد متكلمي القرائتُ]يوسف البصتَ 

 ز، ح: عمر حمداف كزابينو اشميدكو، ص: ، تٖقيق كتقديم(كالعدؿ
 230، صالتًاث العبرم في الغرب الإسلامي أحمد شحلاف،  4
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تّسم، ككذلك مسألة نفي التشبيو عنو، كمسألة رؤية الله بالأبصار كعدمها، ككذلك مسألة صفاتو 
كما تطرؽ إلى مسألة تناسخ . من حياة كقدرة كعلم، كفيما إذا كاف كلاـ الله لسلوقا أك غتَ لسلوؽ

الأركاح، حيث انتقد ىذه الفكرة بشكل مفصل كرفضها، كنقده لذا فيو شبو كبتَ بنقد متكلمي 
 . 1عتزلةالم

 كىو الخبتَ بفرقهم كمتكلٌميهم "الدسعودم"كقد تنبٌو إلى ىذا الأثر من علماء الدسلمتُ القدماء 
، كما لصد بعض علماء القرائتُ أنفسهم يقرٌكف 2"لشن يذىب إلى العدؿ كالتوحيد"حيث يذكر أنٌّم 
 يصرحٌ بأف القرائتُ كقسما كبتَا من الربانيتُ تابعوا "أىركف بن إيليا"القرائي اليهودم بهذا الأثر، فنجد 

 . 3مذاىب الدعتزلة

كالدلاحظ أنوٌ كاف للفكر الاعتزالي انتشاره الواسع في الشرؽ الإسلامي، كمنها مصر التي كلد 
، كإف كاف لقاءه الأىمٌ بهذا الفكر بالعراؽ، حيث مهد الدعتزلة كمستقر أعلامها، 4كنشأ بها سعديا

 .كىو الدوطن الذم قضى فيو سعديا زمنا طويلا من حياتو، كفيو كانت كفاتو

                                              

 119،118،113، صتاريخ اليهود القرائتُ منذ ظهورىم حتى العصر الحاضر جعفر ىادم حسن،  1
، 98 علي بن الحستُ الدسعودم، التنبيو كالإشراؼ، ص«كالعنانية كىم لشن يذىب إلى العدؿ كالتوحيد»:  نص الدسعودم 2

 .كما تقدٌـكالعنانية أحد أسماء فرقة القرائتُ، 
 18 علي سامي النشار، نشأة الفكر الفلسفي في الإسلاـ، ص 3
الانتشار الواسع للمعتزلة، كالدناطق التي غلب على أىلها الاعتزاؿ في كقتو في العالم - معاصر سعديا-يذكر البلخي الدعتزلي   4

ؤكده مكىو ما .75-68أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص. الإسلامي عموما، كشقٌو الشرقي منو خصوصا
كاعلم أفٌ للمعتزلة سول من ذكرناىم جماعةه كثتَةه قد كضعوا من الكتب كالذوس مالا يحصى »: (ق377ت )أبو الحستُ الدلطي 

ابن عبد الرحمن الدلطي، التنبيو كالرد على أىل الأىواء كالبدع، . «كلا يبلغ جمعو، كىي في كل بلد كقرية لا تٗلو منهم الأرض
 .33ص
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كنعتقد أفٌ علاقة سعديا بالفكر الاعتزالي كانت مبكٌرة، كىو لا يزاؿ تٔصر، كىذا لسببتُ على 
، كالذم سبق الحديث عنو، كىو (ـ950-850)السبب الأكٌؿ الأثر الدهم لإسحاؽ إسرائيلي : الأقل

بالرغم من انتمائو إلى مدرسة مصرمٌ الدولد أيضا، على سعديا، كالدعركؼ عن ىذا الأستاذ أنوٌ 
أمٌا السبب الثاني . 1الفلسفة الأفلاطونية الجديدة، إلاٌ أنو تأثر بصورة معينة ببعض اصطلاحات الدعتزلة

فقد كتب سعديا ردِّا على القرائتُ، كىو لا يزاؿ تٔصر، كيستحيل أف يردٌ على ىذه الفرقة من دكف 
 . معرفة لدؤلفاتها الكلامية، كقد فصٌلنا سابقا في الأثر الاعتزالي الكبتَ على الفكر العقدم لذذه الفرقة

عكس يهود الأندلس -، فإفٌ تأثر يهود الشرؽ الإسلامي بالدعتزلة"موسى بن ميموف"كحسب 
كأخذىم بآرائها كمنهجها الكلامي، كاف بسبب أنّا كانت - الذين تبنوا الفكر الفلسفي الأرسطي

كاتفق أيضنا أف أكٌؿ ابتداء الإسلاـ بهذه » : أكلى الفرقة الكلاميٌة بركزا في البيئة الإسلامية، يقوؿ
.  كسلكوا في طريقهم،عنهم أصحابنا ما أخذكا [كذا] الدعتزلة، فأخذكا ـالطريقة كانت فرقة ما، كه

كبعد ذلك تٔدٌة حدثت في الإسلاـ فرقة أخرل، كىم الأشعرية، كحدثت لذم آراء أخرل، لا تٕد عند 
أصحابنا من تلك الآراء شيئا، لا لأنّم اختاركا الرأم الأكؿ على الرأم الثاني، بل اتفق أف أخذكا 

                                                                                                                                               

-32، ص1ألبتَ نصرم نادر، فلسفة الدعتزلة، ج: كيدكن الوقوؼ على الانتشار الواسع للاعتزاؿ في العالم الإسلامي أيضا لدل
34   

ككاف آخر كلاة  (ـ919-ق307ت)" ذكا الركمي الأعور"ـ 915كتٓصوص مصر، يذكر الدؤرخوف أنو تولٌى حكمها سنة  
ـ كانت آخر سنة لسعديا في 915كيلاحظ أف سنة . العباسيتُ عليها، كقد كاف ىذا الوالي يتبتٌ رأم الدعتزلة بشأف خلق القرآف
  187 ص،3مصر، جماؿ الدين بن تغرم، النجوـ الزاىرة في ملوؾ مصر كالقاىرة، ج

 2، صعلم الكلاـ اليهودم،  نبيو بشتَ 1
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، كىو آخر من ترجم كتاب "يوسف قافح"يذكر الحبر ك. 1 «.الرأم الأكؿ، كقبلوه كظنٌوه أمرنا برىانينا
سعديا " من نصو العربي إلى اللغة العبرية، أفٌ الباحثتُ يعتقدكف أف الدقصود بأصحابنا "دلالة الحائرين"

 . 2"الفيومي

برنا أفٌ ىؤلاء اليهود الذين تابعوا "دلالة الحائرين" لكتاب "إسرائيل كلفنسوف"كأثناء تٖليل   يخي
يجدر بنا أف نلفت الأنظار »:  دلالة على ىذه الدتابعة كالتأثربمتكلّمي اليهودمتكلمي الإسلاـ عيرفوا 

إلى التأثتَ الشديد الذم تركو علم الكلاـ في يهود البلداف الشرقية، حتى عيرفوا من نصوص آدابهم 
ككاف سعديا الفيومي قد نقل نصوصا كثتَة من تصانيف الدتكلمتُ ... كطرؽ تْثهم تٔتكلمي اليهود

 . 3«.الدسلمتُ

كيدكننا فهم تبتٍ الدؤسسة الحاخامية للفكر الاعتزالي إذا استحضرنا أنوٌ كاف أىمٌ فكر ديتٍ في 
... ذلك الوقت استطاع تّدارة الرد على الدخالفتُ بشتى أصنافهم، من فلاسفة كدىرية كثنوية كمثلثة

كإف –كىو فكر ديتٍ يتفق مع الفكر اليهودم في قضايا أساسية كالقوؿ بالتوحيد كالنبوة كالدعاد 
أضف إلى ذلك أفٌ الدنهج الاعتزالي عقلي بالأساس، أم أنو منهج - اختلفا في بعض مضامينها

ٌـ لا يختص تٔلٌة من الدلل دكف غتَىا، كقد سبق الربانيتُ القراؤكف في تبتٍ منهج الدعتزلة  إنساني عا

                                              

مع ملاحظة أنوٌ لا يدكننا قبوؿ كلاـ ابن ميموف تٓصوص بعدـ تأثر علماء يهود . 186 موسى بن ميموف، دلالة الحائرين، ص 1
الأندلس بالفكر الاعتزالي على إطلاقو، فكتاب الذداية الشهتَ لابن باقودا الأندلسي على سبيل الدثاؿ دليله كاضح على التأثر 

 . الكبتَ بهذا الفكر
 236 أحمد شحلاف، التًاث العبرم اليهودم في الغرب الأندلسي، ص 2
كانت النظريات الاعتقادية لدذاىب »": سنيإيهود كرم"، كفي السياؽ ذاتو يقوؿ 124 إسرائيل كلفنسوف، موسى بن ميموف، ص 3

 يهوذا «...الكلاـ، كلا سيما الكلاـ الدعتزلي، ىاديان للفكر الديتٍ العربي اليهودم في خطواتو الأكلى، منذ منتصف الدئة التاسعة
 95، 94، صالكتاب الخىزىرمٌ ، اللاكم
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كآرائها، مستخدمتُ ذلك كلٌو في نقض الآراء الحاخامية الرسمية، فكاف لزاما على علماء اليهودية 
الحاخامية عقلنة فكرىا الديتٍ، ردٌا على القرائتُ كالدسلمتُ كغتَىم، كحفاظا على أتباعها من تبتٍ 
الدين الجديد، فلم يكن أمامهم أحسن من فكر الدعتزلة، كىم ركاد النزعة العقلية، من دكف منازع، 

 .حينها

كحسب بعض الباحثتُ، فإفٌ سعديا ىو أكٌؿ حبر يهودم يدخل فكر الدعتزلة إلى ساحة الفكر  
سارة "العقدم لدل اليهودية السائدة أك يهودية الجمهور، كمن ىؤلاء الباحثة اليهودية الدعاصرة 

 أدخل تذكر فيو أفٌ سعديا ىو من، "سعديا كعلم الكلاـ اليهودم" في مقاؿ لذا بعنواف "ستًكمزا
ا إيٌاه بسلطتو، كمن خلاؿ ذلك ارتبط علم  الكلاـ  الكلاـ الاعتزالي إلى عالم الدراسات التلمودية، لشدِّ

 سعيد بن ييعتبر» ":نبيو بشتَ" كىذا ما يؤكده أيضا الباحث .1بالفكر العقدم لدل اليهودية السائدة
يوسف الفيومي أكسع فكرنا، كأعظم إبداعنا، كأغتٌ تفستَنا، كأشهر قيادة من بتُ جميع الشخصيات 

كما كاعتبر أعظم لشثٌل لعلم الكلاـ اليهودم في عصره، كذلك لإقدامو . اليهودية في العصور الوسطى
كفي . 2 «.على دمج علم الكلاـ في الدراسات التلمودية كإضفاء سلطتو الدينية كالقيادية عليها

 أدخل الكلاـ في علوـ الربيتُ، كاستعملو ضد كسعديو»:"أحمد شحلاف"السياؽ ذاتو يقوؿ الباحث 
ككانت مناىج الاعتزاؿ بالذات ىي أدكاتو التي استعملها في كثتَ من قضايا كتابو . القرائتُ كغتَىم

كإذا اتٌسمت جلٌ كتابات الاعتزاؿ بصبغة . ، كما ألمحنا إلى ذلك سابقا[يقصد كتاب الأمانات]

                                              

1  «Saadya introduced kalam into the world of talmudic scholarship, and endowed 
it with his authority. After Saadya, hardly anyone questioned the legitimacy of the 
rationalistic approach, and for a while kalam is identified with the theology of 
mainstream judaism.» Sarah Stroumsa, Saadya and  Jewish Kalam, p88 

 7، 6، صعلم الكلاـ اليهودم،  نبيو بشتَ 2
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جدلية، فإف سعديو أيضا لم يخرج عن ىذا النهج، كبتٌ كتابو الأمانات، كبعض مؤلفاتو الأخرل بناء 
  .1  «كإذا كاف سعديو قد تأثر بالدذاىب الكلامية، فإف الذين جاءكا بعده تأثركا بو... جدليا

، كىو الذم يتجلٌى فيو بالأساس فكر "الأمانات كالاعتقادات"كىذا الكتاب، أم كتاب 
، شكلا 2سعديا العقدم، يعكس حسبما يذكر بعض الباحثتُ الدتخصصتُ في الفكر اليهودم

كمضمونا، آراء متكلمي الإسلاـ، خصوصا الدعتزلة منهم، فإذا تناكؿ ىؤلاء قضية خلق العالم قبل 
تناكؿ الألوىية كالصفات، لصد سعديا ينهج نّجهم في كضع آراءه، كإذا كانت قضاياىم الكبرل التي 

شغلتهم ىي الوحدانية، كالعدؿ، كالوعد كالوعيد، كالدنزلة بتُ الدنزلتتُ، كالأمر بالدعركؼ كالنهي عن 
 .الدنكر، فهي ذاتها أبواب كمقالات كتاب سعديا

                                              

ا صغتَا للمعتزلة، "علي سامي النشار"أمٌا . 41، 40، صبن رشد كالفكر العبرم الوسيطأحمد شحلاف، ا  1  فيعدٌ سعديا تلميذن
كأثرا من آثارىا، حيث تابعها في جميع الدواضيع التي تْثتها، كىو أكٌؿ من فلسف العقيدة اليهودية، كحاكؿ الدفاع عنها استنادا إلى 

إفٌ ما أكدٌ أف أنتهي إليو ىو أف سعديو الفيومي، إنٌّا كاف أثرا من آثار الدعتزلة، لقد أعطى للعقل سلطة »: الدناىج الاعتزالية، يقوؿ
ىذا ىو سعديا الفيومي، أكٌؿ من فلسف لاىوت العبرانيتُ، كاعتبره اليهود ... ثم خاض في كل ما خاض فيو الدعتزلة قبلو... كبرل

لاستخداـ العقل، ككضع في أيديهم الحجج - جمهور اليهود- حتى الآف فيلسوؼ التوراة على الحقيقة، مهٌد السبيل للربانيتُ
 علي .«.البرىانية؛ لإثبات عقائدىم كتعقٌلها، ككاف لو أكبر الأثر في الفكر اليهودم بعده، كلم يكن سول تلميذ صغتَ للمعتزلة

 81، 80، ص1نشأة الفكر الفلسفي في الإسلاـ، ج، سامي النشار

يضا أ ك231، ص اليهودم في الغرب الإسلاميالتًاث العبرمأحمد شحلاف،   2
Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p48,49 
Maurice-Ruben Hayoun, La philosophie  juive, p98 
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 فإفٌ سعديا يستعمل مرارا أدلةٌ مقتبسة من علم الكلاـ، 1"كوليت ستَات"كحسب الباحثة  
، حيث خصٌص الدقالتاف (الاعتزالي) يعكس سياقو الفكرم "الأمانات كالاعتقادات"كلسطط كتابو 

الأيكلياف لدناقشة التوحيد، كما ىو حاؿ الدؤلفات الاعتزالية، بينما خصٌص الدقالات السبعة الدوالية 
 .  للكتابفهي لررد تذييل (العاشرة)للعدؿ الإلذي، كىو الأصل الثاني لدل الدعتزلة، أما الدقالة الأختَة 

كالدطالًع لكتاب الأمانات يقف على صواب ما ذكرتو ىذه الباحثة، كنلاحظ أفٌ سعديا في ىذا 
الوعد كالوعيد، كالدنزلة بتُ الدنزلتتُ، كالأمر : الكتاب قد ألحق الأصوؿ الاعتزالية الثلاثة الأختَة أم

بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر بأصل العدؿ، كىذا منهجه معركؼ لدل معظم علماء الدعتزلة، كمن أجلٌو 
، كمن مؤلفات الدعتزلة التي كصلتنا، كاعتمدت ىذا الدنهج في التصنيف 2كصفوا بأىل العدؿ كالتوحيد

 . كتاب الدغتٍ للقاضي عبد الجبار، كقد ذكرنا ىذا الأمر في الدطلب السابق

كالواقع أنوٌ سيتبتٌُ لنا من خلاؿ الدباحث الدوالية حضور ىذه الأصوؿ الخمسة الاعتزالية حقِّا في 
فكر سعديا العقدم، كإف كاف الأصل الأختَ أم الأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر ليس لو حضور 

                                              

1  «In his inquiry Saadiah often uses arguments drawn from the kalam, and the 
plan of the Amanat immediately delimits his intellectual context. The first two 
chapters treat of the unity of God, as is generally done at the beginning of 
Mu'tazilite treatises, the next seven of the justice of God, the second Mu'tazilite 
principle. The tenth chapter is only a sort of appendix and is not an integral part of 
the work.» Colette Sirat, A history of jewish philosophy in middle age, p22 

 كلأهمية كلزورية أصل .9، ص1971آراء القاضي عبد الجبار الكلامية، مؤسسة الرسالة، :  عبد الكريم عثماف، نظرية التكليف 2
كأيضا . 142، ص1أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ، ج: انظر. العدؿ في منظومتهم يحبٌ الدعتزلة أف يلقبوا بالفرقة العىدٍلية
   .5أحمد بن يحتِ الدرتضى، باب ذكر الدعتزلة كطبقاتهم، ص
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كىو الأصل العملي السياسي الوحيد لدل الدعتزلة، مقارنة ببقية . كاضح كجليٌ كغتَه من الأصوؿ
الأصوؿ الأخرل النظرية، كيدكننا تعليل عدـ حضور ىذا الأصل لديو كحضوره لدل الدعتزلة بتباين 

 .الحالة الاجتماعية كالسياسية بتُ اليهود كالدسلمتُ في ذلك الوقت

 أفٌ مقصده الأساس من "الأمانات كالاعتقادات"كلشا يؤكٌد حضور ىذا الأصل لديو في كتابو 
: تٖبتَ ىذا الأختَ ىو الأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر، كىذا استنادا إلى ما أكرده في صدره كمفتتحو

فإني مصدٌره لذذا الكتاب الذم قصد تأليفو بالإنباء عن سبب كقوع الشبو للناس في مطالبهم كعن »
فلمَّا كقفتي على ىذه الأصوؿ كسوء فركعها أكجعتٍ قلبي ... كجو زكالذا حتى يتمٌ كصولذم للمطلوب

ككاف عندم لشاٌ ... لجنسي، جنس الناطقتُ، كاىتزٌت نفسي لأمٌتنا بتٍ إسرائيل لشاٌ رأيتو في زماني ىذا
ا، رأيتي أفٌ إسعافهم بو عليٌ  ا، كفي كسعي لشاٌ رزقتٍ ما أضعوي لذم رفدن علٌمتٍ ربٌي ما أجعليوي لذم سىنىدن

فسعديا يرل أنو لا يدكن لعالم مثلو كالحاؿ على ما ذكر أف يكتفي . 1«.كاجبه كإرشادىم إليو لي لازهـ 
بالإنكار القلبي، كإذا كاف أقصى ما يستطيعو حينئذ التغيتَ باللساف كالقلم، فالدسارعة فيو كاجبه 

 .عليو، لا يجوز تأختَه أك التأني فيو

 

                                              

 5، 4، 1 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
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 الأثر الاعتزالي في منهجه العقدي: المبحث الثاني

سنحاول في ىذا الدبحث إبراز تأثر منهج سعديا العقدي في بعض أىم معالدو العامّة بالفكر 
 .أصول العلم وحجج التكليف، ثم النظر، وأخنًا التأويل: الاعتزالي، حيث ركزنا على ثلاثةٍ منها ىي

 أصول العلم وحجج التكليف: المطلب الأول

- على نسق مؤلفات الدعتزلة بدعالجة قضية العلم "الأمانات والاعتقادات"استهلّ سعديا مؤلفو 
، باعتبارىا مقدمة أساسية للبرىنة على 1وىي أشبو ما تكون بنظرية في الدعرفة- وما تعلّق بو كالنّظر

الآراء العقدية التي يروم الدتكلمون الاستدلال عليها، ولصد أنّ رأي سعديا في نفاة ومنكري العلم، ىو 
، فكلاهما يقول بدنع مناقشتهم؛ لعدم جدواىا 2عنٌ رأي رأس معتزلة بغداد في زمانو أي البلخي

 .معهم، ولا يصحّ عندهما إلا تأديبهم

                                              

1  Colette Sirat, A history of jewish philosophy in middle age, p22 
النظر : القاضي عبد الجبار، الدغني في أبواب التوحيد والعدل: ومن مؤلفات الدعتزلة التي وصلتنا وتوسّعت في معالجة قضية العلم

 .؛ والدلاحمي، الدعتمد في أصول الدين، مقدمة الكتاب12والدعارف، ج
وقالت »:  بخصوص رأي سعديا في ىذه الدسألة، فقد سبق الحديث عنو، أمّا عن رأي البلخي، فقد جاء في مقالاتو 2

 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو «...إنو لا حقيقة لشيء بتّةً ولا علم، فالواجب عندي لا نكلِّم ولا ننازع: السوفسطائية
ولا يجوز فيمن ىذا حالو إلا التأديب دون غنًه، إذ كان ما »: وقد نقل عنو القاضي في الدغني. 78عيون الدسائل والجوابات، ص

:  القاضي عبد الجبار، الدغني في أبواب التوحيد والعدل«يردُِ إليو في الدناظرة الدشاىدات، وقد جحدىا، فكيف يصحّ أن يكلّم؟
 .41، ص12النظر والدعارف، ج
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، وفي 2، وأوّل طريق لتحصيلو1ويوافق سعديا أيضا علماءَ الدعتزلة في جعلهم الحسّ أصلا للعلم
صحّة الحس ويقينيتو ووجوب الثقة فيو، بشرط بذاوز مغالطة التخيلات، وزوال الشبو ووجوه اللّبس 

 . في عدّ الحواس خمسة4وىو يتفق أيضا مع أكثر الدعتزلة. 3عنو

أمّا عن ثاني أصول العلم عنده وىو علم العقل كما تقدم، فنلاحظ اتفاقا بينو وبنٌ ما يذكر 
وذاك ما تشهد بو العقول السليمة من »:  في عدّ القلب لزلّا للعقل، يقول سعديا5القاضي عبد الجبار

 الوارد "السكون"و مصطلح . 6 «.وىو ما يسكن إليو القلبُ من صحة الدقدمات والنتائج... الآفات
اعلم أن العلم »: ىنا في فقرة سعديا لصده ىو نفسو لدى القاضي عبد الجبار عند بيانو لحقيقة العلم

كما يجب أن لا ننسى أن سعديا في . 7«.ىو الدعنى الذي يقتضي سكون نفس العالم إلى ما يتناولو
تعريفو للعقل في الدوضعنٌ اللذين ذكرناهما سابقا قد مثّل لو فيهما معًا بدا يقوم في العقل من 

استحسانٍ لبعض الأمور مثل الصدق والعدل، واستقباحٍ لأخرى كالكذب والظلم، وتعريفو ىذا يقوم 
على أساسِ نظرية التحسنٌ والتقبيح العقلينٌ لدى الدعتزلة، والتي سيأتي الحديث عنها في قضية 

 .الأفعال الإنسانية
                                              

 أبو القاسم البلخي، «...فإن طعن طاعنٌ في علوم الحس التي ىي أصل للعلم»:  يقول البلخي في كتابو عيون الدسائل والجوابات 1
 562كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص

 183 عزة محمد سالم، أثر مناىج تفسنً القرآن الكريم في تفسنً الحاخام سعديا جاءون لسفر التكوين، ص 2
وانظر أيضا ألبنً نصري نادر، فلسفة . 53، ص12النظر والدعارف، ج:  القاضي عبد الجبار، الدغني في أبواب التوحيد والعدل 3

  وما بعدىا31، ص2الدعتزلة، ج
 255 رابحة نعمان توفيق عبد اللطيف، الإنسان في الفكر الكلامي والفلسفي عند الدعتزلة، ص 4
 القاضي عبد الجبار، الدغني «.فكذلك القلبُ إنما يجب أن يكون صحيحا؛ ليصحّ وجود الدعرفة فيو»:  يقول القاضي عبد الجبار 5

 222، ص12النظر والدعارف، ج: في أبواب التوحيد والعدل
  101 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 6
 13 ، ص12النظر والدعارف، ج:  القاضي عبد الجبار، الدغني في أبواب التوحيد والعدل 7
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أما الأصل الثالث للعلم عند سعديا وىو علم الضروريات، فهو ما سمتّو الدعتزلة بالعلم 
 . 1الاستدلالي، وىو القائم على أساس النظر

وىو يشترط في . وكما أنّ الخبر أصل من أصول العلم عند سعديا، فهو كذلك عند الدعتزلة
وليست التوراة الخبر الإلذي . 2صحتو مثل جلّ الدعتزلة نقل الجماعة التي لا يجوز عليها التواطؤ والاتفاق

الوحيد حسب طائفتو التي ينتسب إليها، بل ىم يقولون بإلذية التلمود أيضا، وحسبو تتجلّى حاجة 
اليهود إلى التلمود في الشرائع السمعية، فهو وحده من يدكنو تفسنً الدتشابو فيها لشا يحتمل معاني 

متعددة، حيث كان سعديا أول يهودي يقوم بتقسيم شرائع التوراة إلى عقلية يصل إليها عقل الإنسان 
وىي نظرية استعارىا من . من دون حاجة إلى وحي، وسمعية لا يصلها عقلو إلا من خلال وحي إلذي

 .وسنقوم بتناولذا لاحقا. الدعتزلة، لزاولا الاحتجاج بها للدفاع عن بعض نصوصو الدينية

ومن الددىش التطابق في أدلةّ أو حجج التكليف لدى الدعتزلة وسعديا، وتطابق ترتيبها لديهم 
وىو القرآن الكريم بالنسبة للمعتزلة )أيضا، فعندىم جميعا أنّ أولّ ىذه الأدلة العقل، ثم يتلوه الكتاب 

، ثم يتلوهما معا الدنقول عن الرسول والذي تأخر تدوينو عن تدوين الكتاب (والتوراة بالنسبة لسعديا
 . (وىو السنة النبوية بالنسبة للمعتزلة والتلمود بالنسبة لسعديا)

                                              

 62، ص1971آراء القاضي عبد الجبار الكلامية، مؤسسة الرسالة، :  عبد الكريم عثمان، نظرية التكليف 1
قال جلّ الدعتزلة وأكثر الأمة بأنّ الحجة فيما غاب عنها من آيات الأنبياء عليهم السلام »:  يقول البلخي في كتاب الدقالات 2

أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو . «...وفيما سوى ذلك من الأخبار ما ينقلو الجماعةُ التي لا بذوز عليها التواطؤ والاتفاق
وجدنا في العقل أنّ الظّنّ »: ىذا الأخنًومضمون كلامو ىو مضمون كلام سعديا ذاتو، يقول . 285عيون الدسائل والجوابات، ص

والتّعمّد لا يقعان فيخفيان إلا من انفراد، وأمّا الجماعة الكثنًة فإنّ ظنونهم لا تتّفق، لكنّهم إن تعمّدوا وتواطؤوا على إبداع خبر لم 
سعديا، الأمانات والاعتقادات،  «...يْخفَ ذلك على الدلأ منهم، بل يكون خبرىُم إلى حيث ما خَرج يخرجٌ معو خبُر تواطئهم

 127ص
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 مادّتنُا [الكتاب]فأقولُ أن ليس وحدهُ »: يذكر سعديا في كتابو الأمانات بخصوص ىذا الشأن
 [الثانية] 'ב قبلوُ وىي ينبوعُ العقل، وال[إحداهما]في ديننا، بل لنا معوُ مادّتان أُخريان، إحديهما 

وىو ذات ما لصده في مقدمتو لتفسنً للتوراة، مع تفصيلٍ أكثر لشا جاء . 1«.بعده وىي معدن النقل
 مع شرف منزلتو وجلالتو، ليس ىو جميعُ حجّة [الكتاب]وأقولُ إني وقفتُ على أنوّ »: في الأمانات

: ، بل لو علينا أصلان آخران من العلم[كذا]الله على عباده، ولا ىداية الدنصوب لو في خدمتو
فأمّا الدقدّم قبلو فهو العلم العقلي الدكوّن في . أحدهما مقدّم قبل ىذا الكتاب، والآخر مؤخّر بعده

وأمّا الذي بعده فهو العلم الدأثور .  السليمة من الآفات الظاىر منها بالأسوأ[الأفكار]جميع الفكور 
فأوليّة العقل لدى سعديا أوليّة ترتيب . 2 «.من رسل الله وأنبيائو الدصدّق نقلو بإعلام الأخبار الصادقة

كما ىو لدى الدعتزلة، وىو يأخذ بالدنقول خلافا لخصومو من اليهود القرائنٌ، وىو في ىذا مثل الدعتزلة 
 .أيضا الذي يأخذون بالدنقول والدروي عن الرسول، وإن تشدّدوا في الأخذ بو وقبولو

، وكتب "الرد على من ينكر خبر الواحد"فالبلخي الدعتزلي معاصر سعديا مثلا، لو كتاب بعنوان 
 (ه852ت) "ابن حجر"في رجال الحديث، وروى الناسُ عنوُ، وعَقَدَ لرلسًا للإملاء، وأقرّ لو 

 . 3باطلاعو الواسع على الحديث النبوي

حجّة العقل، : فاعلم أنّ الدّلالة أربعة»: وعن أدلة وحجج التكليف لدى الدعتزلة يقول القاضي
أنّ مذىبَ الدعتزلة ىو الذي يقتضيو »: وأورد في كتابو فضل الاعتزال. 4«والكتاب، والسنّة، والإجماع

                                              

 140 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
 97 سعديا، شرح سفر التكوين، ص 2
 (من مقدمة المحقق) 21حسنٌ خانصو، ص:  أبو القاسم البلخي، قبول الأخبار ومعرفة الرجال، تح 3
 88عبد الكريم عثمان، ص: ، تح عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصول الخمسة 4
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، ثم يضيف معلّلا أوليّة وأسبقية العقل 1«العقلُ والكتاب والسنة، وىو الذي مرّ عليو السّلفُ والخلفُ 
أوّلذا العقل؛ لأنّ بو يُديّز بنٌ الَحسن والقبيح، ولأنّ بو يعُرفُ : في بيان ىذه الأدلةّ»: على باقي الأدلة

أنّ الكتاب حجّة، وكذلك السنة والإجماع، وربّدا تعجّب من ىذا الترتيب بعضُهُم، فيظُنُّ أن الأدلةّ 
ىي الكتاب والسنّة والإجماع فقط، أو يظنّ أنّ العقل إذا كان يدلّ على أمورٍ فهو مؤخّرٌ، وليس الأمر 

كذلك؛ لأنّ الله تعالى لم يخاطب إلا أىل العقل، ولأنّ بو يعُرفُ أنّ الكتابَ حجّةٌ، وكذلك السنة 
 . 2«والإجماع، فهو الأصل في ىذا الباب

ولعلّ سعديا لم يجد نفسو بحاجة إلى إضافة دليل رابع مستقلّ ىو الإجماع، كما ىو لدى 
يقع في لرلدات عديدة ضخمة، اشتغل عليو أحبارىم  (التلمود)الدعتزلة؛ لأنّ الأصل الثالث ذاتو 

، وىذا قبل تثبيت نصّو 3وفقهاؤىم بالزيادة فيو بدا يلائم ظروفهم الدستجدّة على مدى قرون طويلة
وعليو فلعلّ سعديا وجد في ىذه الدوسوعة اليهودية الربّيّة . وتقنينو في حدود القرن السادس للميلاد

ىذا وإن كان في الواقع يستدلّ على . الضخمة جدا غنية عن إضافة دليل رابع مستقلّ ىو الإجماع
 . رأيو في بعض القضايا الدينية على أنوّ لشاّ أجمعت أمّتهم عليو

 

                                              

 86 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزال وطبقات الدعتزلة ومُباينتهم لسائر الدخالفنٌ، ص 1
 87 الدصدر نفسو، ص 2
 يخبرنا حبٌر سابق من كبار أحبارىم وىو السّموأل الدغربي، عن ضخامة التلمود، وأنوّ عمل أجيالٍ كثنًة من الأحبار والفقهاء  3

وأمّا التلمود فهو الكتاب الأكبر، .  فهو الكتاب الأصغر، وحجموُ لضو ثمانمائة ورقة[ متن التلمود]فأمّا الدشِنا »: اليهود، إذ يقول
السموأل الدغربي،  «.ومبلغو لضو نصف حمل بغلٍ لكثرتو، ولم يكن الفقهاء الذين ألّفوه في عصرٍ واحدٍ، وإنّما ألّفوه في جيل بعد جيل

 . 161، صإفحام اليهود
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 النظر: المطلب الثاني

 بدناقشة قضية النظر، وىو يوجبو 1قدّم سعديا لكتابو الأمانات واستهلّو مثل الدؤلفات الاعتزالية
فأوّل ما : فإن قيل»: "للمختصر في أصول الدين" في مقدمتو "القاضي"مثل علماء الدعتزلة، يذكر 

ويقول . 2 «.النظر والتفكر في طريق معرفة الله تعالى: يجب على الإنسان أن يفعلو ما ىو؟ قيل لو
وليس يجوز من أجل ما ذكرنا أن يقيم البالغ الصحيح عقلو دىره الأطول وىو »:  في مقالاتو"البلخي"

لستُ لشن قد حذق في النظر ولا لشن يعرف علل الدخالفنٌ : يقول... كلّما أقيمت عليو الحجة
ومذاىبهم ولم يتبنٌّ لي حال النظر وأرجع إلى أصحابي؛ لأن ىذا لو جاز ما لزمت يهوديا ولا نصرانيا 

 . 3«حجّة أبدا

ويرى سعديا أن اليهودية بجميع منقولاتها من توراة وتلمود لا يدكن أن تناقض النظر السليم، 
وعرّفنا أنّا إذا نظرنا وفحصنا أخرج لنا »: وأنّ الإلو قد أمر بو، وأمّنهم على دينهم من طعن لسالفيهم

النّظر الصحيح الدستوفى في كلّ باب مثل ما نبّأنا بو في قول رسلو، وأعطانا أماناً أنوّ لا يُدكن أن 
وىو في ىذا مثل علماء . 4«تكون علينا حجّة للملحدين في ديننا، ولا طعن للناشبنٌ في أمانتَِنا

الدعتزلة الذين يرون عدم التناقض بنٌ العقل والنقل، وأنّ صاحب الحق والدين الإلذي إن كان من أىل 
وإن كان من أىل »: النظر لا يدكن إلا أن يكون منتصرا في مناظرة غنًه، جاء في مقالات البلخي

                                              

 للقاضي، وكتاب "الدختصر في أصول الدين" للبلخي، وكتاب "الدقالات" و"عيون الدسائل والجوابات" راجع مثلا مقدمة كتابْي  1
 ... للملاحمي"الدعتمد في أصول الدين"

 199 القاضي عبد الجبار، الدختصر في أصول الدين، ص 2
 73 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص 3
 22 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  4
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وسعديا أيضا مثل علماء الدعتزلة . 1 «.النظر والحذق فلن يغلبو الدلحد ولن يكون المحق إلا غالبا
يتوسّع في ذكر اعتراضات منكري النظر والقائلنٌ بالتقليد من أتباع ديانتو، ثم يتوسّع ويفصّل في الرد 

 .عليها جميعا

 

 التأويل: المطلب الثالث

ذكرنا سابقا تفصيل سعديا في الأسباب التي توجب تأويل النصوص التوراتية، وقد قسّم ىذه 
النصوص إلى لزكمة أو فصيحة وأخرى متشابهة، وقد أخذ ىذا التقسيم الثنائي للنصوص من علماء 

الدسلمنٌ، ومصدره عندىم كتابهم الدقدس، أي القرآن الكريم، وىذا ما يؤكّده أحد أىم الدستشرقنٌ 
، "موشيو مردخاي تسوكر"اليهود الدعاصرين، لشن اىتموا بدراسة شروح سعديا للتوراة ونشرىا، وىو 

 .وقد آثرنا نقل نصّو على طولو لأهميتو

ولصدُ في القرآن الكريم أساس تقسيم النص إلى لزكم ومتشابو، ويرد ذلك في سورة آل »: يقول

وفسّر الدفسرون   چڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀچعمران الآية السابعة 
الدسلمون ىذا التقسيم بأساليب متنوعة، وأمّا التفسنً الأكثر قبولا ذلك التفسنً الذي تبناه الرابي 

التي برتمل  (التعبنًات)سعديا الفيومي، والرابي صموئيل بن حفني، أي أنّ المحكمات ىي الصيغ 
وكان التمييز بنٌ . تفسنًا واحدا فقط، أما الدتشابهات فهي التعبنًات التي يُستنتج منها تعاليم لستلفة

المحكم والدتشابو عند مفسري القرآن ومفسري الدقرا ىو الوسيلة الدثمرة في تفسنً الآيات التي تبدو 

                                              

 72 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص 1
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وتعريف الرابي سعديا الفيومي الدتشابو يستوجب أن يكون متّسقا مع المحكم . غامضة ىذه عن تلك
ولكن من وماذا .  أي المحكمات"ىنّ أمُُّ الكتاب": الدوازي لو، مدعّما على ما ورد في الآية السابقة

يحسم بنٌ الآيتنٌ الدتعارضتنٌ؟ وأي واحدة منهما الأساس التي يجب أن تتجو إليها الأخرى؟ في ىذا 
الدوضوع بدأ تصورٌ واسع لتفاسنً مذىبية موضوعية عند الدسلمنٌ وكذلك عند الجاؤونيم، لذلك 

سعت كل طائفة جاىدة لأن تكيّف تفسنً الآيات لدعرفة الدضامنٌ الدينية التي فيها، وأما الآيات 
وكذلك فإن برديد ... الواضحة بدون تعقيد ولا توافق آراءىم فكانوا يناقشونها على أنها متشابهة

المحكمات والدتشابهات عند الرابي سعديا الفيومي والرابي صموئيل بن حفني مرتبط أيضا ومرىون 
وعندما يلمحان إلى الفكرة التي على أساسها ينبغي أن تفسر الفقرة، فهذا في . بآرائهما اللاىوتية

   .1 «.الغالب فكر الدعتزلة التي ينتسبان إليها

، وىو أحد كبار مفسري  (م1013ت ) 2"صموئيل بن حفني"وعليو، فسعديا وبعده تلميذه 
اليهودية الحاخامية، لم يكتفيا بنقل قاعدة المحكم والدتشابو ذات الأصل الإسلامي القرآني، وتطبيقها 

                                              

. 45-43، ص(ضمن كتاب شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين) موشيو مردخاي تسوكر، منهج سعديا جاؤون في التفسنً 1
 49-47وأيضا موشيو مردخاي تسوكر، التأثنًات الإسلامي في التفاسنً اليهودية الوسيطة، ص

 تابع صموئيل بن حفني جاؤون منهجيةَ أستاذه سعديا في تفسنً النص التوراتي، وقد تبنى أصول مدرسة البصرة في الاعتزال،  2
سعى إلى توسيع لرال .  وىو كتاب حول منهج الدعتزلة يحتوي مائة باب"كتاب الذداية"ووضع مؤلفات كثنًة في علم الكلام، منها 

ولا يجوز أن نعتقد »: التفسنً العقلاني، مؤكدا على أن الدعيار الأساس لقبول أو رفض أمور دينية ىو العقل، يضَحُ ىذا في قولو
صحة ما قد دلّ الدليل على فساده لأن بعض العلماء قالو، بل يجب أن نعتبر ذلك بالنظر، فما دلّ الدليل على وجوبو قبلناه، وما 

وجاء في معرض تناولو . «إن كلام الأوائل إذا ردّه العقل لم يلزمنا قبولو»: ، ويقول أيضا«دلّ على جوازه جوزناه، وعلى منعو منعناه
فحواىا أن شاؤل ذىب إلى امرأة صاحبة جان  (28الإصحاح )قصة متداولة في الأدبيات اليهودية ومصدرىا سفر صموئيل 

وقد عقّب ابن حفني بوجوب . واستحضرت لو صموئيل الذي كان ميتا، وبردث معو شاؤل واستشاره بشأن الحرب مع الفلستينينٌ
نبيو : انظر. تفسنً ىذه القصة التوراتية على لضو معقول بحيث يكون الدعنى أن خدعة رؤيتو لطيْفِ صموئيل قد انطوت على شاؤل

 12بشنً، علم الكلام اليهودي، ص
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على نصوص التوراة، وفهم المحكم على أنو ما يحتمل معنى واحدا، والدتشابو ما يحتمل معانَي متعددة، 
، بل سيعدّان الآراء الكلامية الاعتزالية من المحكم، وما خالفها 1وىو فهم اعتزالي للمحكم والدتشابو

وىو ما . من النصوص التوراتية من الدتشابو الذي يجب تأويلو في ضوء لزكم أىل العدل والتوحيد
سيتضح لنا من خلال الدباحث الدوالية الخاصة ببيان الأثر الاعتزالي في آرائو العقدية الدتعلقة بالدسائل 

 .الإلذية والإنسانية والطبيعية

 أن إجابات علماء اليهود ومنهم سعديا، بخصوص مسألة "موشيو مردخاي تسوكر"ويضيف 
 . 2فائدة اشتمال الكتب الدقدسة على الدتشابو، شبيهة بإجابات علماء الدسلمنٌ ومنهم علماء الدعتزلة

وىو يرى أن الدصادر الإسلامية يدكن أن تساعد في تتمة النسخ التي عثر عليها لتفاسنً سعديا 
 .3الفيومي وتلميذه صموئيل بن حفني وغنًهما من مفسري الجاؤونيم التي تعاني من نقص وطمس

  
                                              

-  ج»:  ما يفيد تبني سعديا وتلميذه للمفهوم الاعتزالي للمحكم والدتشابو، بعد عرضو للمفاىيم الأخرى لذما"تسوكر" يضيف  1
المحكمات تبحث تفسنًا واحدا، والدتشابهات برمل تفاسنً لستلفة، وىذا التعريف الذي اتفق عليو الدعتزلة، وىو الذي سلكو أيضا 

ضمن كتاب شرح ) موشيو مردخاي تسوكر، منهج سعديا جاؤون في التفسنً «الربي سعديا جاؤون والربي صموئيل بن حفني
وأيضا موشيو مردخاي تسوكر، التأثنًات الإسلامي في التفاسنً اليهودية الوسيطة، . 44، ص(سعديا الفيومي لسفر التكوين

 282-279والواقع أن للمعتزلة تعريفات أخرى للمحكم والدتشابو، يدكن مراجعتها مثلا في كتاب الدقالات للبلخي، ص. 65ص
. 48-46، ص(ضمن كتاب شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين) موشيو مردخاي تسوكر، منهج سعديا جاؤون في التفسنً  2

 53-50وأيضا موشيو مردخاي تسوكر، التأثنًات الإسلامي في التفاسنً اليهودية الوسيطة، ص
وبفحص الأجزاء الكثنًة من تفاسنً الربي سعديا جاؤون والربي صموئيل بن حفني الدوجودة ضمن وثائق الجنيزا القاىرية »:  يقول 3

 يحظى بصلاحية أكيدة [أي افتراض أن منهج الجاؤونيم في تفاسنً الدقرا لو علاقة بعلم التفسنً عند الدسلمنٌ]أصبح ىذا الافتراض 
معترف بها، وليس ىذا فحسب، بل إنو بفحص الدصادر الإسلامية أيضا يدكن تتمة أجزاء الجنيزا الناقصة بسبب الطمس 

ضمن كتاب شرح سعديا الفيومي ) موشيو مردخاي تسوكر، منهج سعديا جاؤون في التفسنً «.والفراغات الدوجودة في وثائق الجنيزا
 . 41، 40، ص(لسفر التكوين
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 الأثر الاعتزالي في آرائه الدتعلقة بالعالم: الدبحث الثالث

 الاستدلال على حدوثه : الدطلب الأول

بيٌنا سابقا أفٌ سعديا يجعل قضية حدكث العالم أكلى قضاياه العقدية ثم ييتبعها بغيرىا من 
القضايا، فنجده ييعنى أكلا بالبرىنة على حدكث العالم، فإذا تٌم لو ذلك انتقل إلى البرىنة على أف لو 

لزدًثا، ثم على كحدانية المحدًث، ثم مغايرتو للأجساـ كالمحدىثات، كسعديا في ىذا قد حذا حذك 
متكلمي الإسلاـ من الدعتزلة، كتبنى منهجهم كطريقهم في الاستدلاؿ، كىو ما فعلو أيضا غيره من 

 .متكلمي اليهود الذين عاصركه أك جاؤكا بعده

، حين مقارنتو لدؤلفات "دلالة الحائرين" كيؤكٌده في كتابو "موسى بن ميموف"كىذا ما ينبٌو عليو 
كجدتي طريق الدتكلمين كلهم طريقا كاحدا بالنوع، كإف اختلفت »: الدتكلمين بمؤلفات الفلاسفة

فإذا . فإذا قدٌموا تلك الدقدمات التي سنيسمعك إياىا بتٌوا الحكم ببراىينهم أف العالم لزدىث... أصنافو
ثم يستدلوف على أف ذلك الصانع كاحد، . ثبت أف العالم لزدث، ثبت بلا شك أف لو صانعا أحدثو

. ىذا طريق كل متكلٌم من الإسلاـ في شيء من ىذا الغرض. ثم يثبتوف بكونو كاحدا أنو ليس بجسم
  .1«.ككذلك المحاكوف لذم من ملتنا الذين سلكوا طرقهم

                                              

بحيًي بن يوسف  : متكلمي اليهود الذين تابعوا سعديا كعلماء الدعتزلة، كمن أمثلة188 موسى بن ميموف، دلالة الحائرين، ص 1
 كما 75 نتنئيل فيومي، بستاف العقوؿ، ص كما بعدىا، ك51ص الذداية إلى فرائض القلوب كالتنبيو على لوازـ الضمائر،، بن باقودا

 .بعدىا
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كمن أشهر علماء كباحثي اليهود الدعاصرين الذين قالوا بتأثر سعديا بمنهج كطريقة متكلمي 
من ناحية أخرل »: "اليهودية"في كتابو  ، حيث يذكر"ايزيدكر ايبستاين"الإسلاـ في الاستدلاؿ، 

يذىب سعديا، تبعنا للمتكلمين الدسلمين، إلى أفٌ الدليل الأكضح لوجود الخالق إنما يكمن في الخىلٍق، 
كبالتالي فهو يعرض نظامو مستدلٌا على أف العالم قد خيلق من العدـ، كفي الزماف، كىذا ما يتيح لو أف 

 في كتابو 2"يوليوس جوتداف" كىذا ما ذىب إليو أيضا 1 «.يبرىن على كجود خالق خالد حكيم قادر
 ."مدخل إلى الفكر اليهودم في العصر الوسيط" في كتابو 3"جورج فايدا"، كبعده "فلسفات اليهودية"

ىذا عن الدنهج العاـ في الاستدلاؿ، أما إذا عدنا إلى الأدلة نفسها التي استخدمها سعديا 
 .للبرىنة على حدكث العالم، فنجد أيضا للمعتزلة أثرىم الواضح فيها

 "ىارم كلفسوف"فدليل الأعراض، كقد لاقى كما ذكرنا ركاجا عند متكلمي اليهود، يقرٌ 
كييلاحظ تطابقه في أساس ىذا الدليل . 4باطلاع سعديا على ىذا الدليل عند متكلمي الإسلاـ

                                              

 139صطاىر حامد، :  ، الفلسفة اليهودية، ترايزيدكر ايبستاين  1
2 «Saadia’s proof follows the usual arguments of the kalam, which show that the 
world must have had a beginning in time, and therefore presupposes a creator.» 
Julius Guttmann, Philosophies of  Judaism, p74 
3  «Dans sa démonstration, Saadia suit le procédé habituel du kalâm : l' on 
commence par montrer que le monde a nécessairement une origine dans le 
temps ; il suppose, par conséquent, un créateur.» Georges Vajda, Introduction a la 
pensée  juive du moyen âge, p52 

كالصورتاف الأخرياف لنفس الدليل، اللتاف تقوماف على حدكث أعراض الأجساـ، لصدهما عند اثنين متعاصرين هما :»يقوؿ   4
إليهم، كعلى ىذا فقد كاف " ابن سيوار"كربما بعد الدتكلمين الذم أشار " الباقلاني"اللذاف ازدىرا قبل " الفارابي"ك " سعديا"

 542، ص2ىارم كلفسوف، فلسفة الدتكلمين، ج.«.بوسعهما معرفة استخداـ الدتكلمين لذذا الدليل
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،  2، كىو أشهر أدلة حدكث العالم عندىم1كمقدماتو، كفي منهج عرضو، بين سعديا ك متكلمي الدعتزلة
 تحديدا، باعتباره أكٌؿ من احتجٌ بو، كعنو أخذ "أبي الذذيل العلاؼ"كىم يرجعونو إلى شيخهم الدعركؼ 

 . من عاصره أك جاء بعده

 فهو [أم من كجوه معرفة حدكث الأجساـ]أما الوجو الثالث »: يقوؿ القاضي عبد الجبار
كتحريرىا ىو أف . ، كتابعو باقي الشيوخ"أبو الذذيل"الدلالة الدعتمدة، كأكٌؿ من استدؿٌ بها شيخنا 

 يتقدمو يجب أف [كلم]كما لم يخل من المحدث . إفٌ الأجساـ لم تنفك من الحوادث كلم تتقدمها: نقوؿ
 .3  «.يكوف لزدثا مثلو

 في استعمالو دليلا مستقلا "إبراىيم بن سيٌار النظاـ"كعن دليل الزماف عند سعديا، فقد سبقو 
 عنو في كتابو 5"الخياط"، أثناء رده على أىل الدىر، كىذا من خلاؿ ما أكرده 4على حدكث العالم

 .الانتصار

                                              

  الفكر العقدم اليهودم بين سعديا الفيومي كموسى بن ميموف كعلاقتو بعلم الكلاـ الإسلامي،،أحمد عبد الرحمن كساب  1
 132، ص3ج
 139صآراء القاضي عبد الجبار الكلامية، : ، نظرية التكليفعثماف عبد الكريم  2
 95 صعثماف،عبد الكريم :  عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصوؿ الخمسة، تح 3
 549، ص2 ىارم كلفسوف، فلسفة الدتكلمين، ج 4
:  فقاؿ لذم. أىل الدىر يسألذم في النهايات كيوجب عليهم تثبيتها الحدكثلعل [يريد إبراىيم]ثم عطف »: جاء في الانتصار  5

كإف كانت .  فلو أكؿ، كىذا ىدـ قولكماأك غير متناه، فإف كاف متناىي  من قطع الأجساـ من أف يكوف متناىيالليس يخلو ما مض
أبو الحسين الخياٌط،  « ... نهايتول دليل عللغير متناىية، فليس لو أكؿ، كما لا أكؿ لو لا يجوز الفراغ منو، كفي الفراغ لشا مض

 67كتاب الانتصار كالرٌدٌ على ابن الرَّكندم الدلحد ما قىصدى بو من الكذب على الدسلمين كالطعٌن عليهم، ص
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عيوف الدسائل " معاصر سعديا في "أبا القاسم البلخي"كعن دليل الجمع كالتركيب، فنجد 
من الدليل : قاؿ الدوحٌدكف»: ، يورده كأكٌؿ دليل على حدكث العالم بشكل موجز كلستصر"كالجوابات

ثو أنوٌ جواىره كأعراض، كالجواىر لا تخلو من الافتراؽ كالاجتماع، كالافتراؽ كالاجتماع  على حىدى
دثاف، كما لم يسبق المحدث لزدثه لا لزالة  . 1«.لزي

. 2 أنو دليل لم ييستعمل من طرؼ الدتكلمين"ىارم كلفسوف" أما دليل النهايات، كالذم يرل 
. أكٌلذما تناىي جسم أك جرـ العالم، كالآخر تناىي قواه الحافظة: فهذا الدليل يقوـ على أصلين

كبالنسبة للأصل الأكؿ، فمعلوـ اعتقاد الدتكلمين إياه، كاستدلالذم عليو، كإف لم يستعملوه دليلا من 
أدلة الحدكث، إلا أنهم يقرٌركف استحالة كجود ما لا يتناىى، كمن علماء الدسلمين الذين استعملوا ىذا 

، كىو أقرب الفلاسفة إلى طرائق الدتكلمين، حيث (ق256ت) "أبو يوسف الكندم"الأصل 
 .3استعملو كمقدمة من مقدماتو في الاستدلاؿ على حدكث العالم

هـ كبير عند الخلفاء الذين أيٌدكا مذىب  كحسب دارسي حياة الكندم كفكره، فقد كاف لو مقا
تفكيره يتحرؾ في التيار الدعتزلي الكبير في »، ككاف 4الدعتزلة، كقد ألف كتبا في مسائل ىذا الدذىب

 .5 «.عصره، دكف أف يفقده ىذا التفكير طابعو الفلسفي القوم، كشخصيتو الدميزة، كركحو الخاصة

                                              

 576 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 1
 510، ص2 ىارم كلفسوف، فلسفة الدتكلمين، ج 2
  الفكر العقدم اليهودم بين سعديا الفيومي كموسى بن ميموف كعلاقتو بعلم الكلاـ الإسلامي،،أحمد عبد الرحمن كساب  3
 128-126، ص3ج
 27 محمد عبد الذادم أبو ريدة، رسائل الكندم الفلسفية، ص 4
 31 الدصدر نفسو، ص 5
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يتٌضح لنا لشاٌ سبق اقتباس سعديا من علماء الدعتزلة منهجهم العاـ في الاستدلاؿ على القضايا 
العقدية، كما بيٌن ذلك كبار علماء اليهود قديدا كحديثا، حيث تابعهم في جعل البرىنة على حدكث 

العالم القاعدة الأكلى للاستدلاؿ على ما تلاىا من القضايا العقدية، كما تبنى تدرجهم ذاتو في 
ىذا من جهة، كمن جهة أخرل تأكٌد لنا متابعتو لذم أيضا في . الاستدلاؿ على القضايا اللاحقة

كإذا كاف الأمر على ىذا الحاؿ في . أدلتو، كالتي ناقشناىا في الفصل الثاني، على حدكث العالم كخلقو
 لراؿ البرىنة على الحدكث، فما مدل تأثره في مفهوـ الحدكث نفسو بعلماء ىذه الفرقة الإسلامية؟

 

  (الخلق)مفهوم الحدوث : الدطلب الثاني

كحاكؿ الدفاع عنو بأدلة من العقل  "لا من شيء"ذكرنا سابقا أف سعديا تبنى معتقد خلق العالم 
 معتقد حادثه في الفكر اليهودم، فقد أجمع "لا من شيء"كالنقل، كقد ذكرنا أيضا أف الخلق 

الباحثوف، باستثناء قسم قليل جدٌا منهم، أفٌ الفكر اليهودم لم يعرؼ ىذا الدعتقد إلاٌ في فترة متأخرة 
أقرب ما يكوف في القرف السادس للميلاد، كبأنوٌ تبنى ىذا الدعتقد في الفترة الإسلامية، كبرز جليٌا في 

 .أكائل أدبيات علماء اليهود الذين كتبوا بالعربية، ككاف سعديا أحدىم

 عنهم في "أبو القاسم البلخي"، كما يحكي  لشا اتٌفق كأجمع عليو الدعتزلة"لا من شيء"كالخلق 
، - جلٌ ذكًرهي -الدعتزلة لرمعةه على أفٌ الله »: الدقالات شيء لا كالأشياء، كأنوٌ ليس بجسمو كلا عىرىضو

بل ىو الخالقي للجسم كالعرض، كأفٌ شيئا من الحواسٌ لا يدركو في دنيا كلا في آخرةو، كأنوٌ لا تحصره 
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، بل ىو الذم لم يزؿ، كلا مكاف كلا زماف، كلا نهاية كلا حدٌ  ثم خىلق ذلك . الأماكن كلا تحدٌه الأقطاري
 .1«.، كأنوٌ القديمي ككلٌ ما سواهي لزدثه أجٍمعى كأحدثو مع سائر ما خىلىقى لا من شيء

ثم بيػٌنٌا أيضا عند حديثنا عن مفهوـ الخلق لدل سعديا أنو يرل أف الإلو خلق العالمى ديفعةن 
فالإلو خلق العالم بالقوة كامنا . كاحدةن، كأف ظهور العالم من مكامنو احتاج مدٌة قدرىا ستة أيٌاـ دنيوية

 .في العناصر الأربعة كاستغرؽ ظهورىا ستة أيٌاـ

كلصد أفٌ سعديا قد سيبق في قولو بأفٌ الخلق كاف ديفعةن كاحدةن، كبكموف الدوجودات بعضها في 
الدلل "، فقد جاء في "إبراىيم بن سيٌار النٌظاـ"بعض كظهورىا تدريجيا، بأحد كبار علماء الدعتزلة، كىو 

معادف : من مذىبو أف الله تعالى خلق الدوجودات ديفعةن كاحدةن على ما ىي عليو الآف»:  عنو"كالنحل
كنباتا كحيوانا كإنسانا، كلم يتقدـ خلقي آدـ عليو السلاـ خلقى أكلاده؛ غير أف الله تعالى أكمن بعضها 

كيىنسب إليو . 2«.في بعض، فالتقدـ كالتأخر إنما يقع في ظهورىا من مكامنها دكف حدكثها ككجودىا
كاستنادا إلى ىذا النقل عنو، يتٌضح لنا أفٌ ما ذىب إليو . 3«.إف الله خلق الدنيا جملة»: الخياط قولو

كالنٌظاـ ىو أحد كبار علماء الدعتزلة، كقد . سعديا ىو ذاتو ما تبناه قبلو النَّظاـ بحوالي قرف من الزماف
 .تأثر متكلمو اليهود عموما بآرائو تأثرا كبيرا

                                              

كمن النصوص الأخرل لأىل العدؿ كالتوحيد في . 157 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 1
ي  . «...كاللهي تبارؾ كتعالى خالقه للأشياء، لا من شيء خلىقىها» : (ق246ت)ىذا الشأف ما جاء عن القاسم بن إبراىيم الرَّسًٌ

ي، كتاب العدؿ كالتوحيد كنفي التشبيو عن الله الواحد الحميد   131، ص(رسائل العدؿ كالتوحيد: ضمن )القاسم الرَّسًٌ
 44 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص 2
 أبو الحسين الخياٌط، كتاب الانتصار كالرٌدٌ على ابن الرَّكندم الدلحد ما قىصدى بو من الكذب على الدسلمين كالطعٌن عليهم،  3

 79ص
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 الأثر الاعتزالي في آرائه المتعلقة بالإله: المبحث الرابع

 وجود الإله ووحدانيته: المطلب الأول

يجعل سعديا استدلالو على حدوث العالم، الأساس الذي يقُيم عليو استدلالو على وجود الإلو، 
الدعتمد في أصول " في الاستدلال على الوجود الإلذي، جاء في كتاب 1وىو الأسلوب ذاتو عند الدعتزلة

يدلّ على ذلك أنّ : فصلٌ في الدلالة على إثبات المحدِث للأجسام»:  للملابضي الدعتزلي"الدين
  .2 «.الأجسام لزدَثة، وكل لزدث لابد لو من لزدث، فإذن للأجسام لزدِث

:  لأبي القاسم البلخي، مع بعض التفصيل"عيون الدسائل والجوابات"و ىو ذات ما لصده في 
من الدليل على ذلك أنو لزدَثٌ، والمحدَث لا بدّ لو من : قال الدوحّدون: دليلٌ : في أنّ للعالم لزدِ ً »

وىذا يجب بالبداىة، والعلم بو من العلوم القائمة في النفس، كما أنّ الكتاب لا بدّ لو من . لزدِث
 . 3«.كاتبٍ، والبناء لا بدّ لو من بانٍ 

 4على الذين أنكروا الإلو الخالق وجحدوا وجوده، كالدىرية، علماء الدعتزلةمثل  ،سعدياوقد ردّ 
  .وغتَىم

فقد خصّص سعديا مقالة بحيالذا، وىي الدقالة الثانية في كتابو الأمانات أما عن الوَحدانية 
في أنّ لزدِث الأشياء ": ، وفي موضع آخر".في أن الخالق   واحدٌ ": للحديث عنها، وقد وسمها ب

                                              

 158، 157صآراء القاضي عبد الجبار الكلامية، : عبد الكريم عثمان، نظرية التكليف  1
لابِضي، كتاب الدعتمد في أصول الدين، ص  2

َ
 167لزمود الد

 607 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص 3
 224، صالدصدر نفسو  4
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، وىذا يدلّ على لزورية موضوع التوحيد في فكره العقدي، وىو ما لصده لدى ".واحدٌ تبارك وتعالى
 .متكلمي الدعتزلة الذين جعلوه أوّل أصولذم، وأسّ مذىبهم

ومتكلمو الدعتزلة يرون أنّّم قد تفرّدوا دون غتَىم، بتصحيح التوحيد و نصرتو والدفاع عنو 
، فالخياط مثلا ...بالأدلة القوية ضد شبو الدخالفتُ من الدىريةّ والثنويةّ والدثلّثة والدعددّة والمجسّمة

: ، ويقول عنهم في موضع آخر1«الدعنيّون بالتوحيد والذبّ عنو من بتُ العالَمتُ»يصف بصاعتو بأنّّم 
واحدًا في الحقيقة، واحتجّ لذلك - جلّ ذكره–وىل يعُرف أحدٌ صحّح التوحيد، وثبّت القديم »

 .2«بالحجج الواضحة، وألّف فيو الكتب، وردّ فيو على أصناف الدلحدين من الدىريةّ والثنويةّ سواىم؟

، فإن سعديا قد استعمل في الاستدلال على وحدانية 3"جورج فايدا"وحسب الباحث اليهودي 
 .الإلو الأدلة الدألوفة لدى متكلمي الدسلمتُ

ونلاحظ تشابها بتُ منهجو ومنهج الدعتزلة في الرد على الذين خالفوا ىذا الأصل من الثنوية، 
حيث قام أولا بتصوير مذىبهم وحكايتو على ما ىو عليو، ثم أتبعو بعد ذلك بالرد عليو ونقضو، وىو 

الدنهج ذاتو الذي سلكو الدعتزلة قبلو في الرد على لسالفيهم، حيث يقومون أولا باستيفاء أقوال 
– الدعتزلي "الجاحظ" على "ابن قتيبة"الدخالفتُ والخصوم، ثم يتبعونّا بالرد والنقض، حتى قال 

. 4إنو قصد  بذلك تنبيو اليهود والنصارى إلى ما لا يعرفون، وتشكيك الضعفة من الدسلمتُ: متحاملا
 كما تدلّ مؤلفاتو التي وصلتنا، فهو حسب "القاضي عبد الجبار"وىو الدنهج الذي لصده أيضا لدى 

                                              

 53 أبو الحستُ الخياط، الانتصار والردّ على ابن الرَّوندي الدلحد، ص 1
 56 الدصدر نفسو، ص 2

3  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p 54 
 121دراسة برليلية مقارنة، ص:  بضدي عبد الله الشرقاوي، مقارنة الأديان بتُ التنظتَ والتطبيق عند القاضي عبد الجبار الدعتزلي 4
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ما ينوب عن أصحابها في صياغة حججها - غالبا–عند لرادلتو للديانات والرد عليها لصده »دارسيو 
والواقع أن ىذا الدنهج قد سار . 1«.وشبهاتها، بل ربدا يستقصيها بأكثر لشا لو كلف علماؤىا بذلك
 .عليو علماءٌ مسلمون آخرون لاحقا على منوال علماء الدعتزلة

 أن أىمّ أدلةّ سعديا في ردّه على الثنويةّ، في بذويزىم أن يكون فعلٌ واحد لفاعلتُ،  أيضا ذكرنا
دليل التّمانع، وىو الدليل الذي استعملو كثتَ من متكلمي اليهود بعده، في ردىم على الثنوية والدعددة 

 . أن سعديا استعمل دليل التمانع الدعروف عند الدتكلمت2ُ"ىاري ولفسون"عموما، ويقرُّ 

 للبلخي الدعتزلي معاصر سعديا، لصده يستعمل "عيون الدسائل والجوابات"وبالعودة إلى كتاب 
الدليل ذاتو في الرد على الثنوية الذي استعملو سعديا بعده في كتاب الأمانات أثناء رده على الطائفة 
ذاتها، وإن كان البلخي يربط ىذا الدليل بدا ورد في القرآن الكريم، باعتبار أن القرآن الكريم قد تضمّنو 

ومن الدليل : قالوا»: يقول البلخي ناقلا دليل أصحابو من الدعتزلة ردّا على الثنوية والدعدّدة. وأشار إليو
لو جاز وجودُ قديدتُ، صفةُ كل واحد منهما : على إفساد قول من أثبت قديدتُْ أو أكثر من ذلك أنو

صفة الواحد جلّ ذكره، لم يخلُ أنو أراد أحدُهما أن يحرّك جسما وأراد الآخر أن يسكّنو من أن يكونا 
وفي كلّ الأمرين ما يوجب الحدث والحاجة؛ لأنّما إذا كانا . قادرين على التمانع، أو غتَ قادرين عليو

قادرين على التمانع، فأحدهما يحتاج إلى صاحبو ولا يجوز ذلك عليهما إلا لنقصٍ، وفي التمانع أحد 

 ٹ چ :، وقولو[22: الأنبياء ] چۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېېچ: معاني قول الله عز وجل

، وإن لم يكونا قادرين على ذلك فهما أيضا عاجزان منقوصان؛ [91: الدؤمنون] چٹ ڤ ڤ

                                              

 121دراسة برليلية مقارنة، ص:  بضدي عبد الله الشرقاوي، مقارنة الأديان بتُ التنظتَ والتطبيق عند القاضي عبد الجبار الدعتزلي 1
  548، ص2 ىاري ولفسون، فلسفة الدتكلمتُ، ج 2
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لأن من لم يوصف بالقدرة على إنفاذ إرادتو وبلوغ لزبتو ومنع غتَه من صنعو والحوْل بينو وبتُ 
 .  1 «.الاعتًاا عليو فهو عاجز منقوصٌ 

 

 إثبات الصفات وصلتها بالذات والرد على النصارى: المطلب الثاني

أولى الصفات التي يثبتها سعديا للإلو الذي تبرىن خلقو للعالم، ىي كونو حيا قادرا عالدا، وىو 
ما تبتُّ لنا سابقا، وقد عَدّ سعديا ثبوت ىذه الصفات حقيقة دينية أساسية ،كما يذكر عنو جورج 

و بالفعل ىذا ما تؤكده لنا . 2فايدا، معبرا عنها كما يذكر ىذا الأختَ عنو في صيغة اعتزالية خالصة
فإن »: الكتابات الاعتزالية التي وصلتنا، فقد جاء في الدختصر في أصول الدين للقاضي عبد الجبار

ىو قادرٌ؛ لصحة الفعل منو، والفعل لا : فما الذي يستحقو عز وجل من الصفات؟ قيل لو: قيل
وىو عالم؛ٌ لأن الشاىد في العلم المحكم لا يصح إلا ... يصحّ إلا من قادر على ما نعقلو في الشاىد

وىو حيٌّ؛ ... من عالم، كالكتابة والبناء والصياغة، وما خلقو الله تعالى أبلغ في الإحكام من قبل ذلك
لأن أحدنا متى خرج من أن يكون حيا استحال أن يعلم ويقدر، ومتى صار حيا صح ذلك فيو، 
 .3 «.وأحوالو كلها على السلامة، فإذا كان الله تعالى عالدا قادرا فيجب أن يكون حيا لم يزل ولا يزال

                                              

وعندىم أنّ القول »:  ويقول القاضي عن الدعتزلة642 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص 1
 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزال وطبقات الدعتزلة ومُباينتهم لسائر الدخالفتُ، «.بالتثنية باطلٌ؛ لدا ذكرناه من دليل التمانع وغتَه

 363ص
2  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p 54, 55 

 211، 210 ص، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصول الدين 3
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، فالصفات الإلذية صلة الصفات بالذاتومن القضايا التي يتابع فيها سعديا الدعتزلة أيضا 
عنده ىي عتُ الذات، وليست معاني مستقلة بذاتها زائدة على الذات، والإلو حسبو قادر وعالم وحي 

وأمّا خالق الكلّ إذ ليس يلحقو من ىذه الأمور شيء فإنّّا ىو عالم وقادر وحيّ لذاتو لا »: لذاتو
 .1«.لشيء سواه

فسعديا يتفق مع الدعتزلة في نفي أن تكون الصفات زائدة على الذات، وىو يستعمل عبارة 
 برديدا، والذي كان لو ولابنو أبي ىاشم أثر بالغ على متأخري "أبي علي الجبائي"الشيخ الدعتزلي 

الدعتزلة الذين لم يخرجوا عن أحدهما، وفي ىذه القضية تابع أكثرُ شيوخ معتزلة بغداد عبارة الجبائي 
 فعند شيخنا أبي علي أنو تعالى يستحق ىذه »: ، وىي كما ينقلها عنو القاضي عبد الجبار2الأب

وعموما تابع سعديا الدعتزلةَ في نفي . 3 «.الصفات الأربع التي ىي كونو قادرا عالدا حيا موجودا لذاتو
استقلالية الصفات ومغايرتها للذات، وفي قولذم أن من أثبت معتٌ أو صفة قديدة زائدة على الذات 

 . فقد أثبت إلذتُ اثنتُ

ومن الأمور الدنهجية التي تابع فيها سعديا الدعتزلة مناقشة موضوع الصفات الإلذية ضمن أصل 
التوحيد؛ حيث فصّل في ىذا الدوضوع في مقالتو الثانية من كتابو الأمانات والاعتقادات ، وقد وسمها 

وىو ما .  "في أنّ لزدِث الأشياء واحدٌ تبارك وتعالى"، وفي موضع آخر "في أن الخالق   واحدٌ ": ب
 . ذكرناه عن الدعتزلة في الدبحث الأول من ىذا الفصل

                                              

 123، 122 شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص 1
 184، 183 ص،آراء القاضي عبد الجبار الكلامية: ، نظرية التكليفعثمان عبد الكريم  2
 182 صعثمان،عبد الكريم :  عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصول الخمسة، تح 3
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كما تابعهم في عرا قول النصارى وذكر لسالفتهم والرد عليهم ضمن باب الصفات وصلتها 
وفي ىذا الباب غلط النصارى، »: بالذات والذي يندرج بدوره في باب التوحيد، يقول في الأمانات

وىو ذا أثبتُ ما عليهم من . فاعتقدوا فيو غتَيةّ، فأدّاىم ذلك إلى أن جعلوه ثلا ، فخرجوا إلى الإلحاد
الردّ من الدعقول، وبالواحد الحقيقيّ الوحدانيّة أستعتُُ، وليس أقصد بهذا الردّ على عوامّهم؛ إذ عوامّهم 

لا يعرفون إلا التثليث المجسّم فقط، فلا أشغل كتابي بالردّ على مثلهم؛ لبيانو وخفّة مؤونتو، ولكن 
أقصد إلى الردّ على خواصّهم الذين زعموا أنّّم يعتقدون التثليث بنظرٍ ودقّة فهمٍ، وجاءوا إلى ىذه 
الثلاث صفات، فتعلّقوا بها، وقالوا لا يخلق إلاّ شيء حيّ عالم، فاعتقدوا حياتو وعلمو شيئتُ غتَ 

  .1«. ذاتو، فصارت عندىم ثلا 

والدعتزلة سبقوا سعديا في ذكر الخلاف مع النصارى في ىذا الباب وإلحاق أصحاب القول بأن 
وإن قالوا »: الصفات معان قديدة غتَ الذات كالكُلّابية بقول النصارى، جاء في شرح الأصول الخمسة

إنا إنّا نرجعُ بها إلى معانٍ قديدة ىي الحياة والكلمة، فقدت فسدت مقالتهم بدلالة : [أي النصارى]

                                              

 "ساويرس بن الدقفع"من الطريف أن لصد الدؤرخ والددافع عن العقائد الدسيحية القبطي . 86 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 1
، وعليو فقد عاصر سعديا مدة معينة، يذكر مشابهة اليهود للمعتزلة في قضية نفي قيام وثبات الصفات (م915ولد حوالي )

وأزليتها كصفة الكلام، وىو أقنوم الابن عند النصارى، وأعتقد أن مقصوده ىو متكلمو اليهود الذين تابعوا الدعتزلة وليس مطلق 
أما نصّ الدشابهة بتُ . اليهود، خاصة أن لو كتابتُ الأول بعنوان الباىر في الرد على اليهود والدعتزلة، والآخر البليغ في مثل ذلك

فمن أنكر ثبات ىذه »:  وىو من كتبو الدطبوعة على خلاف الكتابتُ السابقتُ"مصباح العقل"اليهود والدعتزلة فقد جاء في كتابو 
الصفات، وقيامها، وأزليتها؛ فقد أنكر ما قد اعتًف بو وجحد ما قد أقر بوجوده، كما فعل اليهود وسابيليوس والدعتزلة الذين 

  30ساويرُس بن الدقفع، كتاب مصباح العقل، ص «.يجعلون صفات البارئ أسماء خالية من الدعاني
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واعلم أن أقرب ما يحمل عليو كلام النصارى ىو ىذا الوجو، . التمانع، وبدا أوردناه على الكُلّابية
 .1 «.وعلى ىذا جعل شيوخنا ربضهم الله ىذا الوضع من الدضاىاة بتُ الكلّابية وبتُ القوم

اعلم أنا : في ذكر إبطال مذىبهم في التثليث على الوجو الذي حكيناه عنهم»:   وجاء في الدغتٍ
قدمنا من الدلالة على أن القديم واحدٌ لا  ني لو في الحقيقة ما يدلّ على إبطال مذىبهم إذ حصل 

من مذىبهم على وجو يكون خلافا في الدعتٌ؛ لأنّم إن قالوا إن الإلو ثلاثة أقانيم ولم يرجعوا بذلك إلى 
ثلاثة ذوات لسصوصة بصفات لم يحصل خلافهم إلا في العبارة إذا رجعوا بالصفات إلى كونو تعالى 

ومتى أرادوا بذلك ثلاثة ذوات، على ما تذىب إليو الكُلّابية في أنو تعالى عالم بعلم وحي . عالدا حيا
  .2  «.بحياة، فالدلالة التي دلّت على أن القديم تعالى واحد يبطل ىذا القول

ولشا ردّ بو سعديا على النصارى أنّم لم يلتزموا مذىبهم، حيث بسسكوا بذات الإلو وحياتو 
وعلمو فقط، دون بقية صفاتو كقدرتو وسمعو وبصره، بينما مذىبهم يلُزمهم القولَ بأكثر من الأقانيم 

حقّو على مذىبهم؛ وذلك أنّم قالوا [لعل الصواب معبودىم]ومع ذلك فلم يوفوا معلومهم »: الثلاثة
ذاتو وحيوتو وعلمو وتركوا أن يقولوا قدرتو وكذلك معتٌ سميع وبصتَ، فإن كان قولذم حيّ يغنيهم عن 

قادر وقولذم عالم يغنيهم عن سميع بصتَ فقولذم عالم أيضا يغنيهم عن قولذم حيّ إذ لا عالم إلاّ حيّ، ألا 
 .3«...ترى أنّم على مذىبهم لم يستَوا وحتى نظرىم لم يتبعوا

                                              

 182 صعثمان،عبد الكريم :  عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصول الخمسة، تح 1
 86ص ،5الفرق غتَ الإسلامية، ج:  عبد الجبار الذمذاني، الدغتٍ 2
 87 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 3
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 وقد سبق علماءُ الدعتزلة سعديا في ىذا الرد، وبرديدا أبو علي الجبائي، وقد نقل ردَّهُ القاضي 
وقد ألزمهم شيخنا أبو علي ربضو الله القول بأكثر من الأقانيم الثلاثة، أو إبطال »: في موسوعتو الدغتٍ

إذا كنتم تثبتون الأقانيم الثلاثة من حيث استحال عندكم كونو تعالى : مذىبهم؛ وذلك أنو قال لذم
فاعلا إلا وىو حي عالم، فأثبتم لو علما وىو الابن والكلمة وروحا وىي الحياة، فيجب أن تثبتوا لو 

قدرة؛ لأن الفعل لا يصح إلا من قادر، وحاجة الفعل إلى كون فاعلو قادرا آكد من حاجتو إلى كونو 
حيا عالدا، ويلزمكم إثبات سمع لو وبصر وإدراك، من حيث كان الحي يجب أن يكون سميعا بصتَا 

فإن أثبتوا لله قدرة سوى العلم والحياة وسمعا وبصرا وإدراكا لزمهم إثبات أقانيم كثتَة، وفي ... مدركا
ويلاحظ من رديْ سعديا وأبي علي الجبائي التطابق حتى في أمثلة . 1 «.ذلك إبطال القول بالنصرانية

 .الصفات التي تلزم النصارى، وىي القدرة والسمع والبصر

ذكرنا أيضا أنّ سعديا بعد ردّه على النصارى بالدعقول انتقل إلى الردّ عليهم فيما احتجّوا بو  
من فقرات الدقرا ليقيموا عليها مذىبهم، ومن ذلك استدلال بعضهم بدا جاء في سفر صموئيل الثاني 

من أنّ لله روحاً وكلمةً، ورَدَّ سعديا بأنّ الرّوح والكلمة ىنا لسلوقتان وهما الكلام الدفضّل  (2: 23)
 .الذي أوحى الله بو إلى نبيّو، مستندا في ذلك على مواضع أخرى من الدقرا وما تدلّ عليو اللغة العبرية

أبو عثمان "ونلاحظ تشابها كبتَا بتُ ردّه وردّ أحد كبار علماء الدعتزلة الدتقدمتُ، وىو 
، وىذا حتُ إجابتو على شبهة للنصارى، يحاولون بها إثبات ألوىية الدسيح، (ه255ت) 2"الجاحظ

                                              

 92، 91ص ،5الفرق غتَ الإسلامية، ج:  عبد الجبار الذمذاني، الدغتٍ 1
وحسب بعض الباحثتُ أنّ لقول الدعتزلة بخلق القرآن علاقة . 88، 87ص أبو عثمان الجاحظ، الدختار في الرد على النصارى،  2

في تأليو عيسى بن مريم، حيث رأى الدعتزلة في  (الدسيح)وثيقة بصراعهم ضد فرق النصارى الذين استندوا إلى عقيدة قِدم الكلمة 
القول بقدم القرآن ما يشبو القول بقدم الكلمة، ومن بشةّ فإنّ قولذم بخلق القرآن قد جاء ردّا على ركن من أركان الدسيحية، وىو 
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، وكان ردّ (171: كما في النساء)استنادا إلى أنو جاء في القرآن الكريم أنّ الدسيح روحُ الله وكلمتُو 
الجاحظ استنادا إلى اللغة العربية ومواضع أخرى من القرآن الكريم، ولشاّ ردّ بو أنّ الله تعالى في كتابو 

 حسب –، ومع ذلك فالقرآن غتَ قديم، بل لسلوق (52: كما في الشورى)سّمى القرآنَ أيضا روحًا 
 . وىذا ما ينقض شبهة النصارى في عدم لسلوقية الدسيح وألوىيتو- رؤية الجاحظ والدعتزلة

وسعديا مثل علماء الدعتزلة يقول بخلق كلام الإلو، وقد اشتهر في الأدبيات اليهودية بأنو واضعُ 
، ومن الدواضع التي تدلّ على قولو بأنّ كلام الإلو لسلوقٌ، الدوضع التالي من 1نظرية الكلام الدخلوق

 إلى سمع الرسول أو [الذواء] خَلَقَ كلامًا أوصَلَوُ في الذوى [يهوه]وحاصلُ القول أنوّ »: كتابو الأمانات
 وصف الكلام على مثل تأويلنا ولا تطلق عليو صفة [الإلو]لكن لغة العرب تطلقُ عليو ...القوم

وظاىرٌ من ىذا النصّ اطلاع سعديا على تأويل صفة الكلام لدى الدعتزلة . 2«السكوت ولا بتأويلٍ 
 .مع تبنيو لو، وىو ما جاء في بداية نصّو أي أن الإلو خالقٌ للكلام

 

                                                                                                                                               

وألبتَ نصري نادر، فلسفة . 58محمد عمارة، الدعتزلة ومشكلة الحرية الانسانية، ص: انظر. الاعتقاد بأنّ الدسيح ىو كلمة الله الأزلية
 110، ص1الدعتزلة، ج

، الكلام خاصٌّ بناقل الكتاب إلى الحرف العربي، وىو الباحث الدتخصّص في الفكر 204، صالكتاب الخزََريّ ، يهوذا اللاوي  1
 .اليهودي نبيو بشتَ

 عقيدة خلق كلام الإلو بتُ القرائتُ أيضا، يقول القرقساني أحد كبار توقد انتشر. 105 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص 2
 موسى عليو -جلّ وعزّ -ففضَّل الله »: علمائهم في سياق الحديث عن تفضيل موسى عليو السلام على سائر الأنبياء لدى اليهود

 إما ىواء أو ، اختًع لو كلامًا أقامو في شيء من الأشياءهالسلام، وخصّو من الخطاب بدا لم يخصّ بو غتَه من سائر الأنبياء، وىو أن
 وكما يواجهو ، فأسمى نفسَو بذلك متكلّما مكلّما لدوسى كما يكلّم الإنسان صاحبو من فمو حتى يجعلو في فمو،نار أو غتَ ذلك

 177، ص1ليون نيموي، مج:  القرقساني، الأنوار والدراقب، تح«بالكلام شِفاىا بغتَ واسطة
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 ما يجب نفيه عن الإله: المطلب الثالث

من أىمّ ما وُجّو لليهودية من نقدٍ في الدؤلفات الإسلامية عموما والاعتزالية خصوصا ما في 
نصوصها من تشبيو وبذسيم، بل ىذا ما لصده أيضا في الدؤلفات اليهودية القرائية ضد النصوص الربانية 

في غتَ التوراة، وىو ما بيناه سابقا، حيث رفض علماء القرائتُ، ومعلوم أثر الدعتزلة في فكرىم 
 .العقدي، وَحْيانية التلمود لدا تضمنو ىذا الأختَ من تشبيو وبذسيم

ومن خلال دراستنا لفكر سعديا العقدي لصد أنو تابع الدعتزلة في لزاولة تنزيو الإلو، فهو ينفي 
مثلهم أن يكون الإلو جوىرا أو عرضا، أو أن تنُسب إليو إحدى صفاتهما، ويستند في ذلك على ما 
تبرىن سابقا، من أنّ الإلو لزدِث العالم بصيعا بدا فيو من جواىر وأعراا، وأنوّ غتَىا، وعليو يجب ألاّ 

 . يفُهم ما جاء في النصوص اليهودية على ظاىره، تنزيها للإلو ودفعا لتجسيمو

والحال أن الدسلمتُ بصيعا قد اتفقوا على أن الله ليس بجسم ولا عرا ولا صورة وأنو لا يشبو 
أحدا من لسلوقاتو، ولا يتمكن في مكان ولا يجري عليو زمان، وأنو ليس بدحدود ولا متناه، ولم يشذ 

، وقد نقل البلخي في مقالاتو آراء 1عن ىذا الإبصاع إلا فئة قليلة، كما ىو حال بعض غلاة الرافضة
بخصوص ىذا الدوضوع وفق رؤيتو الاعتزالية كما - وىو عصر سعديا أيضا-الفرق الإسلامية في عصره 

إنّ الله جلّ ذكِرهُُ واحدٌ، ...: قالت الدعتزلة بأسرىا، والخوراج كلها، والزيدية من الشيعة، والدرجئة»: يلي
 وفي  .2«لا برويو الأماكنُ ولا بردّه الأقطارُ . ليس بجسمٍ ولا عراٍ، لا يشبهُوُ شيءٌ بوجوٍ من الوجوه

أيضا أنو تعالى ليس بجسم ولا عرا، ولا يجوز عليو - أي الدعتزلة-اتفقوا »: طبقات الدعتزلة للقاضي

                                              

 257 ص،آراء القاضي عبد الجبار الكلامية: ، نظرية التكليفعثمان عبد الكريم  1
 241 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص 2
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إن من قال بجواز الدكان عليو، والجوارح : ما يجوز عليهِما، لشا يرجعُ إلى صفتهما، فلذلك قالوا
 . 1«والأعضاء، والنزول والصعود، وسائر ما يصحّ في الجسم فهو مشبّوٌ 

كما تابع سعديا علماءَ الدعتزلة في نفي أن يكون الإلو جوىرا أو عرضا، أو أن تنُسب إليو 
 . 2إحدى صفاتهما، لصده قد تابعهم أيضا في استدلالذم وبرىنتهم على ذلك

من أىم الدواضيع التي توسع علماء الدعتزلة في مناقشتها في باب ما يجب نفيو عن الإلو، موضوع 
رؤيتو تعالى، وقد تابعهم سعديا في تأكيد نفي واستحالة رؤية الإلو، مستعملا الدليل ذاتو الذي 

استعملوه في نفيها، وىو أن الرؤية تستلزم جسمية الدرئي وتلبّسو بالأعراا، مع توسط الذواء واتصالو 
قالت الدعتزلةُ والزيدية »: بينَوُ وبتُ بصر الرائي، وىذا لزالٌ في حق الإلو، يقول البلخي في مقالاتو

والخوارج وأكثر الدرجئة بأنو لا يجوز أن يرُى اللهُ بالبصر على وجوٍ من الوجوه، ليس على معتٌ أن بيننا 
وبينو حجابا يدنع من رؤيتو يجوز أن يرتفع فنراه، ولكن على معتٌ أنو الشيء الذي لزالٌ أن يرُى 

وإذ كان البصرُ لا يرَى إلا ما . بالأبصار؛ إذ ليس بجسم ولا عرا ولا جزء جلّ عن ذلك وتعالى
انطبع فيو أو اتصلّ بو شعاعُوُ على شريطة اتصال الذواء بينو وبينو إلصاقَ الدقابلة، وارتفع الدوانع، وىذا 

 .3 «.لا يقع إلا بتُ جسمتُ أو ما حلّ فيهما

                                              

 364، 363 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزال وطبقات الدعتزلة ومُباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص 1
 219، 215ص ،عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصول الدين:  قارن مثلا مع 2
 247 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات ومعو عيون الدسائل والجوابات، ص 3
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بل نرى سعديا يتجاوز الاستعانة بالدليل العقلي لدى الدعتزلة في نفيهم للرؤية إلى استعمال 
، وىي قولو 1ألفاظِ ومعتٌ الآية القرآنية التي يجعلها الدعتزلةُ مستندىم الأول في الجانب النقلي

 . [103: الأنعام]  چٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤچ:تعالى

وأمّا الخالق الذي من المحال أن يعُتقد أنّ فيو شيئا من الأعراا، »: وىذا كلامو لتسهل الدقارنة
فكيف ، وىو ذا ترى لا سبيل للأوىام على تصويره وتشكيلو فيها، فلا سلطان للأبصار على إدراكو

 .2«!يكون للأبصار سبيل عليو؟

 

 التأويل: المطلب الرابع

ذكرنا في الدبحث الخاص بتأثر سعديا في منهجو العقدي بالفكر الاعتزالي أنو أخذ تقسيم 
النصوص الدينية إلى لزكمة ومتشابهة من علماء الدسلمتُ، وىذا بشهادة العالم اليهودي الذي اىتم 

بدراسة ونشر شروح سعديا للتوراة، وأنّ سعديا حسبو تبتٌ الفهم الاعتزالي لدصطلحيْ المحكم 
في تنزيو الإلو عن صفات - وقبلو اعتقاد الدعتزلة–والمحكم كما وَضَحَ لنا ىو ما وافق اعتقاده . والدتشابو

 .البشر والدخلوقات عموما

                                              

وأيضا رابحة نعمان توفيق عبد اللطيف، مشكلة الذات الإلذية . 220 ص، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصول الدين 1
  وما بعدىا300والصفات عند القاضي عبد الجبار، ص

 106 سعديا، الأمانات والاعتقادات، ص  2
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وذكرنا أنّ سعديا حصر الألفاظ التي تدلّ بظاىرىا على التجسيم في نصوص التوراة في الألفاظ 
الدالة على الأعضاء والجوارح، كالوجو والعتُ والرجل وغتَىا، وأوجب تأويلها وعدّىا من قبيل المجاز، 
وىو في ىذا الدسلك التأويلي قد حذا حذو علماء الدعتزلة، والنص الآتي للقاضي عبد الجبار يوضّح 

فقد قال اللهُ تعالى ما يدلّ على أنو : فإن قال»: مسلكهم في التعامل مع مثل ىذه الألفاظ والنصوص

 چڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃچ، و[5: طو] چڈ ژ ژ ڑچ :جسمٌ، فقال

ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ چ، و[10: فاطر] چې ې ى ى چ، و[3: الأنعام]

إلى غتَ ذلك من الآيات التي فيها ذكر الجنب والساق والعتُ ، [75:  ص]، چۉ ۉ ې
إنّ أوّل ما ينبغي أن تعلمو أنو لاحق بعد أن تتقدم للإنسان معرفة الله تعالى، ويعلم : والوجو، قيل لو

يبتُّ ىذا أنو لو . أنو لا يشبو الأجسام ولا يفعل القبائح، فالاحتجاج بو في نصرة الجسمية لا يجوز
كان جسمًا فالحاجة بذوز عليو، ومن ىذا حالو لا يعُلم أنّ قولو حقّ، فكيف يحتجّ بكلامو؟ على أنو 

 ، ولا يقول أحدٌ إنا نقول ىذا القول على چٺ ٿ ٿچقد ثبت بالقرآن والإبصاع أنو 
ثم ينتقل القاضي بعدىا لتأويل ىذه الآيات . 1« .جهة المجاز، فيجب أن نتأوّل ما ذكُر من الآي

 .ومثيلاتها

ورغم أن أكثر الألفاظ التي أوجب سعديا تأويلها ىي ألفاظٌ بزصّ نص العهد القديم فقط ولم 
تذكر في القرآن الكريم أو السنة النبوية، وبالتالي لا يدكن الدقارنة بتُ تأويلها لدى سعديا من جهة 

                                              

إن من قال : فلذلك قالوا»: آخر، ولصده يؤكد ىذا الأمر في موضع  216ص ، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصول الدين 1
 عبد الجبار الذمذاني، فضل «بجواز الدكان عليو، والجوارح والأعضاء، والنزول والصعود، وسائر ما يصحّ في الجسم فهو مشبّوٌ 

 364، 363الاعتزال وطبقات الدعتزلة ومُباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص
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ولدى الدعتزلة من جهة أخرى، إلا أن الألفاظ التي وردت في النصوص الدينية لدى الطرفتُ معا 
، 1نلاحظ بعض التشابو في تأويلها لديهما، فأُوّلت العتُ بالعناية لدى سعديا وبالعلم لدى الدعتزلة

 عند الدعتزلة، واليدُ بالقدرة لدى سعديا و 3 أو النفس2والوجوُ بالرضا والغضب عند سعديا وبالذات
ويدكن تعليل استحالة التطابق التام في . 4بالقوة لدى الدعتزلة في موضع وبالنعمة في موضع آخر

التأويلات بتُ سعديا وبتُ الدعتزلة لاختلاف السياق في النصوص الدينية لديهما، كما نلاحظ أن 
 .الدعتزلة أنفسهم أعطوا للفظة الواحدة تأويلتُ لستلفتُ لاختلاف السياق الذي وردت فيو

وبينما ردّ الدعتزلة حديث الصورة الدشهور؛ لدا رأوا فيو من لسالفة للتنزيو، حسب نظرتهم لو، 
، لصد سعديا لا يستطيع ردّ 5وقالوا لو كان تعالى على صورة آدم لدا صحّ القول بأنو ليس كمثلو شيء

؛ لأنو نص توراتي متواتر موحى بو حسبو، ولكنو "فخلق اللهُ الإنسان على صورتو"نص سفر التكوين 
قام بتأويلو وفق ما سبق بيانو في الفصل الثاني، وذلك حسب منهج الدعتزلة في ردّ الدتشابو إلى المحكم 

 .القائم على التنزيو

 

 

                                              

  218ص ، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصول الدين 1
 245أبضد عبد الرحيم السايح وتوفيق علي وىبة، ص: تح ، عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصول الخمسة 2
أبضد عبد الرحيم : تح ،عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصول الخمسة و218ص ، عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصول الدين 3

 245السايح وتوفيق علي وىبة، ص
 246أبضد عبد الرحيم السايح وتوفيق علي وىبة، ص: تح ، عبد الجبار الذمذاني، شرح الأصول الخمسة 4
 104، 103 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزال وطبقات الدعتزلة ومُباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص 5
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 الأثر الاعتزالي في آرائه المتعلقة بالإنسان: المبحث الخامس

تكاد تندرج معظم نظريات الدعتزلة التي تفسر علاقة الله بالإنساف تحت أصل العدؿ، بل إف 
الأصوؿ الثلاثة الدتبقية متفرعة عن العدؿ داخلة تحتو، كلذذا يرغب الدعتزلة أف يلقٌبوا بالفرقة العدلية، 

كىو ما بيٌناه سابقا، كعن علاقة سعديا بهذا الأصل الاعتزالي كما اتصل بو من مباحث، فقد صوٌرىا 
كإذا كانت مباحث الدعتزلة قد »: أحد الباحثتُ الدتخصصتُ في الفكر اليهودم تصويرا دقيقا في قولو

تمحورت في باب العدؿ الإلذي حوؿ حرية الإنساف كلشارسة الاختيار من جهة، ككذا حوؿ عدؿ 
الخالق من جهة أخرل، كما يرتبط بذلك من قضايا أشبعها الدتكلموف تفصيلا كتدقيقا، فإفٌ الفيومي 

كحاكؿ إدماجها في الكلٌ الديتٍ اليهودم بكل ما . لم لػد عن ىذه الدباحث كالتصورات الدرتبطة بها
: كلذلك عقد بابا تحت عنواف. لؽلك من قوة كجرأة، مفيدا منها في الدنافحة عن العقيدة الدوسوية

كاستهلٌ تحليلو لذذا الأصل بتوضيح كضعية . "في الطاعة كالدعصية كالجبر كالعدؿ: الدقالة الرابعة"
كمكانة . 1«.الإنساف في الكوف، كمكانتو الشريفة فيو بالقياس إلى باقي الدخلوقتُ الدسخرين لخدمتو

، حسب تعبتَ سعديا، باعتبارىا "باب العدؿ في أمر الإنساف"الإنساف ىي أكؿ ما نستهلٌ بو 
 .موضوعا رئيسا يتجلى فيو تأثره كمتابعتو لفكر الدعتزلة

 ممانة الإنسان وننسسُهسُ : المطلب الأول

                                              

 37، صأثر الدعتزلة في تجديد اليهودية الربيٌة،  عبد الرحيم حيمد 1
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يرل سعديا أفٌ الإلو خىلىقى العالم كلٌو من أجل نفع الإنساف، كمن الدواضع التي ناقش فيها ىذه 
كلشاٌ كضحى أف »: القضية ما أكرده في شرحو لسفر أيوب، كقد أعطاه اسما جديدا ىو كتاب التعديل

 .1«.إلغاده الخلقى بعد ما لم يكن ىو الفضلي الأعظمي، إذ خىلىقى العالم بأسره كأسكنىوي الناطقًتُ لينفعهم

كىذا الرأم ىو ذاتو رأم جميع علماء الدعتزلة، لسالفتُ بو رأم فلاسفة الإسلاـ كمتكلمي 
إفٌ الله إلٌظا خلىقى : قالت الدعتزلةي كأىلي العدؿ جميعنا»:  لاحقا، يقوؿ البلخي في الدقالات2الأشاعرة

عبادىهي لينفعهم، لا ليضرَّىم، كإفٌ سول من ىو مكلَّفه من الخلق إلٌظا خلىقو ليىنتفعى بو الدكلٌفي منهم 
فسعديا تابع علماء الدعتزلة في ىذا الدوضوع، كقد تعرض رأيو ىذا كما . 3 «.كليكونوا عبرةن لذم كدليلان 

سبق لنقد بعض علماء اليهود كابن ميموف، كمن اللافت أنو ناقش ىذا الدوضوع في سفر أعطى لو 
اسما جديدا لم يعرؼ بو سابقا، ىو كتاب التعديل، كمعالجتو في كتاب ىذا عنوانو دليل آخره على تأثره 

 .بالدعتزلة الذين ربطوا رأيهم في علة خلق العالم بالعدؿ الإلذي

كنرل أف الأسماء الجديدة التي أعطاىا سعديا لبعض أسفار العهد القديم، كىي حسبو تدؿٌ على 
مضموف كل سفر، تعكس تأثره بالفكر الاعتزالي؛ حيث استخدـ بعض أىمٌ مصطلحات الدعتزلة 

سٌمى سفر الأمثاؿ بكتاب طلب حيث )التعديل، الحكمة : كعناكين لذذه الأسفار التوراتية مثل
 .(سٌمى سفر إشعيا بكتاب الاستصلاح)، الاستصلاح (الحكمة

                                              

 أم نفس ]كإذا لم يكن لخلقهما »: كفي موضع آخر من الأمانات يقوؿ. 30 سعديا، تفستَ سفر أيوب كشرحو بالعربية، ص 1
لٍقي السماء كالأرض كما بينهما، إذ الكلٌ إلظا خيلًقى من أجل الإنساف[الإنساف كجسمو  سعديا، « معتٌ سىقىطى مع سقوطو خى

 199، 198الأمانات كالاعتقادات، ص
كسميح دغيم، فلسفة القيدر في فكر . 32، 31 ص،آراء القاضي عبد الجبار الكلامية: ، نظرية التكليفعثماف عبد الكريم  2

 89الدعتزلة، ص
 329 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 3
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كعموما نرل أفٌ سعديا تابع الدعتزلة في نفي الظلم كالعبث كصدكر القبح عن الإلو، كما تابعهم 
كأنو لا يصنعي العبث »: في أفٌ الإلو لا يفعل بعباده إلا الأصلح لذم، حيث يذكر في كتابو الأمانات

 . 1«...كأنو لا يصنع بعباده إلا الأصلح لذم... كأنو لا لغور كلا يظلم... كلا التيو

ذكرنا أيضا أف سعديا يربط تفضيل الإنساف كتشريفو بمسألة تكليفو كعملو دكف غتَه من سائر 
أم ]كقالوا »: الدخلوقات، كىو ما ذىب إليو علماء الدعتزلة قبلو، جاء في الدقالات للبلخي

 أعلى الدنزلتتُ كأفضل الدرجتتُ، كلم لغزٍ في الحكمة أف يعطي [أم لعباده]فأراد اللهي لذم ...[الدعتزلةي 
 .2 «.منزلة الثواب من لم يعمل؛ لأف ذلك يستحيل؛ لأف الثواب لا يكوف إلٌا على عملو 

 يتوسٌع في حكاية شبوو ترد ضد أفضلية التكليف 3كأختَا لصد أفٌ سعديا مثل علماء الدعتزلة
 .بالنسبة للإنساف ثم الرد عليها كنقضها

، 1" النٌظاـإبراىيم بن سيٌار"، فنرل أنها تتفق مع كثتَ من آراء الننس الإنسانيةكعن آرائو في 
كمن ذلك القوؿ بأنها جوىره أك جسمه لطيف كنفي عرىضيتها، كالقوؿ ببساطتها أك أنها من جنس 

                                              

 تكوف ثمرة ىذا القوؿ ىو أف »: كىو ما لصده أيضا في شرحو لسفر أيوب. 111، 110 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
؛  يقوؿ أيوبي بتُ يدم ربوٌ كلاما فصيحا يعلمو من سمعو أنو إقرار بأفٌ الله عزٌ كجلٌ العدؿ الذم لا لغور، كأف التسليم إليو كاجبه

 175ص. «لأنو ما يعمل بعباده إلا الأصلح، ففعل أيوب كذاؾ كقاؿ قولا فصيحا يفهمو السامعوف كما أمره الله تعالى كأراد منو
ككلاـ البلخي أعلاه يتطابق مع ما أكرده . 332، 331 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 2

ازل من ربو »: سعديا في مقدمتو لشرح التوراة ككاف أكفر الحظتُ بتُ مقادير ما يصلو التفضيل الذم لا يعمل، كبتُ مقادير ما لغي
لقنا في دار العمل ليكافئنا عليو في دار الجزاء ازل على ما عىملى، ماؿى بنا على الأكفر الأقساـ فخى  «.من عملً ما أمره بو، لدن لغي

 123شرح سعديا الفيومي لسفر التكوين، ص
- 329 كبتُ ما جاء في الدقالات لأبي القاسم البلخي، ص150-148 قارف مثلا بتُ ما جاء في الأمانات لسعديا، ص 3

333 
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كاحد، كنسبة العلم ك الإدراؾ لذا، كنفي ذلك عن الجسم، كعدٌ ىذا الأختَ آلةن لذا، كعدٌ النفس ىي 
 . الركح

كسعديا في ردٌه على بعض من ينتسب إلى اليهودية القائلتُ بالتناسخ، يوافق صنيع علماء 
 في ردٌىم على بعض الدنتسبتُ إلى الإسلاـ القائلتُ بهذه العقيدة، كنلاحظ تشابها في عرض 2الدعتزلة

شبهتهم كالرد عليها بتُ الطرفتُ، فالشبهة ىي إيلاـ غتَ الدكلفتُ، كالجواب القوؿ بتعويضهم في 
 . الآخرة، كالتعويض عقيدة اعتزالية أدخلها سعديا إلى الفكر العقدم لدل اليهود

 

 الأفعال: المطلب الثاني

: تتجلٌى متابعة سعديا للمعتزلة في موضوع الأفعاؿ الإنسانية، خصوصا في ثلاث مسائل ىي
أفٌ  فقد ذكرنا أما مسألة الجبر والاختيار. الجبر كالاختيار، كحسن الأفعاؿ قبحها، كمرتكب الكبتَة

سعديا يرل أفٌ من عدؿً الإلو كرأفتو بالإنساف أنو أعطاه القدرة كالاستطاعة على ما أىمره بو، كالامتناع 

                                                                                                                                               

إف الركح جسمه لطيفه مشابكه للبدف مداخله للقلب بأجزائو مداخلة الدائية في الورد، كالدىنية في »:  حكى الشهرستاني قولو 1
إف الركح ىي التي لذا قوة كاستطاعة كحياة كمشيئة، كىي مستطيعة بنفسها، كالاستطاعة قبل : السمسم، كالسمنية في اللبن، كقاؿ

ىو الركح، كىو الحياة الدػػشابكةي : قاؿ إبراىيم النظاـ»:  كجاء في الدقالات للبلخي عنو43 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص«.الفعل
لذذا الجسم، كإنو في الجسم على سبيل الدداخلة، كإنو جوىره كاحده غتَ لستلف كلا متضاد، كإنو قومٌ بنفسو، حيّّ بنفسو، يعمل 

 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو «. بذاتو لا بشيء غتَه[ كىو ما جاء في نقل القاضي عن البلخي"يعلم"لعل الأصوب ]
. 310، ص11القاضي عبد الجبار، الدغتٍ، ج: كىذا ما نقلو القاضي عن البلخي في الدغتٍ. 461عيوف الدسائل كالجوابات، ص

محمد عبد الذادم أبوريدة، إبراىيم بن سياٌر النظاـ كآراؤه الكلامية كالفلسفية، : كراجع تفصيلا أكثر عن آراء النَّظاـ في النفس
  كما بعدىا111ص
 512 كبتُ ما جاء في الدقالات لأبي القاسم البلخي، ص209، 208 قارف مثلا بتُ ما جاء في الأمانات لسعديا، ص 2
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، كيذىب إلى 1عن ما نهاه عنو، كيستدؿٌ على ذلك بأفٌ الله الحكيم لا يكلٌفي العاجز كمن لا طاقة لو
أفٌ »كيرل أيضا . 2أف الاستطاعة لغب أف تكوف قبل الفعل حتى يقدر الإنساف على الفعل كالتًؾ

الخالق جلٌ جلالوي لا مدخل لو في أعماؿ الإنساف بوجوو كأنوٌ لا لغبرىم على طاعةو كلا على 
 .3«معصيةو 

كأجمعوا »: كما ذىب إليو سعديا ىو ذاتو مذىب الدعتزلة في ىذه الدسألة، يقوؿ البلخي عنهم
أفٌ الله لا لػبٌ الفسادى، كلا لؼلقي أفعاؿى العباد، بل العبادي يفعلوف ما أيمركا بو كنهوا عنو بالقدرة التي 

كأنو لا ييكلٌف عباده ما لا يطيقوف، ثمٌ ... خلقها لذم كركٌبها فيهم، فيطيعوا بهذا كيتًكوا الدعاصي
ييعذٌبهم على تركو، كلا لػيوؿي بتُ أحدو كبتُ ما أمر بو بوجوو من الوجوه، كأنوٌ لا يفعلي بعباده مؤمنهم 

ككافرىم ما داـ آمرا لذم بطاعتو، ناىيا لذم عن معصيتو، إلا ما فيو صلاحه لدينهم الذم أمرىم بو، كما 
 . 4 «.ىو داعو إلى طاعتو كالإلؽاف بو كالرجوع عن معصيتو إلى اتبٌاع أمره

كاتفقوا على أنوٌ تعالى لا ييكلًٌف العبادى إلا في القدرة على »: كينقل القاضي عنهم في الطبقات
ما كلٌفهم تعالى حاصًلىوي، كلذلك قالوا بأفٌ القدرة تكوف قدرةن على الكفر كالإلؽاف كالطاعة كالدعصية، 

كفي موضع آخر . 5 «.ككذلك من يقوؿ بأنو تعالى يكلًٌف الكافرى طوؿ عمره بالإلؽاف كلم ييقدًرهي البتٌة
أتقولوف في أفعاؿ العباد، : فإف قاؿ»: يعرض القاضي جواب الدعتزلة في مسألة خلق الأفعاؿ الإنسانية

                                              

 123، كسعديا، شرح سفر التكوين، ص150 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 151 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 2
 152 الدصدر نفسو، ص 3
 158، 157 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 4
 366 عبد الجبار الذمذاني، فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة كميباينتهم لسائر الدخالفتُ، ص 5
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ثم يدلٌل على رأيهم في . 1«نعم، بل ىي من جهتهم كاقعةه حادثةه : إفٌ الله جلٌ كعزٌ لم لؼلقها؟ قيل لو
القدرة كالاستطاعة للعبد فقد - جلٌ كعزٌ -فكذلك إذا أعطى اللهي »: قبلية كتقدـ القدرة على الفعل

مكٌنو بها من الأفعاؿ أجمع، كيصحٌ منو أف يفعل بها الختَ كالطاعة، كما لؽكٌنو أف يفعل بها الشر 
كالدعصية؛ فلذلك قيلنا إنها مقدمة على الفعل؛ ليصحٌ من القاعد أف يقدر على القياـ، كمن القائم أف 

يقدر على القعود، كمن الدكلٌف أف يقدر على الإلؽاف بدلا من الكفر، فعلو باختياره لا على جهة 
فحسب الدعتزلة قبلية القدرة كالاستطاعة على الفعل كحدىا تتيح إمكانية . 2«.الجبر كالاضطرار

 . بعدىم3الاختيار للإنساف، كىو الدليل ذاتو الذم استخدمو سعديا

كمن الأدلة التي اتفق في استخدمها الدعتزلة كسعديا في نقضهم مذىب الجبر أفٌ ىذا الأختَ 
. 4يوجب كصف الإلو بالظلم، كييبطل الأمر كالنهي، كالحساب كالعقاب، كقياـ الحجة على الكفار

 . 1ىذا علاكة على اتفاقهم في الاستدلاؿ باستحالة أف يكوف فعلي الواحدً من فاعلتٍُ 

                                              

  238 عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصوؿ الدين، ص 1
  246 الدصدر نفسو، ص 2
 سعديا، الأمانات «.كرأيت أفٌ الاستطاعة لغب أف تكوف قبل الفعل حتى تعطي الإنساف الفعل كالتًؾ على البدؿ»:  يقوؿ 3

 151كالاعتقادات، ص
كلشاٌ يشبو عدؿ البارئ كرأفتو على ىذا الإنساف أنو أعطاه القدرة كالاستطاعة على »:  قارف بتُ ما جاء في الأمانات لسعديا 4

كأيضا لأنو لو كاف سييجبره لم يكن معتٌ لأمره كنهيو لو، كأيضا لو جبره على فعلو ما لم ... عمل ما أمره بو كالامتناع لشاٌ نهاه عنو
كلا لغوز أف يكوف الإنساف لربورا إلا ككاف معذكرا، كمعلوهـ أفٌ الإنساف لا يطيق أف يىغلب قوةى ربوٌ، فإذا ... عليو[كذا]لغز يعاقبو 

 كبتُ ما جاء في 153، 152، 150 ص«.اعتذر عنده الكافري بأنو لم يقدر أف يؤمن كجب أف يكوف صادقا كعيذره مقبولا
فإف كاف تعالى ىو الفاعل لكلٌ ظلمو لوجب ذمٌوي كأف يوصف بأنو ظالمه، كىذا كفر من »: الدختصر في أصوؿ الدين للقاضي

كأيضا فلو كانت ىذه الأفاعيلي اللهي خلقها؛ لبطل الأمر كالنهي كبعثة الأنبياء، كالأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر، كقبحت ...قائلو
فكذلك يلزمهم أف لا يثبت لًرسلً الله »: كما جاء في شرح الأصوؿ الخمسة للقاضي. 239 ص«...الدسائلة كالمحاسبة كالدعاقبة
 334 ص«...تعالى حجٌةه على الكفرة
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سعديا يقسٌم الشرائع أك الفرائض إلى  فقد ذكرنا أفٌ حسن الأفعال وقبحها،أما عن مسألة 
كالواقع أف سعديا ىو أكؿ عالم يهودم يدخل ىذا . شرائعه أك فرائضه عقليةه، كأخرل سمعيةه : قسمتُ

كبإقرار . التقسيم الثنائي للشرائع إلى الفكر اليهودم، كقد تابعو في ذلك متكلموف يهود جاؤكا بعده
كثتَ من الباحثتُ اليهود الدعاصرين، فإفٌ سعديا قد اقتبس ىذا التقسيم من الفكر الاعتزالي كأدخلو 

 الذم يقوؿ في معرض حديثو عن تميز رأم يهوذا "إيهود كريسنيس"إلى الفكر اليهودم، كمن ىؤلاء 
كأيدخل إلى  [أم بتُ الشرائع العقلية كالشرائع السمعية] ىذا التفريق صيغ»: اللاكم عن رأم سعديا

، كىو أكبر (ـ942ت)الأدب اليهودم في العصور الوسطى على يد سعاديا بن يوسف الفيٌومي 
التكليف " ك"التكليف العقلي"كىو يقوـ على التمييز بتُ . الدؤلفتُ اليهود في مطلع ذلك العهد

، كما طوٌره الدتكلموف من الدعتزلة الذين انتموا إلى مدرسة البصرة من ىذا التيار "السمعي
 .2«.الكلامي

نىظىم سعديو »:  في ثنايا حديثو عن إسهامات سعديا"حاييم الزعفراني"كىذا ما لصده لدل 
التي جعلها الله فطرة في " الوصايا العقلية"فميٌز بتُ . كصايا التوراة نظمنا لم ييسبق لو في اليهودية

أم إلى قسمة ثنائية تتضمن العقليات . التي يتوارثها الإنساف تقليدا" الوصايا السمعية"الإنساف ك
كلعلو استوحى ىذا من علم الكلاـ الدعتزلي الذم نهج على منوالو علماء الكلاـ . كالسمعيات

                                                                                                                                               

كأمٌا من الدعقوؿ فإفٌ الحجج قد قامت فيما تقدٌـ على »:  لؽكن ملاحظة ىذا الاتفاؽ في قوؿ سعديا في الأمانات من جهة 1
 «.فساد أف يكوف فعلي كاحدو من فاعلتٍُ، كمن ظنٌ أفٌ الخالق جلٌ كعزٌ لغبر عبدهي على شيءو فقد جعل فعلى الواحد لذما جميعا

كيستحيل تعلق الفعل بفاعلتُ ...  كلضني نبتٌُي في إبطاؿ ما ذىب القوـ إليو»: كما جاء في الدغتٍ من جهة أخرل.  152ص
 «.لو صحٌ كونو مقدكرا من قادريٍن، لوجب أف يكوف مفعولا متًككا: كقد قاؿ شيخنا أبو علي رحمو الله... لزدىثتُ أك قديم كلزدث

 110، 4، ص8ج
 98، 97ص، يهوذا اللاكم، الكتاب الخزرم  2
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 فيؤكد على متابعة سعديا "جورج فايدا" أما .1 «.الدسلموف كاليهود في حدٌىم لأفعاؿ الإنساف
سيميػٌزي سعديا إذف، متابعا دائما »: للمعتزلة في ىذه الدسألة أثناء حديثو عن العدؿ الإلذي لديو

 .2 «.(التي تتصل بالطقوس كالعبادة)الدعتزلةى، بتُ أكامر العقل كأكامر السمع 

 لمرتمب المبيرةكمن الدسائل الأخرل التي نلاحظ تأثر سعديا فيها بالفكر الاعتزالي، تسميتوي 
كأمٌا الفاسقي فهو »:فاسقنا، ميفردا لو منزلة خاصة ىي منزلة الفاسق، لشيٌزا إياىا عن منزلة الكافر

 كما جرل ىذا בפסח וחמץ כפורاؿ ، كبذؿ السبت، كفطرעריותمثل اؿ...مرتكبي الكبائر
، فهو التارؾ الأصل أعتٍ الواحد المحيط بالكلٌ تبارؾ كتعالى.المجرل، فهو في ىذه الدنزلة ...  كأمٌا الكافري

كإذا كاف سعديا ينفي أف يكوف الفسٌاؽي كفٌارا، فهو ينفى أيضا أف يكونوا من . 3«كىو في ىذه الدنزلة
فهو أفٌ قطٍعىوي من دار الدنيا ...  الكبائركأمٌا أصحاب»: زمرة الصالحتُ أك في منزلتهم، إف لم يتوبوا

أخرجو إلى القطع من بتُ الصالحتُ في الآخرة أيضا؛ لأنو لم يتب، كإف ىو لم يقطعو بل تممٌ عمره على 
 .   4«جهة الإمهاؿ، مع ذلك لم يتب، فالعقوبة عليو أشدٌ كالقطع لو من بتُ الصالحتُ أكجب

                                              

 57، ص1حاييم الزعفراني، يهود الأندلس كالدغرب، ج  1
2  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p 56, 57 

كمن الباحثتُ العرب الذين يؤكدكف على تأثر سعديا في ىذه الدسألة بالدعتزلة، علاكة على غتَه من متكلمي اليهود، الباحث 
أكٌدت الدعتزلةي على أفٌ جميع القيم »: ، حيث يقوؿ في مقاؿ لو عن علم الكلاـ اليهودم"نبيو بشتَ"الدتخصص في الفكر اليهودم 

كىو التوجٌو ذاتو الذم يؤكٌد عليو ... كالدعايتَ الأخلاقية موضوعية، إذ أنو لؽكننا ببساطة الوصوؿ إليها عبر استخداـ عقولنا البشرية
خلافا لذذا التوجو، أكٌد الأشاعرة أف الدعيار الوحيد للتمييز بتُ الختَ كالشر ليس العقل البشرم، كإلظا . الفيومي في لستلف مصنٌفاتو

 نبيو بشتَ، علم الكلاـ «.نشهدي أف الدتكلمتُ اليهود عموما قد تبنوا الطرحى الدعتزلي كرفضوا الطرح الأشعرم... الشرائع التي أنزلذا الله
 11اليهودم، ص

 177، 176 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 3
 277 الدصدر نفسو، ص 4
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كخلاصتو، كما جاء عن أحد كىذا ىو الأصل الرابع لدل الدعتزلة، أم الدنزلة بتُ الدنزلتتُ، 
كأجمعوا أفٌ الفاسقى الدرتكبى للكبائر لا يستحقُّ أف يسمٌى »: أئمتهم، كىو البلخي، معاصر سعديا

بالاسم الشريف، الذم ىو الإلؽاف كالإسلاـ، كلا بالكفر، بل يسمٌى بالفًسق كمٌا سماٌه اللهي، كأجمع 
كقد تابع سعديا الدعتزلةى أيضا في إجماعهم . 1 «.كىذا ىو القوؿ بالدنزلة بتُ الدنزلتتُ. عليو أىل الدلٌة

الحكمى على مرتكب الكبتَة بالتخليد في النار إف لم يتب، كىو ما سنوضٌحو في الدطلب الخاص 
 .بالدعاد

 

 النبوة: المطلب الثالث

ىا إحسانا كتفضٌلا من الخالق، كربطها  تبرز متابعة سعديا للمعتزلة في موضوع النبوة، في عىدًٌ
بالتكليف؛ باعتباره الأصلح لذم، كسببا للختَ كالثواب كالنعيم الدقيم، فنرل سعديا يستهلٌ مقالتو 

... فأجلُّ إحسانو إلى الخلق إعطاءىم الكوف أعتٍ إلغاده لذم بعد أف لم يكونوا»: الخاصة بالنبوة بالتالي
. كذلك ما أمرىم بو كنهاىم عنو... ثم أعطاىم سببنا يصلوف بو إلى السعادة التامٌة كإلى النعمة الكاملة

فهو كاف قادرنا على أف يينعم عليهم النعمةى التامٌة : فهذا القوؿ أكٌؿ ما يطالع العقل يتفكٌر فيو كيقوؿ
كيسعدىم السعادة الدائمة من غتَ أف يأمرىم كلا ينهاىم، بل يرل أف فضلو في ذلك الباب أصلح 

بل أف لغعل سبب إيصالذم إلى : فأقوؿ في إيضاح ىذا الدعتٌ. لذم؛ لدا يسقط عنهم من أمور الكلفة
النعمة الدائمة اعتمالذم بما أمرىم بو ىو الأفضل، كذلك أفٌ العقل يقضي بأف يكوف من يناؿ ختَا 
على عمل استعمل بو، لوي أضعاؼ ما ينالو من الختَ من لم يعمل شيئنا، كإلظا تفضٌل عليو، كلم ير 

                                              

  4 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 1
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العقل التسوية بينهما، فلمٌا كاف الأمر ىكذا ماؿ بنا خالقنا إلى القسم الأكفر ليكوف نفعنا على الجزاء 
 .1«.أضعاؼ نفع الذم يكوف لا على عمل

 أفٌ خلٍقىوي إيٌاىم، ثم »:كىذا يتطابق مع ما نطالعو لدل البلخي، فيما لػكيو من قوؿ أصحابو
تبليغىو لذم، كإف كاف يعلمي أنهم يكفركف بجنايتهم على أنفسهم كسوء اختيارىم لذا، ليس بإساءة إليهم 

كلا ضرر عليهم بوجوو من الوجوه، بل ىو إحسافه كتفضٌله كحسني نظر، كتعريضه للختَ كالنعيم الدقيم، 
 .2 «.كالثواب الذم لا شيء أعلى كأفضل منو

ككجوه آخر، كىو أنهم لو خيلقوا في الجنة : [أم الدعتزلةي ]كقالوا »:  كلػكي عنهم في موضع آخر
فكانوا في منزلة التفضٌل، كىم إذا نيقلوا إليها عن الدنيا، استحقٌوىا بالعمل، كانوا في منزلة الثواب، 

 أعلى الدنزلتتُ كأفضل [أم لعباده]كمنزلة الثواب أستٌ كأرفعي من منزلة التفضٌل، فأراد اللهي لذم 
الدرجتتُ، كلم لغزٍ في الحكمة أف يعطيى منزلة الثواب من لم يعمل؛ لأف ذلك يستحيل؛ لأف الثواب لا 

 .3 «.يكوف إلٌا على عملو 

                                              

 كتفضيلو للثواب الدرتبط بالعمل على التفضٌل دكف عمل، لصده أيضا في 113، 112 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
ازل من ربو من عملً ما »: مقدمتو لشرح التوراة ككاف أكفر الحظتُ بتُ مقادير ما يصلو التفضيل الذم لا يعمل، كبتُ مقادير ما لغي

لقنا في دار العمل ليكافئنا عليو في دار الجزاء ازل على ما عىملى، ماؿى بنا على الأكفر الأقساـ فخى  شرح سعديا «.أمره بو، لدن لغي
 123الفيومي لسفر التكوين، ص

 652، 651 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 2
 . 332، 331 الدصدر نفسو، ص 3
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كمن الأمور التي تابع فيها سعديا الدعتزلةى ردٌىم على البرالعة الذين أنكركا الحاجة إلى النبوة، 
، مثلما ردٌ سعديا، بأفٌ 1كقد ردٌ الدعتزلة. مستغنتُ حسبهم عنها بعقولذم في معرفة الحسن كالقبيح

العقل كحده دكف النبوة قاصره عن الوصوؿ إلى معرفة تفاصيل الأحكاـ، كنلاحظ تشابها كبتَا في 
 .صياغة الجواب بتُ سعديا كأحد قدماء متكلمي الدعتزلة 

أف العقل حىكىمى لًله بشكرو على نعمتو، كلم لػدٌ لذلك الشكر حدٌان من »: فقد رد سعديا بالتالي
على أحد  (ق246ت)كردٌ قبلو القاسم الرسٌي . 2«...قوؿو كمن كقتو كمن ىيئةو فاحتيج إلى رسلو 

، فلمٌا كاف ىذا في عقولنا كاجبا، ككاف الله في»: الدلحدين بمصر بما يلي  العقل أف شكر الدنعم كاجبه
حكيما مينعًما على خلقو، كاف من كماؿ النعمة أف أىرسل إليهم الرسل، مع دلائل اضطرت العقوؿ 

فكلالعا استدؿٌ بأف . 3«...عندىا؛ لتبتٌُ لذم كيفية شكره؛ لأفٌ كيفية شكره ليس لشا يعلم بالعقل
العقل يعلم كجوب شكر الدنعم، كلكنو قاصر عن علم كيفية الشكر، كىو العلم الذم يستحيل 

 .حصولو بغتَ نبوة

                                              

القاضي عبد الجبار، شرح الأصوؿ الخمسة، . 94ص ،آراء القاضي عبد الجبار الكلامية: ، نظرية التكليفعثماف عبد الكريم  1
لنعلم من : فما الفائدة في بعثة الأنبياء؟ قيل: فإف قاؿ»: كجاء في الدختصر للقاضي.  كما بعدىا563ص عبد الكريم عثماف،: تح

 268 الدختصر في أصوؿ الدين، ص«.جهتهم ما لا طريق لنا إلى معرفتو إلا من قًبلهم من الشرائع كالعبادات كغتَىا
 119 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 2
كالردٌ ذاتو لصده . 102، 101 القاسم الرسٌي، الدليل الكبتَ في الرد على الزنادقة كالدلحدين كيليو الرد على الدلحد كمناظرتو، ص 3

إفٌ العقل يدؿٌ على الشكر كالعبادة لله تعالى، كما ذكرتو، كلكنو لا يدؿٌ على أعياف الأفعاؿ التي بها : قيل لو»: في الدغتٍ للقاضي
 27، ص15 ج«...ييعبد كعلى شركطها كأكقاتها كأماكنها
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كإذا كانت الدعجزة لدل الدعتزلة ما لا يقدر الخلائق على مثلو، تعقب دعول مدٌعي النبوة، 
 .، فهي كذلك تماما لدل سعديا، كما سبق بيانو1كىي دليل صدقو

إفٌ النبي لا : كقالت الدعتزلةي كسائري أىل النظر سول من ذكرنا»: لػكي البلخي عن أصحابو
يوجبي على من يدعوه قبوؿى قولو إلا إذا أتى بآية كبرىاف يوجباف ذلك، كتكوف آيتو معجزةن لا يقدر 

 .2«.الخلائق على مثلها

من حقٌو : فما الدعجز الذم يدؿُّ على نبوة الأنبياء؟ قيل لو: فإف قاؿ»: كفي الدختصر للقاضي
أف يكوف من فًعلو تعالى، كلػدث عند ادعاء النبي النبوةى، كيكوف ناقضا للعادة، فيعلم أنو تعالى فػىعىلىوي 

 .3«على سبيل التصديق لو فيما ادعاه من النبوة

كمن الأقواؿ التي تميزت بها الدعتزلة إحالة خرؽ العادة لغتَ الأنبياء، كعليو فقد أنكركا الكرامة 
أفيجوز ظهور الدعجزات على غتَ الأنبياء، على ما : فإف قاؿ»: للصالحتُ، جاء في الدختصر للقاضي

يقولو كثتَه من العواـ، أنها قد تظهر كرامة على الصالحتُ، ككما يقوؿ بعضهم إنها تظهر على 
لا لغوز ذلك؛ لأنها تدؿٌ على التفرقة بتُ النبي كمن ليس بنبي؛ لأف الرسوؿ يقوؿ : الصادقتُ؟ قيل لو

                                              

مع ملاحظة أفٌ البلخي خالف في . 99، 98ص ،آراء القاضي عبد الجبار الكلامية: ، نظرية التكليفعثماف عبد الكريم  1
 .مسألة كجوب كقوع الدعجزة عقب دعول مدعي النبوة

 290 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 2
  265 عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصوؿ الدين ، ص 3
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أنا، كإف كنت بشرا مثلكم، فكما كاف الدعجز ييلزمكم الانقياد لي كطاعتي، فلابدٌ أف لؼتصٌ : لغتَه
 .1«.بذلك ليصحٌ ىذا الدعتٌ؛ فلهذا لا لغوز ظهوره على غتَ الأنبياء

كىذا يتٌفق مع ما ذىب إليو سعديا، حيث يرل ىو أيضا أفٌ الدعجزة لا تكوف إلا لبياف كإظهار 
: صدؽ النبي فقط، مع التنبيو عليها قبل حصولذا، أمٌا عدا ذلك فالأصل ثبات الدوجودات على حالذا

كأحتاج أف أقوؿ ىاىنا قولا أحيط بو الحقائق، كىو أف الخالق جل كعز لا يقلب عينان حتى ينبٌو »
كأمٌا من غتَ سببو فلا كجو لقلب شيءو من . القوـ على أنو سيقلبها؛ كسبب ذلك ليصدٌقوا نبيَّو

 .2«.الأعياف

كتأكيدا على تفرد الدعجزة باعتبارىا فعل الله القادر الحكيم الذم لا لؽكن الإتياف بمثلو، لصده 
كىو ما لصده لدل . 3يفرؽ بينها كبتُ السحر معتبرا إياه حيلة إنسانية لا غتَ، لؽكن كشفها كإظهارىا

 .علماء الدعتزلة أيضا

                                              

 157كانظر أيضا عبد الجبار الذمذاني، تثبيت دلائل النبوة، ص. 271 عبد الجبار الذمذاني، الدختصر في أصوؿ الدين، ص 1
 121 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص  2
، قلب العصا كالتسع : كيف قابل السحرة موسى في آياتو؟ قلنا: فإف ساؿ سائل» : يقوؿ سعديا 3 إف الآيات التي صنعها عشره

، كالثٌلاث أيضان لم تذكر التورمالأخر، كلم تذكر التور ة مقابلتهم لو لتساكم بينو كبينهم، كإلظا ذكرت ذلك مة أنٌهم قابلوه إلا في ثلاثو
لتخالف بتُ فعلو كفعلهم؛ كذلك أنها أفصحت بأف موسى صنع شيئان ظاىران، كأف ىؤلاء صنعوا شيئان خفيان مستوران إذا كيشف عنو 

كإذ قد كضعتي ىذا الأصل فأستغتٍ بو عن تشخيصً كيف في الدمكن أف لػتالوا في أجزاء الداء اليستَة منو ... ظهرت الحيلة 
، ككيف يلقوف في بعض الداء شيئان كتنفر منو الضفادع، إلا أف ىذه جزئيات لا لؽكن مثلها في الأجراـ العظيمة، فأمٌا  فيغتٌَكه باصباغو

صعاد الضفادع من كلٌو ما إ مريوط، ككذلك لىالذم فعلو موسى فتغتٌَ ماء النيل بأسره، كتقديره مسافة أربعتُ فرسخان من العلاقٌي إ
 125، 124 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص «لا لؽكن فيو حيلة كلا تلطٌف، بل ىو فعل العزيز الحكيم القادر
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كإذ قد : »فقد توٌسعوا في بياف الفرؽ بتُ الدعجزة كبتُ ما قد يلتبس بها من الحيل الإنسانية
 لدا قد ،عرفتى ذلك من حاؿ الدعجز، فقد ظهر لك الفرؽ بينو كبتُ الشعوذة كما يتوصل إليو بالحيلة

ذكرنا من أفٌ الدعجز لابدٌ أف يكوف من جهة الله تعالى أك في الحكم كأنو من جهتو جلٌ كعلا، كليس 
 لذا، كليس ىكذا سبيل ما ا للعادة خارؽضاككذلك فإف الدعجز لابد أف يكوف ناؽ .كذلك الحيلة

. تعلٌم، كىذا غتَ ثابت في الدعجزتككذلك فإفٌ الحيلة لشا لؽكن أف  .يتوصل إليو بالحيلة كخفة اليد
ككذلك فإف الحيلة تفتقر إلى آلات  .ككذلك فإفٌ الحيل لشا يقع فيها الاشتًاؾ، كليس كذلك الدعجز

 أف الدشعوذ ،كأقول ما يذكر ىهنا .كأدكات لو فقدت كاحدة منها لم تنفذ، كليس كذلك الدعجز
كالمحتاؿ إلظا ينفذ حيلتو على من لم يكن من أىل صناعتو كلا يكوف لو بها دراية كمعرفة، كليس ىذا 

حاؿ الدعجزة، فقد جعل الله  سبحانو كتعالى معجزة كل نبي لشا يتعاطاه أىل زمانو، حتى جعل معجزة 
 لدا كاف الغالب على أىل ذلك الزماف السحر، كجعل معجزة ،موسى عليو السلاـ قلب العصا حيٌة

 لدا كاف الغالب على أىل زمانو الطب، كجعل معجزة نبينا ،عيسى عليو السلاـ إبراء الأكمو كالأبرص
 لدا كانت الغلبة للفصاحة كالفصحاء في ذلك ،محمد صلى الله عليه وسلم القرآف كجعلو في أعلى طبقات الفصاحة

كمن . 1«الزماف، كبها كاف يفاخر أىلو كيتباىى، فقد كضح لك بهذه الوجوه الفرؽ بتُ الدعجز كالحيلة
اللافت اتفاؽ نصيٍ القاضي كسعديا في مثاؿ معجزة النبي موسى عليو السلاـ، كىي قلب العصا 

حيٌةن، متفقتٍُ أيضا في التأكيد على الفرؽ بينها باعتبارىا عمل الله الدعجز، كبتُ ما أتى بو السحرة من 
 .تلبيس كحيلة كخداع بشرم

كقد اجتهد سعديا في لزاكلة تنزيو الأنبياء عن بعض الدعاصي كالذنوب التي نسبتها إليهم أسفار 
العهد القديم، ككانت مدخلا للطعن في اليهودية، حيث إف مسألة عصمة الأنبياء غتَ معركفة لدل 

                                              

 572 عبد الكريم عثماف، ص: الأصوؿ الخمسة، تح القاضي عبد الجبار، شرح  1
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اليهود، كمن أىم ما تميزت بو ىذه الأسفار نسبتها صفات خاطئة عديدة لذم تشكك في الاختيار 
كنرل أف لزاكلتو ىذه كانت تأثرا منو بعلماء الدسلمتُ عموما . 1الإلذي لذم كفي كونهم قدكة لغتَىم

كالدعتزلة خصوصا، كالذين استمدكا جميعا تصورىم للأنبياء عن القرآف الكريم الذم عدٌىم صفوة الخلق 
 .كأطهرىم

لا : قالت الدعتزلةي كأكثر الأمٌة»: كقد شدٌد الدعتزلة على عصمتهم، جاء في الدقالات للبلخي
لغوز أف يبعث اللهي نبيِّا يكفر أك يرتكب كبتَةن توجب فسقو كزكاؿ اسم الإلؽاف عنو، كلن لغوز أف 

إمٌا : يبعث الله نبيا كاف قبل نبوتو كافرا أك فاسقا، كإفٌ الأنبياء عليهم السلاـ قبل نبوَّتها على منزلتتُ
كفي . 2«.أف تكوف على ما يوجبو العقل من توحيد الله كعدلو كحكمتو كرحمتو، أك على دين قد سبق

م خطأه من جهة التأكيل كالاجتهاد، فأمٌا من جهة : كقاؿ قوهـ من الدعتزلة»: موضع آخر منها ذنوبهي
قد لغوز أف ييذنبوا إلا من جهة : كقاؿ قوهـ ... التعمٌد كىم يعلموف أنوٌ ذنبه فلن لغوز ذلك عليهم

م الصغائرى مغفورةه، كقاؿ إبراىيم النظاـ  ، كلكنٌ ذنوبهى التأكيل من حيث يعلموف أفٌ ما يأتوف بو ذنبه
إفٌ ذنوبهم على السهو كالخطأ، كإنهم مأخوذكف بما يقع منهم : كجعفر بن مبشٌر كمن ذىبى مذىبهما

على ىذه الجهة كإف كاف ذلك موضوعا عن أمٌتهم، كذلك أفٌ معرفتهم أقول، كدلائلهم أكثر، 
 .3«.كخطأىم أعظم، كأنهم يقدركف من التحفظ على ما لا يتهيٌأ لغتَىم

 

                                              

 378، ك محمد خليفة حسن، ظاىرة النبوة الإسرائيلية، ص242 عزة محمد سالم، أثر مناىج تفستَ القرآف الكريم، ص  1
 293، 292 أبو القاسم البلخي، كتاب الدقالات كمعو عيوف الدسائل كالجوابات، ص 2
 295 الدصدر نفسو، ص 3
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 المعـــاد: المطلب الرابع

ملخص الرؤية الاعتزالية للمعاد أنو استحقاؽ كأعواض، كىي رؤية لػكمها العدؿ الإلذي، فإنو 
إذا اختلت الدوازين في الدنيا حيث الشركر كالآلاـ كالمحن، فإفٌ ىذه الدوازين لابدٌ أف تستقيم في الآخرة 

كىي الرؤية ذاتها التي لصدىا لدل . 1الاستحقاؽ كالأعواض: للمكلَّفتُ كغتَ الدكلَّفتُ، كفقنا لدبدأمٍ 
كقد تنبو إلى ىذا الأثر الاعتزالي منذ القديم أحد كبار فلاسفة اليهود، كىو موسى بن ميموف سعديا، 

 مستحدثة حيث لصده يؤكد على رفض عقيدة عًوض غتَ الدكلفتُ من الحيواف، معتبرا إياىا عقيدة
أمٌا حديث ىذا العوض للحيواف فلم ييسمع قطٌ في ملتنا قدلؽا بوجوو كلا ذكره » :ذات أصل اعتزالي

ا سمعو من الدعتزلة استصوبو ػػٌ عليهم السلاـ لم [الدفتتُ] لكن بعض الجاؤنيم ،أحده من الحكماءقطٌ 
ذه العقيدة الاعتزالية تعدل أثرىا سعديا كمن تابعو من اليهود الربانيتُ إلى قالواقع أفٌ ، ك2«.كاعتقده

لتعويض، أمٌا من لا با أيضا، كقد اشتًط بعض القرائتُ على من يذبح أف يكوف معتقدا اليهود القرائتُ
 4 كقد أكٌد بعض الباحثتُ اليهود الدعاصرين.3 بذلك فيكوف ذبحو باطلا كأكل الحيواف لزرماعتقدم

 .   من الدعتزلة- أطفالا  كانوا أك حيوانات-اقتباس سعديا لعقيدة العًوض الخاصة بغتَ الدكلفتُ 

أمٌا الاستحقاؽ لدل الدعتزلة، فإفٌ الإنساف حسبهم يستحق على طاعتو الثواب كعلى معصيتو 
كىذا أيضا عتُ ما . 5إف لم تقتًف بتوبة- باستثناء الصغائر-العقاب، كلا لغوز العفو عن الدعاصي 
على مرتكب الكبتَة بتخليده في النار مع الكفار إف لم يتب، يذىب إليو سعديا، كقد حكم مثلهم 

                                              

 160، 157الدعتزلة، ص:  أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ 1
 483 موسى بن ميموف، دلالة الحائرين، مصدر سابق، ص 2
 417، صتاريخ اليهود القرائتُ منذ ظهورىم حتى العصر الحاضر جعفر ىادم حسن،  3

4  Georges Vajda, Introduction a la pensée juive du moyen âge, p58 
 157الدعتزلة، ص:  أحمد لزمود صبحي، في علم الكلاـ 5
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كأمٌا الجوابي التاسع من الذم يستحقٌ ىذا العذاب؟ فأقوؿي الكفٌار كالدشركوف »: جاء في الأمانات
كىذا الحكم لشاٌ أجمع عليو الدعتزلة، كما ينقل البلخي . 1 «.كأصحابي الكبائر الذين لم يتوبوا

 .2«.لا يغفر لدرتكبي الكبائر إلٌا بالتوبة، كىذا ىو القوؿ بالوعيد- عزٌ كجل-كأجمعوا أنوٌ »:عنهم

: كعليو نرل أفٌ سعديا يقوؿ بالأصل الثالث لدل الدعتزلة، كىو الوعد كالوعيد، ك الذم ملخصو
كاتٌفقوا على أفٌ الدؤمن إذا خرج من الدنيا عن طاعة كتوبة، استحقٌ الثواب كالعًوض، كالتفضٌل معتٌ »

آخر كراء الثواب، كإذا خرج من غتَ توبة عن كبتَة ارتكبها، استحقٌ الخلود في النار، لكن يكوف 
كنلاحظ أفٌ سعديا يصرحٌ بذكر . 3«.كعدا ككعيدا: عقابو أخفٌ من عقاب الكفٌار، كسٌموا ىذا النمط

 . من مصنفاتو4مصطلح الوعد كالوعيد في عدة مواضع

لطلص لشاٌ سبق إلى أفٌ سعديا قد تابع الدعتزلة حقٌا في أصولذا الخمسة، كما تصورىا علماؤىا 
كمتكلٌموىا، حيث تبتٌ أصلهم الأكؿ بما تضمنو من إنكارو لاستقلالية الصفات كغتَيتها، كتأكيل 

كما . للنصوص الدينية التي ظاىرىا التشبيو كالتجسيم، كإنكار لرؤية الإلو، كتأكيد على خلق كلامو

                                              

فوضىع الحكيمي عقاب الفاسق مثالا لجميع »: كجاء في شرحو لسفر الأمثاؿ. 277، 276 سعديا، الأمانات كالاعتقادات، ص 1
 75 ص«.مرتكبي الكبائر أنو لا لسلٌص لذم من نار جهنم كلا ديةٌ كلا شفاعة

  4 أبو القاسم البلخي، ذكر الدعتزلة من كتاب الدقالات، ص 2
 35 الشهرستاني، الدلل كالنحل، ص 3
أم ]الدعرفة بحقيقة كعده »:  منها على سبيل الدثاؿ ما جاء في مقدمة شرحو لسفر الجامعة، حيث يذكر أفٌ من فوائد ىذا الأختَ 4

 .« ككعيده[الرب
Haïm Zafrani et André Caquot, La version arabe de la Bible de Saadya Gaon : L' 
Ecclésiaste et son commentaire (le livre d' Ascèse), p36 

. «.ككعدىم على ما يأتونو من عمل إصلاحات، كتوعٌدىم على السيئات»: كأيضا ما جاء في مقدمة ترجمتو للأسفار الخمسة
 78ص
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اعتمد أصلهم الثاني بما حواه من قوؿ بتحستُ العقل كتقبيحو، كنفي لصدكر القبح عن الإلو، كتأكيد 
كقد تبتٌ أيضا أصولذم الدوالية من . على لطفو، كأنو لا يفعل إلا الأصلح لعباده، كأنو لا لؼلق أفعالذم
 .كعد ككعيد، كمنزلة بتُ الدنزلتتُ، كأمر بالدعركؼ كنهي عن الدنكر

ىذا علاكة على اعتماده منهجىهم العقدم في أصوؿ العلم كالنظر كالتأكيل، كاستعمالو لكثتَ من 
 .استدلالاتهم في إثبات القضايا العقدية، كالرد على الدخالفتُ
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  :يلي في ختام ىذا البحث، يتاح لنا استخلاص لرموعة من النتائج، من أهّمها ما

بلغ الفيومي رتبة الجاؤونية، وىي أعلى رتبة دينية وعلمية يدكن أن يبلغها عالمٌ يهودي آنذاك، - 
ورغم أنها كانت حكرا على نخبة لزدودة من يهود بغداد، إلا أن قومو كسروا ىذا التقليد، بعد أن لم 
يجدوا أحسن منو ليتحمّل أعباء ىذه الدسؤولية، و يدافع عن فرقتو التي كانت بسرّ بوضع متأزم وحرج، 

وقد كان علماء الدسلمتُ القدامى على دراية بجهود الفيومي الكلامية . ضد خصومها الدتعددين
وجدالو للمخالفتُ دفاعا عن اليهودية وعقائدىا، ولم تقتصر معرفتهم على جهوده في لرالْي التفستَ 

. اليهودية عقيدةالضع فلسفة دينية متكاملة حول أسس حبر يأول  وعموما عُدّ الفيومي. والتًجمة فقط
رأس الفورة الفلسفية التي عرفها الفكر »  عنو أحد أىمّ الباحثتُ اليهود الدعاصرينقالكان كما و

وكان لكتابو  ..«اليهودي، وكان الأوّل الذي أقام منظومة عقلانية دينية، يرتبط فيها الإيدان بالعقل
 وقد أكّد كثتَ من الباحثتُ ، الفكر اليهودي الوسيطفيأثره البالغ والعميق " الأمانات والاعتقادات"

 . على الأثر الكبتَ لآرائو العقدية في الأجيال التي تلتـــو من علماء اليهود

الحسّ، والعقل، وعلم الضروريات، والخبر : حدّد الفيومي أصول العلم في أربعة أصول، ىي- 
الصادق، وعدّ ىذا الأختَ لشاّ بسيّز بو اليهود واختصّوا بو عن غتَىم، وحسبو فإن الأصول السابقة 

تشهد لو، كما أنو بدوره يشهد لذا، وقد أكّد على أهمية الخبر في الحياة الإنسانية، كما وضّح الدفاسد 
إحداهما الظن والتوىم الذي قد يقع فيو : التي يدكن أن تطعن في صحتو، وحدّدىا في جهتتُ اثنتتُ

بعض الأفراد، والأخرى تعمّد بعضهم الاختلاق فيو، ولا يدكن بحال تواطؤ واتفاق الجمع الغفتَ على 
واستنادا إلى ىذا القانون في قبول الأخبار، فإنّ خبر . الكذب فيو أو نقلو على غتَ صورتو ظناّ وتوهماّ

وليست التوراة الخبر . آبائو الذي تناقلتو الجموو حسبوُ إلى أن وصل إلى يهود عصره صحيحٌ  بتٌ 
الإلذي الوحيد لدى فرقتو، بل ترى بإلذية التّلمود أيضا؛ لذذا لصده يؤكد على أهمية ىذا الأختَ وحاجة 
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اليهود إليو، والتي تتجلّى حسبو في الشرائع السمعية؛ حيث إنّ التلمود وحده من يدكنو تفستَ الدتشابو 
وبخصوص مسألة اختلاف الروايات التلمودية، وىي من أىمّ مواضيع . فيها لشا يحتمل معاني متعددة

ىذا . نقد القرائتُ لو، فحسبو لا يوجد اختلاف حقيقي بينها، بل ىو لررد اختلاف ظاىري فقط
 .وقد كان لنظريتو في الدعرفة أبلغ الأثر في الفكر اليهودي خلال العصور الوسطى

فحسبو أنّ اليهودية بجميع منقولاتها من توراة وتلمود لا يدكن أن تناقض أمّا عن النظر، - 
 قد أمر بو، وأمّنهم على دينهم من طعن لساليفهم، وقد جعل أسّ كتابو الإلوالنظر السليم، وأنّ 

وقد بتُّ أنّ النّظر الدشروو الذي يشتَ إليو في كتابو، . الأمانات والاعتقادات توافق الدعقول والدنقول
أوّلذما ليصحّ لليهود بالفعل ما علموه عن أنبيائهم بالعلم، والآخر للردّ على : إنّّا ىو لدقصدين

ولم يوجب النظر على النساء والصّغار؛ مستندا إلى أنّ التوراة كثتَا ما بذمع . الطاعنتُ في اليهودية
 أسبابها  أمّا عن تأويل النصوص التوراتية فقد حدّد.البنتُ والنساء مع الآباء في ذكر الآيات والبراىتُ

الحسّ، أو العقل، أو نص توراتي آخر لزكم، أو : في أربعةٍ فقط، وىي أن بُزالف أمرا من الأمور التالية
 ويستدلّ على مشروعية تأويلاتو في جانبها العقدي، بعمل من سبقو من علماء أمّتهم، .أثر تلمودي

والذين ىم حسبوُ الأمناء على الدّين وتلامذة الأنبياء، حيث إنّهم أوّلوا كل النصوص التي تدلّ 
وقد كان لجهوده التأويلية أثرىا الواضح في علماء اليهود، وقد اشتهر . بظاىرىا على التّشبيو والتجسيم

     .بها بينهم

قضية حدوث العالم أولى قضاياه العقدية ثم يتبعها ببقية - كغتَه من متكلمي اليهود-يجعل - 
 وقد انتقى أربعة أدلة أوردىا في كتابو الأمانات للبرىنة على حدوث .القضايا الدتعلقة بالعقيدة اليهودية

وقد دافع عن . دليل النهايات، ودليل الجمع والتًكيب، ودليل الأعراض، ودليل الزمان: العالم ىي
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 خلق العالمَ دُفعةً واحدةً، بلا الإلوويرى أنّ . بأدلة من العقل والنقل "لا من شيء"معتقد خلق العالم 
 . زمان، إلاّ أن ظهور العالم من مكامنو احتاج مدّة قدرىا ستة أيّام دنيوية

، فقد قدّم ثلاثة أدلة في إيجاب وجود خالق للمحد ت، واستحالة أن أما عن الوجود الإلذي- 
 ومن الدذاىب التي أنكرت الخالق، وقام الفيومي بعرضها والرد عليها، مذىبا .تكون خَلقت نفسها

 وقد قدّم ثلاثة أدلة على وحدانية الإلو، إضافة إلى الأدلة التي تنقض مذىب الثنّويةّ، .الاتفاق والدّىر
 . باعتبارىا أدلة على الوحدانية أيضا

يثبت الصفات الإلذية التي جاءت بها النصوص اليهودية، والتي تثبت للإلو التنزيو، وتنفي عنو - 
وأوُلى الصفات التي يثبتها للإلو الذي تبرىن خلقو للعالم، . مشابهتو للمحد ت، بل يعدُّ ذلك واجبا

ىي كونو حيّا قادرا عالدا، وحسبو فإنّ العقل يصل إلى ىذه الصفات الثلاثة دفعة واحدة، لا على 
ويرى أن تعدّد ىذه الصفات راجع إلى قصور اللغة التي تضطر الواصف إلى التعبتَ عنها . التدرجّ

 . بثلاثة ألفاا بدل لفظة واحدة، حيث إنّ ىذه الصفات الثلاثة جميعها في معتٌ أنو صانعٌ 

يرى أنّ صفات الإلو عتُ ذاتو، وأنّها ليست معاني مستقلة بذاتها زائدة على الذات، فلا - 
فحسبو أن . يوجد تغاير بتُ الصفات والذات، كما لا يوجد تغاير أيضا بتُ الصفات فيما بينها

التغاير بتُ الصفات فيما بينها، وأيضا التغاير بتُ الصفات والذات ىو من خصائص الأجسام 
والأعراض، وىو لزال على الإلو خالق الأجسام والأعراض، وحسبو أنّ نصوصو الدينية تشهد لنفي 

ويرى أن قول النصارى بالتثليث، والذي أخرجهم إلى الكفر، إنّا كان لاعتقادىم في . ىذا التغاير
 . التغاير بتُ الصّفات والذات وبتُ الصفات فيما بينها
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ينفي نفيا تامّاً أن يكون الإلو جوىرا أو عرضا، أو أن ينُسب إليو إحدى صفاتهما، ويستند - 
 لزدِث العالم جميعا بدا فيو من جواىر وأعراض، وأنوّ غتَىا، الإلوفي ذلك على ما تبرىن سابقا، من أنّ 

ألاّ يفُهم ما جاء في النصوص اليهودية على ظاىرىا، تنزيها للإلو ودفعا - حسبو–وعليو يجب 
الكمّ : وقد توسّع في نفي أن يكون الإلو جوىرا أو أن يلحقو أحد الأعراض التسعة، وىي. لتجسيمو

 .والكيف والإضافة والدكان والزمان والدلك والنّصبة وأن يفعل وأن ينفعل

  ראש:يرى أنّ الألفاا التي تدلّ بظاىرىا على التجسيم في النصوص التوراتية عشرةٌ، ىي- 
  יד، و"وجو"  בנים، و"شفة" שפה ، و"فم" פה ، و"أذن" אוזן، و "عتُ" עין و، "رأس"
وىو يوجب إعمال التأويل معها، حيث لا . "رجِل" רגלأمعاء، و"  מעים، و"قلب"  לב، و"يد"

يجوز أن تفهم على ظاىرىا، مستدلاّ بنصوص توراتية أخرى يستحيل أخذىا بالظاىر، دون تأويلها، 
 أمّا عن معاني ىذه الألفاا العشرة لديو، فنجده قد أوّل لفظ الرأس .واعتبارىا من قبيل المجاز

بالشرف والعلو، والعتُ بالعناية، والوجو بالرضا والغضب، والأذن بقبول القول، والفم والشفة بالبيان 
والأمر، واليد بالقدرة، والقلب بالحكمة، والأمعاء باللطف، والرجل بالقهر، مستشهدا على تأويلاتو 

 ويردّ على منكري ىذه التأويلات، وقد احتجّوا بأنّ الدقرا تذكر في نصوص صريحة .بنصوص من الدقرا
أنّ الأنبياء رأوْا صورةً مثل صورة البشر تكلّمهم على كرسيٍّ فوق عرشٍ برملو الدلائكة، وقد تظهر لذم 
ىذه الصورة على كرسي والدلائكة عن يدينها وشِِالذا، يردّ عليهم بأنّ ىذه الصورة الدرئية، وجميع ما تعلّق 

بها من كرسيّ وعرش وحملتو لسلوقون من نور؛ ليصحّ عند الأنبياء إلذية الكلام الذي تلقوهُ، وىي 
، وقد "شخيناه" שכינה أو "كبود يهوه" 'י כבודحسبو صورة نورانية جليلة من الدلائكة، تدعى 

 .تكون نوراً من دون صورة بشرية، مستدلا على ما ذىب إليو بدا جاء في سفر حزقيال
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 قُطْبُ العالم »، و«الدفضّلُ »، و «الدقصودُ من جميع الدخلوقتُ»الإنسان، فهو حسبو أمّا عن - 
، حيث «جعلَوُ موضعاً لأمرهِ ونهيوِ »، ويرى أنوّ لم يستحق ىذا التشريف إلا لأنّ الحكيم «وقاعدتوُ 

ويرى أيضا أنّ خَلْقَ . يربط تفضيل الإنسان وتشريفو بدسألة تكليفو دون غتَه من سائر الدخلوقات
 . العالِم كلِّو، إنّا ىو من أجل نفع الإنسان

يرى أنّ الاستطاعة يجب أن تكون قبل الفعل حتى يقدر وبخصوص الأفعال الإنسانية، - 
أنّ الخالق جلّ جلالوُ لا مدخل لو في أعمال الإنسان بوجوٍ وأنوّ »ويرى . الإنسان على الفعل والتًك

 وقد قسّم الشرائع .، مستدلّا على ذلك بالحسّ والعقل والنّقل«لا يجبرىم على طاعةٍ ولا على معصيةٍ 
 في عقل الإنسان الإلو والشرائع العقلية ىي ما غرس .شرائعٌ عقليةٌ، وأخرى  عيةٌ : إلى قسمتُ

استحسان الدأمور بها، واستقباح الدنهي عنها، وىي أمورٌ يقضي العقلُ باستحسانها أو باستقباحها 
. في حتُ أنّ الشرائع السمعية ىي أمورٌ لا يقضي العقل باستحسانها أو باستقباحها لعينها. لعينها

وحسب بعض الباحثتُ اليهود، فإنّ الفيومي ىو أوّل يهودي يقسّم الشرائع إلى عقلية وأخرى  عية، 
 .وىو من قام بإدخال ىذا التقسيم الثنائي للشرائع إلى الفكر اليهودي

والنفس حسبو جوىرٌ لطيفٌ أصفى وأخلص وأبسط من جوىر الأفلاك، وىي تقبل النور - 
يرى أن النفس لا تفعل إلا بالجسم، فهو آلتها، فإذا و. كما يقبلو الفلك، وبهذا النور صارت ناطقة

ويرى أنّ لزلّ . قوة التمييز، وقوة الشهوة، وقوة الغضب: اتصلت بو ظهرت لذا ثلاث قوى، ىي
 . النفس من الجسد القلب

ضرورية للخلق، ويربط ذلك برأيو في التكليف باعتباره سبب نيل فتَاىا  النبوة أما عن- 
أنو ليس بالناس حاجة إلى رسلٍ وعقولذم »السعادة التامة، ويبتُّ الحاجة إليها ردّا على من يرى 

 أوّلذما : نوعانحسبوالدعجزة و .، قاصدا بهم البراهمة«تكفيهم أن يهتدوا بدا فيها من الحسن والقبيح
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 تتجاوز كليهما قلب الأعيان كقلب الداء دمًّا، وىي في الآخرقهر الطبّائع كمنع الداء من الجريان، و
 لا تكون إلا لبيان صدق النبي فقط، مع ا أنوويرى. الطاقة الإنسانية، وتعجز الناس عن الإتيان بدثلها

التنبيو عليها قبل حصولذا، أمّا عدا ذلك فالأصل ثبات الدوجودات على حالذا، وىذا حتى لا تفسد 
 أن الإلو يصطفي الطائعتُ من عباده للنبوة دون غتَىم لشن ويرى. الحقائق وتلتبسَ على الإنسان

ليسوا أىلا لذا، وقد اجتهد في لزاولة تنزيو الأنبياء عن بعض الدعاصي والأخطاء التي نسبتها إليهم 
 والعصمة التي يؤكد عليها ويرى استحالة انتفائها عن الأنبياء ىي العصمة في تبليغ .توراتيةسفار الالأ

 يرفع من مكانة حكماء الدشِنا والتلمود إلى مقام قد يجاوز مقام الأنبياء أنو الدلاحظ و.الرسالة
، وىو ما دعا خصومو من القرائتُ  كلّ منهمالدىأنفسهم، وىذا من خلال بسييزه بتُ طريقيْ الدعرفة 

 لدفاو عنتوسّع في اقد ف، غتَه من اليهوديشذ عن وعن قضية النسخ لم . للرد عليو في ىذه الدسألة
 .خلود الشريعة الدوسوية وإنكار النسخ

 أمّة بتٍ "الإلو لأمّتو" لديو بزليص ، ومفهومو ישועה يسمّي الدعاد الدنيوي بالفرقان أو ال- 
، حيث (أرض الآباء)إسرائيل من العبودية والذل والشتات، وىذا بإرجاعهم إلى الأرض الدوعودة 

يكون لذم التغلب والسيادة على غتَىم، بقيادة الدسيح بن داود، وفيو يكون إرجاو موتاىم إلى الحياة 
وقد دافع عن وجوب . مرة أخرى، يأكلون ويشربون ويتزوجون ويتنعّمون، تعويضًا لذم عمّا أصابهم

ورغم تنديد أغلب علماء اليهود بالحسابات التي بردّد ميقاتا لمجيء . حصولو، وإحياء الدوتى فيو
اعتذر لو علماء اليهود بعده، بأنو م ميقاتا لظهوره، وقد 968الدشيّح، إلا أنو أثُرِ عنو أنو حدّد عام 

 .قال ذلك تقويةً ودعمًا لعقيدة اليهود في عصره التي كان قد أصابها الضعف

أمّا دار الآخرة، فهي حسبو الزمان الذي سيعدّه الإلو لمجازاة الصالحتُ، والفصل بينهم وبتُ - 
يرى أن الجزاء الأخروي لشاّ و. "دار الجزاء"، و"الحياة الدائمة" و،"الدار الثانية"الكافرين، وىي حسبو 
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، وقد قام «إجماعا منقولا بكلام لا يحتمل التأويل على أحكم ما يكون»أجمعت عليو أمّتهم 
والثواب . بالاستدلال على ىذا الجزاء بأدلة من العقل، وأخرى استنادا إلى نصوصو ومروياتو الدينية

والعقاب لديو معتٌ لطيفٌ يحدثو الإلو في دار الآخرة، وأصلو عتٌُ تشبو النّار والشمس، بحيث تكون 
مراتب وىو يرى بأبدية الثواب والعقاب معا، وبتفاضل . نوراً وضياءً للصالحتُ وحرًّا للطالحتُ

 . الصالحتُ في ثوابهم، وبتفاوت مراتب الدعاقبتُ، وىي سبعة مراتب لكل صنف

تبتُّ لنا من خلال الفصل الأختَ أنّ الفيومي قد تابع الدعتزلة في أصولذا الخمسة، كما  -
تصورىا علماؤىا ومتكلّموىا، حيث تبتٌ أصلهم الأول بدا تضمنو من إنكارٍ لاستقلالية الصفات 

وغتَيتها، وتأويل للنصوص الدينية التي ظاىرىا التشبيو والتجسيم، وإنكار لرؤية الإلو، وتأكيد على 
كما اعتمد أصلهم الثاني بدا حواه من قول بتحستُ العقل وتقبيحو، ونفي لصدور القبح . خلق كلامو

وقد تبتٌ أيضا . عن الإلو، وتأكيد على لطفو، وأنو لا يفعل إلا الأصلح لعباده، وأنو لا يخلق أفعالذم
ىذا علاوة على . أصولذم الدوالية من وعد ووعيد، ومنزلة بتُ الدنزلتتُ، وأمر بالدعروف ونهي عن الدنكر

اعتماده منهجَهم العقدي في أصول العلم والنظر والتأويل، واستعمالو لكثتَ من استدلالاتهم في إثبات 
 .القضايا العقدية، والرد على الدخالفتُ

يدكننا فهم تبتٍ الدؤسسة الحاخامية للفكر الاعتزالي إذا استحضرنا أنوّ كان أىمّ فكر ديتٍ في - 
... ذلك الوقت استطاو بجدارة الرد على الدخالفتُ بشتى أصنافهم، من فلاسفة ودىرية وثنوية ومثلثة

وإن –وىو فكر ديتٍ يتفق مع الفكر اليهودي في قضايا أساسية كالقول بالتوحيد والنبوة والدعاد 
إضافة إلى أنّ الدنهج الاعتزالي عقلي بالأساس، أي أنو منهج إنساني - اختلفا في بعض مضامينها

عامّ، وقد سبق الربانيتُ القراؤون في تبتٍ منهج الدعتزلة وآرائها، مستخدمتُ ذلك كلّو في نقض الآراء 
الحاخامية الر ية، فكان لزاما على علماء اليهودية الحاخامية عقلنة فكرىا الديتٍ، ردّا على القرائتُ 
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ولم يكن أمامهم أحسن من فكر . والدسلمتُ وغتَىم، وحفاظا على أتباعها من تبتٍ الدين الجديد
ويعدّ الفيومي أوّل حبر يهودي يدخل فكر  .الدعتزلة، وىم رواد النزعة العقلية، من دون منازو، حينها

ا إيّاه بسلطتو، ىذا وقد طغى الكلام  الدعتزلة إلى ساحة الفكر العقدي لدى يهودية الجمهور، لشدًّ
الاعتزالي بعده على الفكر الديتٍ اليهودي في أكبر وأىمّ مركز للسلطة الدينية اليهودية في ذلك الوقت 

، حتى القرن الرابع عشر ميلادي تقريبا، حيث انتقل بعده الدركز الثقافي اليهودي إلى (بغداد خصوصا)
 . البلدان الأوروبية

بالتًاث من الأهمية بدكان بالنسبة للباحثتُ في مقارنة الأديان الاىتمام في الأختَ، نرى أنو - 
، ومن أعلام ىذا التًاث في جانبو  من أجل فهم أعمق وأدق للديانة والفكر اليهوديتُالعربي اليهودي

 يعقوب: العقدي، والذين حقّقت مصنفاتهم ونقلت إلى الحرف العربي مؤخرا، وبرتاج دراسات معمقة
بَحْيِي بن باقودا الأندلسي، ويهوذا بن صموئيل ، ونتنئيل بتَف فيومي، و القِرقسانيبن إسحق

ىذا بالإضافة إلى وجوب الاعتناء بالتًاث العربي الدسيحي أيضا؛ لضرورتو وأهميتو في فهم ... اللاوي
الديانة والفكر الدسيحيتُ، وىو تراث ضخم ومتنوو كذلك، وقد ظهر بعضو لزقّقا منذ عقود على 

 .الساحة الأكاديدية العالدية، ومع ذلك نلاحظ غيابو في دراساتنا العربية الإسلامية الدعاصرة
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 :، مع نقلنا لذا إلى الحرف العربي(م1893: ط)الصفحة الأولى من ترجمة الفيومي للأسفار الخمسة - 1

 

  (نعمل وننجح)نعسو ونصليح  (اسم الألوىية في اليهودية) "يهوه"بسم 
زخْرونو لِبْْاخا، وتعني رحمو الله، أوبارك الله :  ِ لاختصار )" ز ل"لرأس الدثيبة رب سعديو  (التوراة)شرح التورَه 

 (ذكره
 إخراج معاني الكتاب الدقدّس من كتب النبوة الدسمّى التورَه من اللغة القديسة إلى اللغة الغالبة على [وىو]

 .زمان الدخرج لو ووطنو
 [صدر الكتاب]

جل جلاله وشكره على ما بو أحسن غنً متناىينٌ؛ إذ القدرة التي لذا يحمد والفعل الله لدا كان حمد  :قال
فللو الحمد، وتبارك . الذي عليو يشكر لا حدّ لذما؛ كان أفضل الحمد التعالي وأشرف الشكر الدبالغة

الدوجود وجودا أزليا الواحد على حقيقة الوحدانية، الحكيم الحكمة المحضة، القادر قدرة تامّة، المحسن إحسانا 
 .كاملا، العالي على كل تسبيح ولرد

أما بعد، كان الحكيم لدا قصد بهذا الكتاب تأديب الناطقنٌ وإنهائهم إلى طاعتو، وكان التأديب على 
افعل ىذا : أن يقُال للمقصود تأديبو-  وىو أضعفها-الأول : ضروب بعضها أوكد من بعض (ثلاثة) ثلثة

[ ...]ولا تفعل ىذا 
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 : ، مع نقلنا لذا إلى الحرف العربي(م1899: ط)الصفحة الأولى من ترجمتو لسفر أيوب - 2

 

 بسمك رحمن
 ىذه ترجمة كتاب التعديل

 الدنسوب إلى أيوب
[رحمو الله"]ريت" "همهسي" [رئيس مدرسة]  روش يشيفاهوربينو سعدي [معلّمنا]مما ترجمو رأس الدثيبة مرينو   

(صدر الكتاب)  
 ، الدبدي، والباقي بعد النهايات، تبارك الله إلو إسرائيل القديم قبل الابتداءات: وقال،ابتدأ مؤلفو

 . الحقيق بالحمد والشكر على فضلو العام وإحسانو الشامل، الباعث، الدعيد،الدخترع
 أعني قليلو وكثنًه حقيقان بمعناه على ، فإن معنى الجود والاحسان وإن كان لا ينقسم في ذاتو،أما بعد

 ، من ذلك أن جود الدخلوقنٌ بمقدار يقتضي فناه بفناىم،الانفراد، فإنو يتفاضل في وجوه الكمية والكيفية
חַסְדּוֹ כְצִיץ -וְכָל, הַבָשָר חָצִיר-כָל; וְאָמַר מָה אֶקְרָא, קוֹל אֹמֵר קְרָא ו :كقول ذي الجلال في كتابو

وَجُود القديم جل وعز لا نهاية لقدره؛ لأنو عليو ولا حدّ وأقصّى لجوده *. [6: 40إشعيا ] .הַשָדֶה
[ ...]: ولدا ناىى وبالغ في أقصى ما يقع عليو حسّ الناطقنٌ قال. وإحسانو

، بينما 7: 40 يحيل إلى إشعيا 2018يلاحظ أنّ النقل العربي لذذا النص الذي قام بو الدكتور القدير أحمد لزمود ىويدي سنة * 
 .2015كما خالفناه في نقل بعض الكلمات، والأمر نفسو بالنسبة للنص الأول، والذي تّم نقلو سنة . الصحيح ما أثبتناه
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 :، مع نقلنا لو إلى الحرف العربي(م1896: ط)من الصفحة الأولى لترجمتو سفر إشعيا - 3

 

[إشعيا] "يشعياىو"تفسنً   
 ومنتخبات من شرحو

[نعمل وننجح]نعسو ونصليح [ اسم الألوىية في اليهودية] "يهوه"بسم   
   [يهوذا] "اليهوده" الذي أوحاه إليو في ما بنٌ "أموص" ابن [إشعيا] "يشعيو"  إلىوحي الله

: [يهوذا] "يهوده" ملوك ال"يحزقيو" و"أحز" و"يوتمَ " و".عزيو"على عهد [ أورشليم] "النًوشلم"و
بنون ربيتهم ورفعتهم وىم كفروا بي، قد يعرف الثور : ااعوا يا ااوات وأنصتي يا أرض ما قالو اللهُ 

يا أيها القبيل الخاطي، الشعب الثقيل .  وقَ وْمي لم يفهمقانيو والحمار معلف ربوّ، وإسرائيل لم يعلم
  تركوا طاعة الله، ورفضوا بقدوس إسرائيل، وترخوا إلى ورا!الذنب، والنسل الشرير، والبنون الدفسدون

[... ]
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 ،(م1880: ط) والاعتقاداتمن النصوص الدستعملة في الرسالة من كتاب الأمانات نص - 4
  :61، 60الرجوع إليو في الصفحتنٌ أما نقلنا لو إلى الحرف العربي، فيمكن . 213، 212ص

 

 

 

 

 .كتاب الأمانات والاعتقادات إضافة إلى تفسنً سفر إشعيا لم ينقلا بعد إلى الحرف العربي، في حدود علمنا* 
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رقم  الآية السورة
 الآية

 الصفحة

ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ  آل عمران

 ڻۀ

7 208 

 

 الأنعام

 229 3  ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃ

 228، 186 103  ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ

 186 143  ۈ ۇٴ ۋ الأعراف

 229 5 ڈ ژ ژ ڑ طه

 219 22 ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې الأنبياء

 219 91  ٹ ٹ ڤ ڤ المؤمنون

 229 10 ې ې ى ى  فاطر

ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ  ص

 ې

75 229 
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 229، 185 11 ٺ ٿ ٿ الشورى

 186 23، 22   پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺٺ القيامة

 



 

 

  

 

 

 فهرس الفقرات التوراتية
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فر  الصفحة رقم الفقرة الإصحاح الفقرة  الس ِّ

 

 

 

 

 

 

 التكوين

 82 1 1 أَ وَّلَ  م َ َ َ   ُ اللّ واتِ  االأضَ 

فصنعَ  ُ الجََ دَ،  فصَلَ بين الممءِ الذي  ن 
   ووِِ،  الممء الذي  ن فووِوِ، فكمن َ ذَاكَ 

1 7 116 

لنَصنع الإولمنَ ع ى صولأتنم :  ومل  ُ 
 ِ ثملنم،  ليَتلّ ط ع ى سمك البحر  طير 
اللّ مء  البهمئم  جميع  حوش البحر   لّ 

فخ    ُ الإولمن .  م يَدِبُّ ع ى االأض
ع ى صولأتوِ، ع ى صولأةِ ِ    َ  البشرَ، 

ذ را  أوثى   قهم 

1 26 ،27 124 

 أ  لَ  ُ في اليوم اللمبع َ ْ قَوُ الذي 
صَنَعَ،  عَطوَّلَ فيو أن يخُ َ  شيئمً، ِ ن ِ ثلِ 

َ ْ قِوِ الذي صَنَ عَوُ 

2 2 116 

 سمىوَّ آ مُ اسم ز جتوِ حوّاءَ، انّّم أمُّ  لِّ 
 ححٍّ 

3 20 60 

 120 21 8  ومل يهوه إلى و بو
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 114 33 18  الأتتعَ وولُأ  ،   م فررَ  ن  مطبتِوِ 

 

 

 

 

 

 الخر ج

 120 3 9 ىَم يَدُ يهوه

 120 1 17 ع ى فم يهوه

 ح لا يَهجُِ وا إلى وولأ  ، فيَنظر هُ،  يقَعُ 
 نهم  ثير ن 

19 21  118 

انّ     َ  في ستّةِ أيّّمٍ اللّ مءَ  االأضَ، 
 البحرَ  جميعَ  م فيهم،  ألأاحَهم في اليوم 
اللّمبع، لذلك بالأك  ُ، في يومِ اللبتِ 

سَوُ   . وَدوَّ

20 11 116 

 63 19 23  لا   لْ   مً ب لٍ 

 118 11 24فنظر ا وولأ إلو يلرائيل 

 111 45 29 أُسكِنُ ووُلأي في م بين بني يلرائيل 

 117 18 33ألأني وولأك أيضم 

 114 5 34 أَْ وَفَ وولأهَُ  عوُ ىنمك 
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العد  

 120 25 6 يضحءُ يهوه  جهوُ ع يك

 114 34 10 وُم يّلأبّ بنصرنا  يتبدُّ  أعداؤُك

 120 18 11 انْ بكيتُم في أذنْي يهوه

بعد  اايّّم التي تجللّتُم االأض فيهم، 
  ىح ألأبعون يو مً 

14 34 61 

 التثنية

لِكحْ لا تََ كوا فتصنعون لكم فَلَلاً ع ى 
شكل  لِّ شخصٍ  ن ذ رٍ أ  أوثى، أ  

شكلٍ  ن بهي ة االأض، أ  شكلٍ  ن طيٍر 
ذي جنمحٍ الذي يطير في الل مء، أ  شكلٍ 

ممم يَدُبُّ ع ى االأض، أ  شكلٍ  ن 
الل ك الذي في الممء تحت االأض 

4 16-18 108 ،
109 

 60 24 4انّ يهوه إلهكََ نالٌأ آ  ةٌ ىو إلوٌ غيولٌأ 

 102 35 4 لا غيرهَُ  لا سِواهُ 

 92 4 6 اع مْ يّ يلرائيل، أنّ َ  لأبُّنم،  ُ الواحدُ 

 61 16 6لا تجِّربوا الربّ إلهكَم   م جربَتُُ وه في  لوَّة 
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 120 12 11  ائ م عينم يهوه إلهك فيهم

 61 3 25ألأبعين يضربوُُ 

انّ صتوةَ   شعبَوُ  آل يعقوبَ  تضوََّ وُ 
  مصوَّتَوُ 

32 9 113 

َ ذاكَ  ُ، سَي وَّرهَُ فر اً،  ليس  عو  عبو اتٌ 
 أَُ رٌ 

32 12 92 

اوظر ا الآن، إنّي ىو َ حدي،  ليس إلوُ 
 آ رُ  عح

32 39 92 

 لم يقم بعد ذلك وبيٌّ ليِلرائيل  ثل  وشِو، 
 انّ َ  ناجمهُ شِتمىمً 

34 10 123 

 

القضمة 

 عني  . لا تتضض ع حوَّ : فقمل جِدعون لله
أتكّ م فقط ىذه المرةّ  أجرّب ىذه المرةّ 

ليكن ع ى الجزةّ : أيضم بَجزوَّة الصّوف
  حدىم جتمفٌ  ع ى االأض حولهم ودى

6 39 61 

 123 19 22الربوَّ جمللمً ع ى  [الكلام لميخم]لأأيتُ الم وك 
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عرشوِ  جميعُ  لائكةِ الل مء  ووفٌ لديو، اا ل 
 ع ى يدينوِ  وِملوِ 

إشعيم 

 بمن تُشبّهوني فأُسم يو يقول القدّ س، 
عيووكم  اوظر ا  [الل مء]الأفعوا إلى الل م 

 ...َ ن     ىذه الكوا ض 

40 25 ،26 108 

 112 10 43وبل فِع ح لم يصوّلأ إلو،  بعدي لايكون 

 112 13 43 أيضم  ن  وت أنا ىو  ذاك 

 94 7 45  ملُ  النّولأ  الظّلام

 ىو  [ ذا] ذا ومل الرّبّ البملأي اللّ م 
  

45 18 96 

بِ َ ن تُشبّهوني فتُلم  ني، أ  تُُثّ وني  أشبهو 
بالذين يصبّون الذىض  ن أ يمسهم  الولأق 

بالشمىين يزوووو 

46 5 ،6 108 

أنا  ُ لأبُّكَ الم عُ ِّ كَ  م ينتعُك الم لُ ِّكُكَ 
في الطري  الواجض أن تُضح فيو 

48 17 78 

 125 7 56انّ بيتي بيتَ الصلاة يدُعى لكلّ الشعوبِ 
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 120 17 59   وذةَ  لاصٍ في لأأسِو

 110 8 61 شأني التصْضَ  ع الجرُم

إلأ يم 

، الإلو ا حّ  لكنّ الربّ ىو الإلو ا  ُّ
  الم ك ااززّ 

10 10 99 

 120 20 31 لذلك هََه ت أ عمئح لو

حزويمل 

 فوقَ القبّة التي فوق لأؤ سهم شِبْوُ عرشٍ 
  نظر حجر اللّازَ لْأ ،  ع ى شِبْوِ العرش 

 شكلٌ   نظر إولمنٍ 

1 26 123 

يّ ابنَ البشر، وِف ع ى ود يْكَ : فقمل ز
. فأتكّ م  عكَ 

2 1 123 

 125 16 38  آتي بكَ إلى ألأضح

 125 3 9 لا   لوا في ألأض الربّ ىوشع 

 111 21 4  أسكنُ أنا الربُّ في صهيونيوئيل 

 82 13 4 فملذي يُصوِّلُأ الجبملَ،  يخ ُ  الريِّيَ عم وس 
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 61 8 3 فتؤ لُ االأضُ   ُّهم بنملِأ غيرتي صتنيم

 لا ح 

ىمتوا جميعَ العشولِأ إلى بيت  مل الهيكلِ، 
جربِّوني بذلك، أنا .  ليكن في بيتي طعممٌ 

الرب القدير، تر ا إن  نتُ لا أفتيُ لكم 
ووافذَ اللّ مء  أفيض ع يكم بر ةً لا حصر 

 لهم

3 10 61 

المزا ير 

 125 6 8 تُلّ طو ع ى أع مل يديْك

 110 16 10 فيعرفُ أنّ     ك الدىر  اابد

 109 7 11إووّ العدلُ يحضُّ الإوصمف 

 113 5 16يهوه حصّة ول تي 

 114 10 29 ج س يهوه   كمً إلى اابد 

 110 17 34الربُّ يواجوُ  ن يتعل الشروَّ 

 109 28 37 الربّ يحضُّ الإوصمف

 125 15 68 جبلُ   جبلُ باشمن
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 113 21 68 ُ لنم إلو  لاص 

جروَّبوا   في و وبهم، طملبِيَن طعم مً 
أيقدِلأ : يشتهوووَُ، فتكّ  وا ع ى    وملوا

   أن يهيّئ لنم  مئدة في ىذه البريةِّ؟

78 18 ،19 61 

 111 16 81.. ُ بتضوا يهوه

 110 2 85لأضِيتَ يّلأبُّ عن ألأضك 

ف ن فوق التيوم يزاحم الربّ، أ  يشبو 
الربّ بين أبنمء الآلهة 

89 7 108 

 120 35 89  َ رج شتتْي لا أبدّل

 112 2 90 ن اازل إلى اابد أوت   

 82 5 95 لوُ البحرُ  ىو صنعوُ 

 111 10 97يّ محبّي يهوه أبتضوا شراًّ 

 120 5 99  اسْجد ا لموطئ لأج يْو

 97 3 100اعترفِوا أنوَّ الروَّبوَّ ىُو  ُ 
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 110 4 104 لهيضَ النيران ُ دّاَ ك 

 78 12 145 ححّ يعُرّفوا بني البشرِ جَبر تَكَ 

 110 11 147 بل يرضى الربُّ عن الذين يخمفووو

يّ  يمهً فوقَ .  يّ سممءَ اللّ واتِ ىّ  ح لو
 اللّ واتِ 

148 4 82 

 

 

 

 أيوب

 99 4 9 اووّ حكيم الع م  أيّد القوة

ألا إنّ اللّ ع بمم يدتحن الكلام    م يذ ق 
 ذاك في الكهول ا ك ة . ا نك الطّعمم

  في ذ ي طول الع ر التهم

12 11 ،12 91 

لأسم حِجمبو ع ى  جو الممء إلى فنمء النولأ 
 " ع الظلام

26 10 95 

 102 14 26 فأيّ شحء  ن اا ولأ سمع بو

 ا ك ة  ذاك  ن أين توجد،  أي  وضع 
 فيو ىذا التهم

28 12 90 
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أنا أعََ م أوّك تقدلُأ ع ى الكلّ  لا يتوتكَ 
 تقديرٌ 

42 2 99 

 اا ثمل
  ا ترعني أّ ل   قو،  وديٌم فع وُ، أّ ل 

 حين
8 22 80 

 

الجم عة 

 

 111 1 5 اووُّ في الل مء  أوت ع ى االأض

 حيث  لام الم ك  الل طمن  القوّة،  لا 
  ن يصرفو عنو،  يقول لو  مذا تتعل

8 4 111 

 بين م  نتُ ألأى، وُصبت عر شٌ، فج س  اويمل 
 شييٌ طمعنٌ في اللّنِ 

7 9 123 
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هرس الأعلامف  

 

- 279 - 
 

 

 العلم الصفحة
(من ملوك مملكة إسرائيل)آخاب  162  

150 ،151  الآمدي 
 أبراهام فِركوفِتش 193
(النبي)إبراهيم  39  

28 ،33  إبراهيم بن عزرا 
 أحمد سعيد أحمد قاضي 75

 أحمد شحلان 198
11 ،12  أحمد بن طولون 
161 ،164  أرمليوس 
24 ،196  إسحاق إسرائيلي 
16 ،197  إسرائيل ولفنسون 

 ألكسندر ألتمان 37
62 ،160 ،161 ،162 ،163 (النبي)إلياهو    

20 ،195  أهرون بن إيليا 
 ايزيدور ابستاين 213
 إيهود كريسنيس     237
(رابي)بتاحيا  13  

40 ،42 ،63 ،69 ،72 ،85 ،86 ،89 ،91 ،95 ،
128 

 بحيي بن باقودا الأندلسي

 برهان الدين البقاعي 43
12 ،13 (رأس الجالوت)البستاني    
180 ،189  بشر بن الدعتمر 
83 ،84  بنيامين النهاوندي 
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 بول فانتون 33
218 ،224 (أبو عثمان)الجاحظ    

181 ،182 ،187 ،190 ،194 ،203 ،205 ،207 ،
213 ،218 ،220 ،221 ،224 ،229 ،235 ،242  

 عبد الجبار الذمذاني

 جدعون 62
 جعفر بن حرب 189

163 ،164  جوج وماجوج 
56 ،76 ،212 ،218 ،220 ،238  جورج فايدا 

32 ،41 ،43 ،237  حاييم الزعفراني 
 ابن حجر 205

40 ،43  ابن حزم 
177 ،179 ،191  الحسن البصري 

181 ،194  أبو الحسين البصري 
178 ،181 ،182 ،183 ،187 ،213 ،216 ،218  أبو الحسين الخياط 

 أبو الحسين الدلطي 176
21 ،22 ،66  حِيوِي البلخي 

11 ،12  خمارويه 
 دانيال بن حسداي 13

26 ،27 ،35 ،36  داود بن زكاي 
 داود بن مروان الدقمّص 68

33 ،35  الرابي إسماعيل 
12 ،14 باللهالراضي    

 أبو رشيد النيسابوي 181
44 ،198  سارة سترومزا 

 ابن ساقويه 36
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 السموأل الدغربي 154
 شماي 76

 الشهرستاني 191
 الصاحب بن عبّاد 194

209 ،210  صموئيل بن حفني 
 صموئيل روزنبلات 37
 صموئيل لاندور 37
 عبد الرزاق قنديل 34
 عبد الوهاب الدسيري 19

(أبو الذذيل)العلّاف  214  
181 ،221 ،224  أبو علي الجبائي 

12 ،179  علي بن أبي طالب 
 عمر بن الخطاب 12

18 ،19 ،36 ،54 ،83 ،133 ،151  عنان بن داود 
(أبو عيسى الأصفهاني)عوبَديا  151  
 عيسى النوشري 11
 أبو الفرج فرقان بن أسد 71

181 ،182 ،183 ،184 ،185 ،186 ،189 ،190 ،
191 ،192 ،202 ،205 ،207 ،214 ،215 ،217 ،
219 ،226 ،227 ،232 ،233 ،235 ،239 ،240 ،

242 ،245 ،247  

 أبو القاسم البلخي

 القاسم الرّسّي 241
 القاهر بالله 27

 ابن قتيبة 219
20 ،84 ،106 ،119 ،126 ،143 ،150 ،194  القرقساني 
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18 ،25 بن زكرياأبو كثير    
149 ،152 ،154 (سعد بن منصور) ابن كمونة   

(أبو يوسف)الكندي  215  
 كوليت سيرات 200
 لاوي بن جرشون 68
 الدتّقي  13

11 ،12  محمد الخلنجي 
177 ،179  محمد أبو زهرة 

(قائد عباسي)محمد بن سليمان  11  
 محمود الدلاحمي 217
 مراد فرج  54

18 ،20 ،42 ،195  الدسعودي 
11 ،12 ،13 ،14  الدقتدر 

117 ،122 ،162 ،169 (النبي)موسى    
41 ،73 ،126 ،128 ،152 ،153 ،160 ،196 ،

211 ،246  
 موسى بن ميمون

 موشيه مردخاي تسوكر 60
44 ،198  نبيه بشير 

75 ،95 ،128 ،151  نتنئيل فيومي 
33 ،42  ابن النّديم 

21 ،194 ،213 ،216 ،233 (إبراهيم بن سيّار)النظاّم    
25 ،26 ،35  هارون بن مائير 

213 ،215  هاري ولفسون 
181 ،194 ،221  أبو هاشم الجبائي 

 هليل 76
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 هنري مالتر 76
177 ،180 ،191  واصل بن عطاء 

28 ،42  ول ديورانت 
31 ،119 (إيلي)يافث بن علي    

 يسوع 162
 يهوذا بن تبّون 37

71 ،89 ،273  يهوذا اللاوي 
 يوسف البصير 71
 يوسف بن صدّيق 71

 يوسف قافح 197
 يوليوس جوتمان 212
(النبي)يونان  149  
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   ملخص

سعيد الفيومي عند الحاخام  كلامي الفكر دراسة ال إلى ىذه الأطروحةتسعى
من خلال كتبو التي وصلتنا في ىذا الجانب، وفي مقدمتها  (أو سعديا جاؤون)

كتاب الأمانات والاعتقادات، إضافة إلى دراسة مدى تأثره بفكر المعتزلة استنادا 
 .إلى كتبهم التي حققت في العقود الأخيرة

علم الكلام ، عتزلة، المسعديا الفيومي، فكر العقدي ال:كلمات دالة
 .اليهودي، اليهودية الربانية

Résumé   

Cette thèse vise à étudier la pensée kalamique chez le rabbin Saïd Al-
Fayoumi (ou Saadia Gaon) à travers ses œuvres dans ce domaine, dont le 
plus important est Le livre des croyances et des opinions, et à voir aussi 
dans quelle mesure elle est influencée par la pensée mu'tazilite basée sur 
leurs  œuvres publiés au cours des dernières décennies. 

Mots clés: pensée doctrinale, Saadia Al-Fayoumi, Mu’tazila, 
Le kalam juif,  Judaïsme rabbinique 

Abstract 

This thesis aims to study Kalamic thought of  Rabbi Said al-Fayoumi 
(or Saadia Gaon) through his works in this field at the list of which his 
book entitled The Book of  Beliefs and Opinions, and to study also to 
what extent  his thought was influenced by mu'tazilite thought based on 
their  works edited  in recent decades. 

Keywords: doctrinal thought, Saadia Al-Fayoumi, Mu'tazilite, 
Jewish Kalam. Rabbinic Judaism 
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