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Introduccion

Ibn Jaldiin, uno de los historiadores y pensadores mas grandes de todos los tiempos en el
mundo arabe islamico, como también el creador de lo que hoy en dia se conoce bajo el nombre
de ciencias sociales que incumbe la Filosofia, la sociologia, la economia... etc. A pesar de la
importancia y el valor desmesurado de su obra al-Mugaddima, segun la obra de Imad Eddine
al-Jalil, Ibn Jaldiin islamiyan, su pensamiento religioso-politico ha sido la rama menos estudiada

por parte de los investigadores.

El presente trabajo incluye el pensamiento religioso-politico de Ibn Jaldin en comparacion
con el pensamiento de hoy basandonos en el libro del arabista malaguefio Miguel Cruz
Hernandez, autor de la obra Historia del pensamiento en el mundo islamico, uno de los

especialistas mas importantes occidentales en el pensamiento islamico.

El estudio se inscribe especificamente en ideas religiosas-politicas escritas en al-Mugaddima
y en la Historia del pensamiento en el mundo islamico. Las ideas se dirigen especialmente al
pensamiento religioso, las formas de Gobierno, el concepto de ‘asabiyya, los aportes de los

pensadores contemporaneos y los intentos de renovacion en los siglos XI1X y XX.

En este Trabajo de Fin de Master, hemos optado por aceptar el titulo siguiente: La vision de
Ibn Jaldiin a través de la obra de Miguel Cruz Hernandez Historia del pensamiento en el mundo
islamico: Il el pensamiento islamico desde 7bn Jaldiin hasta nuestros dias, que tiene como
principal objetivo demostrar la opinion de Occidente sobre el islam y sus pensadores, y como
secundarios, cabe destacar: revelar el pensamiento religioso-politico de Ibn Jaldan a través de la
perspectiva espariola, también, comprender la situacion sociocultural e intelectual de la sociedad

musulmana y arabo-musulmana desde la opinion espafiola, asimismo, demostrar el nivel de
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desarrollo intelectual que ha alcanzado el mundo arabo-musulman después de su decadencia en

los siglos XIV y XV.

¢Por qué una tesina sobre el pensamiento religioso-politico de Ibn Jaldin a través del libro de
Miguel Cruz Hernandez? Generalmente, lo que nos empujé a trabajar sobre este tema es la
situacion social que estamos viviendo, debido a ciertas polémicas entre los musulmanes tales
como: la religién, el poder, el colonialismo y otras mas. Nosotros queriamos tratar el tema desde
una perspectiva extranjera para saber donde se ubica exactamente el fallo de esa decadencia, para
ello, hemos investigado y leido libros, articulos y tesis doctorales tales como: El nacimiento del
tercer mundo de Yves Lacoste, La civilizacién del islam de Shamsuddin Elia...etc., con el fin de

responder a nuestras interrogaciones.

En principio, hemos planteado objetivos, ya mencionados, para derivar nuestra problematica
que es la siguiente: ;Como los filésofos occidentales, especificamente espafioles, ven a lbn
Jaldun y a la situacion sociocultural e intelectual de los musulmanes, después de la caida del al-

Andalus hasta nuestro dias?

Para responder a esa probleméatica sera necesario responder a estas preguntas de

investigacion, a saber:

¢Quién es el pensador que todos consideran como uno de los pensadores mas grandes de todos

los tiempos?

¢Quién es el arabista Miguel Cruz Herandez?

¢ Qué piensa Miguel Cruz Hernandez del pensamiento religioso-politico de Ibn Jaldiin durante el

siglo XIV?
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¢Cudles son las caracteristicas del pensamiento religioso-politico de los siglos XIX y XX en

relacion con el Ibn Jaldin del siglo XIV?

El trabajo constara de dos capitulos y ocho titulos bien delimitados. EI primer Capitulo llevara
como titulo “entre al pasado y el presente: Ibn Jaldin y Miguel Cruz Hernandez”, en el que
incluiremos una resefia biografica de los dos filésofos, una contextualizacion ideoldgica, por la
cual sacaremos como surgi6é el pensamiento filoséfico de ambos; y por Gltimo citaremos las

producciones literarias escritas por los pensadores.

El segundo capitulo consistird en un analisis de la obra Historia del pensamiento en el mundo
islamico: Il el pensamiento isldmico desde Ibn Jaldiin hasta nuestros dias, como también de sus
principales ideas religiosas y politicas de Ibn Jaldiin, a propoésito de la espiritualidad, los tipos de
gobierno, la concepcion del la ‘Asabiyya y la decadencia de los imperios, y al final pasaremos a
la Edad Moderna y haremos un estudio analitico del pensamiento contemporaneo y su influencia

en el islam.

Nuestro trabajo se centrard basicamente en la obra de Miguel Cruz Herndndez Historia del
pensamiento en el mundo isldmico y consistira en analizar los capitulos I, V, VIy VII, usando el
método analitico en la investigacion y el sistema APA para la redaccion, sexta edicion, también
En este trabajo, para la transliteracion de los caracteres en arabe, hemos conseguido el sistema
que utilizd6 Musatafa Jermoni en su tesis doctoral que es el sistema de la Escuela de Arabistas

espafioles.
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Ibn Jaldiin y Miguel Cruz Hernandez, vida y obra

Ibn Jaldan, uno de los pensadores mas conocidos en casi todo el mundo, oriental como
occidental, naci6 cuando el mundo arabo-musulman estaba viviendo una etapa de decadencia en

los siglos XIV y XV, un momento en el que los lideres arabes se peleaban por el poder.

A Ibn Jaldin, se le conoce mucho mas bajo el nombre del Padre de la sociologia, pero antes
de dedicarse a aquella ciencia era un politico bajo muchos reinos tales como: Ifriqya, Argelia
Marruecos y otros mas, y esto después de haber sufrido de las maquinaciones politicas, renuncid
al mundo de la politica y empez6 a escribir una de las obras mas conocida y reconocida por todos

los filésofos del mundo, sean de su época o los modernos.

Esta obra llevd como titulo La Mugaddima, escribié también otra que habla de su vida (At-
Ta'rif) desde su nacimiento en Tunez, hasta su muerte en Egipto; en este, libro se puede
deducir que su vida se divide en tres etapas, la primera trata su juventud y su formacion, la
segunda representa sus aventuras en la politica y la tercera etapa fue un periodo de tristeza, por
la muerte de su amigo Ibn al-Jatib' y la muerte de su familia y fallecié a los 74 afios de edad, en

Egipto.

En otra época, surgié un filésofo arabista espafiol llamado Miguel Cruz Hernandez,
aficionado por la filosofia del mundo islamico, se le conoce por su obra maestra titulada Historia
del pensamiento en el mundo isldmico. Es un catedratico emérito de pensamiento islamico en la
universidad Complutense, ademas era psicologo en la Universidad de Salamanca; asimismo,

ocupo puestos politicos tal como Alcalde en Salamanca, Director General de Cultura y otros

! Lisan ad-Din Abii ‘Abd Allzh Muhammad Ibn ‘Abd Allzh Ibn Sa’id conocido por Ibn Al -Jatib (713-776/1313-
1374). Cfr. BRUKELMAN, p. 262.
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més; todo esto fue en una entrevista titulada conversacion en Madrid con Miguel Cruz

Hernandez dirigida por Ana Azanza Elio.

Ibn Jaldiin.
A partir de la obra At-Ta arif, se puede categorizar la vida de Ibn Jaldiin en tres partes, a

saber:

Juventud y formacion. ‘Abd ar -Rahman Ibn Muhammad Ibn Muhammad Ibn
Muhammad Ibn al-hasan Ibn Muhammad Ibn Yabir Ibn Muhammad Ibn Ibrahim ibn ‘Abd ar-
Rahman Ibn Jaldiin?, naci6 en Tunez al principio del mes de ramadan del afio 732 H / finales del
mes de mayo de 1332 d.C.; pertenecia a la tribu Yemeni arabe de Hadramawat y descendieron de
Wa'il Ibn Hagar 3, jefe de renombre arabe, y uno de los compafieros del Profeta (Jarmouni. ,
2015, pp. 72,90).

Por lo que atafie a la educacion de Ibn Jaldin, durante su nifiez aprendio lo que necesitaba
saber con su padre hasta alcanzar la adolescencia mientras aprendia el Coran bajo la direccién
del profesor Abl ‘Abd Allah Muhammad Ibn Sa’d Ibn Burral al ~ -Ansari, de origen andalusi,

eminente especialista en las lecturas del Coran (ldem, 2015, p. 90).

Después de memorizar y leer el Coran, se dedico a la literatura recitando ante su maestro Los

poemas didacticos de A§-Satibi*, al-Lamiya y ar-raiyya. Posteriormente, le ensefié la gramatica

2 El propio autor lo ha denotado con sus propios manos en varias ocasiones poniendo la vocal “‘a’ sobre **j’.
AT-TUNBUKTI Ahmad Baba, Nayl al-ibtihgj bi-fasriz ad-dibay, Estudio ‘Abd al-Hamid Ibn ¢ Abd Allah AL-
HARAMA, El Cairo, ed Mas r, 1993, p.311 y siguente.

% Al-Hadrami Wa'il Ibn Hayar Ibn Rabi’a Wa'il Ibn ya’mar, uno de los reyes de Hadramawat , el profeta
Mahoma anuncié su llegada unos dias antes y dijo : <“ Os vendra Wa’il de una tierra lejana, de Hadramawat,
sometido deseando convertirse en la religion de Allah y de su profeta...”’. Ha sido uno de los compafieros mas
cercanos del profeta, y una de las fuentes de hadiz mas validas. AL-‘ASQALANT Abii I-Fadl, Tahdib, vol. XII,
Beirut, ed. Dar al-Fikr, 1984.

* Es AR-RA’INI Abii al-Qasim, apodado Abii Muhammad y también al-Qasim Ibn Firru Ibn Jalaf Ibn Ahmad as-
Safibi (238-290/852-902); viajo a Oriente y se instalé en El Cairo. En la madrasa de al Qadi al-Fadil escribié sus dos
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mediante el gran libro de Ibn Malik® titulado At-Tashil®, también aprendié la jurisprudencia

(Figh) a través del famoso libro al-Mujtasar de Ibn al-Hagib’(Idem, 2015, pp. 91-92).

Por otra parte se mejoro en el estudio de la lengua arabe asistiendo los cursos de la gramatica
de los maestros, entre ellos su padre y ciertos profesores de Tunez tal como: Abia ‘Abd Allah
Muhammad Ibn Bahr , uno de los grandes especialistas en el estudio de la lengua, Ibn Jaldiin
aprendié mucho con sus ensefianzas, Aba’Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abd as  -Salam®, quien

explicd a Ibn Jaldiin y su hermano Kit’ab al-Muwatta ® del Imam Malik'® (Idem, pp. 93-94).

Ibn Jaldtin coment6 en este contexto: « Me perfeccionaba al mismo tiempo en el estudio de la
lengua arabe bajo la direccion de mi padre y de algunos profesores de Tunez [...] Fueron

numerosos mis profesores de derecho en Tunez [...] » (Idem, pp. 92,94).

Hacia los afios 748 H /1347 d.C. se produjo la conquista de Ifriqya™ por el sultan Abii 1 -

Hasan™ trayendo con él un grupo de sabios para asistir a su Consejo; el sultan influyé en gran

poemas: ( al-Lamiyya, que fue conocida por as-Satibiyya o hirz al-amani), y el segundo poema llamado ( ar-
Ra’iyya, conocida por al-‘Aqliyya). AL-YAZARI Muhammad, Tabagat a-Qurra’, vol. Il, p. 20.

> Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abd Allah IBN MALIK al-‘AndalusT al-Yiyabi, el famoso gramético (600-
1203/672-1273), su libro Kitab at-Tashil, ha sido editado en la Meca en el afio 1319/1901. Al-Maqqari, Nafh at-tib,
op.cit., vol. I, p. 427.

® Tashil al-Fawa’id, resumen de las normas de la gramatica que se convirtié en un manual de ensefianza y fue
objeto de numerosos comentarios.

" <OUtman Ibn ‘Amr Ibn Yianus, conocido por AL-MISRI Ibn al-Hagib Yamal ad-Din (570-646/1174-1248).
Escribié un resumen del-Figh al maliki titulado al-Mujtasar al fighi, tiene también otro resumen de los
fundamentales del Figh, conocido por al-Mujtasar al-“asil ( el resumen original), y es un resumen de su libro:
Muntaha as-sawl wa-l-amal, min ‘ilmay al-usul wa-l-yadal. Ibn jaldlin refiere como este mujtasar de Ibn al-Hagib
llego al Magreb, y su influencia en el estudio del-Figh al-maliki en la religion. ABI BAKR IBN KHALLIKAN,
wafayat al-a’yan, vol. |, p. 395.

® Muhammad Ibn ‘Abd as-Salam Ibn Yasuf al-Huwwari, at-Tanusi, al-Qadi, conocido por ‘Abd as-Salam (676-
749/1277-1348). Ver AL-BUNNAH], al-Margaba, p. 161.

% Al-Muwatta’; la obra principal de Malik es Al-Kitab al-Muwatta’; la primera obra juridica del islam que ha
sido conservada.

10 Malik Ibn Anas, jurista musulman, imam del madhab maliki, muchas veces se le refiere con el nombre de “
imam de Medina”. Ver E.12, vol. VI, pp. 247-248-249-250.

1 Actualmente Tlinez

12 Abii I-Hasan “Ali Ibn ‘Utman, el hijo de Abii Sa’id “Utman, fue un sultan de la dinastia Merini entre los afios
1331y 1351, después le sucedié su hijo Aba ‘Inan Faris. Ver JULIEN CHARLES-ANDRE, Histoire de I'Afrique
du Nord des origines
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medida en el éxito del progreso cientifico de Ibn Jaldin. El tunecino asisti6 mucho mas a las
clases de Abii ‘Abd Allzh Muhammad Ibn Ibrahim al -Abili™, maestro de Ciencias racionales (al-
‘ulim al-"aqliyya), lo que empujé a Ibn Jaldiin a incoar los estudios filosoficos, y asi surgid, sin

duda, el pensamiento filosofico de Ibn Jaldin (Cheddadi, 2006, p. 238).

A la edad de 17 afos, perdio a sus padres y a sus maestros debido a la peste negra que tuvo
lugar mediados del siglo VIII H / X1V d.C. El incidente amargo la vida de Ibn Jaldan lo que

apareci6 claramente en su obras al-Mugqgadima y kitab at-Ta rif (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 8).

Ibn Jaldin y la politica. Antes de sus treinta afios, se dedico a la politica. En primer lugar,
fue canciller del sultan Abt Ishaq ; después se trasladé a Argelia, a consecuencia de un
enfrentamiento que estalld entre el emir de Constantina Aba Zayd y Aba Muhammad Ibn
Tafrakin'®, quien contralaba Tunez, en la Vega (fahs) de Marramayanna™(idem, pp. 8-9)

En 754 H /1354 d.C., se fue a Fez por orden del sultan Aba ‘Inan'® quien le designé como
responsable de su firma (at-Tawqi’) pero, Ibn Jaldin no considerd este puesto conveniente en
tanto que joven culto que tenia 24 afios y que pertenecia a una familia de sabios (Jarmouni M. ,

2015, p. 141).

A finales del afio 756 H /1356 d.C., Ibn Jaldiin se encontr6é con el sultan Abi ‘Inan y fue

designado miembro en su secretaria, volviéndose una de las personalidades mas cercanas del

Muhammad Ibn Ibrahim al-Abili es uno de los profesores mas importantes de Ibn Jaldiin, es uno de los mas
importantes sabios, con grandes conocimientos en la cultura islamica en Marruecos. Véase IBN JALDUN, Kitab
At-Ta rif, pp. 21, 22,23.

Y El jeque de los almohades Abii Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Tafrakin pertenece a una familia de las
dinastias mas antiguas de los Almohades. Ver IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar., vol. VI, pp. 348-350, 352-353.

> Marramayanna, asi la vocalizé Ibn Jaldiin , nombre de un pueblo beréber qariya en Ifiiqya de los Huwwara, se
sitla en el noroeste de la ciudad Tipiza, Tibassa.

1° Es Faris, apodado Abii Inan Ibn AbT al-Hasan al-Marini, lo llamaban al-Mutawakkil. Se revel6 en contra de su
padre y reind sobre Bugia, Qsantantina, Tremecén y Tunez, muri6 en 759/1357. Ver su biografia en IBN JALDUN,
Kitab al-1bar, vol. VII, pp. 278, 286-287.
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sultan; en el mismo afio, la relacion entre Ibn Jaldln y el sultan se enturbi6 por la amistad que

tuvo éste con el Gobernador de Bugia®’. (Jarmouni M. op.cit, p. 150)

El sultdn empezo a sentir celos de la amistad que tenia Ibn Jaldin. Ademas, unas personas le
dijeron que el Gobernador de Bugia se preparaba para atacar Tunez y que Ibn Jaldin tenia
complicidad con él, por lo tanto el sultdn encarcelé inmediatamente al emir almohade vy, el dia 18
de Safar del ano 758 H / 10 de febrero 1357 d.C. Ibn Jaldin fue aprehendido, interrogado
severamente y aprisionado. Durante su encarcelamiento compuso un poema de casi doscientos
versos suplicando el sultan para excarcelarlo; siendo asi, el sultan prometié devolverle la
libertad pero fallecid el 24 del mes dii 1-hi§ya del aflo 759 H/27 de noviembre 1358 d.C. (idem,

pp. 150,152).

Posteriormente, Ibn Jaldin fue liberado y se volvio secretario del jeque de los Bant Marin,
Ibn Sulayman®® Ibn Mansir Ibn ‘Abd al -wahid Ibn Ya’qab Ibn ‘Abd al -Haqq y al mismo tiempo

secretario confidencial del sultan Abu Salim®. (idem, PP. 152,153).

A mediados del mes de sa’ban 760 H / 1359 d.C. Ibn Jaldin era secretario confidencial de
Abu Salim, encargado de la correspondencia y de la redaccion de sus mensajes. Después de dos

afios, fue encargado de los mazalim %°, pero todo se evaporé cuando el visir ‘Amr Ibn ‘Abd

" Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn al-Amir Abii Zakariya. Abii ‘Inan lo nombré gobernador de Bugia para
hacer frente a los reyes de Tunez. IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VII, p. 282,

'8 Mansir Ibn Sulayman Ibn Mansiir Ibn ‘Abd al-wahid Ibn Ya’qiib Ibn ‘Abd al-Haqq al-Marini. IBN
JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VII, pp. 302-305.

¥ Muhammad Ibn Ahmad Ibn Muhammad Ibn Ahmad Ibn Marziik al-Hafid al-*Ayisi al-Tilimsani uno de los
ulemas mas conocido en el norteafricano en su época, autor del Musnad. AL-MAQQARI, Nafh at-fib., vol. V, p.
420.

2 Kutiib al-Mazalim, literalmente significa funcién de los abusos. Aunque en principio las sentencias del juez
sean sin apelar, esta institucion permitia un recurso. Creada en la época de los califas abasies, y controlaba
directamente por ellos, debia servir especialmente para enderezar cualquier abuso cometido a costa de particulares
por parte de funcionarios. CF. GARDET Louis, La cité musulmane, Paris, ed. Vrin, 1976, p. 138.
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Allah se rebel6 contra el sultin Aba Salim®, tomando las riendas del poder (Jarmouni M. ,

op.cit, pp. 155-156).

‘Amr Ibn ‘Abd Allah, después de haber controlado a TUnez, trato a Ibn Jaldiin con mucha
frialdad; este maltrato entristecié a este ultimo y le hizo sufrir hasta que vino el dia de la fiesta
del fin de ramadan (‘id al-fitr) del afio 736 H / julio de 1362 d.C. en el que Ibn Jaldin acudi6 al
amigo y lugarteniente del sultan el visir Mas’ad Ibn Rahhii Ibn Masay 2%, y se quejé de malos
tratos por el sultan a través de un poema (casida), expresandose asi: « Muchos me abandonaron

y me hicieron sufrir y prolongaron mi tristeza y mi llanto» (Idem , p. 157).

Gracias al lugarteniente del sultan, 1bn Jaldin pudo marcharse a al Andalus; cuando el rey en

aquel tiempo fue Abii ‘Abd Allah al-Majla’?®y, su visir Abdi *Abd Allah Ibn al-Jatib (Ibidem).

El dia 8 del mes de rabi’ al-awwal del afio 764 H / 23 de abril de 1363 d.C. Ibn Jaldin llegb a
Granada y fue acogido con generosidad y bondad por parte del sultdn Ibn Al -Ahmar y su visir
Ibn al-Jatib. Después de un afio en Granada 765 H / 1364 d.C., el sultan Ibn al-Ahmar envio a
Ibn Jaldin de Embajador al rey de Castilla, Pedro hijo de Alfonso®, con el fin de probar el

tratado de paz (Idem, p. 163).

El encuentro se llevo a cabo en Sevilla, la cuidad de los antepasados de Ibn Jaldiin, donde el
nieto de los Bant Jaldlin fue acogido con bondad, generosidad y alegria por parte de Pedro, el

Rey de Castilla por verle. Por otra parte, el tunecino pudo ver la casa de sus antepasados, asi

21 \/gase sus noticias, IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VII, pp. 312-314.

2 Mas’ud , Ibn Abd’ar-Rahman Ibn Masay, se encargo en combatir a Aba Hammii y echarle de la ciudad de
Tremecén en el afio 770/1368, en la época de Abii ‘Inan. AN-NASIRI Ibn Jalid, Al-Istigsa, op.cit., vol. 11, pp. 103-
104, 132.

% Muhammad Ibn Muhammad Ibn Muhammad Ibn Yiisuf Ibn Nas r, apodado Abii ‘Abd Allah; el tercero en
orden de los reyes Banii al Ahmar (655-1257/713-1313), es él quien ha construido la gran mezquita de la Alhambra
en Granada. IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VII. P. 306.

% pedro | de Castilla, llamado el cruel y el justiciero, 1334-13609.
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que el hijo de Alfonso le propuso recuperar sus bienes que estaban en manos de altos dignatarios
de reino pero Ibn Jaldin rechazd la oferta con generosidad y el Rey de Castilla sigui6

demostrandole su amabilidad (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 11).

Cuando establecio la paz y tranquilidad en Granada, Ibn Jaldin se sintié nostalgico por estar
lejos de su familia que estaba en Constantina; por tal razon el sultan dio orden para traerles a

Granada (Ibidem).

La amistad entre Ibn Jaldiin y Ibn al-Jatib empez6 a perder su valor, Yy por otra parte, en el
mes de ramadan 765 H / junio 1364 d.C., Ibn Jaldin recibio unas cartas de su amigo Abt ‘Abd
Allah —sefior de Bugia- resefiandole que habia conquistado Bugia y le pidid ser su chambelan

(Hayib) (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 12).

A mediados del afio 766 H /1364 d.C., Ibn Jaldin dejoé Granada para dirigirse hacia Bugia.
Después de cinco dias de navegacion, el ulema lleg6 a su destinacion, fue Muy bien recibido por
dignatarios y habitantes de la ciudad. El sefior de Bugia designo a Ibn Jaldiin chambelan (Hajib),
el puesto mas elevado después el Emir, luego se dedic6 a la ensefianza en la mezquita de

-25

Alcazaba donde tuvo el cargo del iman; después dio a su pequefio hermano Yahya“ el puesto de

alcalde de la ciudad (Ibidem).

Sin embargo, este suefio no durd para siempre. En el afio 767 H /1365 d.C., el sultan Abt
‘Abbas®, sefior de Constantina, asesiné al sultan Abi’Abd Allah; por otra parte, los habitantes

pidieron a Ibn Jaldtin proclamar sultan a uno de los hijos del sultan pero, éste se opuso y salio del

% Yahya Ibn Jaldiin fue asesinado en el afio 780/1378 por orden de Abii Tasafin Ibn Zayyan. Era historiador y
literato. Ibn Jaldiin habla bien de él. Tiene una obra titulada: IBN JALDUN Yahya, Bugyat ar-ruwad fi ajbar Banii
‘Abd al-wad. Ver su informacion sobre su asesinato en IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VI, p. 140.

% Abii 1-*Abbas Abii ‘Abd Allah Ibn Abi Bakr. IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VI, pp. 369-370.
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palacio, dirigiéndose a Abt ‘Abbas y le entrego el poder de Bugia. Entonces, Abia’Abbas reino

sobre Bugia e Ibn Jaldiin volvié a su puesto de Hajib del sultan (Ibidem).

Unos dias mas tarde, el sultin cambio6 de trato con Ibn Jaldin y detuvo a su hermano Yahya
en Buna®’. Ante esta situacion, Ibn Jaldiin se marché de Bugia con la intencion de dirigirse a
Biskra donde contaba con la relacién de amistad que tuvo con el jeque Ibn Yusuf Ibn Mazni®

(Jarmouni , 2015, pp. 172-173).

Analogamente, el sultdn Abii Hammi®® de Tremecén solicit6 a Ibn Jaldan ser la pluma de su
califato y ocupar el cargo més alto, Ministro y Canciller (‘alama®). Sin embargo, Ibn Jaldiin
rechazd la proposicion del sultan Abt Hammii; queria alejarse de los peligros del poder y envio a
su hermano Yahya al sultan Abii Hammi , después de haber salido de prision de Biina, para

ocupar el cargo (‘alama) que le habian proporcionado (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 13).

Ibn Jalduin se dirigi6 al Ribat®* del jeque e iman Abi Madyan®?, Después de haber sufrido de

complotes politicos, decidié renunciar al mundo de la politica dedicandose a la ciencia con el fin

27 Conocida actualmente por ‘Annaba, se encuentra en el noreste de Argelia, en la orilla del mediterraneo, cerca
de la frontera tunecina. Sus origenes remontan a los fenicios, en el siglo XII antes de la era cristiana.

% Ahmad Ibn Yasuf Ibn Mansar Ibn Fadl Ibn ‘Alf Ahmad Ibn I-Hasan Ibn “Alf Ibn Muzni, emir, Arraez, al-
‘Abbas, emir de az-Zab, al-bisikrT, al-magrebi.

2 Es Abii Hammti Mtsa Ibn Yisuf az-Zayyani, uno de los reyes de Tremecen, de los Bant ‘Abd al-wad. Ver
AN-NASIRI Ibn Jalid, Al-Istigsa, vol. I, p. 103.

%0 <Alama, en la Edad Media, el secretario del estado escribia con grandes caracteres las palabras “al-Hamdu li-
11ah wa $-Sukru li-11ah” entre la basmala y el resto del texto. Ver SLANE, prologo, vol. I, XXI. Texto I, pp. 55-56.
De ahi viene el titulo, cargo, sahb al-‘Alama, o secretario de estado. R. DOZY, suplémente aux dictionnaires arabes,
vol. Il, Beirut, ed. Librairie du Liban, 1991, p. 164.

¥ FRANCO SANCHEZ, Francisco (ed.actas); EPALZA, Mikel de (dir.): la rébita en el Islam, 2004, p. 377.

% CORNELL, V.J, The way of Abii Madyn: the work of Abii Madyan Shuayb, Islamic Text Society, Londres,
1996. Recoge en Inglés y arabe toda la obra conocida de Abti Madyan. ADDAS, Claude, “Abt Madyan y Abt
Arab1”, en Muhyiddin Ibn Arabi: A conmemorativa volumen, ed.S. Hirtenstein y M. Tiernan, Shaftsbury, Dorest,
1993. ASIN PLACIOS, Miguel, Sadilies y los alumbrados, Estudio introductorio de Luce Lopez-Baralt, Madrid, ed.
Hiperion , 1990 (2%d), p. 379.
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de dejar la politica, pero volvié otra vez para servir el sultan Merini ‘Abd 1- ‘Azziz*, el que

queria ocupar Tremecen (Jarmouni , 2015, p. 200).

Después de la muerte del sultin merini, Ibn Jaldin no pudo quedarse en Tremecén, a
consecuencia de lo que hizo en contra del sultan Abt Hamma . En el afio 774 H /1372 dC, Ibn
Jaldiin se marcho a Fez; fue bien acogido pero se le conocid por su doble juego. Por tal razon,
fue encarcelado unos dias luego, le liberaron y le permitieron viajar a al-Andalus. Esto tuvo lugar

en el mes de rabi’ I 776 H / agosto de 1374 dC. (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, pp. 13-14).

Su presencia en al-Andalus establecia casi una crisis politica entre Fez y al-Andalus, a
consecuencia de Ibn Jatib que estaba en la prision de Fez y pidid a Ibn Jaldiin ayuda para que le
liberara, este comportamiento hizo a Ibnal -Ahmar sen tirse traicionado, por ello, Ibn Jaldin
volvio otra vez a Tremecén por orden del sultan Ibn al-Ahmar, su llegada fue llena de tristeza por

la muerte de su amigo Ibn al-Jatib. (Jarmouni M. , 2015, p. 12)

Periodo de tristeza. Hacia los treinta afios, el socidlogo decidi6 dejar la politica. Por otra
parte, el sultan Abt Hammu perdon6 a Ib n Jaldiin aprovechar de su ayuda en convencer a los
Dawawida® a unirse a su poder. El tunecino se opuso a este puesto indirectamente y se fue de
Tremecén, buscando un lugar para poder olvidarse de la politica. Por lo tanto, Ibn Jaldin acudio
a las tribus de los Awlad ‘Arif, en el monte Kuzal®*, donde fue bien recibido, trajeron a su
familia y presentaron excusas al sultan Abii Hammii en lugar de Ibn Jaldiin por no haber

cumplido su mision (Idem, pp. 235-236).

% Su nombre completo es Abii Faris ‘Abd al-‘Azziz Ibn Abi al-*Abbas Ibn Salim al-merini llego al poder en el
afio 776 H / 1393 dC después de la muerte de su padre Abii Salim, y murié en 799 H/ 1396 dC. AN-NASIRI Ibn
Jalid, Al-Istigsa, op.cit., vol. Il, p. 147.

% Es una rama de los Riyah, que, segun Ibn Jaldiin, remonta a Dawiid Ibn Mirdas Ibn Riyah. Sobre su historia,
su asentamiento en el Magreb y su expansion geografica, ver IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. I, pp. 52-
71-139; vol. 1V, p. 260

% El monte Kuzill se encuentra a unos diez kilometros en el suroeste de la ciudad de Tiyarat.
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A continuacion, Ibn Jaldin se instalé con su familia en Qal’a Ibn Slama*®

en el pais de los
Banii Tayin >, y cuando empezé a redactar Kitab al-Ibar, necesitaba libros y archivos para
verificar lo que escribié sobre la historia y las citas que utiliz6 de memoria. Entonces, quiso
revivir la amistad con el sultan Aba 1°‘Abbas, escribiéndole una carta en la que reconocié su

sumision y obediencia; el sultan no tard6 nada en contestar y le dio el permiso de entrar a Tunez

(1dem, p. 237).

En el mes de sa’ban 780 H / noviembre del afio 1378 d.C. Ibn Jaldiin entr6 en TUnez bajo la
proteccion del sultdn. Ademas, hizo venir a su familia para aprovecharse de su generosidad y
bondad [sultan]. Con el tiempo, Ibn Jaldiin entr6 en el circulo mas reservado del sultdn y ocupo

el puesto de confidente. Ademaés, se dedico a la ensefianza (Idem, p. 238).

El sefior de TUnez permiti6 a Ibn Jalddin terminar la redaccion de su libro [la historia], lo que
le dio la oportunidad de conocer méas sobre las ciencias y los acontecimientos del pasado v, le
autorizé también terminar la parte dedicada a la historia de los beréberes y de los Zanata. Luego
empezé a escribir, partiendo de las informaciones que tenia, sobre la historia de la época pre
islamica y de las dos primeras dinastias del islam. Después de haber terminado la redaccion,

reunio todo e hizo una copia para el sultan en la biblioteca (Ibidem).

Sin embargo, se establecié una discordia entre Ibn Jaldin y el mufti®® Ibn ‘Arfa® por la

relacion que tenia el tunecino con el sultan; el mufti empez6 a maniobrar contra Ibn Jaldin. El

% Qal’at Ibn Slama, llamada también Qal’at Banii Slama y Qal’at Tawagzit, esta en la provincia de Oran en
Argelia. Salama al que pertenece la Qal’a, es Salama Ibn ‘Alf Ibn Nasr Ibn Sultan jefe de los Bant Yadlaltan una
provincia de Tuyin. Residio Tawagziit y construy6 en ella la Qal’a llevando su nombre y el de sus hijos. IBN
JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VII, pp. 130-136-163; Al-Mugaddima, I, p. 57; IBN JALDUN Yahya, Bugyat
ar-ruwad, op.cit., vol. I1, p. 307.

37 Los Banii Tawyin tenian las tierras que estaban entre Qal’a Sa’ida, en el oeste, hasta Medea en el este. Tenia
también en su poder, Qal’a Ibn Salama, Mandas y Wansaris. IBN JALDUN, Kitab al- ‘Ibar, op.cit., vol. VI, p. 45.

% Jurisconsulto musulmén suni que interpreta la chari’a o Derecho ( Figh).
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Ulema no quiso caer en los mismos problemas; pidi6 al sultdn el permiso de cumplir con la

obligacién de la peregrinacion v, su solicitud fue aceptada (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 15).

El dia del mes dii 1 -qa ‘da 785 H / febrero de 1383 d.C. se fue al Cairo, donde empez6 a dar
clases en la gran mezquita de al-Azhar; tambien ensefio jurisprudencia (figh) en la Madrasat al -
Qamhiyya®® por orden del sultin Az-Zahir*'. En el afio 786 H / 1384, fue nombrado Cadi
maliki*?; luego el sultan intervino a su favor para unirse a su familia ya que el sefior de T(nez

impidio a ésta viajara a Egipto para garantizar su regreso (Ibidem).

Al pasar poco tiempo, Ibn Jaldiin recibi6 la noticia de la muerte de su familia que estaba en el
navio que naufragd en una tormenta. El ulema se entristecié y abandond su cargo de Cadi; buscé
superar su melancolia mediante la ensefianza, la lectura y la oracién a dios. El decimo dia
después de la fiesta del ayuno del afio789 H / 1387 d.C. se fue a cumplir su peregrinacion para

que dios le ayudara a sobrepasar su tristeza (Jarmouni , 2015, pp. 258-260).

Al regresar al Cairo, Ibn Jaldiin fue nombrado, en el afio 791 H / enero de 1389 dC, profesor

de Hadiz en la madrasa Salgatmis*®, y como es debido, pronuncié un discurso en el que elogi6 al

% Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Arfa al-Wargami at-TainisT (716-806/1316-1400), uno de los grandes
maestros entre los sabios malikies. Ensefiaba en la escuela de az-A-Zayttina y ocupd el cargo de imam en ella
durante 50 afos. Entr6 en Egipto después de cumplir con peregrinacion en el afio 792/1389. AT-TUNBUKTI, Nayl
al-Ibtihay, p. 274.

“0 La escuela estaba cerca de la antigua mezquita (la mezquita de ‘Umar) en el Cairo; el lugar donde estaba
ubicada se conocia por Dar al-Gazal; era un mercadillo (al-Qaysariyya) donde se vendia el hilo (al-Gazal). Salah
ad-Din la destruy6, y construy6 en su lugar una madrasa para los alfaquies malikies, y le asigno rentas, entre ellas
las de unas tierras en al-Fayyum rcas en trigo, entre los maestros. Por esto, se conocia por la escuela del trigo que
repartia las cosechas de trigo (al-qamh). AL-MAQRIZI, Al-Mawa iz wa- |- ajbar bi-dikr al-jutat wa-1-atar, estudio
e indice, Jalil al-Mansur, vol. 11, 1997, p. 364.

*1 Abii Sa’id Barqiiq Ibn Anas, conocido por Barqiiq al-‘utmani por descendiente de Fajr ad-Din ‘Utman Ibn
Musafir. Lleg6 al poder por primera vez en el afio 784/1382; se reveld contra ¢l Yulbuga an-Nasiri y se escapo.
Después lo detuvieron y encarcelaron en Alejandria. Méas adelante volvié a su trono en el afio 792/1389, y dur6
hasta que muri6 en el afio 801/1398. IBN JALDUN, Kitib al- ‘Ibar, op.cit., vol. V, pp. 467-472.

%2 Yamal ad-Din ‘Abd ar-Rahman Ibn Sulayman Ibn Jayr al-Maliki (721-791/1321-1389).

*® Esta madrasa est4 situada cerca de la mezquita Ahmad Ibn Tildin, lleva el nombre de su fundador Sayd ad-
Din Sargatmis an-NasirT mir de Ra’s Ntba, muerto en la carcel de Alejandria en el afio 759/1357. AL-Magqrizi, Al-
Jutat, op.cit., vol. 1V, p. 256-258.
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sultan y sigui6é dando su leccion inaugural sobre al-Muwatta’ del iman Malik Ibn Anas. No
obstante, este puesto no le dio la capacidad de olvidar la muerte de su familia, por tal razon,
escogio una tendencia mistica; el sultdn le designd responsable de la madrassa Baybars

(Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 16).

A mediados del mes de ramadan del afio 801 H/ mayo de 1399 dC, después de 14 afios en la
madrassa Baybars, Ibn Jaldiin regreso a su cargo de Cadi maliki pero, fue rapidamente alejado,

en el mes de muharram del afio 803 H / 1400 d.C. (Ibidem).

Hacia los afios setenta, Ibn Jaldiin sali del Cairo con el sultan Faray- hijo del sultan az-Zahir-
hacia Damasco para protegerla contra el rey mogol Tamerlan, después de haberse apoderar de

Alepo -Palestina- (Ibidem).

Mas tarde, lleg6 una notica al sefior de Egipto de que los principes se dedicaban al desorden,
lo que llevé al sultan salir de Damasco por miedo de levantar una revuelta contra él. Luego, los
de Damasco no encontraron solucién para salir de esta situacion salvo pedir el salvoconducto de
Tamerlan. Unos de los cadies — al-Hanbali- se dirigié a Tamerlan, acompafiado del jeque de la
zawya, para firmar el acuerdo de salvoconducto y que debd gobernar la cuidad bajo su glorioso
nombre. En aquel momento, Ibn Jaldiin se encontr6 en la madrassa al-*Adiliyya en Damasco y
durante el encuentro entre el cadi y Tamerlan, éste habia preguntado sobre Ibn Jaldiin y queria
saber si se habia ido con el sultan o estaba en la cuidad. El cadi le indicé la madrassa donde se

encontraba. (Jarmouni, 2015, pp. 371-372)

A media noche, una disputa estallé en la gran mezquita porque unas personas de la ciudad
estaban en contra del acuerdo de paz. Ibn Jaldiin se escap6, temiendo por su vida, dirigiéndose

hacia al sultan Tamerlan (Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 16).
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Al llegar, Tamerlan le acogi6 con generosidad y le preguntd sobre su familia, el Magreb,
Egipto y més cosas que debia saber y, le pidid hacerle un resumen sobre el Magreb. Ibn Jaldiin
redactd lo que le pidié Tamerlan, un pequefio resumen formado por doce cuadrillos. A pesar de
considerarlo como el hombre que uni6 el mundo islamico por su cohesion social, Tamerlan entr6
en Damasco y lo destruyo todo. Luego, Ibn Jaldioin pidi6 a Tamerlan un acuerdo de aman para él

y para otros dignatarios (Idem, pp. 16-17).

Mas adelante, Tamerlan dio permiso a Ibn Jaldiin para regresar a Egipto y en su camino, el
socidlogo fue asaltado por unos beduinos; le quitaron todo lo que poseia. El sabio se refugio sin
vestimenta en un pueblo cercano; después de dos dias se fue a as -Subayba -Siria- donde pudo
adquirir algo de ropa; luego se embarcé en una nave de la flota de Ibn ‘Utman **, llevando a
bordo un embajador egipcio que se dirigia hacia Gaza y, desde alli se fue al Cairo , al que llego

en el mes de sa’ban del afio 803 H / febrero-marzo de 1401d.C. (Jarmouni, 2015, p. 394).

Después de haber llegado al Cairo, el sultan le nombré Cadi maliki por tercera vez y, siguio
ocupando aquel puesto hasta que muri6 el dia 26 del mes de ramadan 808 H / del afio 1406 d.C.

(Dr.Jomo'a Sayjat, 1984, p. 17).

* Se trata de Aba Yazid Ibn ‘Utman, conocido por Bayazid, que reinaba sobre Asia menor. Propuso al rey Faray
de hacer una alianza contra Tamerlan, y el embajador egipcio habia venido sin duda para comunicarle la respuesta
de su soberano.
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Sus obras. Ibn Jaldun, después de haber descubierto muchos territorios, decidid
aislarse en Tremecén, para dedicarse a escribir la obra mas famosa y reconocida por
doquier, titulada Kitab al- ‘Ibar, compuesta por seis volimenes, encabezada por la
Mugaddima y concluida por su autobiografia (Kitab at-Ta rif). Sin embargo, su obra
al-lbar no fue la primera ni la Unica que escribid, ya que tiene varios escritos
durante su formacion, su estancia en al-Andalus, en Damasco, en Argelia 'y en
Marruecos.

Una parte de estas obras esta conservada y la otra parte perdida, o sea las obras conservadas
consiguieron a tener otras ediciones tales como las primeras, y la mayoria de las no conservadas,
son manuscritos adn no encontrados. Todos estos escritos van a ser clasificados en dos

cuadros+ segun la autobiografia (Kitab at-Ta rif):
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Cuadro 1

Kitab al-1bar y sus partes. (Jarmouni, 2015, pp. 54-67)

19

Obras

Autor

Edicion y afio de

publicacién

Traduccion

Kitab al- ‘Ibar.

Ibn Jaldun.

- AI-HURINI, N., Beirut,
ed, Bulak, 1284/1867.

-  CHEDDADIA (trad.
Avrabe),Paris,ed. Sindbad, 1986.

- MACHADO MOURET, O (trad.
Esp. Parc.), Buneos Aires, ed.
universidad de Buenos Aires,
1946.

- SLAN DE Le Baron (traduction
francaise), Paris, ed. Geuthner,
1968, 1969.

- BASHAS., (trad. Parcial al
turco), Estambul, 1859,1860.

La Mugadimma.

Ibn Jaldun.

- WAFI, A. AL W,, (ed),
Cairo, 1957-1962.

- AI-YUWAYDI, D., (ed.)
Beirut, 1955.

- RUIZ GIRELA. F (tard. esp.).,
Cérdoba, ed. Almuraza, 2008.

- ‘ISSAWI, C., (trad. parc.ingl.),
London, 1950.

- TAMURA, J., (trad, al japonés),
Tokyo, 1964-1965.

At-Ta rif-

Ibn Jaldun.

- ‘INAN, Muhammad’
Abdullah, (ed. Ar.), New
Dalhi, ed. Kitab Bhavan,
1979.

- AT-TANYI, Ibn Tawit
Muhammad, (ed. é&r.), El
Cairo, 1951.

- CHEDDADI, A, (trad. fr.),
Paris, 2002.

- FERES Juan, (trad. esp., del
francés), Meéxico, Fondo de
cultura Econémica, 1997.
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Cuadro 2

Las obras conservadas y no conservadas (Ibidem, pp. 67-70).

20

Conservadas

Edicién

No conservadas

Lubab al muhassal fi usil
ad-din ( resumen de la obra
teolégica al mutaqaddimin
wa-l-muta’ajjirin min-
al’ulama’ wa-1-hukama’ wa-1-
mutakallimin de ar-Razi)

- AL-‘AYAM, R., Beirut, 1995.
-M.”’A.SULAYMAN,
Alejandria, 1996.

La descripcion del Magreb que
le encargo Tamerlan (mujtasr
wayiz) formado por doce
cuadernillos.

Sifa’as -Sa’il li -tahdib al -
masa’il.(mistica)

- AT-TANYI, M., Estambul,
1958.
- AL-HAFIZ, M. M., Damasco,
1996.

Un comentario del poema al-
Burda.
Un resumen sobre la logica.

Muzil al -malam ‘an hukkam
al-‘anam (una carta a los
cadies).

- ‘ABD AL-MUN’IM AHMAD,
Fu’ad, Riyad, 1417/1996-97.

Varios resumenes de las obras
de Ibn Rusd (Averroes).

Un comentario de un poema de
Ibn al-Jatib sobre Usil al-figh.
Kitab al -hisab (tratado de
aritmética).

(Elaboracion propia)

Estos dos tableros demuestran el valor de Ibn Jaldiin en una sociedad casi decaida, que se

preocupO por el poder nada mas. Aunque Ibn Jaldtan vivi6 en palacios y ocupé varios puestos,
no pudo asumir una mayor responsabilidad; por tal razén, se retird y empez6 a escribir sobre la
historia. Queria conocer las causas de la decadencia; tenia el instinto de saber las cosas desde el
principio. De ahi, surgié la obra al- ‘7bar y su Mugaddima, la que impresioné a todos los
filésofos que sean de su época o los modernos, y para conocer la fuente de esta impresion, al-

Mugaddima va a ser analizada mediante un cuadro:
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Cuadro 3

Al- Mugaddima y sus capitulos.

Capitulos Tematicas

El primero Las influencias del medio sobre la naturaleza.

El segundo Las sociedades de civilizacion primitiva.

El tercero Las diferentes instituciones de las comunidades humanas.
El cuarto Las sociedades urbanas.

El quinto Los modos de vida de la humanidad.

El sexto Manifestaciones culturales.

(Elaboracion propia)

Al-Mugaddima o los prolegémenos se consideran como una enciclopedia de teorias sobre la
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historia y la sociedad islamica para confeccionar una historia basada en criterios cientificos. Ibn

Jaldun escribio la Mugaddima basandose en la observacion. Buscé comprender ;como mueren

las civilizaciones? Y, de ahi viene la necesidad de hacer el balance del pasado humano y sacar

las conclusiones o lecciones (al-‘Ibar), Ibn Jaldtn sabia que la civilizacion a la que €l pertenecia

estaba a punto de desaparecer, y cuando no pudo evitar esta catastrofe, quiso al menos

comprender las causas y de alli, surgio la necesidad de demostrar el mecanismo de la historia.

En al- Mugaddima, Ibn Jaldiin invento la teoria de los ciclos. A traves de esta teoria, pudo

descubrir que la decadencia de una civilizacion es natural; en otras palabras, nos hallamos ante

un compendio de la historia del hombre. Descubrié también que el hombre no podria vivir

aislado sino que necesita hacerlo en una sociedad y de ahi viene el termino mas utilizado en al-

Mugaddima, al’ Assabiya.
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Al- Mugaddima se conoce por doquier, por ello habia y hay tantos filosofos que se interesan
por su contenido y de su autor. Entonces, los primeros que analizaron la Mugaddima son los
turcos, entre ellos el geografo e historiador Mustafa Ibn ‘Abd Allah (1609-1657); escribi6 varios
parrafos sobre Ibn Jaldiin y sus obras y en particular, sobre al- Mugaddima en su enciclopedia
escrita en arabe titulada “Kasf al -doniin - fi- asma’ al-‘olum wa-l- foniin”. Después, vino el
historiador Na’tma Mustafa con su libro titulado “7arij Na’ima”, en el que ahondd en las teorias
citadas por Ibn Jaldin en la Mugaddima y la describié como un tesoro sin fondo lleno de

ciencias preciosas.

A mediados del siglo XIX, en 1858 el orientalista francés Catrimer edité al- Mugaddima y
gracias a él, tuvo un gran valor por parte de los orientalistas. Entre estos, habia el francés, De
Slane el cual tradujo al- Mugaddima al francés, y dandole este titulo “Les prolegoménes de lbn
Jaldin”. Y por parte de los arabes, en el siglo X1V, hubo unos filésofos que hicieron trabajos
filosoficos sobre las teorias citadas en la Mugaddima, por ejemplo el egipcio Abi al-Mahasin
Burdi el que influido, tal como otros filosofos, por las teorias de Ibn Jaldin citadas en al-
Mugaddima, se reconocid que gracias a Ibn Jaldiin, se dedico a la historia y a la sociologia en su
libro “Al-Munhal as-Safi”. Después de un largo periodo de inactividad y de recesion en el mundo
arabe, la mugaddima fue editada hasta el siglo X1X en Egipto y Beirut (Jaldiin, 1984, pp. 19-24-

25).

Ibn Jaldtin vivio, durante el siglo XIV, en varios territorios islamicos en el Magreb o en al-
Andalus. Ademas, desempefié un papel valioso en la politica y sabia como atraer a los sultanes
hacia él por su sabiduria. Sin embargo, tenia lo que se llama un doble juego, sobre todo cuando
se sentia en peligro y cambiaba de clan para salvarse y, esto pasé con el sefior de Bugia y con el

sefior de Tremecén.
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Cuando se sentié mal y arrepentido, renuncié al mundo y empez6 a escribir dependiendo de
su experiencia; intentd reunir de nuevo los poderes arabes para evitar la decadencia de la
civilizacion arabo - isldmica pero no pudo conseguir su objetivo por falta de confianza entre los
lideres arabes que querian tomar el poder y nada mas. Ibn Jaldiin observo este punto y lo

considerd como un punto de partida de la decadencia de las civilizaciones.

A pesar de todo lo que hizo en su vida en tiempo de la decadencia, la mayoria se le
consideran como el traidor de la patria, sabiendo que en aquel tiempo, no existia el término

455,

“patria™”, por otro lado, lbn Jaldiin quedo6 uno de los simbolos mas importante en el mundo de la

politica y la sociologia en general.

Miguel Cruz Hernédndez
Es un arabista que nacié en Méalaga en 1920; era nifio cuando aprendio letras; lo afirmé en

una entrevista:

Aprendi las letras casi solo. Mi padre y mi madre eran maestros y me dejaban fuera,
en el jardin del grupo escolar, y yo desde alli oia a los nifios [...] un dia quedaron
sorprendidos de que yo leyese los letreros de los comercios. (Herandez, 2000, p. 396)

Mas tarde, residié en Granada en la que siguio por correspondencia las clases de Don Trifon
Gomez Velasco, a fin de que pudiese ingresar al instituto*®. Después de la muerte de su
maestro, continud su formacion en un hospicio bajo la tutela de su padre que era maestro del

lugar:

**Ver MIGUEL ANGEL LADRIO QUESADA, Patria nacién estado, instituto de historia cultural militar, p. 33.

“® En Espafia, los institutos de bachillerato son las escuelas publicas de segunda ensefianza. En esos afios, que
recuerda Miguel Cruz, el ingreso en los institutos se hacia a los diez afios, y consistia en una prueba o examen, en
que el candidato debia demostrar unos conocimientos minimos Gramatica, Ortografia, Geografia, Historia,
Aritmética... etc.
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Y de Granada, mis recuerdos son la preparacion para el ingreso en el instituto con un
excelente maestro, Don Trifon Gémez Velasco hasta su muerte [...] Hice ese
aprendizaje con los nifios huérfanos del hospicio Granadino, porque mi padre y Don
Trifon eran maestros de la escuela del Hospicio. (Ibidem)

De adolescente, se afeccion0 a la literatura y a la filosofia cuando la profesora del instituto le

pidié leer Lo bello y lo sublime de Kant; luego, leyé otro libro del mismo autor, titulado La paz

perpetua:

Cuando tenia catorce afios iniciamos un curos que llamaba todavia « preceptiva
literaria» [...] el primer dia de la clase la profesora nos dijo como iban a ser sus
clases:« Aqui vamos a tratar de la belleza literaria. Tomen ustedes papeles y cada uno
nos escribe lo que opine sobre la belleza». Yo no sé lo que puse y verdaderamente
seria una cosa horrenda. Pero a la profesora le parecié bien y entonces me dijo que
leyese lo bello y lo sublime de Kant [...] lei de paso la paz perpetua. (Ibidem)

A finales de la Guerra Civil, el fil6sofo enriquecié su alma filosofica en la Universidad bajo la

tutela del catedratico de la filosofia del derecho de la Facultad Don José Corts y Grau*’. Siguié

cursos comunes de filosofia tal como la introduccién de la filosofia y la historia de la filosofia;

después vino otro profesor que se llamaba Gomez Arboleya, el cual le empujo a saber mas sobre

la filosofia mediante la lectura de los libros de Edmundo Husserl y Max Scheler (Ibidem).

Asimismo, tuvo la oportunidad de descubrir la fenomenologia; mientras tanto, le aconsejo

preparar una tesis sobre la Intencionalidad de Franz Brentano, por desgracia, la Universidad de

Madrid, en aquel tiempo, era la Unica en Espafia que tenia el permiso de otorgar el titulo de

doctor. No acepto ni el tema de la tesis ni el tutor; por ese motivo, se dedicé al pensamiento

filosofico islamico. Eligio la metafisica de Avecina en la que encontrd la intencionalidad de

Brentano en sus escritos; desde entonces se volvid fundamentalmente en el estudio del

pensamiento islamico (Herandez, 2000, p. 397).

47 Catedratico de Filosofia Del Derecho en Granada desde 1935 hasta 1941.
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En 1943, logro su licenciatura de Filologia, En el mismo afio, le designaron profesor ayudante
de filosofia de los cursos comunes en la Facultad de derecho. En el afio posterior, en 1944,
abandono el puesto anterior y empez0 a dar clases de Fundamentos de Filosofia e Historia de los
Sistemas filosoficas en tanto que auxiliar en la Facultad de Filosofia y Letras de Granada. En
1946, se dedicd a ensefiar psicologia a los médicos por orden del decano de la Facultad de

Medicina (Ibidem).

Durante la posguerra, ocup0 el puesto de alcalde en Albacete de Salamanca. Hacia los afios
1969 y 1971, fue decano de la facultad de filosofia de la Universidad de Salamanca donde
encontrd problemas, se puede decir problemas politicos, ya que Miguel Cruz, antes de ocupar ese
puesto, propuso a José Luis Martin un vicedecano de la facultad. En 1976, ocup0 la catedra de

psicologia general en la Universidad Auténoma de Madrid (Herandez, 2000, p. 398).

Durante la transicion politica espafiola, el arabista fue nombrado Director de la Direccion de
la Cultura por el Ministro de Informacion y Turismo Don Ledn Herrera. Por otro lado, Miguel
Hernandez tuvo la ocasion de crear el primer Premio de Miguel de Cervantes; asimismo, el

arabista entregd por vez primera el premio al poeta Jorge Guillén (Herandez, 2000, p. 399).

A Miguel Hernandez se le conoce por sus temas de religion y por su interés por el
pensamiento islamico. Este pensamiento religioso fue méas ampliado gracias al filésofo Xavier
Zubiri*® y sus escritos, especialmente en su libro sobre la esencia. Se le considera como uno de

los grandes pensadores del siglo XX (Herandez, 2000, p. 400).

*® José Xavier Zubiri Apalategui (1898-1983), nacido en San Sebastian, fue catedratico de Historia de la
Filosofia en las universidades de Madrid y Barcelona. Es la personalidad filoséfica espafiola mas relevante del siglo
XX.
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En suma, Miguel Hernandez no fue impactado por sélo un autor o dos sino por varios
autores. Cred su base en el instituto y fue bien formado en la universidad, a través de libros
recomendados por los filésofos y autores espafioles tal como José Luis Martin, Ortega y Gasset,
Xavier Zubiri y otros mas. Su espiritu filosofico fue ampliado a través de sus viajes hacia Francia
y Alemania con sus encuentros con grandes filosofos del siglo XX por ejemplo Martin

Heidegger, Jacques Marin y Etienne Gilson.

En pocas palabras, Miguel Hernadndez es como un libro escrito por muchos filésofos, por ser
influido por muchas ideas tal como la intencionalidad, la filosofia cristiana, la cultura orteguiana
y el existencialismo. Habra escogido su propio rumbo el del islam vy, sus filésofos tal como
Avicena, Averroes, Ibn Jaldiin y otros mas. Queria hacer la diferencia entre el pensamientos de
los fildsofos musulmanes del siglo X1 y el pensamiento de hoy en dia y en otros libros entre el
islam de al-Andalus y el de hoy, es uno de los especialistas occidentales mas importantes en el
pensamiento islamico; ademas, es continuador directo de Miguel Asin Palacios* la cumbre de la

Escuela Espafiola de Arabistas.

Sus obras. Miguel Cruz, a través de su interés a la filosofia d&rabe musulmana,
escribi6 muchas obras sobre el islam, la sociedad musulmana, los filésofos

musulmanes y otras mas, a saber:

* Miguel Asin Palacios (1871-1944), sacerdote y arabistaFue catedratico de Arabe en la universidad de Madrid.
Se le considera fundador de la Escuela de Arabistas .
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Cuadro 4

Las obras mas conocidas del Arabista Miguel Cruz Hernandez
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Obra Temadtica Edicion / Fecha de publicacion
Historia del pensamiento en | Es un panorama de catorce | Alianza Editorial, 1996, 2002,
el mundo islamico (fue | siglos que trata el | 2012.
editado en tres volumenes, | pensamiento en el mundo
I: desde los origenes hasta | islamico desde el siglo VII
el siglo XI1 en Oriente, I1: el | hasta hoy en dia.
pensamiento de al-Andalus
(IX-X1V), Il el
pensamiento Islamico desde
Ibn jaldin hasta nuestros
dias).

Filosofias No occidentales. | Consiste en estudios sobre | Trotta: Consejo  Superior de
América Latina y | Investigaciones Cientificas, 1999.
concepciones de la filosofia.

Islam de  al-Andalus: | Estudia la sociedad | Instituto de cooperacién con el

Historia y estructura de su
realidad social.

musulmana en al-Andalus
desde su aparicion.

mundo arabe Madrid, 1992.

Abu-1-Walid Ibn Rusd
(Averroes): vida, obra,
pensamiento, influencia.

Ahonda en la vida de
Averroes y su filosofia

Monte de piedad y caja de ahorros
de Cordoba, 1986.

La vida de Avicena como
introduccion a su
pensamiento

Trata Avicena en tanto
que pensador.

Anthema Ediciones, Salamanca,

1997.

Filosofia Judia en Esp
Ana

Profundiza en el legado
teoldgico-filoséfico del
judaismo hispéanico en los
siglos X1y XII.

Fundacién Fernando Rielo, 1996.

(Elaboracion propia)

A través de este cuadro, deducimos que Miguel cruz se interesa mucho mas por el legado

hispanomusulman en Espafia y, en tanto que cristiano espafiol, se da cuenta de que el islam no

mezcla la filosofia con el dogma. En cambio, el cristianismo se confundié con la sabiduria; esto

crea un enfrentamiento entre los cristianos, lo afirmo en una entrevista:
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Pablo conocia la filosofia de los griegos y no queria que se confundiese el
cristianismo con la sabiduria que buscaban los griegos, la thetoumene philosofia. Aqui
esta el origen del problema o confrontacion entre los dos entidades, entre la Teologia y
la Filosofia [...] y habra enfrentamiento en otros muchos casos [...] en cambio en
islam no hay un concilio, no hay un papa ni una cabeza visible. En el islam no hay
quien defina. Los pensadores isldmicos tienen por eso un &mbito mas amplio. Por
ejemplo, hay Averroes tratd estas cuestiones mas a fondo vy las resolvié poniendo la
filosofia por encima de la teologia. (Herandez, 2000, p. 408)

Por ello, el arabista tratd el tema del islam; buscé el génisis del pensamiento isldmico y su
cambio a través el tiempo; pudo llegar a hacer una comparacion entre el islam de Averroes, lbn
Jaldiin, Avecinay el islam de Muhammad Igbal , Taha Husayn y otros mas , en un libro de tres

volimenes titulado Historia del pensamiento en el mundo islamico.

Sintetizando, se puede decir que hay una relacion filosofica entre Ibn Jaldin y Miguel Cruz
Hernandez. En primer lugar, Ibn Jaldiin se apoyd en su redacciéon de su historia sobre la
observacion y de buscar el origen del problema; prueba de ello, €l también traté el islam desde su
fundacidn. Tuvo un espiritu filoséfico implicito y experimental, a través del cual pudo crear un

método analitico-filosofico distinto de Averroes y Avicena.

Por otro lado, Miguel Cruz Hernandez, en sus libros, se basé en la observacion y en tratar las
cosas desde el principio, pero su pensamiento filosofico es diferente en comparacion con lbn
Jaldiin. Usé maés el método teodrico que el experimental; se influyé mucho mas por la metafisica
de Averroes, la que Ibn Jaldan criticd en el sexto capitulo de su Mugaddima y se la considero

como una filosofia determinada.
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El pensamiento religioso-politico de los siglos X1V, XIX 'y XX.
A lo largo de los siglos XIX y XX, los filésofos occidentales y orientales hicieron
investigaciones y estudios sobre Ibn Jaldin y su Mugaddim., Casi todos los trabajos cientificos
carecen del ambito religioso que existe en al- Mugaddima, pero son muchos sobre la politica, la

economia, la sociologia, la filosofia y otros mas.

Ademas, algunos investigadores occidentales sefialaron que la religion no afectaba al
pensamiento de Ibn Jaldin cuando escribi6 al-Mugaddima, y las aleyas citadas no tienen
relacion con sus teorias; son mencionadas solamente para aludir a la gente que estd de acuerdo
con el Coran. Entre estos filésofos, destacamos los siguientes: el holandés De Boer, el

estadounidense N. Schmidt, el aleman VVon Wesendonk y otros mas.

Este presente capitulo consistird en ilustrar las ideas religiosas y politicas de Ibn Jaldiin; serd
una respuesta a los filésofos, ya mencionados, que dijeron que la religion no influyo
considerablemente en la personalidad de Ibn Jaldin. Entonces, para demostrar este punto, vamos
a tomar a un escritor occidental, y el honor cae sobre el arabista malagueiio Miguel Cruz
Hernandez, que a través de su obra Historia del pensamiento en el mundo islamico, Tercer tomo,
extraeremos la actitud religiosa y politica de nuestro ulema. Después, trataremos la cuestion de

la religion y la politica en los siglos XI1X y XX.

Analisis de la obra Historia del pensamiento en el mundo islamico

La obra es historica, filoséfica y analitica, de casi mil paginas. Consiste en una sintesis del
pensamiento isldmico en paises donde el islam era dominante; como religion y sistema politico.
El libro comprende tres volimenes que tratan cuestiones de la sociedad y de la politica del islam

desde su aparicion como poder politico hasta la actualidad; y lo que nos atrajo, fue la tercera



30
Capitulo 11

parte, la cual es la base de nuestro trabajo, aunado a ello, el texto se inscribe dentro de la

bibliografia basica de investigacion y consultacion.

Forma externa. La obra Historia del pensamiento en el mundo islamico IlI: el
pensamiento islamico desde Ibn Jaldiin hasta nuestros dias, comprende lo siguiente, a saber:

e Titulo: Historia del pensamiento en el mundo islamico Ill: el pensamiento islamico

desde Ibn Jaldiin hasta nuestros dias.

e Autor: Miguel Cruz Hernandez

e Afio de publicacion: 1996

e Reedicion: 2012

e N°de paginas: 256 paginas

e Género literario: Novela Historica

e Subgénero: Filosofia

e Tema: el islam

Forma interna. La obra se compone de un prefacio al lector, e incluye siete capitulos:

e Capitulo I: contiene siete titulos en que Miguel Cruz Hernandez explica el
decaimiento del Islam Medieval suni a través del pensamiento religioso y politico de
Ibn Jaldin.

e Capitulo II: comprende cinco titulos, en los cuales el filésofo ilustra las
interrelaciones entre ST’i y sufi ; de otro modo , el autor trata de simplificar el
concepto de la espiritualidad citando unas interpretaciones de ascéticos tales como

Haydar Amoli, Ibn ‘Arabi, entre otros.
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e Capitulo I1I: incluye cuatro titulos en que el autor habla del pensamiento islamico y
su desarrollo durante los siglos XVI1y XVIII. A continuacion, el autor alude a unos
movimientos y sus representantes tal como el renacimiento Safavi y su representante
Molla Sadra.

e Capitulo IV: se compone de tres titulos que a través de ellos el arabista malaguefio
precisa el lugar donde el pensamiento isldmico pudo desarrollarse durante los siglos
XIX y XX.

e Capitulo V: incluye tres titulos en que Miguel Cruz Hernandez habla de los intentos
de renovacion del pensamiento isldmico durante los siglos XIX'y revela sus
representantes, entre ellos : Muhammad‘Abd al -Wahhab, Muhammad igbal |,
Yamalal- Din Afgani.

El pensamiento dogmatico-Gobernativo de Ibn Jaldiin del siglo XIV

Antes de tratar cualquier pensamiento que sea de un fildsofo, de un autor o de un
tedlogo se debe consignar, lo siguiente: ;de ddnde adquiri6 su reflexion?, o sea (A
qué escuela pertenecié? O (Quién le influyd? , lo mismo se aplica con Ibn Jaldiin y
su pensamiento islamico.

La génisis de su pensamiento. A partir de su Muggadima, se puede deducir la
adhesion de Ibn Jaldiin a la escuela Maliki, como jurisconsulto, y era partidario del
la escuela Ash’ri, como tedlogo, a consecuencia de sus teorias justificadas
basandose en Hadices y Coran . Ademas, sus datos biograficos demuestran un Ibn
jaldin maliki y Ash’ri, lo confirmé el chileno Kamal Cumsille en su tesis de

Magister Titulada notas sobre la teoria politica de Ibn Jaldin: «Cualquiera que lea



32
Capitulo 11

el capitulo X del libro sexto de la Muqaddima de Ibn Jaldiin, concluiria a simple

vista, que éste era partidario de la escuela Ash’ri» (Cumsille, 2007, p. 18).

Y sefial6 en otro pérrafo:

Es en el capitulo VII ( de la Mugaddima) [...] en que sefialo ( Ibn Jaldin): «toda la
poblacién del occidente ( entiéndase del occidente musulman, esto es: el Norte de
Africa y de Espafia) sigue la doctrina Malik, y los discipulos de este imdm se
diseminaron en Egipto y en Irag», en consecuencia, podriamos entender que dentro
“toda” la poblacion occidente musulman, se consideraba a si mismo ya que pasé casi
su vida entre los territorios de Marruecos, Tunez, Espaiia y Egipto [...]. (Cumsille,

2007, p. 15)

Ibn Jaldiin en tanto que jurisconsulto-filésofo, no quiso opinar sobre el estatuto de las
escuelas ya que, en su época no admitia mas interpretaciones, temiendo por ser criticado y

condenado. Kamal Cumsille comenté a propdsito de este punto:

Por ello, si es que el pasaje® citado es Gnico en la Mugaddima, es porque el autor se
vio obligado a ocultar lo que realmente pensaba respecto de esta ciencia para evitar ser
condenado, un parrafo en casi mil paginas pasaria, evidentemente, desapercibido
(Cumsille, 2007, p. 16).

Sin embargo, algunas referencias dicen que Ibn Jaldiin demuestra cierta ambivalencia hacia
las distintas escuelas, o sea que justifico sus teorias basandose en el libro Muwatta’ de Malik o

en los juristas del rito maliki.

Por otra parte Kamal Cumsille (2007) comenté brevemente esa cuestion introduciendo la
opinion de Gibb traducida por si mismo: «Ibn Jaldiin no so6lo era musulmén sin que mas aun,
cada pagina de La Mugaddima atestigua a un jurista y tedlogo de la estricta escuela maliki»

(Cumsille, 2007, p. 14), Mas adelante introdujo el dicho de Ibn Jaldin:

%0 Ver KAMAL CUMSILLE, Notas sobre las teorias politicas de Ibn Jaldiin, p. 16.
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En los primeros tiempos del islam el conocimiento de la ley era puramente tradicional.
No habia recurso ni a la especulacion, ni al juicio intimo, ni a razonamiento fundados
en la analogia. Los musulmanes de quella época se aplicaban al estudio de la ley y
trabajaban con todo celo para reconocer las verdaderas doctrinas de la misma hasta
alcanzar el éxito. El imam Malik redacté su Muwatta’ y consigné en ¢él los principios
fundamentales de la jurisprudencia que se encuentran en las tradiciones cuya
autenticidad es universalmente admitida. (Cumsille, 2007, p. 15)

A luz de esto, Kamal Cumsille confirm¢6 el dicho de Gibb mediante lo que dijo Ibn Jaldiin en su
Mugaddima, y se nota que Ibn Jaldiin se apoyd fundamentalmente en el rito maliki en su obra.
Asimismo, el investigador chileno considerd que es una exageracion, que la idea no se sostiene

(Ibidem).

Su actitud religiosa. En nuestros dias, se nota que Ibn Jaldin fue estudiado desde unas
perspectivas explicitas tal como la sociologia, la politica, la economia y otros mas, pero fue
menos comprobado en tanto que tedlogo (Mutakalim). Por otra parte, Miguel Cruz sefial6 en su
libro la Historia del pensamiento en el mundo islamico que Ibn Jaldiin se consideré como un
te6logo mas que un filésofo: «Pero su formacién filoséfica fue escasa, aunque suficiente; su
pensamiento, mas proximo del Kalam que de la falsafa» (Hernandez, 2012, p. 17).

Ibn Jaldin rechaz6 la postura de los filésofos y se unid a la actitud de los Mutakallimies que
defendieron el dogma, en cambio, el tunecino no desechd la filosofia sino una parte de ella que
es la metafisica, la que se la considerd un peligro para el islam que hizo que la razén superaba a
la religion. De manera analoga, Miguel Cruz menciond la postura de Ibn Jaldin hacia la teologia

y la filosofia:

Ibn Jaldiin rechaza la actitud de los filésofos y se inclina por la postura del Kalam [...]
El hombre no debe rechazar la filosofia, pero debe prever sus peligros, evitandolos
mediante una fuerte formacién en las ciencias reveladas, en especial en la exégesis y
del derecho, y estudiando, como €l habia hecho, a autores como al- Gazzali. «Asi
pues, que nadie se dedique al estudio de la filosofia sin que antes se haya formado bien
en estas ciencias de la comunidad islamica. (Idem, p. 23)
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En al-Mugaddima, especificamente en el sexto capitulo, Ibn Jaldin trata el tema de la
revelacion y el contacto de Dios con los seres humanos, demostrando la razén de la presencia de
los profetas, y en tanto que musulman que creia en la revelacion alcoranica encontré que el ser
humano no tenia una cierta capacidad de creer en Dios y seguir su ley divina, por su ignorancia y
el satanismo que embarraron su corazon y su conocimiento a alcanzar la paz espiritual. Por tal
razon, Dios envio por antonomasia a profetas al ser humano con el fin de guiarles hacia el buen
camino. El arabista confirmo también lo que dijo el sociélogo mediante un versiculo de Alcoran:
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En el mismo capitulo, el ulema habla del profetismo desde una perspectiva politica,
justificando que tras la muerte del portador del mensaje divino, los Califas ostentaron el gobierno
bajo los preceptos de la ley divina. Después, ahonda en ¢l tema del imamato que no se lo
considera como una columna de la religién y que no fue instituido por el profeta ni revelado por
Dios. Para el tunecino, el imamato no tiene un caracter divino como el del profeta; asimismo,
afiadi6 que el imamato es la nacion (la umma) establecida bajo s6lo un principio « no hay poder
ni fuerza sino en dios». De otro modo, en la obra de Miguel Cruz, se nota que la doctrina de Ibn

Jaldiin se basa en unos principios, a saber:

1- Toda la politica tiene que estar supeditada a los principios religiosos comunicados por el
profeta;
2- El cumplimiento de la ley corresponde a los Califas que ostentan el poder;

3- El imamato no es una columna de la religion como las cinco fundamentales;

> «Propusimos el depésito [de la revelacién] a los cielos la tierra y las montafias, pero
rehusaron tomarla y tuvieron miedo. El hombre, en cambio, se hizo cargo, [pues] ciertamente es
muy insensato y muy ignorante» (33,72). ( trad. Miguel Cruz Hernandez).
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4- Dios no designo a ningun Califa; el titulo de califa de Dios que algunos se atribuyen es impio
e improcedente;

5- Muhammad no nombré califa a ninguno de sus comparieros, sino que se limitd a delegar en
Abt Bkar la presidencia de la oracion canonica publica;

6- Abu Bakr fue elegido por los compafieros mediante el consenso popular (Bay’a);

7- El resto de los Califas, que lo fueron con eleccién valida, tuvieron también dicha Bay’a;

8- Para que la bay’a sea tal, tiene que producirse por unanimidad (iyma’), y sélo cuando ésta se

da, Dios legitima la califa (Idem, p. 29).

En lo que atane a la fe, Ibn Jaldiin en su Mugqadima explicé como lograr la fe en el corazon.
En primer lugar, se consideré que la fe no se logra solamente por la colectividad social, sino
requiere un esfuerzo personal a dios; en segundo lugar, para que la fe se desarrolle, el creyente
tiene que alejarse de la impiedad y seguir lo que Dios transmitié mediantes el mensaje de la
divinidad enviado por los profetas; en tercer lugar, no se debe conocer la naturaleza de dios para
obedecerlo sino tiene que reconocer su existencia y su ley divina. Al respecto, Miguel Cruz
sostiene:

La respuesta positiva constituye el islam, o sea: la sumisién a Dios; la negativa es la
impiedad, contra la que es licita la coercion violenta. La respuesta positiva presupone
y al mismo tiempo engendra y desarrolla la fe, ya que ésta no es otra cosa que la
aceptacion consciente de la revelacion divina, transmitida por los profetas que nos
ensefian las verdades que debemos «creer en nuestro corazén, comprender con nuestra
inteligencia y proclamar con nuestra palabrax. (Idem, p. 30)

Luego, Ibn Jaldan dividio la fe en dos partes, la primera es la sumision a Dios, expresada por
la lengua y la segunda, la Ilamo fe perfecta; en efecto, el ser humano adquiere unas costumbres
nacidas de la fe del corazon que manipula los actos del hombre y se aduefia del cuerpo y del
alma. A través de la fe perfecta, el hombre no puede caer en los pecados, vuelve tal como a su

nacimiento. Aunado a ello, el filosofo malaguefio sefialo:
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La revelacién es un compromiso dirigido al hombre que conduce crear un firme
habito en el alma, originando una ciencia necesaria, el monoteismo que es el primer
principio de la fe que conduce a la felicidad [...] pues cuando el habito de la fe se
apodera del alma, ésta ya no es libre para desobedecerla.(Ibidem)

Asimismo, el tunecino menciond la manera de lograr la fe perfecta, a saber: la oracion para

unirse con Dios y orar en lugares sagrados tal como Meca, Medina y Jerusalén.
Desde otra perspectiva, el arabista Miguel Cruz sefialé que Dios no sélo escogio a unos hombres
como profetas, sino también unos lugares como santuarios, siguiendo la tradicion islamica vy,
afiadio que la aceptacion de Ibn Jaldan del islam es una sefial més de sentido unitario del
profetismo y, lo admite sin reserva.

De otro modo, Ibn Jaldiin pensaba que el espiritu religioso ascético de las tribus ndmadas
debia ser aplicado a todas las sociedades para que se establezca una vida mejor: «Ibn Jaldiin es
partidario de la vida ascética, un tanto forzosa, de las tribus némadas, que debia ser aplicada a
todas las clases sociales» (Idem, p. 44).

Asimismo, el ulema ilustra que la nobleza o sea el lujo destruyd este espiritu ascético, hizo
desparecer la religion que es la clave para iluminar el camino recorrido: «la buena vida, el lujo y
la molicie las hacen desaparecer, y ni siquiera basta la religiosidad para conservar al hombre en

el camino recto» (Ibidem).

Su actitud politica. El siglo XIV, Ibn Jaldin se resintié una vida llena de maniobras
politicas por sus intervenciones en varias intrigas en el Norte de Africa; se puede deducir que
merced a lo que le paso ahi, surgid su postura politica en su Mugaddima, precisamente en el
segundo capitulo.

Entonces, se puede determinar su pensamiento politico a través de su doctrina, que la politica
se baso en la religion islamica, El ulema considerd que los cambios de principes no podian

estructurar una sociedad; el filésofo pensaba que el sistema politico debia su constancia a su
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organismo gubernamental creado por Dios (al-jilafa) y que no aceptd sistemas alternativos
debido a sus consecuencias que podian originar la debilidad del pais. Del la misma forma, el

arabista malaguefio comento:

Ademas, Ibn Jaldiin no pensé nunca que la sociedad pudiera ser perfeccionada
y organizada gracias al trabajo de un legislador; como buen musulman, lbn
Jaldiin opinaba que las instituciones eran creadas por Dios de una vez para
siempre y que no convenian cambiarlas [...] pueden hacerse cambios de
dinastias y de principes, pero las formas politicas deben permanecen
invariables (Idem, p. 37).
De otro modo, Ibn Jaldin compard la politica ciudadana y la de las tribus nébmadas. En
primer lugar, a los de la ciudad no le importa la politica y no participaban en guerras entre
imperios; pagaban tributos al gobierno y a las tribus para protegerles; nuestro filésofo lo aclaro:

la poblacion de las ciudades no intervenian en las luchas entre dinastias o
pretendientes al trono pues su modo de vivir les obligaba a someterse al gobierno de
turno, pagandole los tribus correspondientes, que también lo eran a las tribus némadas
para que les protegieran o al menos no les atacasen.(lbidem)

El ulema consideraba a los ciudadanos como la nobleza, mientras, las tribus némadas se
basaba en la soberania fundada por la fuerza militar, o sea, se apoderaban de los territorios por la
fuerza e impedian pagar las tribus nomadas, constituian el mejor fundamento de su
independencia y moralidad. Su escasa cultura no les hizo pensar en enriquecerse sino luchar,
vengar y tomar territorios. Miguel Cruz Herndndez glosé este punto en su obra:

Los Unicos pueblos que podian mantenerse libres e independientes eran los habitantes
de las montafias y las tribus nomadas, por las que Ibn Jaldiin muestra su admiracion,
ya que tenian la valentia de no pagar impuestos de no dejarse someter, y acababan
siempre luchando y venciendo a sus enemigos. (Idem, p. 38)

A lo largo de al-Mugaddima, Ibn Jaldiin trat6 el tema de la cohesion social o ‘Asabiya que la
consideré como un punto de partida para construir un Imperio. Para el fildsofo, la fuerza de
cohesidn se estableci6 mucho mas en las tribus ndmadas por su modo de vida; en efecto, las

tribus ndmadas vivieron en el desierto sin que nadie les protegiera; se defendieron mediante la
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ayuda de sus compafieros. A través del desierto, lograron el espiritu de compafierismo, esto
permitié a la tribu vencer a pueblos més poderosos que ellas. El arabista malaguefio esclarecio

esa cuestion:

Esta supremacia ética la encontraba en su mas alto grado en las tribus némadas: « los
pueblos semisalvajes son los mas capaces de efectuar conquistas y dominar,
consiguiendo someter a otros pueblos [...]; cuando dos partidarios son iguales en
numero y fuerza, conseguira la victoria el que éste mas a la vida némada». (Idem, p.
39)

Miguel Cruz dilucid6 asimismo que los ndmadas forman una fuerza de cohesion social
peculiar, la’Asabiya, puesta al servicio de una causa politica permitia, a los némadas vencer a

enemigos mas poderosos que ellos en nimeros y recursos.

En otro orden de ideas, el mundo arabe musulméan perdié su cohesion social debido a la
aristocracia que fue una de las causas de la decadencia del poder arabe en al-Andalus. EIl ulema
desechd la nobleza de los musulmanes arabes y considerd que la verdadera nobleza es la fuerza
de cohesidn. A este respecto Miguel Cruz sostuvo:

Esta concepcion lleva a Ibn Jaldiin rechazar a la idea de aristocracia de los
musulmanes andalusies, que conducia a la desaparicion de toda fuerza de

cohesidn; a este cambio fue debida la ruina del poder arabe en dicho pais y el
de la dinastia que lo habia fundado. (Ibidem)

Aunado a ello, Miguel Cruz afiadi6 la critica de Ibn Jaldtn de la opinidn de Averroes:

Abu-I-Walid b.Ibn Rusd [...] dice que una familia es noble cuando lleva establecida
mucho tiempo en una ciudad [...]. Yo quisiera saber qué ventaja puede sacar una
familia de su larga estancia en una ciudad si no posee [...] la fuerza de cohesion social
que asegura el respeto y la obediencia. (Idem, p. 40)

Ibn Jaldin, en su obra, dio unas condiciones para hacer surgir la cohesion social y otras que
originaron su desaparicion. Las condiciones de su surgimiento, a saber: el espiritu de la
solidaridad, la union de la sangre y la pureza de la raza, el espiritu religioso, Ibn Jaldiin en el

segundo capitulo, puso como titulo la fuerza del proselitismo que tiene méas potencia que la
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fuerza de la cohesién y el proselitismo no tendra éxito sin la fuerza de cohesion. A través de
estos dos titulos se puede deducir las condiciones de su desaparicion. Nuestro sabio ilustro este
aspecto: « Ibn Jaldiin fundamenta la evolucion de las clases sociales sobre la fuerza de cohesion
social; cuando desaparece dio espiritu y las condiciones que lo hicieron surgir; se anquilosan los
grupos sociales» (Ibidem).

Ademas, el politico proporcioné mas explicacion sobre la desavenencia de al-‘Asabiya, en
otras palabras, la fuerza de cohesion perdié su valor por completo debido al problema de
sucesion y, de ahi, surgio la teoria de los ciclos. El erudito arabista divulgé este punto en su
libro:

A continuacion explica el modo como se va desvaneciendo la fuerza de cohesién
social: en el fundador el poder politico permanece por completo, en sus hijos se
debilita y en sus nietos se borrara definitivamente y llegara a creer en su superioridad
individual [...] Por tanto, en cuatro generaciones se reproduce todo todo el ciclo
historico completo, desde el fundador del imperio pleno de vigor moral y fisico, hasta
el liquidador, carente de toda virtud debido a la vida comoda. (Ibidem)

En cuanto a la teoria de los ciclos, Ibn Jaldin por el cual demuestra su pesimismo historico, a
mediados del segundo capitulo, ilustra el papel de la ‘Asabiya en una tribu que va ser mas
poderosa. A través de la ‘Asabiya, que otras tribus en cantidad y fortuna, a finales del capitulo,
pone en claro que las civilizaciones llegan a la gloria, después de la cual se van desvaneciendo
debido a ciertas causas que sean politicas o religiosas, a saber:

1- La amplitud del imperio; el soberano no tiene la capacidad de vigilar y defender las

ciudades lejanas, conforme a Miguel Cruz Hernandez:

La extension del imperio tiene como consecuencia que el soberano no pueda defender
ni vigilar bien las regiones alejadas; segun Ibn Jaldiin, por haber: « llegado a este
limite extremo, la dominacion musulmana comenzd un movimiento retrégrado, que
debe continuar hasta que dios permita la ruina de este imperio». (Idem, p. 42)

2- La diferencia cultural entre los conquistadores y los conquistados: «La escasa o nula

civilizacion de las tribus conquistadoras, en relacion con la de las regiones conquistadas,

contribuye a la debilitacion de la sociedad» (Ibidem).



40

Capitulo 11

3-

El abandono de los principios y objetivos fundamentales, que sean politicos o religiosos,
que nutrieron el camino correcto. A este respecto, Miguel cruz se refiere a las tribus
némadas que dejaron su religion y su postura politica para enriquecerse a costa del pais
conquistado: «Afortunadamente, con el tiempo se apagd en los &rabes este espiritu que
les empujaba fuera de su peninsula» (Ibidem). El arabista argumenté esta parte merced a
lo que dijo Ibn Jaldan en su Mugaddima: «las tribus ndmadas &rabes se cansaron de la
religion y abandonaron el arte de gobernar; y volvieron al desierto [...] y llegaron a ser
tan salvajes como antes» (Ibidem).

La discordia entre el soberano y los jefes de las tribus. En efecto, el soberano consiguio el
poder gracias a la ayuda de las tribus, les recompensé y les dio puestos eminentes en su
gobierno. Después de su muerte, el sucesor olvido el origen del poder y del imperio, en
lugar de recompensar la fuente del poder como el primero, dio puestos a unas personas
ddciles, por los que el poder del imperio se resquebraja:« los hombres no saben 0 no han
olvidado cual es el origen del poder y de la dinastia» dice Ibn Jaldin. Asimismo, Miguel
Cruz sefal6:

En los primeros tiempos de la dinastia el soberano recuerda aun la ayuda que ha
recibido de su tribu y la paga con favores y puestos en el gobierno [...] [los
descendientes] entregan los cargos publicos a personas déciles, con lo que se debilita
el poder militar del imperio. (Ibidem)

La destitucion de las tribus y la sustitucion por legionarios corruptores: « al ser

abandonado por las tribus que lo sostenian; estas tribus son sustituidas por mercenarios
que acaban participando en la corrupcion general» (Ibidem).
Las tribus perfeccionaron su vida salvaje, se adaptaron a la vida urbana de la nobleza y

abandonaron el espiritu guerrero militar:
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Los miembros de la dinastia, asi como los jefes de las tribus, adoptan la vida urbana y
pierden el espiritu militar; por esta causa escribid Ibn Jaldiin: «los principes [Omeyas]
andalusies no pudieron apoyarse [a la postre] en el espiritu nacional de los &rabes,
porque [...] llevaban hundidos en el lujo tres siglos». (Ibidem)

7- El envilecimiento de los pueblos por los tiranos:

Cuando los hombres necesitan ayuda exterior para defenderse, empieza el
envilecimiento y acaban subyugados por los tiranos: « la sumision a las autoridades
hace perder a un pueblo sus virtudes guerreras [...]. Una tribu que [...] paga impuestos
se envilece». (Idem, p. 44)

8- La destruccion de las instituciones creadas por dios, aqui Ibn Jaldin ilustra unos puntos
fundamentales en lo que se refiere a la religion; aclar6 la postura de los musulmanes
hacia el sistema de Califato que era el eje del Imperio musulman; era acatamiento a la ley
divina:

La tirania hace perder el espiritu de independencia, pero el acatamiento a la ley divina;
por esto los arabes que hicieron las grandes conquistas pudieron aceptar la disciplina
religiosa si perder su espiritu de independencia; su unién les venia de dentro, de la
sumision a dios, y no del temor a una autoridad. (Ibidem)

Ademas, el ulema puso en claro que las alteraciones traen consigo la decadencia del pais, pero
posteriormente, el sistema califal fue sustituido por fuerza por el sistema monarquico; debido a
esta forma de gobernar, para Ibn Jaldlin, se establecié el despotismo y la corrupcion. Ademas,

hizo perder el espiritu independentista y religioso:

Ibn Jaldtin observa que el progreso, a pesar de ser deseable, trae consigo la corrupcion
y el despotismo; y al tener que elegir entre la servidumbre o la barbarie; se encuentra
ante un grave dilema, ya que la independencia y la dignidad no son compatibles con la
vida y el bienestar de las ciudades.( Ibidem)

Por otra parte, Ibn Jaldiin prefirio la vida y la politica de las tribus ndémadas por sus principios
y su espiritu barbaro que les permitia vivir en libertad sin someterse a una autoridad. Sin
embargo, el ulema pensaba que las tribus iban a ser subyugadas por los tiranos, cuando pidieron

ayuda a una autoridad para defenderse. Al respecto, Miguel Cruz, en su libro, ilustra la
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admiracion de Ibn Jaldlin y su postura hacia las tribus ndmadas en varios parrafos: «para Ibn

Jaldiin la sociedad ideal era la tribu nomada de pastores ociosos y barbaros» (Ibidem).

La renovacion en el pensamiento islamico de los siglos XIX y XX.

En otra época, precisamente, en el siglo XIX, el islam vivid unos intentos de renovacion por
filésofos, debido a la corrupcion de la religion islamica y al anquilosamiento del pensamiento
islamico, Miguel Cruz sefiald que: « en la propia Arabia surgen corrientes de reforma contra la
corrupcion de la religion islamica [...] el movimiento que tuvo mas resonancia historica fue el
Wahhabi» (Idem, p. 111).

Por ello, aparecieron figuras inspiradas en Ibn Taymiya. En este &mbito cabe destacar lo
siguiente: Muhammad ‘Abd al -Wahhab, te6logo reformista y creador del movimiento Wahhabi ,
el que escribi6 el Kitab al -Tawhid (Libro del monoteismo): « [Muhammad ‘Abd al-Wahhab] su
pensamiento reformista fue inspirado en Ibn Taymiya, su principal, el Kitab al-tawhid ( libro del

monoteismo)» (Idem, p. 112).

El movimiento Wahhabi fue creado con el objetivo de volver el Coran, a las tradiciones y a
defender un islam renovado. Ademas, el movimiento fue extendido por todas partes en Iraq ,
Hiyaz, y el reformista fue apoyado por los Bant Sa’ad. El sabio malaguefio aclaro: « lo que pide
es la vuelta al Alcoran y a la tradicion de las primeras generaciones islamicas» (Ibidem).

Y sefialé en otro parrafo: « [los Banu Sa’ad] dieron apoyo al reformador y los wahhabies se
extendieron por el este hasta el Iraq y por el oeste hasta el Hiyaz» (Ibidem).

En contraste, los Bant Sa’td se aprovecharon del poder Wahhabi para ocupar los lugares
santos -Meca, Medina- y tomar a Riyad como capital del reino Sa’udi. Esto lo han logrado
gracias al nuevo énfasis del Yihad que puso Muhammad Abd-I-Wahhab, el que consistia en crear

grupos de campesinos llamados ijwan para valorar el trabajo manual , Miguel Cruz Hernandez lo
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afirmé en su libro : «el nuevo énfasis fue muy util a la dinastia Sa’tdi  , tanto para la campafa
inicial de recuperacion de Riyad [...] y la conquista del Hiyaz con él la de los santos lugares : la
Meca y Medina» (Idem, p. 113).

Por otra parte , el nuevo énfasis en el yihad fue la fuente creadora de la idea de las
cooperativas de los hermanos egipcios: «acaso de aqui proceda también la idea inicial de las
cooperativas de los Hermanos musulmanes egipcios» (Ibidem).

Los Bant Sa’ud distorsionaron los principios y propdsitos que guiaban el movimiento
Wahhabi por lo que hicieron contra la dinastia haSimi , usando la fuerza social del Wahhabi,
debido a su politica dictatorial oligarquica. La renovacion de la ideologia religiosa fue paralizada
y el arabista malaguefio sostuvo : «‘Abd al-‘Aziz b.”’Abd al-Rahman b. Sa’ad logro entrar por
sorpresa y casi en forma novelesca en Riyad, poniendo los cimientos del actual reino Sa’ddi, lo
que tendria efectos distorsionadores para la ideologia de ‘Abd al-Wahhaby (Ibidem).

Conforme a la obra Historia del pensamiento del mundo islamico la ideologia religiosa quedd
sepultada por la superestructura politica sa’tidi, que mas a veces ha discurrido a los cauces de la
dictadura oligarquica que por la renovacion social. (Idem, p. 114)

Durante el siglo XIX, surgieron unas figuras renovadoras que rechazaron el tradicionalismo;
consideraron que la vuelta al origen es como una manera de renovar el pensamiento islamico; su
objetivo era unir a todos los pueblos musulmanes bajo una Unica autoridad -panislamista- o sea,
arreglar los asuntos irreducibles entre Si’ies y sunies . Entre sus figuras basicas cabe sefialar
Yamal- Afgani, Muhammad ‘Abaduh , Sayyid Ahmad Jan, Amir ‘Ali y Muhammad Igbal
confirmo el erudito malaguefio:

La primera consecuencia de una vuelta a los origenes era el intento de renovar un
islam comun y universal con efectos sociales maltiples: un movimiento panislamista
que fuese mas alla de la mera simpatia, el acercamiento de las posiciones irreductibles
entre Si’ies y sunies. (Idem, p. 117)
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Se puede deducir que estos filésofos, a través de su pensamiento filoséfico-islamico,
contradijeron los grandes pensadores islamicos cuando ilustraban que la filosofia es un eje
auténtico que ilumina el camino del musulmén para comprender la verdad revelada o sea que la
fe y la razén forman mundos reductibles: « la religion islamica no es un enemigo irreconciliable
de la razoén [...] el enemigo de la razdn era el tradicionalismo parasitario que habia fagocitado el
verdadero sentido del islam» (Idem, p. 118).

Sefialé también que: « el islam es una religion racional. La filosofia puede ser una autentica
iluminadora de la verdad revelada» (Idem, p. 119).

Aunado a ello, los fildsofos renovadores rechazaron lo tradicional por multiples razones,
religiosas o politicas, y como es sabido, en el siglo XIX, la mayoria de los paises eran
colonizados. Por supuesto, el colonialismo no queria la desaparicion del sistema tradicionalista
para socavar el espiritu independista y nacionalista; Miguel Cruz Hernandez lo aclar6: «las
autoridades coloniales y los agentes economicos colonialistas creian que cualquier reforma social
debia realizarse con toda suerte de cauteles, tanto para no molestar al sistema tradicional como
para no despertar los ideales independistas y nacionalistas» (Idem, p. 118).

En cuanto al tradicionalismo religioso, impidié la renovacion cultural -las costumbres
europeas- por miedo de perder los valores éticos y alejarse de la religion. El filésofo esclareci6
esa cuestion: «tradicionalismo religioso veia en la posible apertura cultural un peligroso
escotilléon por el cual podian penetrar las impiedades foraneas, las depravadas costumbres
europeas Yy la pérdida de la propia identidad nacional» (Ibidem).

Por lo tanto, los renovadores desecharon el tradicionalismo y lucharon por la libertad del
hombre o sea el libre albedrio; ademas, criticaron al tradicionalismo religioso, especificamente el

exégesis del Coran por los grandes pensadores islamicos, ilustrando que las interpretaciones de
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una época no podian ser aplicadas para siempre, justificando que el Coran no es solamente para
una época sino que podia convivir hasta la resurreccion, y se podia interpretarlo en cada época,
dependiendo de la situacion presente del hombre; el arabista sefialo:

Por tanto, por creyente que se pueda ser, todo hombre no solo tiene el derecho, sino la
obligacion de reflexionar por si mismo y comprender por su meditacion tanto el
Alcoréan como los hadices auténticos; no es necesario atenerse a lo que dijo tal o cual
intérprete, por consagrado una respetable antigliedad. EI Alcoran fue revelado para
siempre; por tanto, debe ser comprendido y realizado en cada época de acuerdo con las
exigencias de la vida presente del hombre. (Idem, p. 119)

Maés tarde, en el siglo XX, los intentos de renovacion del pensamiento islamico consiguieron
actualizar el islam y el espiritu nacionalista en la nacion arabe, pero lograron resultados limitados
debido a la politica oligarquica y al colonialismo europeo; el sabio occidental lo ilustro: « el
movimiento de la renovacion del islam, pese a meéritos realmente importantes, condujo a
resultados muy limitados, debido principalmente a la presion social de las oligarquias politicas
islamicas y de los intereses del colonialismo europeo» (Idem, p. 127).

Los reformistas vivieron una mala situacion social o sea exilio, prision y muerte, a
consecuencia de las ideas iluminadas, el camino para liberarse del tradicionalismo y debilitar los
intereses del colonialismo: « las barreras que encontraron los renovadores fueron extraordinarias,
pero lo mas grave fue que permanecieron casi intactas, de aqui que le primer envite contra ellas
se saldara con el silencio, el destierro, la prision y aun la muerte» (Ibidem).

Desde otro angulo, los renovadores consiguieron emancipar a la mujer. La campafia empez6
desde egipcio en el siglo XX, por el jurista Qasim Amin y la escritora Malak Hifini; ya que los
de la renovacion trataron de proporcionar una vida cualitativa, hicieron despertar el espiritu
nacionalista en los paises arabes que consistia en la unién de todos los paises arabes y
civilizacion musulmana -panarabismo-. Esto aparecié en Argelia con la conocida Asociacion de

Ulemas Argelinos: « empezando por lo que aparece hoy casi como anécdota periodistica, hay
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que recordar la campafa en pro de la emancipacion de la mujer , iniciada en Egipto a principios
del siglo XX, por Qasim Amin, continuada valientemente por la escritora Malak Hifni» (Ibidem).

Al respecto, a lo que se refiere al nacionalismo argelino, Miguel Cruz admird su desarrollo y
dilucidd esa cuestion, usando el lema de los ulemas musulmanes argelinos: «en el desarrollo del
nacionalismo argelino, fue extraordinario, su famosa consigna: «el islam es nuestra religion; el
arabe, nuestra lengua; Argelia, nuestra patria» tuvo una autenticidad indiscutible» (Idem, p. 129).

En cambio, los pensadores isldmicos del siglo XX se encontraron ante un grave problema que
era la actualizacion del derecho isldmico, especificamente la formula constitucional o sea el
derecho islamico y el derecho civil. Entonces, surgi6 el pakistani Faruki Kamal rechazando el
tradicionalismo juridico y la secularizacion juridica; de igual forma remplaz6 al parlamento por
una asamblea ideologia, y al mismo tiempo, podria recurrirse al Iytihad:

Los pensadores renovadores se encontraron con otro importante escollo: el problema
de los fundamentos del derecho [...] la base de la separacion entre el derecho islamico
tradicional y las normas administrativas, civiles, laborales, mercantiles y, en ciertos
casos, penales se ha buscado en un supuesto consenso para recurrir al iytihad . Hubo
que esperar hasta el 1371/1952 para que el pakistani Kemal Faruki intentase un
camino intermedio [...] su formula constitucional se basaba en la conversion de los
parlamentos al modo occidental por asambleas ideoldgicas , que a su vez deberian
subordinarse a un consejo del iytihad. (Ibidem)

Mas adelante, el movimiento panislamista fracasé politicamente debido a la diferencia de las
culturas, las diversidades linglisticas, rivalidades entre las razas, etc. De igual manera, el
panarabismo fue derrotado politicamente por el colonialismo anglo-francés; Miguel Cruz
Hernandez sostuvo que:

El movimiento panislamista [...] fracasd, fue por otras razones [...] el aspecto politico
pesaba mucho el antagonismo y las rivalidades entre arabes, iranies, pakistanies...etc.,
y en el cultura, la diversidad linglistica: arabe, bengali, hindi...etc. En el caso del
panarabismo, los reformantes tenian una base linguistica y cultural comdn; las

rivalidades eran ante todo de cufio nacionalistas, por lo comun, muy ponderadas, hasta
que el colonialismo anglo-francés provocé la ruptura. (Idem, p. 132)
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A mediados del siglo XX, los tradicionalistas y los renovadores vivieron una dialéctica
ideoldgica a lo que se refiere al islam y a las culturas. Los reformistas vieron desde su rincon que
el islam debe convivir con las aportaciones culturales de otros pueblos y aceptar los movimientos
que salieron de él: «el islam actual debe aceptar todos los movimientos que han salido de él»
(Idem, p. 148).

En efecto, la idea de la renovacion del islam procede del extranjero, de occidente. Durante el
periodo de entreguerras, los pensadores &rabes musulmanes emigraron a Europa para saber
mucho mas sobre el pensamiento europeo; entonces fueron influidos por ciertos movimientos
sociales y politicos tal como: el evolucionismo, el Marxismo, el personalismo, el existencialismo
y otros mas. Los reformistas, al adquirir el pensamiento europeo contemporaneo querian
introducirlo en el islam, entre ellos el iniciador Muhammad igbal; el fil6sofo glosé este punto en
su obra: «pese al fracaso politico y a los errores del colonialismo, numerosos jovenes
intelectuales musulmanes se formaron en Europa en el periodo llamado de entreguerras (1919-
1939)» (Herndndez, 2012, p. 145). Ademas, afiadio: « Algunos consideran que el iniciador de la
introduccion del pensamiento europeo contemporaneo en el islam fue Muhammad igbal» (Idem,
p. 146).

Por otra parte, los tradicionalistas no aceptaron la ideologia europea y atacaron a los
reformistas por miedo a socavar el islam y que la ideologia religiosa iba a tomar un camino que
no tenia salida. Vieron que el islam no necesitaba admitir el otro para ser renovado; los
tradicionalistas pensaban que el pensamiento europeo era un riesgo para el islam; ademas, existia
una profunda desconfianza respecto de los reformistas y sus ideas contemporaneas. El erudito
aclaro: «por tanto, los sectores mas tradicionales la han mirado con desconfianza, viendo en ella

un riesgo para el islam» (Idem, p. 148).
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Desde otra perspectiva, surgié el integrismo islamico que ilustra la integridad del mensaje
revelado. En efecto, a los integristas no les importan el pensamiento tradicional o
contemporaneo; para ellos hay que aplicar lo que estd en el Coran y los hadices para lograr el
lugar deseado desde la creacion del universo. Ademas, impidieron la renovacion de la cultura
que se consider6 como un peligro porque podia borrar la identidad del islam. Miguel Cruz
Hernandez sefialo:

Los musulmanes han sostenido siempre el principio de la integridad del mensaje
islamico, que comprende tanto el texto del libro revelado y sus sentido directo e
indirecto como los hadices considerados como universales [...] y que las formas
tradicionales, siempre que se debilitaron, desencadenaron, la inseguridad social y
brotd la decadencia [...] con la introduccion de usos sociales foraneos en la bebida,
comida, ropa, calzado, musica, y tocado. Pese a su caracter externo, los integristas han
pensado que asi se borraban los signos de la identidad islamica y se abria el portillo a
la disidencia y la impiedad. (Idem, p. 161)

En suma, este capitulo es un conjunto de pensamientos de dos diferentes épocas. La primera
que es la Khalduniana, ilustrd la actitud religiosa de Ibn Jaldin, especificamente, el lado
espiritual. En lo que se refiere a la politica, demuestra dos etapas esenciales en la historia que son
la fundacioén y la decadencia de las civilizaciones.

En cuanto a la segunda época que es la contemporanea, pone en claro la renovacion
intelectual del islam, citando unos intentos de renovacion.

Lo que nos ha atraido la atencién es que, aunque habia reformistas para regenerar la ideologia
religiosa, el pensamiento del islam sigue decayendo. Por otra parte, conforme a Miguel Cruz
Hernandez, Ibn Jaldin sefialo que, una vez cambiado el sistema politico califato (el jilafa), las
alternaciones traen consigo la debilidad al pais. A través de las palabras de Ibn Jaldin,
deducimos que debido a las alternaciones politicas, el islam pasa por una decadencia espiritual e

intelectual.
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Una vez realizada la resefia biografia de los ilustres filosofos, Tbn Jaldin y Miguel Cruz
Hernandez, hemos conseguido lograr las ideas filoséficas de sendos pensadores. A continuacion,
hemos entrado de lleno en el andlisis de la obra Historia del pensamiento en el mundo islamico
de Miguel Cruz Herndndez, tercer tomo, y gracias a ella, nos hemos acercado a la vision
religiosa-politica de Ibn Jaldin. Asimismo, hemos vuelto a la época contemporanea, destacando
las ideas filosdficas, religiosas y politicas de los pensadores.

Entonces, podemos concluir que, conforme a Miguel Cruz Hernandez, Ibn Jaldin era
temerario y tenia un carécter duro en lo que se referia a la jurisprudencia y su politica en el siglo
X1V, especificamente, cuando traté el tema del imamato y el del califato —jilafa- que para él, no
debia ser cambiado o reemplazado por otro sistema politico. Como filésofo, critico la filosofia
metafisica que consideraba como un riesgo para el islam; a este respecto, sefialé que se deberia
tener una base dogmatica y una fe perfecta para que pudiera profundizar en la filosofia. Ademas,
hizo relacionar la religion con la solidaridad del pueblo ( ‘assabaiya) para fundar una
civilizacion.

Por otra parte, segun la obra de investigacion del filésofo arabista, Ibn Jaldin estaba
absolutamente en contra del nuevo sistema politico que es el Mulk, que era una de las causas

principales de la decadencia de la civilizacidn arabo-musulmana.

Luego, hemos tratado, basandonos en la obra Historia del pensamiento en el mundo islamico,
el pensamiento dogmatico-gubernativo de los pensadores contemporaneos en los siglos XIX 'y
XX, y en esta época, hemos encontrado la ideologia religiosa casi anquilosada, por ello,
surgieron renovadores para que el islam regresara como era antes; aparecieron movimientos o

intentos de renovacion por toda parte, entre ellos: Wahabiya, Salafiya, integrismo y los demas.
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El primero consistia en regresar a la tradicion y el Corén; el segundo trataba de renovar un
islam comun y universal que acepta todas las culturas; criticaban también el tradicionalismo y
consideraban que la filosofia ayudaba a comprender més el islam. Para el tercer movimiento, son

los integristas que se manifestaron para seguir lo que esta en el Coran y el Hadiz.

En cuanto al pensamiento politico, Miguel Cruz Hernadndez demuestra que, a través de su
obra Historia del pensamiento del mundo islamico, merced a los intentos de renovacion,
surgieron movimientos politicos tales como: el nacionalismo arabe y el panislamista; estos dos
movimientos hicieron despertar el espiritu independista en los pueblos para enfrentar el

colonialismo de aquella época.

A mediados del siglo XX, aparecieron otros filésofos influidos por la ideologia de Ibn Jaldan.
Antes de hablar de estos filésofos, queriamos precisar que este trabajo se basé en la vision
occidental sobre el islam, su politica y sus pensadores. Nosotros, en principio, quisimos tratar las
dos visiones tanto occidental como oriental, pero, la falta de tiempo y escasez de
documentacion, hemos tratado Unicamente la vision occidental, y hemos dejado la oriental para

tratarla desde una vision propiamente argelina, comparandola con la espafiola.

Entonces, entre los sabios argelinos que fueron influidos por Ibn Jaldin, cabe destacar a

Malek Bennabi, un reformista que queria cambiar la realidad de la sociedad arabo-musulmana.

Para acabar, esperamos que nuestro trabajo sea un punto de partida para otras investigaciones,

porque queda mucho por indagar a propdsito del sabio lbn Jaldan.
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