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 إلى طن أعزّني الله بعزّهها
طدّ الله في عهرعهها ....والديّ الكرعهين

 .وصاظهها بتهان الحفظ والسلاطة
 إلى قرة عٌني وبسهة أطمً ابنتي فاطهة الزهراء

 .إلى إخهتي وأخهاتي
إلى كل طن تربطني بهم رابطة ودّ وصمة رحم 

 .أهدي هذا العهل الهتهاضع
 

 
 

 

 

 

 



 

: ٔايتُبٌ  شكس
 

ثـســــى الله، انحًد لله انعهً انعظٍى صبحت انفضم ٔانًُخ، ٔانصلاح 

: ٔانسلاو عهى زسٕل الله ـ يجهغ انسسبنخ ٔعبنً انًٓخ ٔثعد 

أقدو ؛ ((يٍ صُع إنٍكى يعسٔفب فكبفئِٕ ))   َب انكسٌىايتثبلا لأيس زسٕل

 ، انري غًسًَ ثفٍض ثٕيدٌٍ كسٔو. د.خبنص شكسي لأستبذي انًشسف أ

عهًّ، ٔكسٌى َصحّ، ٔثرنّ نٕقتّ ٔجٓدِ، ٔيتبثعتّ اندقٍقخ نكم كهًخ يٍ كهًبد 

ْرا انجحث، حتى خسج ثٓرِ انصٕزح، فهّ يًُّ خبنص انشكس ، ٔيٍ الله 

. جزٌم انثٕاة

كًب أشكس أعضبء انهجُخ انًُبقشخ عهى تفضهٓى ثقجٕل يُبقشخ ْرا انجحث، 

ٔعهى يب سٍغًسًَُٔ ثّ يٍ خبنص انتٕجٍّ ٔانُصح، ٔكسٌى انعفٕ ٔانصفح، 

. ٔأسأل الله أٌ ٌُفعًُ ثعهًٓى

ٔآخس دعٕاَب أٌ انحًد لله زةّ انعبنًٍٍ، ٔصهى الله عهى َجٍّ ٔصحجّ إنى ٌٕو 

. اندٌٍّ
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 : القائل في لزكم البيانسبحانو الحمد لله قبلة الكلام،         

                           

                 1والصلاة والسلام على رسول الله ؛ 
باب السلام، الدبعوث رحمة لكل الأنام، حيث طبّق وصيّة الرّحمن، بدعوة الناس كافة بالحكمة 

: والدوعظة والإحسان، ورضي الله تعالى عن آلو وصحابتو لصوم الذدى وبدور التمام، وبعد
 في ىذا الكون، اختلاف ألسنة النّاس، وتبايُن فإن من السّنن التي أودعها الله 

عقولذم في الفهم والإدراك؛ لشا أسهم في انبلاج حضارات لستلفة، وتمايزىا تمايزا قائما على 
ولتدبير ىذا التنوع وضع الشرع الإسلامي الحكيم . التنوع في الدعتقدات واللغات والثقافات

قواعد وأصولا، تسمح بتدبير ىذه الاختلافات بالتي ىي أحسن، فتجلى الحوار كأرقى منهج 
يستطيع أن يجنب النّاس ويلات التقاتل والتناحر، ذلك أنو يقوم على مبدأ الإقناع بالحجة 

. والدليل
أرض الأندلس أتباع الديانات الإبراىيمية الثلاث، لددة ثمانية قرون جنبا إلى عاش في 

جنب فكانت مثالا بارزا ونموذجا واضحا للتسامح خلال تاريخها الإسلامي على العموم، 
ذلك أن لغة الحوار كانت ىي الغالبة في أغلب الأحيان على لغة السنان، فالدسلمون التزموا 
بضمان حريّة أىل الكتاب وأبقوا على أموالذم ولشتلكاتهم ولم يدسوا بكنائسهم؛ وكتاب عبد 

العزيز بن موسى بن نصير نموذج من نماذج ىذا الالتزام؛ فازدىرت الحضارة الأندلسية وتفرّدت 
في فكرىا، وتميزت في مظاىر عيشها صغيرىا وكبيرىا، ذلك أن الأندلسيين برملوا على 
اختلاف أصولذم وعقائدىم، مسؤوليات تدبير الحكم، وتلاقوا في لرالس العلم معلمين 

ومتعلمين، يحدوىم حبّ العلم ونشره، لينوّروا عقول ذوي الدعتقد ويهدونهم السّبيل كلًا في 
لضلتو، فصنفوا بالعربية واللاتينية والعبرية؛ وىذا ما حفزنا لولوج عالم ىذا المجتمع ، لدعرفة كيف 
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استطاع أن يحقق التعايش بين لستلف شرائحو، على أننا اقتصرنا في ىذا البحث على جزئية 
واحدة نراىا مهمة جدا، ىي مسألة الحوار بين الأديان السّماوية، ذلك أن لاشيء حقاً يفرق 

الأمم شيعاً وفرقاً متنافرة مثل الدعتقدات الدينية، وما ساىم في دفعنا للخوض في غمار ىذا 
البحث ىو النشاط الكثيف في الآونة الأخيرة الداعي إلى ضرورة الحوار بين الأديان لتجنب 

،  وكأنها بدعة ابتدعها الغرب لأول مرةّ (صراع الحضارات) بو بعض مفكري الغرب أنذرما 
في التاريخ، حاول من خلالذا وفي إطار استفادتو من العولدة، أن يبيّن للعالم أنو صاحب 

الفكرة، وأن لو قصب السبق في ذلك، غير أن التاريخ يثبت عكس ذلك، فقد وُجد الحوار 
بين الأديان منذ القدم، وقصص الأنبياء مع أقوامهم أكبر شاىد على ذلك، كما أن الإسلام 

: أقرّ بل وأمر بذلك ، قال                    

                                

            1 وبالتالي لا غضاضة أن لصد ،
على أن . ىذا النوع من الحوار قد جسّده الدسلمون على أرض الأندلس وغيرىا من البلاد

دراستنا ليس غرضها جمع ىذا النوع من الأدب ، ولو أردنا ما استطعنا ذلك، نظرا لاتساع 
وانتشار ىذا الفن على مدى ثمانية قرون، كما أنو ليس من أىدافنا فقط إبراز أن الدسلمين في 

الأندلس جسدوا الحوار كقيمة حضارية بين جميع الدتساكنين على اختلاف مللهم ولضلهم، 
بل أن ىدفنا ىو لزاولة الاستفادة من ىذا التراث الحضاري، وبذاوز الدطبّات التي وقع فيها 

. الأسلاف
ومن ىذا الدنطلق قرّرنا أن نقلّب صفحات التاريخ الأندلسي باحثين عن جذور الحوار 

: بين الأديان السماوية، لزاولين الإجابة عن الإشكاليات الآتية
ىل وُجد حقيقة حوار بين الأديان السماوية في الأندلس؟  
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 ىل كان ىدف الدشاركين في الحوار ىو التعرّف إلى الآخر؟ 
 ىل سار ىذا النوع من الحوار وفق القواعد العلمية والدنهجية؟ 
 ما طبيعة العلاقة التي سادت بين أتباع الأديان في الأندلس؟  

ىل استطاع ىذا النوع من الحوار أن يحقق التجانس بين الدلل الدختلفة في ىذا  
الصقع؟ 

 ىل استفاد منو الأدب العربي في الأندلس؟ وكيف انعكس عليو؟  
وللإجابة عن ىذه التساؤلات، قسمنا البحث من حيث خطتو إلى مدخل وخمسة 

فصول وخاتمة؛ فأما الددخل فخصصناه لتعريفات الحوار والدرادفات الدقاربة لو كالجدال 
 بعدىا الأىداف من ينستعرض؛ مصِلَ إلى تعريف حوار الأديانن الدّين، لِ ناوالدناظرة، ثم عرّف

 .وراء ىذا اللون من الحوار
 في الفصل الأول إلى نشأة الحوار بين الأديان وكيف تطوّر عبر الدراحل التاريخية نا  ألدح

 بسرد تاريخ العلاقة بين الديانات السّماوية في الأندلس قبل الفتح نااعتني؛ ثمّ الدختلفة
. الإسلامي وبعد الفتح الإسلامي

وضــوعات التي أخذت حيّزا مهما من أدب حــــوار  في الفصل الثاني أىم المناتناول
. والحوار في قضايا الرسل (الربوبية والألوىية) عن الحوار العقدي ناالأديان في الأندلس، فتحدث

 فيو الحوار الذي دار حول قضايا الكتب السماوية دون ناأما الفصل الثالث، فتناول
 ينغفل قضايا العلاقة بين الدلل الثلاث وحريّة التعبير والدعتقد في كل دين سماوي، مستمدنأن 

. كلّ ذلك لشا خلّفتو النصوص الأدبية والدينية
 في حجاجية نا فيو الجانب الفني لذذا النوع من الأدب، فبحثناوأما الفصل الرابع فأضأ

عرجّ بعدىا على جانب التهكم نالدليل، وحجاجية الأسلوب ، ثمّ أسلوب الحدّة والعنف، ل
.  بدراسة الجانب البلاغيناهوالسخرية ، وأنهي
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 نصًا لابن حزم ردّ فيو على ابن نا فصلا تطبيقيا ، اخترناهوأما الفصل الخامس فجعل
ستقصي مدى بذسّد قواعد حوار الأديان في ن من خلالو أن ناالنغريلة اليهودي، حاول

. الأندلس من خلال ىذه الرسالة
.  إليو من نتائجنا فيها ما توصلنا البحث بخاتمة أجملناثم أنهي

ولشا لا شكّ فيو أن أيّ بحث علمي لا بدّ وأن يكون حلقة في سلسلة متصلة، فبعد 
 على نا اعتمدنانفسأ ناالبحث والاطلاع على ما كتب حول ىذا الدوضوع في الأندلس، وجد

الإعلام  بدا في دين النصارى من : " بعض مؤلفات الأندلسيين في ىذا الدوضوع من أبرزىا
" الفساد والأوىام وإظهار لزاسن دين الإسلام وإثبات نبوة نبينا لزمد عليو الصلاة والسلام

لأبي عبيدة الخزرجي بتحقيق لزمد شامة وىو " بين الإسلام والدسيحية" وكتاب للإمام القرطبي
 عبد المجيد الشرفي؛ ومن مؤلفات الأندلسيين قبلالمحقق من " مقامع الصلبان"الدعنون كذلك بـ

لأنسلم تورميدا الشهير بعبد الله الترجمان " برفة الأريب في الرّد على أىل الصليب"كذلك 
" الرّد على ابن النغريلة اليهودي ورسائل أخرى"، وكتب ابن حزم الأندلسي منها الأندلسي

الذي اخترناه ليكون متن الدراسة التطبيقية لذذا البحث، دون أن نغفل غرةّ كتبو في ىذا 
، كما أنّي استعنت بدؤلف لدوريسكي تناول "الفصل في الدلل والأىواء والنحل"الديدان  كتاب 

" لستصر رحلة الشهاب إلى لقاء الأحباب"أو " رحلة أفوقاي"فيو حوار الأديان ىو كتاب 
لأحمد بن قاسم الحجري " ناصر الدّين على القوم الكافرين"والدعنون في بعض الطبعات بـ 

. الدوريسكي الدلقب بأفوقاي
الجدل الديني بين : " بعدّة دراسات وبحوث حديثة ومعاصرة، لعلّ أبرزىااكما استعن

لخالد عبد الحليم عبد الرحيم " (ابن حزم ـ الخزرجي)الدسلمين وأىل الكتاب بالأندلس 
الأديان بين الواقع والحلم ـ الحوار الإسلامي الدسيحي تاريخو، واقعو، "السيوطي، وكتاب 

" الحوار الإسلامي الدسيحي الفرص والتحديات"ـ لدسعود حايفي، وكتاب " معوقاتو وآفاقو
"  الحوار الإسلامي الدسيحي الدبادئ ـ التاريخ، الدوضوعات، الأىداف ـ"ليوسف الحسن، و
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لمحمد " الحوار الإسلامي الدسيحي لضو مشروع للنضال الدشترك"لبسام داوود عجك، وكتاب 
خطاب الدناظرة في الأدب الأندلسي من القرن الرابع الذجري إلى نهاية "مهدي شمس الدين، و

دولة "لآمنة بن منصور و" الدناظرة في الأندلس"لمحمد أبحير، وكتاب " القرن الثامن الذجري
لمحمد عبد الله عنان، " (نهاية الأندلس وتاريخ العرب الدنتصرين)الإسلام في الأندلس 

"  العقائدي في الأندلس خلال ثمانية قرون بين الدسلمين والنصارى ـ دراسة عقدية ـالصراع "و
 ببعض الدقالات نا، إضافة إلى استعانتلخالد بن ناصر بن سعيد آل حسين العبدلي الغامدي

نشرىا مركز " أعمال ندوة الحضارة الإسلامية في الأندلس ومظاىر التسامح: "العلمية، منها
غفل الدداخلة القيّمة التي قدمها ندراسات الأندلس وحوار الحضارات وغيرىا كثير؛ دون أن 

ونشرىا المجلس الإسلامي " ملامح الحوار الديني في الحضارة الأندلسية"بومدين كروم حول . د
 .الأعلى بالجزائر

دخر جهدا في الالتزام بالقواعد الدتعارف عليها بين أىل العلم من ترتيب ن لم ناكما أنّ 
 في سبيل الإجابة عن الإشكاليات الدطروحة ينالأفكار، ونسبة الأقوال إلى أىلها، سالك

 الوقوف على تاريخ الديانات نامناىج بحسب الدقام، نظرا لاختلاف طبيعة البحث، فلما رُم
السماوية في الأندلس وجدت نفسي ملزما من الناحية العلمية بالاستعانة بالدنهج التاريخي، 

وعندما وظّفت النصوص الحاوية لأدب حوار الأديان لجأت إلى الدنهج الوصفي في دراستها، 
باعتباره منهجا يقوم على أساس رصد ظاىرة لزددة بهدف فهم مضمونها واستخراج 

خصائصها ووصف طبيعتها، كما استعنت بالدنهج الدقارن لأنو يتيح إبراز لزال الوفاق أو 
الخلاف بين الأطراف في الدوضوع المحدّد؛ على أنّي لم أجد حرجا في الانتصار للعقيدة 

. الإسلامية
ما بذدر الإشارة إليو أن الدارسين ألفوا الإشارة لصعوبات البحث، لكنني لا أرى 

ضرورة للحديث عن ذلك، على اعتبار أن البحث إنما يستمد مشروعيتو من الصعوبات التي 
. تكتنفو
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وإنّني لأشعر بسعادة غامرة وأنا أضع اللمسات الأخيرة لذذا البحث، كما أشعر 
بالامتنان بذاه كل من كان لو فضل الدساعدة في إلصازه عن قرب أو عن بعد، وأخص بالذكر 

. بومدين كروم. د.أستاذي الدشرف أ
ولا أرجو في الأخير إلاّ أن أكون قد وُفقت في ىذا البحث الدتواضع، ولو بإضافة 

. عمل بسيط في صرح الدكتبة الأندلسية
وأحمد الله سبحانو على ما أمدّني من عون وتوفيق، وأستغفره لدا قد صدر منّي من زلل 

. أو سوء تقدير
. والله من وراء القصد وىو يهدي السبيل
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: تعريف الحوار/ 1   

: الَحوْر» : قال ابن منظور. أصلو من الَحوْر، وىو الرجوع عن الشيء إلى الشيء :لــــــغة/ أ
مراجعة : المجاوبة، والتحاور التجاوب، وا﵀اورة: وا﵀اورة.. ىو الرجوع عن الشيء إلى الشيء 

 . 1«الدنطق، والكلام في الدخاطبة 

التجاوب، وىم يتحاورون : المجادلة، والتحاور: وقيل ىو مراجعة الكلام وتداولو؛ وا﵀اورة
لم يرد ولم يرجع الجواب؛ فمرجع الحوار : لم يُُِر جوابا أي: يتراجعون الكلام، ومنو قولذم: أي

حورة الجواب، وتحاوروا » .للتخاطب والكلام الدتبادل بنٌ اثننٌ فأكثر
َ
وا﵀اورة والدحِورة والد

الدرادّة في الكلام، ومنو : ا﵀اورة والحوار: "وقال الراغب الأصفهاني.  2«تراجعوا الكلام بينهم
.  3"التحاور

: ﴿وىذه الدعاني اللغوية وردت في سياق بعض الآيات القرآنية، منها قولو      

   ﴾4 .فالحور ... أي لن يرجع حياً مبعوثاً فيحاسب، ثمّ يعاقب»: قال القرطبي

 ﴿ : وقولو تعالى. 5«الرجوع: في كلام العرب             

                                                 
عبد ا﵁ علي الكبنً ـ لزمد أحمد حسب ا﵁ ـ ىاشم لزمد الشاذلي، دار الدعارف، القاىرة، : لسان العرب، ابن منظور، تح ـ 1

 .1042: (ح و ر  )مصر، مادة 
: م، ج1978/ه1398 ـ القاموس ا﵀يط، لرد الدين لزمد بن يعقوب الفنًوزآبادي الشنًازي، الذيئة الدصرية للكتاب، 2

 .15 : (ح و ر)، مادة 02
 ىـ ـ 1426يوسف الشيخ لزمد البقاعي، دار الفكر، بنًوت، لبنان، : مفردات ألفاظ القرآن، الراغب الأصفهاني، تح  ـ3

 .262: م 2006
 14:  ـ سورة الانشقاق4
. د:  ـ الجامع لأحكام القرآن والدبنٌّ لدا تضمنو من السنّة وآي الفرقان، أبي عبد ا﵁ لزمد بن أحمد بن أبي بكر القرطبّي، تح5

. 163/ 22:  م، لبنان2006، 1عبد ا﵁ بن عبد ا﵀سن التركي، مؤسسة الرسالة، ط 
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           ﴾  1  .

.   2«والتحاور التجاوب. المجاوبة: أي يراجعو في الكلام ويجاوبو، وا﵀اورة» : قال القرطبي

    ﴿ :وقولو تعالى               

         ﴾  3 ورد في تفسنً الجلالنٌ معنى ،

كما ورد ىذا الدعنى أيضاً في أحاديث نبوية كثنًة؛ .  ،  أي في الكلام4«تراجعكما »:تحاوركما
اللَّهُم إِنيي أعَُوذُ بِكَ مِنَ )): كان يستعيذ بقولو-  صلى ا﵁ عليو وسلم- من ذلك أن النبي 

: وقال . 6«يعني من الرجوع إلى النقصان بعد الزيادة» : قال القرطبي.  5((الَحوْرِ بعَدَ الكَوْر
رجع » : قال النووي ((وَليَيَ كَذَلِكَ، إِلاَّ حَارَ عَلَيوِ . عَدُوَّ ا﵁ِ : مَن دَعَا رَجُلًا باِلكُفرِ أَوْ قاَلَ ))

.  7«عليو

يتبنٌ لشا سبق أن الحوار لغة ىو مراجعة الكلام وتداولو، وىو ما يكون عادة بنٌ شخصنٌ 
 .أو بالأحرى بنٌ طرفنٌ أو أكثر

                                                 
. 34:  ـ سورة الكهف1
 .403/ 10:  ـ الجامع لأحكام القرآن2
 1:  ـ سورة المجادلة3
جلال الدين لزمد بن أحمد بن لزمد ا﵀لي وجلال الدين عبد الرحمن بن :  ـ القرآن الكرنً وبهامشو تفسنً الإمامنٌ الجليلن4ٌ

 .543: ط.ت، د.عبد القادر الأرناؤوط، دار ابن كثنً، د: أبي بكر السيوطي، تح
. 8/272:ورواه النسائي في سننو.   4/105: ـ رواه مسلم في صحيحو 5
  .273/ 19:  ـ الجامع لأحكام القرآن6

/ 2.: ىـ1393، دار إحياء التراث العربي، بنًوت، 2ـ شرح النووي على صحيح مسلم، أبو زكريا يُنٍ بن شرف النووي، ط7
50. 
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 لم تبتعد تعريفات أىل الاصطلاح للحوار عن الدعاني اللغوية السابقة، :اصطلاحا/ ب
. فقد أكدتها وأضافت إليها بعض الدعاني والقيم الأخلاقية التي ينبغي توفرىا في الحوار

مناقشة بنٌ طرفنٌ أو » : ومن ىذه التعريفات تعريف صالح بن حميد، الذي اعتبر الحوار
أطراف، يقُصد بها تصحيح كلامٍ، وإظهار حجَّةٍ، وإثبات حقٍ، ودفع شبهةٍ، وردُّ الفاسد من 

.  1«القول والرأي 
، حول موضوع لزدّد ، لزادثة بنٌ شخصنٌ أو فريقنٌ » : وعرّفو بسام داود عجك بأنو

أو إلى أكبر قدر لشكن من ، لكل منهما وجهة نظر خاصة بو، ىدفها الوصول إلى الحقيقة 
مع ، تطابق وجهات النظر، بعيداً عن الخصومة أو التعصب، بطريقة تعتمد على العلم والعقل 

.  2«ولو ظهرت على يد الطرف الآخر، استعداد كلا الطرفنٌ لقبول الحقيقة
وىكذا فا﵀اورة ىي تجاذب الكلام بنٌ الدختلفنٌ، وما أضافو العلماء في تعريفو من شروط 

. إإا ىي ضوابط أخلاقية يفترتر توفرىا في الحوار ليكون مثمراً ولردياً 

نوع من الحديث بنٌ شخصنٌ أو فريقنٌ، يتم » : والحوار في اصطلاح بعض الباحثنٌ ىو
فيو تداول الكلام بينهما بطريقة متكافئة؛ فلا يستأثر بو أحدهما دون الآخر؛ ويغلب عليو 

الذدوء والبعد عن الخصومة والتعصب، وىو ضرب من الأدب الرفيع وأسلوب من أساليبو ، 
» .....3 .

 يتبنٌّ لشا سبق أن الحوار اصطلاحا ىو تبادل الدعلومات والأفكار والآراء سواء أكان تبادلاً 

وينعقد الحوار بمجرد التعرّف إلى وجهات نظر الآخرين . ررياً أم غنً رري، مكتوباً أم شفوياً 

                                                 
 .2: ت. ، د1الحوار وآدابو، صالح بن حميد، دار الدنارة، ط  ـ 1
 .20: 1998، 1الحوار الإسلامي الدسيحي الدبادئ ـ التاريخ ـ الدوضوعات ـ الأىداف، بسام دوود عجك، دار قتيبة، ط ـ 2
  .7 / 6: م1998ـ الندوة العالدية للشباب الإسلامي، في أصول الحوار ، دار التوزيع والنشر الإسلامية، مصر، 3
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ومن ىذا الفهم يمكن أن يطلق الحوار على تلاقح الثقافات . وتأملها وتقويمها والتعليق عليها

. وما يُصل جراء ذلك من تلاقي الدتحاورين وتصويب بعضهم بعضا وتأثنً بعضهم في بعض

فإذا أضيف الحوار إلى الأديان أصبح دالا على كل ما يدور من الكلام والحديث والجدال 

والدناقشة بنٌ أتباع الأديان الدختلفة، وىذا يدل على أن معناه عام، تتعدد أشكالو وصوره 

ومن الدصطلحات التي تقاربو في الدعنى مصطلح . وأنواعو، بحسب نوعية الكلام والدناقشة

 .الجدال، والدناظرة

: تعريف الجدال/ 2

اللَّدَدُ في الخصومة والقدرة : والجدَل. شدّة الفتلِ : الجدل»: قال ابن منظور: لغة/ أ   
ورجل جدِل،إذا كان أقوى في . غلبتو: جادلت الرّجل فجدلتو جدلاً، أي: ويقال.. عليها 
.  1«خاصمو لرادلة وجدالاً : وجادلو أي. الخصام

وقد ورد في القرآن الكرنً في تسع وعشرين موضعا كلها جاءت بالدعنى الدذموم إلاّ في أربعة 
﴿:مواضع، من ذلك قولو تعالى                     

     ﴾2. 

الدناظرة : الجدل مقابلة الحجة بالحجة، والمجادلة» : قال ابن منظور :اصطلاحا/ ب 
القياس الدؤلف من الدشهورات والدسلمات، » : ؛ وعرّفو الشريف الجرجاني بأنو3«والدخاصمة

                                                 
 .571: ـ  لسان العرب، مادة جدل 1
. 73:  ىودسورة ـ  2
 .571: (ج د ل)لسان العرب، مادة  ـ  3
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دفع » : وىو.  «والغرتر منو إلزام الخصم، وإفحام من ىو قاصر عن إدراك مقدمات البرىان 
.  1«الدرء خصمو عن إفساد قولو بحجة أو شبهة

إظهار الدتنازعَنٌْ مقتضى نظرَتهما على التدافع والتنافي » : وأما الجويني فرأى أن الجدال
.  2«بالعبارة أو ما يقوم مقامها من الإشارة والدلالة

وىو عند مناطقة ... طريقة في الدناقشة والاستدلال، » : وورد تعريفو في الدعجم الوسيط
. 3«قياس مؤلف من مشهورات أو مسلمات»: الدسلمنٌ

: في نصوص القرآن والسنة على نوعنٌ متبايننٌ (الجدل)وقد ورد إطلاق 

 الجدل الدذموم، وىو الذي يدور في طلب الدغالبة لا الحق، أو الذي فيو نوع من :الأول
 ﴿: الخصومة واللدد، ومنو قول ا﵁ تعالى             

         ﴾4ومثلو قول ا﵁ تعالى في ذم جدال الكافرين ،  :﴿  

                     ﴾5وقولو تعالى ،  :

 ﴿                        

                            

﴿ : ، وقولو تعالى6﴾                   

                                                 
 .78: 1985 مكتبة لبنان،  علي بن لزمد الشريف الجرجاني، التعريفات، ـ  1
 .19/21: 1979فوقية حسنٌ لزمود، مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه، القاىرة،: الكافية في الجدل، للجويني، تح ـ 2
: (ج د ل)م، مادة 2004/ه1425، مصر، 4الدعجم الوسيط، لرمع اللغة العربية، مكتبة دار الشروق الدولية، ط  ـ 3

111. 
 58: ـ  سورة الزخرف4
 4: سورة غافر ـ 5
 5: سورة غافر ـ 6
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       ﴾ 1معناه لا ينبغي للرجل أن : قالوا»:  ، قال ابن منظور

ما ضَلَّ قوم بعد ىدى كانوا عليو )): وفي الحديث.  2«يجادل أخاه، فيخرجو إلى ما لا ينبغي
.  3((إلا أوُتوا الجدل

والدراد بذلك كلو الجدل على الباطل وطلب الدغالبة بو، لا الجدل بحثاً عن الحق وفي طلبو، 
. فإن ذلك اللون من ألوان الجدل لزمود

 الجدل ا﵀مود، وىو الذي يكون في طلب الحق بالأسلوب الحسن بعيداً عن :والثانـــــي 

﴿ : الخصومة، ومنو قولو عزّ وجل                   

                             

   ﴾4 . وىو بهذا الدعنى مرادف للحوار، قال تعالى واصفاً حديث الدرأة إلى النبي

    ﴿ : بالحوار والجدال، فقـــــال- صلى ا﵁ عليو وسلم -      

                  ﴾ 5 . وىكذا

فالجدال قد يكون صورة من صور الحوار، وقد أمر بها ا﵁ ورسولو؛ وتجنباً لدا قد يكتنفو من 
اللّدد في الخصومة فإنهما أمرا بالمجادلة بالتي ىي أحسن، بعيداً عن ضروب الجدل الدذموم الذي 

. يفضي إلى الشقاق
                                                 

 197: سورة البقرة ـ 1
 .571: (ج د ل)لسان العرب، مادة  ـ 2
، وحسنو الألباني في صحيح الترمذي ح (21660)، وأحمد ح (48)، وابن ماجو ح (3253)رواه الترمذي ح  ـ 3

(2593.) 
 125: سورة النحلـ  4
 1: سورة المجادلة ـ 5
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    :تعريف المناظرة/ 3

النون والظاء والراء أصل صحيح يرجع »:  الدناظرة من مادة نظر، قال ابن فارس:لــغـــة/  أ 
نظرت إلى : فروعو إلى معنى واحد وىو تأمل الشيء ومعاينتو، ثم يستعار ويتسع فيو فيقال

نظرت إليو » :  ؛ وقال الزلسشري1«نظرتو، انتظرتو: ويقولون....الشيء أنظر إليو، إذا عاينتو 
.   2«وىو نظنًه بمعنى مناظره أي مقابلو ولشاثلو. يكثر النظر: وىو ينظر حولو.... ونظرتو

ثْلُ والشَّبيو في كل شيء، يقال» : وقال الزبيدي
َ
مثلك، لأنو إذا : فلان نظنًك أي: والدناظر الد

ويفهم من كلام . 3«مثل النيد والنَّديد... ، (كالنيظْر، بالكسر)نظر إليهما النّاظر رآهما سواء، 
ابن فارس أن الدناظرة تعني التأمل والانتظار والدعاينة، وىي عند الزلسشري بمعنى الدقابلة 

والدماثلة، وعند الزبيدي بمعنى النّدّية؛ والخلاصة أن الدناظرة في اللغة تعني التأمل والتقابل 
. والدماثلة والنّدّية

 إن أبرز رة للتعاريف الاصطلاحية الخاصة بالدناظرة ىي رة التنوع، فقد :اصطلاحا/ ب
النظر بالبصنًة من الجانبنٌ في النسبة بنٌ الشيئنٌ » : عرّف الشريف الجرجاني الدناظرة قائلا

ا﵀اورة في الكلام بنٌ » : وقال لزمد الأمنٌ الشنقيطي في تعريفها .4«إظهاراً للصواب
شخصنٌ لستلفنٌ يقصد كل واحد منهما تصحيح قولو وإبطال قول الآخر، مع رغبة كل 

 .                   5«منهما في ظهور الحق

                                                 
: (ن ظ ر)، مادة 5عبد السلام ىارون، دار الفكر،ج :  ـ معجم مقاييي اللغة، لأبي الحسنٌ أحمد بن فارس بن زكريا، تح1

444 .
. 462: م1953/ ه1372، 1عبد الرحيم لزمود، عرف بو أمنٌ الخولي، ط :  ـ أساس البلاغة، الزلسشري، تح2
عبد الستار أحمد فراج، الكويت، :  ـ تاج العروس من جواىر القاموس،للسيّد مرتضى الحسينى الزبّيدي، دار التراث العربي، تح3

. 249: (ن ظ ر ) مادة 14، ج 1965
 .111: 1985التعريفات، علي بن لزمد الشريف الجرجاني، مكتبة لبنان، بنًوت،  ـ 4
مكتبة ابن سعود بن عبد العزيز العريفي، : تحآداب البحث والدناظرة، لزمد الأمنٌ بن لزمد الدختار الجكني الشنقيطي،  ـ 5

 .139: 2تيمية، القاىرة، مكتبة العلم، جدة، ق
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 .فالدناظرة تفيد النظر والتفكر في الأمور والبحث عن الحق عن طريق ا﵀اورة مع الآخرين
وحوار الدناظرة يكون بنٌ شخصنٌ أو فريقنٌ حول موضوع معنٌ، بغية الوصول إلى تبيان الحق 

. وكشف الباطل، مع توفر الرغبة الصادقة في ظهور الحق والانصياع لو

  : تعريف الدّين/ 4
جمع دين، والدّين في اللغة : لأديان وا،1الدّيانة ، اسم لجميع ما يعُبد بو ا﵁: الديين :لغة/ أ
.  الطاعة والانقياد: بمعنى

وفي .  ىو ما يعتنقو الإنسان ويعتقده ويدين بو من أمور الغيب والشهادة:اصطلاحا/ ب
 الاستسلام لأمر ا﵁ بالتوحيد والانقياد لو بالطاعة، والخلوص من الاصطلاح الإسلامي ىو

الشرك وإتباع أمر رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم، وأخذ ىذا الاستسلام والإتباع عقيدة 

 : ﴿وشريعة ومنهاج حياة شاملاً حيث قال ا﵁              

             ﴾  2وقال أيضا ،  : ﴿             

                        ﴾ 3 .

الدّين وضع إلذي يدعو أصحاب العقول قبول ما ىو عند » :  ويعرّفو الشريف الجرجاني
 ؛ فهو على ىذا الأساس طاعة 4«ويقول الدّين منسوب ﵁ عزّ وجلّ  .......الرسول 

.  وانقياد وتأسيي لدنهج الحياة على مُثُل عليا يلتزم بها الإنسان

                                                 
 ـ الدعجم الوسيط، لرمع اللغة العربية الإدارة العامة للمعجمات وإحياء التراث، مكتبة الشروق الدولية، جمهورية مصر العربية، 1

. 307:(د ي ل ع )م مادة 2004/ ىـ1325، 4ط
 .52:  ـ سورة النحل2
 83: آل عمران سورة ـ 3
. 111: ـ  التعريفات، الشريف الجرجاني4
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ىو اسم لجميع ما يعبد بو ا﵁، والدلة، ومثلو » : ويقول لزمد فريد وجدي في تعريفو للدّين
: وفي الدوسوعة العربية العالدية  الدّين لغةً .  جمع الدّين أديان وجمع الدّيانة ديانات. الدّيانة

الدلك والحكم والتدبنً؛ من دَانوَُ دِيناً أي ملكو وحكمو وساسو ودبرّه وقهره وحاسبو وجازاه 
الكيي من )): وفي الحديث. ، أي يوم الحساب والجزاء«مالك يوم الدّين » وكافأه من ذلك 

: ومعنى قولو( (دان نفسو وعمل لدا بعد الدوت، والعاجز من أتبع نفسو ىواىا وتمنى على ا﵁
، أي حكمها 1من دان نفسو يقول حاسب نفسو في الدنيا قبل أن يُاسب يوم القيامة

العربية تضم معاني لستلفة، ولكنها وثيقة " دين " لفظة » : وفي الدوسوعة العربية. وضبطها
ومعناه أذلّ واستعبد، " دين " وأصلو " دان " فاللفظة مشتقة من فعل . الارتباط فيما بينها

وفي اللغات الأوربية تستخدم ".الدكافأة " أو " الجزاء " وىو يوم " الدّين " ومنو يوم . وحاسب
( Religio)للتعبنً عن الدّين، وىي كلمة ذات أصل لاتيني ىو  (Religion)كلمة 

بمعنى إعادة الجمع والقطف، إشارة إلى التفكر والتعبد والتأمل والعمل تبعاً لدا يستخرج من 
. تلك التأملات

 :مفهوم حوار الأديان/  5
 حوار الأديان مركب إضافي، حاصل  معانيهما لرتمعة لا يسعف في بيان الدقصود من 

التركيب، ذلك لأن الحوار صفة إنسانية؛ بينما الدّين اعتقادات وأقوال وأفعال، كلها تدخل في 
. مسمى الفعل وتحتاج إلى فاعل في اصطلاح النحاة

  ولكننا نقصد من استعمال ىذا الدصطلح الحوار بنٌ أتباع الأديان؛ مع أننا سنقصر ىذا 
الدصطلح على أتباع الأديان السماوية فقط أو ما يعرف عند الناس بالديانات الإبراىيمية، 

. الإسلام واليهودية والدسيحية

                                                 
أحمد لزمد شاكر وآخرون، دار إحياء التراث العربي، :  الجامع الصحيح ـ سنن الترميذي ـ ، لزمد بن عيسى السلمي، تحـ  1

 . 638: 4ت، ج.د
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  ومصطلح حوار الأديان مصطلح حديث، ظهر في الفترة الدعاصرة، ولكنو لا يزال يُمل 
ىو تلك اللقاءات » :معنى فضفاضا،لم يستقر على تعريف لزدد؛ فعرّفو أحد الباحثنٌ بقولو

الحوارية على مستوى الأفراد أو الجماعات، سواء أكانت حكومات أم مؤسسات أم جمعيات، 
والتي تتم بنٌ طرفنٌ، الأول منهما يدين بالإسلام والثاني يدين بدين الدسيحية، من حيث 

: التعريف بها ودراستها، ولذذا الحوار أشكال ىي
. ـ الحوار الفردي الدباشر1
.  ـ الحوار عن طريق الرسائل2
.  ـ الحوار عن طريق اللقاءات التي تتم أمام الجماىن3ً
لشا يؤخذ على ىذا التعريف، أنو قصره على . 1« ـ الحوار عن طريق الدؤتمرات والندوات4

. الحوار بنٌ الإسلام والدسيحية، بينما حوار الأديان يشمل لستلف الديانات
الحوار الذي نعنيو في ىذا البحث ىو أن » :   كما لصد تعريفا لباحث آخر يقول فيو

يتبادل الدتحاورون من أىل الديانتنٌ الأفكار والحقائق والدعلومات والخبرات، التي تزيد من 
معرفة كل فريق بالآخر بطريقة موضوعية، تبنٌ ما قد يكون بينهما من تلاق أو اختلاف، مع 
احتفاظ كل طرف بمعتقداتو، في جوّ من الاحترام الدتبادل والدعاملة بالتي ىي أحسن بعيدا عن 

نوازع التشكيك ومقاصد التجريح، بل ما يرجى منو ىو إشاعة الدودة وروح الدسالدة والتفاىم 
. 2«والوئام، والتعاون فيما يقع التوافق فيو من أعمال النفع العام للبشرية

وعليو، فحوار الأديان يعني التفاعل التعاوني الإيجابي والبنّاء بنٌ الناس من لستلف 
 التوفيق بنٌ الأديانالدعتقدات على الدستوينٌ الفردي والدؤسسي، ويتميز حوار الديانات عن 

                                                 
 28: 1998، 1 ـ الحوار الإسلامي الدسيحي الدبادئ ـ التاريخ ـ الدوضوعات ـ الأىداف، بسام داوود عجك، دار قتيبة، ط  1

. 29ـ 
.  13: 1997، 1:  ـ الحوار الإسلامي الدسيحي الفرص والتحديات، يوسف الحسن، منشورات المجمع الثقافي، أبوظبي، ط 2

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%81%D9%8A%D9%82_%D8%A8%D9%8A%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D9%8A%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%81%D9%8A%D9%82_%D8%A8%D9%8A%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D9%8A%D8%A7%D9%86
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أو الدّين البديل كونو غالبا ما يعمل على تعزيز التفاىم بنٌ الأديان الدختلفة من أجل زيادة 
 .قبول وتفادي الصدامات بنٌ أفراد المجتمع الواحد أو بنٌ شعوب الدعمورة

: أهداف حوار الأديان/ 6

ن ذلك ىو من باب الدناظرة أ إذ ،ليي المجابهة والإفحامالأديان  إن الدقصود من حوار 
:  يأتيبعض ماوإإا الدقصود أن يُصل . ولزاولة الظهور على الخصم وتعجيزه عن الرّد

معرفة أطروحات الطرف الآخر ووجهات نظره وحججو في القضايا التي ىي موضوع - 1
. الحوار

تعريف الطرف الآخر بما يغيب عنو أو يلتبي عليو من الدعلومات ووجهات النظر - 2
. والبراىنٌ في القضايا التي ىي موضوع الحوار

العمل على إقناع الطرف الآخر ليتخلص من وجهات نظره ومواقفو كلياً أو جزئياً في - 3
القضايا التي ىي موضوع الحوار ليتقبلها ويعمل على تبنيها بعد اقتناعو بها سواء بعد الحوار 

. مباشرة أو تدريجياً على الددى الطويل

العمل على استكشاف ما لدى الطرف الآخر من حقائق وإيجابيات والاعتراف بها - 4
. 1((أن الحكمة ضالة الدؤمن أنى وجدىا فهو أولى بها))وقبولذا والاستفادة منها طالدا 

العمل على استكشاف ما عند ا﵀اور من معلومات غنً صحيحة أو دقيقة ولشا في - 5
. وجهات نظره أو مواقفو من ثغرات وأخطاء والعمل على تداركها وإصلاحها

                                                 
عمرو بن غرامة العمروي، دار الفكر :  تاريخ دمشق، أبو القاسم علي الحسن بن ىبة ا﵁ الدعروف بابن عساكر، تحـ 1

 رع علي بن أبي  ويقال أنو حديث روي عن النبي 55/192 م ، ج 1995 ه ـ 1415للطباعة والنشر والتوزيع، 
  ((كلمة الحكمة ضالة الدؤمن حيث وجدىا فهو أحق بها): يقولطالب رسول ا﵁ 



 مدخل إلى حوار الأديان

 

13 

 

تشييد جسر للتواصل السلمي البناء وسد الطريق أمام الدواجهات والدصادمات لشا - 6
 .يبدد الجهود

أن الحوار يساعد على التوقد الذىني وىي صفة ملازمة لأجواء التحدي الفكري - 7
. والحوار الدتبادل

إحباط حجج الدتطرفنٌ والدعتدين، فكثنً من حوارات كبار علماء الإسلام مع الفرق - 9
الضالة كشفت زيف أفكارىم، وذلك ما سجلتو كتب تراثية خالدة كالدلل والنحل 

. للشهرستاني، والفصل في الدلل والأىواء والنحل لابن حزم الأندلسي 

وعليو لو لجأ أتباع الأديان إلى لغة الحوار كقيمة حضارية لاستطاعوا بناء جسور التواصل 
الذي يسمح بنشر قيم الدودّة والرحمة، وقبول الآخر، على أن تحمل ىذه ا﵀اورة في طياتها ا﵀بة 

والحرص على ىداية الآخرين، وعدم النظر إليهم بازدراء واحتقار وعداء؛ باعتبارىم ضحايا 
 . لظروف التربية والبيئة التي نشأوا فيها



 

: الفصل الأول

لمحة إلى تاريخ العلاقة بين 

الديانات السماوية في 

 . الأندلس
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  ظهر حوار الأدياف إلى الوجود ملبزما لظهور الديانات، ذلك أف نشر أمٌ دين في كسط 

ما، لا يكوف إلاٌ عبر اتٟوارات بتُ أكلي السبق فيها كأقوامهم، بهدؼ إقناعهم بالات٩راط في 
فلب ينكر أحد أف الإنساف ،ك منذ فجر » الدٌين اتٞديد، كترؾ موركثاتهم العقدية السابقة، 

أيان كاف ىذا الدٌين أك ذاؾ الإلو ، حتى إذا عرض أك فرض  ، 1التاريخ، مرتبط بربو ت٥لص لدينو
عليو التغيتَ ثار كاستنفر قواه ﵀اربة ىذا البديل ، فلب عجب إذنا أف تكوف أكلى ات١ناظرات تلك 

. 2«التي اكتست طابعا دينيا تْتا
 

: حوار الأديان زمن الأمم السابقة/ 1
 ، حاجو فما من نبي أيرسل إلٌا كجادلو قومو، فأكثركا اتٞداؿ، فنبي ا﵁ إبراىيػػػم 

: ﴿ النمركد كادعى الألوىية، قاؿ                   

                              

                           

           ﴾ 3  ، « كت٫ا انتقل الذم كفر من القدرة على
ات١واجهػػػػػػػػػة إلى مفاجأة الدىشة ، ىذه ىي الصورة الأكلى، كمن ات١فاجأة كالدىشة انتقػػػل إلى 

.  4«ك ىكذا تلقى النتيجػػػػػػػة كىي ات٢زتٯة ..التحتٌَ ، لأنوٌ يبحث عن ت٥رج لنفسو 

                                                 
من ات١نظور الإسلبمي : ينظر – ػ  آمن الإنساف البدائي بقوة خفية مؤثرة في اتٟياة ، ك ذلك بدافع الدىشة أك ات٠وؼ 1

  16: ت٤مد الكتاني : 
، رسالة : آمنة بن منصور، إشراؼ: ات١ناظرة في الأندلس ػ دراسة في الأشكاؿ كات١ضامتُ ػ ، إعدادػ  2 بومدين كركـ

 .04ـ، 2012دكتوراه، جامعة تلمساف، 
 .258: ػ سورة البقرة 3
ت٤مد حافظ الشريدة، رسالة ماجستتَ، جامعة النجاح : معن ت٤مود عثماف، إشراؼ: اتٟوار في القرآف الكرنً، إعدادػ 4

  52 : 2005الوطنية، نابلس، فلسطتُ، 
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، بعثو ا﵁ رسولا إلى بتٍ إسرائيل، كلنشر دعوتو بينهم، أمره ا﵁   كسيدنا موسى 
﴿ :تعالى تٔحاكرة فرعوف مصر كإقناعو تْجج عقلية، ثمٌ تٔعجزات تكوف حجة عليو، فقاؿ 

                              

                              ﴾1 كمع ذلك لم ،

  :﴿ قاؿ ، بأف يبطلوا ما فعل، يؤمن فرعوف كلا الذين معو، كتٖدكا موسى

                            

                              

    ﴾2 . 
﴿ : كحاكر موسى قومو، بعدما حادكا عن العقيدة الصحيحة ت١ا غاب عنهم في قولو 

                             

                             

                          

    ﴾3 .

كىكذا نرل سيدنا موسى عليو السلبـ، نفذ أكامر ربو بدخولو في حوار عقلي دعا فيو أكؿ 
الأمر فرعوف إلى الاىتداء إلى الدٌين اتٟق، كترؾ ما كاف يدعي من أنو الربٌ؛ ثمٌ مع قومو 

. كالشواىد على ذلك كثتَة

                                                 
. 106/107/108:  الأعراؼسورةػ 1
. 117/118/119/120:  الأعراؼسورة ػ 2
 .86/87:  ػ سورة طو3
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 عن ىذا ات١نهج ، فقد حاكر قومو تٔا يعجزىم كيبرىن على كلم ت٭د سيدنا عيسى 

: ﴿قدرة ا﵁ التي كسعت كل شيء؛ قاؿ             

                              

                           

                             

                 ﴾1؛ كفي قولو تعالى:﴿   

                           

                                 

      ﴾2. 

﴿ :     قاؿ تعالى                        

                               

                           

، كفعلب نزلت ات١ائدة من السماء، ككانت أقول برىاف على صحة رسالة عيسى عليو 3﴾
. السلبـ

 
                                                 

. 48/49:  آؿ عمرافسورة ػ 1
. 06:  الصفسورة ػ 2
. 113 ػ 112:  ات١ائدةسورة ػ 3
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:  النبي زمنحوار الأديان نماذج من / 2
   جاء الإسلبـ كالعالم مليء بالتعصب كالتعالي، فسنٌ مبدأن جديدا ىو التجاكز كالتسامح 

 مع كرقة بن عن طريق اتٟوار، كأكؿ ت٪وذج نعثر عليو من ىذا النوع، ىو حوار النبي ت٤مد 
 كأصحابو مع مشركي مكٌة، كقد سجل القرآف في آياتو الكثتَ من ىذه ؛ ثمٌ حواره 1نوفل

.   اتٟوارات، تولى فيها الرٌد على ات١شركتُ
 لقد حاكر القرآف الكرنً ات١شركتُ على تنوعهم كتعدد : مع المشركينحوار النبي ػػ أ 

مذاىبهم، كحاكؿ إقناعهم عن طريق دعوتهم إلى النظر كالتأمل في الكوف، كفي أنفسهم، حتى 
يتوصلوا للحقٌ، كييسلموا ﵁ ربٌ العات١تُ، كلقد قصٌ القرآف الكرنً قصصا كثتَة لأنبياء ا﵁ مع 

 ات١سلمتُ من بعده كيف يتعاملوف مع ات١عرضتُ كالرافضتُ كا﵀اربتُ كعلٌم الرسوؿ . أقوامهم
ات١عتدين، كاشفا أساليب متنوعة في التعامل مع ىؤلاء كالصبر على إيذائهم، ككثتَا ما كانت 

تلك القصص ترد في أسلوب ا﵀اكرة، حتى يتعلم الناس ت٦ن سبقهم كيف يتخذكف ىذا 
الأسلوب كسيلة تأتي في ات١قاـ الأكؿ، كلقد ظلت الدعوة الإسلبمية ثلبث عشرة سنة في مكة 

.  2«ات١كرمة لا تعرؼ من الوسائل إلا كسيلة اتٟوار كالصبر على أذل ات١شركتُ
 إلى ات١دينة بدأ اتٟوار مع أىل الكتاب من قيطَّاف ات١دينة ات١نورة، كبعدما انتقل النبي 

﴾ ت١ا في ذلك من تعظيم  .... قُ لْ ييَا  يَ لْ يَ اللْ كِ يَااكِ ﴿ : كالكثتَ منها كاف يبدأ بقولو تعالى
. كتشريف

                                                 
ت٤مود ت٤مد ت٤مود :  ػ صحيح البخارم، أبو عبد ا﵁ ت٤مد بن إتٝاعيل بن إبراىيم ابن ات١غتَة البخارم، ضبط النص1

طبعة ). 14: ـ2002ق ػ 1423حسن نصار، منشورات ت٤مد علي بيضوف، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، 
 (كاملة

ػ حوار الأدياف بتُ الواقع كاتٟلم، اتٟوار الإسلبمي ات١سيحي تارتٮو، كاقعو، معوقاتو كآفاقو، مسعود حايفي، دار 2
. 41: 2012، 1الأكائل، سورية، ط
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 ات١دينة ات١نورة فوجد بها يهودا  قدـ النبي   : مع اليــهــــــــــودــ حوار النبي ا 
كمشركتُ، فلم يتجو فكره إلى سياسة الإبعاد أك ات١صادرة أك العداء، بل قبل كجود اليهود 

لقد . كالوثنية، كعرض على الفريقتُ معاىدتهم معاىدة النٌد للنٌد، على أف ت٢م دينهم كلو دينو
  كبتُ اليهود ما يثبت إيثار ات١سلمتُ ت١بدأ التعايش مع جاء في كثيقة العهد بتُ النبي  

. الآخر من أجل ختَ اتٞميع
........ ػػ » 

. ػػ إف اليهود ينفقوف مع ات١ؤمنتُ ما داموا ت٤اربتُ
. ػػػ إفٌ يهود بتٍ عوؼ أمة من ات١ؤمنتُ

. ػػ لليهود دينهم، كللمسلمتُ دينهم
مثل ما ليهود بتٍ .....ػػ إفٌ ليهود بتٍ النجار كاتٟارث كساعدة كبتٍ جشم، كبتٍ الأكس

. عوؼ
ػػ إفٌ على اليهود نفقتهم، كعلى ات١سلمتُ نفقتهم، كإفٌ بينهم النصر على من حارب أىل 

:  ىذه الصحيفة
. ػػ إفٌ بينهم النصح كالنصيحة كالبٌر، دكف الإثم

، كإفٌ اتٞار كالنفس غتَ مضار كلا آثم . ػػ إنوٌ لم يأثم امرؤ تْليفو، كإفٌ النصر للمظلوـ
. ػػ إفٌ بينهم النصر على من دىم يثرب

ػػ إفٌ من خرج آمن، كمن قعد بات١دينة آمن، إلاٌ من ظلم كأثم، كإف ا﵁ جار ت١ن برٌ 
.    1«كاتقى

إفٌ ىذه الوثيقة تنطق برغبة ات١سلمتُ في » : كيعلق الشيخ الغزالي على ىذه الوثيقة بقولو
التعاكف ات٠الص مع يهود ات١دينة لنشر السكينة في ربوعها، على أيدم العادين كمدبرم الفتن 

أيان كاف دينهم، كقد نصت ػػػ بوضوح لا يقبل التأكيل أك ات١غالطة ػػػ على أف حرية الدٌين 
. مكفولة

                                                 
 198: ط.ت، د.ػ فقو الستَة، ت٤مد الغزالي، دار الشهاب، باتنة، اتٞزائر، د1
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فليس ىناؾ أدنى تفكتَ في ت٤اربة طائفة أك إكراه مستضعف، بل تكاثفت العبارات في 
، كتٛاية اتٞار، كرعاية اتٟقوؽ ات٠اصة كالعامة . 1«ىذه ات١عاىدة على نصرة ات١ظلوـ

 مع يهود ات١دينة أف حبران من اليهود يقاؿ لو مالك بن الصيف جاء تٮاصم كمن حواره 
أنشدؾ بالذٌم أنزؿ التوراة على موسى، أما تٕد في التوراة أف )) : ، فقاؿ لو النبي النبي 

كا﵁ ما أنزؿ ا﵁ على بشر من : فغضب فقاؿ. ككاف حبران تٝينان ( (ا﵁ يبغض اتٟبر السمتُ؟
كا﵁ ما أنزؿ ا﵁ على بشر من : كت٭ك، كلا موسى؟ فقاؿ: فقاؿ لو أصحابو الذين معو. شيء

 ﴿ :فأنزؿ ا﵁. شيء                   

                             

                                

        ﴾2 . كالشواىد على ت٤اكرة النبيلليهود عديدة    .

   خصَّ القرآف العظيم كسنٌة ات١صطفى الكرنً : مع النصارىــ حوار النبي ج 
النصارل تٔكانة عظيمة، فقد اعتبرىم من أىل الكتاب ، كفي ذلك ت٘ييز ت٢م إلى جانب اليهود 

يعتٍ » عن أتباع الديانات الأخرل كبات٠صوص الديانات الوثنية، ككونهم من أىل الكتاب ، 
من أحسن : أف ا﵁ خصٌهم دكف غتَىم برسالتو، كباعتبار أف ذلك الاسم كما ذكر الرازم 

.  3«الأتٝاء ، كأكمل الألقاب ؛ حيث جعلهم أىلب لكتاب ا﵁
  كلا يقتصر القرآف الكرنً على اعتبار النصارل من أىل الكتاب ، بل تٮصهم تٔكانة 

: ﴿  أحسن من مكانة اليهود على الرغم من موقفو اتٟاسم من عقائدىم قاؿ   

                                                 
 . 198:  ػ ات١رجع نفسو1
. 92:  الأنعاـسورة ػ 2
 .  86 ػ 85 /8ج: 2ت، ط. ػ التفستَ الكبتَ، ت٤مد فخر الدين الرازم، دار الكتب العلمية، طهراف، د3
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          ﴾1. 
 مع ات١سلمتُ فقط بل شملت أىل الكتاب كات١شركتُ أثناء كلم تقتصر تٝاحة النبي 

إذا فتحتم مصر فاستوصوا بالقبط » : اتٟرب، فقد أكصى بالقبط ختَنا، كثبت عنو أنو قاؿ
.        2«ختَنا، فإف ت٢م ذمة كرتٛنا

كمن تتبعنا للمسار التارتٮي، ت٧د أف ات١سلمتُ في عهد النبي صلى ا﵁ عليو كسلم كانوا  
أقرب للنصارل من غتَىم من أتباع الديانات الأخرل؛ كلا أدؿ على ذلك من الواقعة العظيمة 

 حتُ زحفت جيوش الفرس على الركـ البيزنطيتُ، ،ـ614ـ ك613التي كقعت بتُ سنتي 
كانتصرت انتصارا عظيما، فاعتبر ات١سلموف الركـ أىل إتٯاف، كتعاطفوا معهم كفقا ت٢ذا 

الاعتبار، كربطوا في تعاطف لا سابق لو، بتُ صراعهم ضد ات١شركتُ في مكة كصراع الركـ 
» : ات١سيحيتُ ضد الفرس الوثنيتُ، كيصف كحيد الدين خاف ما كاف في تلك الأجواء بقػػػػػولو

كبينما سيطرت على العاصمتتُ الفارسية كالركمية ىذه الأحداث ، فقد سيطرت على شعب 
كاف الفرس ت٣وسا : العاصمة ات١ركزية في شبو اتٞزيرة العربية ػ كىي مكة ات١كرمة ػ مشكلة ت٦اثلة

من عبٌاد النٌار، ككاف الركـ مؤمنتُ بات١سيح  كبالوحي كبالرسالة كبا﵁ تعالى ، ككاف ات١سلموف 
مع الركـ نفسيا، يرجوف غلبهم على الكفٌار ات١شركتُ، كما كاف كفٌار مكٌة مع الفرس، لكونهم 

من عبٌاد ات١ظاىر ات١ادية، كأصبح الصراع بتُ الفرس كالركـ رمزا خارجيا للصراع الذم كاف 
يدكر بتُ الإسلبـ كأىل الشرؾ في مكٌة، كبطريقة نفسية ؛ كانت كل من اتٞماعتتُ تشعر بأف 

نتيجة ىذا الصراع ات٠ارجي ، ىي نفس مآؿ صراعهما الداخلي، فكاف انتصار الفرس على 

                                                 
. 82: ػ سورة ات١ائدة1
. 1374كصححو الألباني في السلسة الصحيحة ح  (553 / 2ات١ستدرؾ )أخرجو اتٟاكم كصححو ككافقو الذىبي  ػ 2
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لقد غلب : ـ فرصة انتهزىا ات١شركوف في مكة للسخرية من ات١سلمتُ ، قائلت616ُالركـ سنة 
 .1«إخوانينا إخوانىكم ، ككذلك سوؼ نقضي عليكم

كقد أصاب ات١سلمتُ اتٟزف عندما انهزـ الرٌكـ ات١سيحيوف، ككاف ات١سلموف حينها في أضعف 
كأسوأ أحوات٢م، كعندئذ؛ خفٌف القرآف عليهم ىذه الصدمة، مبشٌران بأفٌ الرٌكـ سينتصركف، قاؿ 

     ﴿:تعالى                    

                              

                        ﴾2. 
  كقد بيٌنت ىذه اتٟادثة مدل اىتماـ ات١سلمتُ كتتبٌعهم لأخبار أىل الإتٯاف في كل 

مكاف، فقد حزنوا ت٢زتٯة الرٌكـ ات١سيحيتُ، كفرحوا عند بشارة القرآف الكرنً بنصر الرٌكـ بعد 

﴿: بضع سنتُ قاؿ تعالى          ﴾3. 

 كت٦ا تدؿ عليو ىذه اتٟادثة أف الإسلبـ أعلن منذ ػ بدايتو ػ عن موقفو من ات١سيحيتُ 
كاعتبرىم أعضاء في عائلة كاحدة ىي عائلة الإتٯاف التي ينبغي على تٚيع أفرادىا أف يقفوا صفا 
كاحدان لصدٌ الشرؾ كالوثنية كالإتٟاد كالفساد، كلم يبادر إلى عدائهم كإقصائهم ، كرغم كل ما 
كاف من موقف ات١سلمتُ ات١تعاطف، فإف الرٌكـ بادركا بالاعتداء عليهم، بعد أف قاـ شرحبيل 

 اتٟارث بن عمتَ الأزدم، كىو ت٭مل كتاب بن عمرك الغساني بقتل رسوؿ ات١صطفى 
رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم إلى أمتَ بيصرل، ما دفع بات١سلمتُ للبقتصاص لرسوت٢م 

. 4فكانت غزكة مؤتة في السنة الثامنة للهجرة على حدكد الشاـ
                                                 

عبد الصبور شاىتُ، دار البحوث العلمية، : ظفر الإسلبـ خاف، مراجعة:  الإسلبـ يتحدل، كحيد الدين خاف، تعريبػ1
. 187 ػ 186: ـ 1973ق ػ 1393، 2ط

. 5 ػ 1:  ػ سورة الركـ 2
. 4:  الركـسورة ػ 3
: ـ1993/ ق 1414 ػ فقو الستَة، ت٤مد سعيد رمضاف البوطي، دار الفكر للطباعة كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، 4

341. 
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أما الأكؿ فهو فتح مكة؛ كأما :   كبعد غزكة مؤتة، كقع حدثاف مهماف في تاريخ الإسلبـ
التي كانت ردٌ فعل للقبائل العربية الكبتَة، التي أتٚعت الأمر على »الثاني فهو معركة حنتُ، 

قتاؿ ات١سلمتُ قبل أف تتوطد دعائم نصرىم،  كقبل أف تٮرجوا للقضاء على ما بقي من الوثنية 
؛ ككاف للركـ قراءتهم ات٠اصة ت٢ذين اتٟادثتُ، لقد أدركوا أف ات١عارؾ القادمة للمسلمتُ 1«العربية

ستكوف خارج إطار القبائل العربية؛ كلقد التقت رغبة السلطات السياسية الركمانية، مع رغبة 
، كت٢ذا تقرر  الكنيسة في التخلص من ىذا الدٌين اتٞديد الذم يبسط سلطانو يوما بعد يوـ
لديهم الإعداد لضرب ات١سلمتُ في شبو اتٞزيرة العربية؛ لتغلق عليو أبواب اتٟدكد فلب تٮرج 

. 2منها، كت١ا انتهت الأخبار للمسلمتُ فكانت غزكة تبوؾ
  بعد ىذه الأحداث، كفي السنة العاشرة للهجرة، كانت دعوة الإسلبـ قد بلغت أكج 

. نضجها، بعد أف كاف الإسلبـ قد ىزـ بقايا الوثنية العربية كمراكغات اليهودية
كلم تلبث أصداء دعوة التوحيد أف ترامت شرقا كغربا، كلم تكن تلك الأصداء ضعيفة أك 

 رسالة مكتوبة إلى ؛ خاصة بعدما بعث 3منقطعة، كلكنها كانت أصداء قوية مستمرة
فجاء كفد من نصارل ت٧راف من . كسرل أنو شركاف ، كرسالة أخرل إلى ىرقل عظيم الركـ

اليمن يريد حسم ىذا الصراع العقائدم لصالح ات١سيحية، كغتٍ عن البياف أف كفد نصارل 
، لم ﵀اكرة ات١صطفى "  ات١دينة " ت٧راف الذم تٖرؾ من جنوب شبو اتٞزيرة العربية إلى قلبها 

يتحرؾ من فراغ؛ لقد كاف كراءه رغبة قادة ات١سيحية كإمبراطور الركماف في تٖقيق انتصار فكرم 
ككاف كفد ت٧راف مكوٌنا من ستتُ . حاسم لوأد دعوة الإسلبـ في فجر تارتٮها، كفي عقر دارىا

عات١ا من علماء ات١سيحية، الذين سخركا حياتهم لدراسة الدٌين كاللٌبىوت كالفلسفة، ككاف 

                                                 
.  425:  ت٤مد الغزالي،ػ فقو الستَة 1
 (بتصرؼ) 436: نفسوػ ات١رجع   2
  366:  ات١رجع السابق ػ 3
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كراءىم كهنوت ات١سيحية، كجبركت ات١سيحية الركمانية، ككانت كراءىم كل فلسفات اليوناف، 
كلم يكن نبي الإسلبـ ت٣رٌد عربي أمٌيٌ، لقد كاف نبيان رسولان، ىو خاتم الأنبياء كات١رسلتُ، ككاف 

.   1بتُ يديو الكرتٯتتُ القرآف العظيم، آخر صور كحي السماء
  لقد كلٌف الإمبراطور كبتَ أحبار النصارل في ت٧راف أف يتوجو على رأس كفد من أعلم 

، لا سيٌما أنهم ت٬يدكف العربية، ﵀اكلة القساكسة كالرىباف للقاء سيٌد الثقلتُ ت٤مد 
التغلٌب على ىذا النبي العربي في حوار يقضي على دعوتو، فلب يقر ت٢ا قرار، لو قدٌر لكبتَ 

. 2الأحبار من نصارل ت٧راف أف ينتصر في مثل ىذا اتٟوار
 مع كفد ت٧راف سببا في نزكؿ الآيات الثمانتُ من صدر سورة آؿ كاف حوار النبي 

عمراف، كعدد آيات القرآف التي نزلت بشأف ىذا اتٟدث ات٢اـ لم ت٭دث لو نظتَ لأمٌ سبب 
.  3آخر من أسباب التنزيل، ت٦اٌ يدؿ على بالغ أت٫يتو كخطورتو

أمٌ مؤت٘ر أعظم من ىذا »: كيعلق ت٤مد حستُ ىيكل على أحداث ىذه ا﵀اكرة بقولو
ات١ؤت٘ر الذم شهدتو يثرب، تلتقي فيو الأدياف الثلبثة التي تتجاذب حتٌى اليوـ مصاير العالم، 
كتلتقي فيو لأتٝى فكرة، كأجلٌ غاية، لم يكن مؤت٘را اقتصاديا، كلا كاف مرماه أمٌ غرض من 

ىذه الأغراض ات١ادية التي ينطح عات١نا اليوـ عبثا صخرتها، كإتٌ٪ا كاف مرماه غاية ركحية، تقف  
من كرائها في أمر النصرانية كاليهودية مطامع السياسة كمآرب ات١اؿ كذكم ات١لك كالسلطاف، 

 لغاية ركحية إنسانية تْتة، تٯلي عليو ا﵁ في سبيلها الصبغة التي يلقي بها كيقف فيو ت٤مد 
. 4«إلى اليهود كالنصارل كإلى النٌاس كافة

  من كل ما سبق، يتبتُ لنا أف الإسلبـ كدين خاتم كناسخ تٞميع الرسالات السماكية، 
 لم يرفض جعل اتٟوار كسيلة للتواصل مع أىل الكتاب، كلا أدؿٌ على ذلك من أف النبي 

                                                 
. 74: ػ حوار الأدياف بتُ الواقع كاتٟلم1
، 1أكؿ لقاء ت٬مع بتُ النصارل كات١سلمتُ علي اتٞوىرين علي اتٞوىرم، مكتبة التًاث الإسلبمي، ط : ػ ات١ناظرة الأكلى2

1993 :139 .
. 75: ػ حوار الأدياف بتُ الواقع كاتٟلم3
. 199: 1991، ت٤مد حستُ ىيكل، دار ات١عارؼ، القاىرة،  ػ حياة ت٤مد 4
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ت٤اكرة نصارل ت٧راف على الرغم من علمو بدكافع ت٣يء ىؤلاء إلى ات١دينة؛  كما أكرـ كفادتهم 
. 1«تٮدمهم، كيقدـ ت٢م الطعاـ ( النبي  )كقف ... » :على كثرتهم، حتٌى يقاؿ إنو

 رغبة أعضاء كفد ت٧راف في أف يصلوا تٔسجده الصلبة التي تواضعوا عليها احتـً الرسوؿ 
احتًاما « دعوىم » : ، كقاؿ لأصحابو...متجهتُ فيها إلى قبلة غتَ قبلة ات١سلمتُ

.... ت١عتقداتهم
 إلى ربوٌ، بتٌُ للمسلمتُ الطريق الذم ت٬ب أف    كىكذا، كقبل أف يفضي الرسوؿ 

 :  ينهجوه في تعاملهم مع أىل الكتاب، امتثالا لقولو              

                               

                  2.   
 مع سائر ات١لوؾ كاتٟكاـ، كالنجاشي ملك اتٟبشة، كات١قوقس عظيم كىكذا تعامل النبي 

، كىوذة بن علي اتٟنفي ملك اليمامة، كإلى ضغاطر أسقف الركـ  القبط، كىرقل عظيم الركـ
....... بدمشق 

 : ـ نماذج من حوار الأديان بعد زمن النبي 3

 الفتوحات الإسلبمية شرقا كغربا، فاتٖة إلى الرفيق الأعلى، كاتسع نطاؽ   النبي انتقل   
البلبد، كمنقذة العباد، تدخل القلوب، كتفتح العقوؿ، بركعة أحكامها، كعدؿ ستَتها، 

. كصدؽ أتباعها

  ثمٌ بدأ النٌاس يدخلوف في دين ا﵁ أفواجا؛ ككاف للئرشادات القرآنية كالنبوية الأثر الأكبر 
كنظرا .  في الواقع العملي، كتٓاصة فيما يتعلق تْسن ات١عاملة، كطيب ات١عاشرة لأىل الكتاب

لأف الفتوحات الإسلبمية قد دخلت كثتَان من البلداف التي كاف سكانها من أىل الكتاب، إمٌا 
يهودا أك مسيحيتُ، فقد أدل كجودىا للبحتكاؾ الواسع بتُ ات١سلمتُ كأىل الكتاب، ما 

                                                 
.  91: ـ1995 ػ نشأة الفكر الفلسفي في الإسلبـ، علي سامي النشارٌ، دار ات١عارؼ، القاىرة، 1

 .64:  ػ سورة آؿ عمراف 2
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أفرز جدلا عقائديا؛ لم يؤثر على طبيعة العلبقة الاجتماعية بينهما، حيث كاف اتٟوار ت٦ارسة 
يومية، يعيشها ات١سلموف كاليهود كات١سيحيوف على السواء؛ كاتٟجة ت٢ذا القوؿ ما ركاه زيد بن 

أسلمي أيتها العجوز : تٝعت عمر بن ات٠طاب يقوؿ لعجوز نصرانية» : أسلم، عن أبيو قاؿ
: أنا عجوز كبتَة كأموت على قريب؛ فقاؿ عمر: قالت. تسلمي، إف ا﵁ بعث ت٤مدا باتٟقٌ 

  ﴿:اللهم اشهد، كتلب قولو تعالى                 

                        

 ﴾ 1    .

 أحد 2خرج جىرىجىة»كركم عن سيدنا خالد بن الوليد رضي ا﵁ عنو، أنو في معركة التَموؾ 
، كاستدعى خالد بن الوليد، فأتاه حتى اختلفت أعناؽ  الأمراء الكبار من صفٌ الركـ

يا خالد، أخبرني فاصدقتٍ، كلا تكذبتٍ، فإف اتٟرٌ لا يكذب، كلا : فرسيهما، فقاؿ جرجة
تٗادعتٍ، فإف الكرنً لا تٮادع ات١ستًسل با﵁، ىل أنزؿ على نبيكم سيفا من السماء 

فأعطاكو، فلب تسلٌو على أحد إلاٌ ىزمتهم؟ 

إفٌ ا﵁ بعث فينا نبيا، فدعانا فنفرنا منو، : فبم تٝيت سيف ا﵁؟ قاؿ خالد: قاؿ. لا: قاؿ
كنأينا عنو تٚيعا، ثمٌ إف بعضنا صدٌقو كتابعو، كبعضنا كذٌبو كباعده، فكنت فيمن كذبو 

أنت سيف من سيوؼ : كباعده، ثمٌ إف ا﵁ أخذ بقلوبنا كنواصينا فهدانا بو كبايعناه؛ فقاؿ لي
ا﵁ على ات١شركتُ، كدعا لي بالنصر، فسميت سيف ا﵁ بذلك، فأنا من أشد ات١سلمتُ على 

إلى شهادة أف لا إلو إلا ا﵁، كأف ت٤مدا : يا خالد، إلاـ تدعوني؟ قاؿ: فقاؿ جرجة. ات١شركتُ
فاتٞزية، : فمن لم ت٬بكم؟ قاؿ: عبده كرسولو، كالإقرار تٔا جاء بو من عند ا﵁ عزٌ كجلٌ؟ قاؿ

فما منزلة من ت٬يبكم، كيدخل : قاؿ. قاؿ نؤذنو تْرب ثم نقاتلو. فإف لم يعطها: قاؿ. كت٪نعهم
قاؿ . منزلتنا كاحدة فيما افتًض ا﵁ علينا، شريفنا ككضيعنا، كأكلنا كآخرنا: في ىذا الأمر؟ قاؿ

                                                 
. 256: ػ سورة البقرة 1
 1/181انظر القاموس ا﵀يط . ت٤ركة، اسم مقدـ عسكر الركـ يوـ التَموؾ: ػ  جرجة 2
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. نعم، كأفضل: فلمن دخل فيكم اليوـ من الأجر ما لكم من الأجر كالذخر؟ قاؿ: جرجة
إنا قبلنا ىذا الأمر عنوة، كبايعنا نبينا كىو : ككيف يساكيكم، كقد سبقتموه؟ فقاؿ خالد: قاؿ

حيٌ بتُ أظهرنا، تأتيو أخبار السماء، كتٮبرنا بالكتاب، كيرينا الآيات؛ كحق ت١ن رأل ما رأينا، 
كتٝع ما تٝعنا من العجائب كاتٟجج، فمن دخل في ىذا الأمر منكم تْقيقة كنيٌة، كاف أفضل 

تا﵁، لقد صدقتك، كإف ا﵁ كلٌي ما : با﵁، لقد صدقتتٍ، كلم تٗادعتٍ؟ قاؿ: فقاؿ جرجة. منٌا
فماؿ بو . فعند ذلك قلب جرجة التًس، كماؿ مع خالد، كقاؿ علمتٍ الإسلبـ. سألت عنو

خالد إلى فسطاطو، فشنٌ عليو قربة من ماء، ثمٌ صلى ركعتتُ كركب خالد، كركب جرجة 
.   1«معو

كقد خلٌد التاريخ ت٪اذج عديدة للحوار العقلبني بتُ ات١سلمتُ كأىل الكتاب في عهد 
ات٠لفاء الراشدين، كلا أدؿٌ على ذلك من العهدة العمرية التي تٌ٘ت بتُ عمر بن ات٠طاب كأىل 

. (القدس)إيلياء 

كاستمر ىذا النوع من اتٟوار في عهد الدكلة الأموية، ففي إحدل ات١عارؾ كقع بعض 
، فجيء بهم إلى أمتَ ركمي لو معرفة كعلم بالعربية، ككاف فيهم شيخ  ات١سلمتُ أسرل عند الركـ

اتٟمد ﵁ الذٌم كاف قبل أف يكوف » :  كبتَ دمشقي، اتٝو كاصل، فابتدأ الأمتَ اتٟوار بقولو
سيء من خلقو، كخلق سبع تٝوات طباقا، بلب عوف كاف معو من خلقو، كدحى سبع أرضتُ 

إفٌ مثل عيسى عند : بلب عوف كاف معو من خلقو، فعجب لكم يا معشر العرب حتُ تقولوف
فقاؿ الشيخ ات١سلم ػ بعد أف طلب . كن فيكوف: ا﵁ كمثل آدـ خلقو من تراب، ثم قاؿ لو

أما ما كصفت من صفة ا﵁ عزٌ كجلٌ فقد أحسنت الصفة، : الأماف إف ىو تكلم، فأعطيو ػ 
كلم يبلغ علمك كلم يستحكم عليو رأيك أكثر من ىذا، كا﵁ عزٌ كجلٌ أعظم كأكبر ت٦ا 

كصفت، كلا يصف الواصفوف صفتو؛ كأما ما ذكرت من ىذين الرجلتُ، فقد أسأت الصفة، 
ألم يكونا يأكلبف الطعاـ، كيشرباف الشراب، كيبولاف، كيتغوطاف، كيناماف، كيستيقظاف، 

                                                 
عبد ا﵁ بن عبد : ػ البداية كالنهاية، للحافظ عماد الدين أبي الفداء إتٝاعيل بن عمر بن كثتَ القرشي الدمشقي،تح 1

 .562 : 09مج 1998/ ق1418، مصر، 1ا﵀سن التًكي، دار ىجر، ط 
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لأف عيسى : فلم فرٌقت بينهما؟ قاؿ الأمتَ: قاؿ الشيخ. بلى: كيفرحاف، كت٭زناف؟ قاؿ الأمتَ
كاف لو ركحاف اثناف؛ فركح يبرئ بها الأكمو كالأبرص، كركح يعلم بها الغيب، كيعلم ما في 

ركحاف اثناف في جسد كاحد : فقاؿ الشيخ ات١سلم. قعر البحار، كما يتحات من كرؽ الشجر
فهل كانت القوية تعرؼ موضع : فقاؿ الشيخ ات١سلم. نعم: في جسد كاحد؟ قاؿ الأمتَ

إنها تعلم؟ كماذا : قاتلك ا﵁، ماذا تريد أف تقوؿ، إف قلتي : الضعيفة منها، أـ لا؟ فقاؿ الأمتَ
إنٌها تعلم؛ فما ت٢ذه القوية : إف قلتى : تريد أف تقوؿ، إف قلتي إنها لا تعلم؟ قاؿ الشيخ ات١سلم

كيف تعلم الغيوب، كلا تعلم ركحا في : لا تطرد عنو الآفات؟ كإف قلتى إنها لا تعلم؛ قلتي 
با﵁، ىل عبدتم الصليب مثالا : فقاؿ الشيخ ات١سلم.ت٤ل كاحد، كجسد كاحد؟ فسكت الأمتَ

فبرضى منو : قاؿ الشيخ ات١سلم. نعم: لعيسى بن مرنً ػ عليو السلبـ ػ إنو صلب؟ قاؿ الأمتَ
برضى منو؟ قاؿ : إف قلتي : ىذه أخت تلك، ماذا تريد أف تقوؿ: أـ بسخط؟ قاؿ الأمتَ

: كإف قلتى . فما أنتم إلا قوـ أعطوا ما سألوا كأرادكا: إف قلتى برضى منو قلتي : الشيخ ات١سلم
  .1«فلمى تعبدكف ما لا تٯنع عن نفسو؟: بسخط، قلتي 

أما في عهد الدكلة العباسية فنعثر على ت٪اذج لا حصر ت٢ا للحوار بتُ أتباع الديانات 
السماكية؛ من ذلك ما كقع في ت٣لس ات٠ليفة ات١أموف، الذم عيرؼ عنو ثقافتو العميقة، كدرايتو 
بالفلسفة، كعلم الكلبـ، كيبدك أنو درس ات١سيحية، كتعمق فيها، كألمٌ تٔسائلها الكبرل، فكاف 

أحيانا يستدعي بعض القسيستُ من حراٌف كأنطاكية، كت٬مع بينهم علماء ات١سلمتُ، في 
حوارات عامة كخاصة، تدكر موضوعاتها حوؿ شخصية ات١سيح، كبعض القضايا الإسلبمية 

. كات١سيحية

كمن ىذه اتٟوارات اتٟوار التالي، الذم جرل تْضور عدد كبتَ من العلماء كالفقهاء كأىل 
كيف أحاج رجلب ت٭تج عليٌ بكتاب : 2قاؿ اتٞاثليق» : ات١لل كأصحاب ات١عتقدات، جاء فيو

                                                 
.  كما بعدىا1/99ت٤ي الدين بن عربي :  ػ ت٤اضرة الأبرار كمسامرة الأخيار 1
( 1/170)ات١عجم الوسيط. جثالقة: كائف ات١سيحية الشرقية كتٚعوطمقدـ الأساقفة عند بعض اؿ:  ػ اتٞاثليق 2
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يا نصراني، فإف احتججتي عليكى بإت٧يلكى أتقر : 1أنا منكره، كنبي لا أؤمن بو؟ فقاؿ لو الرضا
. كىل أقدر على دفع ما نطق بو الإت٧يل؟ نعم، كا﵁ أقرٌ بو على رغم أنفي:بو؟قاؿ اتٞاثليق

ما تقوؿ في نبوة عيسى ككتابو؟ : قاؿ اتٞاثليق. سل عما بدا لك؟ كافهم اتٞواب: فقاؿ الرضا
 )أنا مقر بنبوة عيسى ككتابو، كما بشٌر بو أمتو، كأقرت بو : كىل تنكر منهما شيئا؟ قاؿ الرضا

قاؿ .  كبكتابو، كلم يبشر بو أمتو ككافر بنبوة كل عيسى لم يقر بنبوة ت٤مد. (اتٟواريوف
فأقم شاىدين من غتَ : قاؿ. بلى: أليس إتٌ٪ا تقطع الأحكاـ بشاىدم عدؿ؟ قاؿ: اتٞاثليق

.  ت٦ن لا تنكره النصرانية، كسلنا مثل ذلك من غتَ أىل ملتنا أىل ملتك على نبوة ت٤مد
بخ : من أصحاب ات١سيح ػ عليو السلبـ ػ فقاؿ اتٞاثليق (يوحنا الديلمي)فذكر لو الرضا اسم 

فأقسمت عليك ىل نطق الإت٧يل أف يوحنا، : قاؿ الرضا. بخ، ذكرت أحب النٌاس إلى ات١سيح
إف ات١سيح أخبرني بدين ت٤مد العربي، كبشٌرني بو، أنو يكوف من بعده، فبشٌرت بو : قاؿ

قد ذكر ذلك يوحنا عن ات١سيح، كبشٌر بنبوة رجل، كلم : اتٟواريتُ فآمنوا بو؟ قاؿ اتٞاثليق
ثمٌ قرأ لو الرضا من الإت٧يل ات١قاطع التي . يلخص متى يكوف ذلك، كلم يسمٌ لنا القوـ فنعرفهم

ما تقوؿ يا نصراني؟ ىذا قوؿ عيسى بن مرنً، فإف كذٌبت :  كاستحلفو قائلبن ذكر فيها النبي 
موسى كعيسى ػ عليهما السلبـ ػ كمتى أنكرت ىذا الذكر كجب عليك القتل، لأنو تكوف قد 

فأقرٌ بذلك اتٞاثليق، كيبدك أف الاستدلاؿ كاف بالإت٧يل الذم . كفرت بربك كنبيك ككتابك
. 2«كاف على عصر الرضا ثمٌ حيرٌؼ من بعده

 كما يا نصراني كا﵁ إنا لنؤمن بعيسى الذم آمن تٔحمد » :ثمٌ قاؿ الرضا في موضع آخر
أفسدت ػ كا﵁ ػ : فقاؿ اتٞاثليق. ننقم من عيساكم شيئا إلاٌ ضعفو، كقلة صيامو كصلبتو

ككيف : قاؿ الرضا. علمك، كضعٌفت أمرؾ، كما كنت ظنٌنت إلاٌ أنك اعلم أىل الإسلبـ
عن عيسى كاف ضعيفا، قليل الصياـ، قليل الصلبة، كما : من قولك: ذلك؟ قاؿ اتٞاثليق

                                                 
نقلب عن اتٟوار الإسلبمي ات١سيحي لبساـ  )، (5/146) تاريخ الرسل كات١لوؾ ،(ـ818/ ىػ203) ػ توفي علي الرضا 1

 (.186: داككد عجك
نقلب عن اتٟوار الإسلبمي  ) 301/ 10، 1983، 2 ػ تْار الأنوار، ت٤مد باقر المجلسي، مؤسسة الوفاء، بتَكت، ط 2

 (.186: ات١سيحي لبساـ داككد عجك
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فلمن : قاؿ الرضا. أفطر عيسى يوما قط، كلا ناـ بليل قط، كما زاؿ صائم الدىر، قائم الليل
. 1«كاف يصوـ كيصلي؟؟؟ فسكت اتٞاثليق

ما أنكرت أف عيسى : قاؿ الرضا. قاؿ سل. يا نصراني، أسألك عن مسألة: ثمٌ قاؿ الرضا
أبرأ  ،أنكرت ذلك من قبل، أف من أحي ات١وتى: كاف ت٭ي ات١وتى بإذف ا﵁ تعالى؟ قاؿ اتٞاثليق
فإف اليسع قد صنع مثل ما صنع : قاؿ الرضا. الأكمو كالأبرص، فهو ربٌ مستحق لأف ييعبد

عيسى، مشى على ات١اء، كأحي ات١وتى، كأبرأ الأكمو كالأبرص؛ فلم تتخذه أمتو ربا، كلم يعبده 
. 2«كأتى لو بالأدلة من التوراة، فسكت اتٞاثليق. أحد من دكف ا﵁ عزٌ كجلٌ 

 كامتد ىذا النوع من اتٟوار على ت٥تلف اتٟقب التارتٮية، مشرقا كمغربا، ككتب التاريخ 
تٖوم آلاؼ الشواىد على ذلك؛ كلكن درجة بركزه كتأثتَه على المجتمع ات١سلم كانت تٗتلف 

...   باختلبؼ الظركؼ، السياسية كالعسكرية كالاقتصادية كغتَىا 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
( 187: نقلب عن اتٟوار الإسلبمي ات١سيحي لبساـ داككد عجك  )10/303تْار الأنوار  ػ 1
( 187: نقلب عن اتٟوار الإسلبمي ات١سيحي لبساـ داككد عجك  )10/303تْار الأنوار  ػ 2
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  :تاريخ العلا ة بين الديانات السماوية في الأندلس  ب  الف ح الإسلامي/ 4
 اتفقت ات١صادر التارتٮية على أف اليهود كانوا أكؿ الوافدين إلى شبو اتٞزيرة الإيبتَية من 

فأكٌؿ كصوؿ .  الديانات الإبراىيمية، لكنها اختلفت في تٖديد طريقة كصوت٢م إليها كزمانوتباعأ
يهودم إلى تلك البلبد تٖدثت عنو ات١صادر الإسلبمية، يعودي إلى عهد ات١لك الأسباني إشباف، 

، ثم عاد إلى (ـ. ؽ586) في دخوؿ القدس سنة 1نصر الذم تقوؿ إنو شارؾ مع نبوخذ
 .2بلبده ت٭ملي معو مئة ألف أستَ يهودم

إف أجدادىم » :   أما بعض ات١صادر اليهودية ات١ؤرخة للعائلبت الشهتَة في الأندلس فتقوؿ
جاءكا إليها أسػرل مع إشباف في زمن التدمتَ الأكؿ للهيكل، مثل عائلة ات١ؤرخ اليهودم إبراىيم 

، كالعائلبت التي تنسب نفسها إلى النبي داكد عليو السلبـ في إشبيلية 4 في أليسانة3بن داكد
. مثل عائلة أبرابانيل

                                                 

كىو ابن  البابليتُ ىو إلو التجارة عند كنابو معناه نابو حامي اتٟدكد،: تٓتًشاه أك تٓتنصر أك ػ نبوخذ نصر1
بابل، يعتبر نبوخذنصر أحد أقول ات١لوؾ الذين حكموا   ىو أحد ات١لوؾ الكلداف الذين حكموا .مردكخ الإلو
أقول الإمبراطوريات في عهده بعد أف  الإمبراطورية الكلدانية البابلية كبلبد ما بتُ النهرين، حيث جعل من بابل

مرتتُ، الأكلى في سنة  (القدس)أكرشليم  خاض عدة حركب ضد الآشوريتُ كات١صريتُ، كما أنو قاـ بإسقاط مدينة
  .سلبلة داكد،  ؽ ـ، إذ قاـ بسبي سكاف أكرشليم كأنهى حكم587 ؽ ـ، كالثانية في سنة 597

عبد الرتٛن : ، أبو عبيد عبد ا﵁ بن عبد العزيز البكرم، تح(القسم ات٠اص بالأندلس كأكركبا) ػ  ات١سالك كات١مالك 2
. 111-109: ـ1968، 1اتٟجي، دار الإرشاد، بتَكت، ط

-1110=ىػ576-504)ىو ات١ؤرخ اليهودم الوحيد الذم برز في الأندلس، كقد عاش من سنة :  ػ إبراىيم بن داكد3
، كلم "التصوؼ"تٔعتٌ ( ىكبالا: )، ككتابو الوحيد الذم ألفو، كاحتول على جانب تارتٮي كاف بعنواف(ـ1180

. يتناكؿ فيو تاريخ الأندلس، بل ركز على تاريخ كتابة التلمود
 خليل  إبراىيم الكبيسي،: ػ اليهود في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلس، خالد يونس عبد العزيز ات٠الدم، إشراؼ 4

ـ، مطبعة كمكتبة دار الأرقم، غزة، فلسطتُ، 1999 نوقشت عاـ ، قسم التاريخ جامعة بغداد،رسالة دكتوراه
 . 29: ـ2011ق ػ 1432

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%88
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%88
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%84%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%84%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%84%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%88%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%88%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%88%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%85%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%B7%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%84%D8%AF%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%85%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%B7%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%84%D8%AF%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%84%D9%8A%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%85%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%B7%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%84%D8%AF%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%84%D9%8A%D8%A9
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نصر كإشباف، كأنهم ىم  إف كجودىم فيها يرجع إلى زمن نبوخذ»: كيقوؿ يهود غرناطة  
. 1«"ريمانة"الذين تٝوىا بهذا الاسم الذم يعتٍ بالأسبانية القدتٯة 

 أما التهجتَ اليهودم الثاني إلى تلك البلبد، فقد حدث في العهد الركماني، حتُ توجو 
ـ إلى القدس، لإتٜاد 70 سنة (TITUS VAS PASIAN)القائد الركماني تيتوس فيسبسياف 

، كأسر ت٨و ثلبثتُ ألفان 2ت٘رد قاـ بو اليهود ىناؾ، كت٘كن من قمع ات١تمردين، كإحراؽ رموزىم
، ككاف للؤندلس نصيب منهم، إذ 3منهم، نقلهم بواسطة اثنتي عشرة سفينة إلى موانئ ات١غرب

ف يهودىا استقبلوا إخوانهم الذين ريحِّلوا عن القدس بعد دمار أذكر مؤرخو مدينة ماردة 
، كقيل إف ىؤلاء ات١رحلتُ كانوا من أبناء العائلبت ات١همة من سبطي بنيامتُ 4ات٢يكل الثاني

. 5كيهوذا اللذين ينتسباف إلى داكد عليو السلبـ
أما التهجتَ اليهودم الثالث إلى أسبانيا، فقد قاـ بو الإمبراطور الركماني ىدرياف 

(HDRIAN) ـ، بعد أف قضى على ت٘رد اليهود في فلسطتُ، الذم قاده باركوكاب136 سنة 

                                                 
 .29: السابق ػ ات١رجع 1
عبد الرتٛن البدكم، ات١ؤسسة العربية للدراسات كالنشر، : ػ تاريخ العالم، أكركسيوس التًتٚة العربية القدتٯة، تقدنً كتٖقيق 2

. 179: ـ1982، 1بتَكت، ط
اليهود في ات١غرب الإسلبمي من الفتح إلى سقوط دكلة ات١وحدين، مسعود الكواتي، دار ىومو للطباعة كالنشر كالتوزيع،  ػ 3

.    18: ـ2009، 2اتٞزائر، ط
كيرل بعض ات١ؤرختُ أف رقم ثلبث . 50:ف.ـ: ينظر.     كذكر أيضا ن أف عدد الأسرل اليهود كاف ثلبث مئة ألف أستَ

مئة ألف، رقم مبالغ فيو جدان، فلب ييتصوٌر أف يأسر تيتوس كل ىذا العدد، لأنو سيسبب إرىاقػان ت٠زينة الدكلة التي 
كما يدؿ على ات١بالغة، أف الرقم الآخر الذم ذكر لعدد الأسرل، كاف عيشر . ستتكفل على الأقل بإطعامهم تٚيعػان 

. كاتٟقيقة أف الركايات التارتٮية كثتَ ان ما تبالغ في تقدير الأرقاـ، كتكوف بعيدة عن الدقة. الرقم الأكؿ
      37: ػ  اليهود في الدكلة العربية الإسلبمية في  الأندلس 4
.  37: ات١رجع نفسوػ  5
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(BARCHOCHAB) ،عائلة يهودية من 1كقد نقل ىدرياف إلى الأندلس ت٨و تٜستُ ألف 
، كيقاؿ إف ىذا الإمبراطور من مواطتٍ أسبانيا، ككاف يكره اليهود كرىان 2أجل استعبادىم

. 3 شديدان 
يبدك أفَّ العلبقات النصرانية اليهودية في أسبانيا حتى القرف من خلبؿ استقراء التاريخ، ك

الثالث ات١يلبدم، كانت أفضل ت٦ا ىي عليو في مناطق أخرل، أك أف النصارل ىناؾ كانوا 
أضعف من مواجهة  

اليهود كالتصادـ معهػم، كلػذلك لوحظت ىجرة يهودية من شماؿ أفريقيا إلى أسبانيا خلبؿ 
ة .  4تلك ات١دَّ

 عن موقف نصارل تلك الوثيقة التي تتحدث  التي حفظها التاريخ،ؽائكثاؿأقدـ فمن      
 تلك القوانتُ الأربعة الصادرة عن ت٣لس إلبتَة ، الذم عيقًدى كالتي تٛلتالأندلس من يهودىا، 

، أم قبل أف يعتنق الإمبراطور قسطنطتُ النصرانيةى كت٬علها الديانة (ـ304–303)من سنة 
.  الرتٝية في البلبد، كقبل أف ت٭دث التحالف بتُ الكنيسة كالسلطة اتٟاكمة

كيتكوف ىذا المجلس من تسعة عشر أيسقفان، كأربعة كعشرين رجل دين آخر   
(PRESBYTERS) يتم اختيار الأساقفة من قرطبة كإشبيلية كطليطلة كطركونة كات١دف ،

                                                 
كيرل كذلك بعض ات١ؤرختُ أف ىذا العدد مبالغ فيو أيضان، لأف عدد أفراد تٜستُ ألف عائلة قد يزيد على ربع مليوف ػ 1

نسمة، كلو ترؾ ىؤلاء كحدىم يتكاثركف إلى زمن الفتح الإسلبمي لأسبانيا لوصل عددىم إلى بضعة ملبيتُ، إذ 
يكوف قد مضى على استقرارىم ىناؾ ت٨و ستة قركف، كىذا ما يتنافى مع ات١علومات ات١توفرة عن الوجود اليهودم في 

. ات١دف الأسبانية زمن الفتح الإسلبمي، كالتي تعبر عنها مساحة أحيائهم
عبد الرتٛن إرشيدات، : ػ الأندلس الذاىبة، دكؿ الطوائف كدكلة ات١رابطتُ كبداية دكلة ات١وحدين، ضياء باشا، تعريب 2

  .406 :2ـ،ج1989صلبح إرشيدات، عماف، : مراجعة كتٖقيق
. 129: ـ1978ػ الأدب العبرم القدنً كالوسيط، جلبؿ أيلفت ت٤مد، القاىرة، مطبعة جامعة عتُ شمس،  3
، 1حستُ مؤنس، القاىرة، ط« دراسة في تاريخ الأندلس من الفتح الإسلبمي إلى قياـ الدكلة الأموية» فجر الأندلس ػ 4

 .521:ـ1959
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الأخرل التي يقطن فيها اليهود، كقد صدر عن ىذا المجلس العديد من القوانتُ ضدَّ الوثنية في 
:  أما القوانتُ ات٠اصة باليهود فهي. 1أسبانيا، كحوؿ تنظيم الكنيسة كالتبشتَ بالنصرانية

لا ت٬وزي تزكيج الفتيات الكاثوليكيات لا لليهود كلا للكفرة، كذلك »:  كنصو16القانوف 
لضركرة عدـ قياـ أية علبقات بتُ ات١ؤمن كالكافر، كإفَّ الآباء الذين تٮالفوف ىذا القانوف سيتم 

 .طردىم من الكنيسة ت١دَّة تٜسة أعواـ
ت٬ب تذكتَ مالكي الأراضي بعدـ السماح لليهود تٔباركة ا﵀اصيل التي  : كنصو49كالقانوف 

رزقهم ا﵁ بها، كذلك من أجل أف لا يقوـ اليهود بإضعاؼ تأثػتَ بركات الرىبنة النصرانية، ككل 
 .من يتجرأ على انتهاؾ ىذا اتٟظر سوؼ يطرد من الكنيسة كليان 

إذا قاـ أمُّ امرئ، سواء أكاف من رجاؿ الكنيسة، أـ من بقية ات١ؤمنتُ  : كنصو50كالقانوف 
رـ من رعايتنا الكنسية، إلى أف يقوـ بالتكفتَ عن ذنبو،  بتناكؿ الطعاـ مع اليهود، فسوؼ ت٭ي

 .عسى أف يكوف ذلك درسان لو
إذا اقتًؼ مؤمنه متزىكجه إثم الزنا مع فتاةو يهوديةو أك كثنيةو، فسوؼ  : كنصو78كالقانوف 

 . 2«يتعرَّض إلى الطردً من رعايتنا الكنسيَّة
كعند التأمُّلً في ىذه القوانتُ يتبتٌُي مدل العلبقة التي كانت تربط بتُ اليهود في أسبانيا 

كبقية السكاف قبل اعتناقهم النصرانية، فقد ت٘كنوا من ات٢يمنة على عقوؿ الكثتَ من ات١زارعتُ، 
مستغلِّتُ بساطتهم، كخواءىم الركحي، كخوفهم من الكوارث التي قد تصيب حقوت٢م، 

 كانوا يتقاضوف على عملهم ىذا أجران، رتٌٔاكأقنعوىم بقدرتهم على مباركة ت٤اصيلهم كزيادتها، ك
كالظاىر أنو قد ساعدىم على ذلك شعور السكاف الوثنيتُ أمامهم بالنقص، إذ يفاخركف 

                                                 
 51: ػ  اليهود في الدكلة العربية الإسلبمية في  الأندلس 1
 THE HISTORY OF THE JEWS OF SPAIN ANDنقلب من كتاب)، 51: نفسوػ ات١رجع  2

PORTUGAL LINDO,E.H., NEW YORK, 1970, P.11..) 
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م أبناء ا﵁ كأحباؤه ، كقد استمرَّت ىذه العادة 1كعادتهم، بأنهم أصحاب كتاب تٝاكم، كأنهَّ
بعد دخوؿ كثتًَ من السكاف في النصرانية، حيث أصبحت عادة متوارثة ليس من السَّهل 
ا تيقلٌلي الثقة بهم، كبدينهم، فأصدركا قانونان ت٭رٌمها،  تركها، كقد أقلقت رجاؿ الدٌين، لأنهَّ

.  كيتوعَّدي من يقتًفها
كما يتبتُ كجود علبقات اجتماعية بتُ يهود الأندلس كسكانها النصارل، حتى مطلع  

، إذ كاف بعض اليهود يتزكجوف من نصرانيات، كيشاركوف النصارل على 2القرف الرابع ات١يلبدم
كيدؿُّ التشددُّ في العقوبات التي كضعها رجاؿ الدين على تأصُّل . موائد الطعاـ كتٮالطونهم

. نو لا يكفي النَّهي كحده لوقفها، كلابدَّ من كضع عقوبة زاجرةإكقًدىـ ىذه ات١مارسات، تْيث 
.  كلعل سبب تأصُّلها، أنها سائدة في أسبانيا قبل دخوؿ السكاف في النصرانية

ـ، 409منذ دخوت٢ا سنة )عاش اليهود في أسبانيا، تٖت سيادة ملوؾ القوط الأريوسيتُ  
لأكثر من قرف كنصف من الزماف،  (ـ587 إلى الكاثوليكية سنة كريكاردات١لك إلى أف تٖوؿ 

كتدؿُّ ات١علومات القليلة ات١توفٌرة عنهم في تلك ات١دَّة على ت٘تُّعًهم تٔرحلة من التسامح كالرخاء، 
.  مقارنة بأكضاعهم تٖت حكم القوط الكاثوليك الذٌم أعقب ىذه ات١رحلة

، حدثان مؤَّثران في تاريخً 3ـ587 إلى الكاثوليكية سنة ككاف تٖوٌؿ ات١لك القوطي ريكارد
 القوط على تغيتَ مذىبهم كإذ أجبر ريكارد. أسبانيا، كانقلببان مفاجئان في حياة سكانها

                                                 

كىقىالىتً الٍيػىهيودي كىالنَّصىارىل ت٨ىٍني أىبػٍنىاءي اللَّوً كىأىحًبَّاؤيهي قيلٍ  :ػ ذكر معتقدىم ىذا الذم يشاركهم فيو النصارل في قولو تعالى 1
اكىاتً كىالٍأىرٍضً كىمىا  نٍ يىشىاءي كىيػيعىذِّبي مىنٍ يىشىاءي كىللًَّوً ميلٍكي السَّمى لىقى يػىغٍفًري لًمى بيكيمٍ بًذينيوبًكيمٍ بىلٍ أىنػٍتيمٍ بىشىره ت٦َّنٍ خى فىلًمى يػيعىذِّ

إًلىيٍوً الٍمىصًتَي  ا كى نػىهيمى   .18:  سورة ات١ائدة(18)بػىيػٍ
. 381: 26ػ ات١وسوعة العبرية، ـ 2
يرل البعض أفَّ سبب  ).151: ـ1958ػ دكلة القوط الغربيتُ، إبراىيم علي طرخاف، مكتبة النهضة ات١صرية، القاىرة،  3

تٖوٌلو إلى الكاثوليكية ىو اقتناعو بها، بينما يرل آخركف أف السبب ىو اقتناعو بأفَّ اعتناقها كفرضها على تٚيع 
. (السكاف ىو أقصر طريقو لتوحيد البلبد
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الأريوسي إلى ات١ذىب الكاثوليكي بعد ت٨و ثلبثة قركف من اعتناقو، كصار لرجاؿ الدٌين 
 .1الكاثوليك كت٣السهم الكنسية سلطة تفوؽ في كثتَو من الأحياف سلطة ات١لك نفسو

كصار تشدُّد ات١لك القوطي مع اليهود، من أىم أسبابً حصولو على رضا كدعمً      
 أف يقسم أمامهم، بأنَّو ،رجاؿ الكنيسة، ككثتَان ما كانوا يفرضوف على ات١لكً قبل مبايعتو

سيػينػىفِّذي تٚيع القوانتُ السابقةً ات٠اصَّة باليهود، كأنَّو سيواصًلي التضييقى عليهم
2 .

ـ، كبدأ عهده بتذكتًَ رجاؿ الدٌين ككبارو 612 سنة (SISEBUT)ثم خلفهم سايزبوت 
 ات٠اصَّة باليهود، ثمَّ أصدرى مرسومان خاصان بعد شهورو كات١وظَّفتُ بضركرة تطبيق قوانتُ ريكارد

إفَّ الكفر اليهودمَّ ات١لعوف، ينبغي ألاَّ يكوف لو تأثتَ على  » :قليلةو من كلايتو، جاء فيو
النَّصرانيةً، لذلك نؤكىد على أنَّو ابتداءن من سنةً حكمنا السعيدة الأكلى، لن ييسمح لأم 
يهودم، باستخداًـ أك التسلط على أم نصراني، سواء أكاف ىذا النَّصٍرانيُّ حيرَّان أـ عبدان، 

مستأجران أـ خاضعان لرئاستهم، كأفَّ تٚيع النَّصارل الذين استيخدموا كعبيدو أك كخدوـ لليهود، 
ينبغي نقلهم إلى سادةو نصارل أك تٖريرىم، كسيعدـ كلَّ يهودمٌ قاـ بتهويدً عبده النَّصراني، 
كتصادر أملبكو، كإذا رغب أحد أطفاؿ ات١لعوف في اعتناؽ العقيدة ات١قدَّسة، فسوؼ يػيوىرٌث 

عددان من العبيد الذين يصادركف من كالديو، كحصة لو، كعمومان إذا تٖوؿ اليهودم إلى 
 .3«العقيدة ات١قدسة فسوؼ ترفع عنو كل القيود

                                                 
.  223: 11ـ، ج1999 عبد الوىاب ات١ستَم، دار الشركؽ، مصر، ػ موسوعة اليهود كاليهودية كالصهيونية، 1
 ELIYAHU ASHTOR, THE :نقلب من كتاب )59: ػ اليهود في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلس2

JEWS OF MOSLEM SPAIN (PHILADELPHIA,  1979, VOL.1, P.12;     
 HISTORY OF THE JEWS FROM THEنقلب من كتاب) 63: السابقػ ات١رجع 3

ROMANEMPIRE TO THE, EARLY MEDIEVAL PERIOD,:  
DUBNOV,SEMON,MARKOVICH ,( NEW YORK,1973)., VOL.2, P.509-510 ). 
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كيذكر العذرم سايزبوت، لكنو يسٌميو ششغوط، كيتحدَّث عن تنصتَه القسرم لليهود، 
كىو الذم ضمَّ اليهود  »:كعن العالم إيزيدكر الإشبيلي الذم يسميو إشيذر العالم، حيث يقوؿ

، كأىلو . إلى دين النصارل قسران  ككاف بصتَان بالكلبـ، عارفان بالكتاب، ككاف عصره عصر علوـ
. 1«العالم بعلم الكتاب [إيزيدكر]أىل تهمُّم، كفي أيامو كاف إشيذر 

 قوانينو الصَّارمًة، على الرَّغمً من احتجاجاتً القًدِّيس  تطبيقلقد أصرَّ سايزبوت على
 .2إيزيدكر الإشبيلي

كفي ختاـ مرسومو لم ينس سايزبوت أف يطلب من خلفائو في ات١ستقبل أف ت٭ذكا حذكه في 
.  3القتاؿ ضد الكفر، كحذر كل من ينتهك ات١رسوـ بأف مصتَه سيكوف إلى اتٞحيم

 حسب قانوف الانتخاب الذم شرعو ت٣لس ـ636– 640 (KHINTILA)انتخب خنتيلب 
كبدأ ات١لك اتٞديد عهده بالتًكيز على اضطهادً الذين يظهركف النصرانية ؛ طليطلة الرابع

ـ كألقى 638إلى عقد ت٣لس طليطلة الكنسي السادس، فالتأـ سنة  كيبطنوف اليهودية، كدعا
خنتيلب خطابان أماـ المجتمعتُ، كعد فيو باستئصاؿ ات٠يانةو كالتحيُّز لليهود الذين يىدٌعوف 

النصرانية، كأعرب عن أملو بأف لا يبقى أمٌ شخصو غتَ كاثوليكي في ت٦لكتو في الوقت 
ات١ناسب، كقد أثار ىذا اتٟرص على النصرانية كالتشدُّد مع اليهود إعجاب رجاؿ الدين في 

.  4"ات١لك ات١سيحي"المجلس، كمنحوه لقب 

                                                 
أتٛد بن عمر بن أنس . ػ  ترصيع الأخبار كتنويع الآثار، كالبستاف في غرائب البلداف، كات١سالك إلى تٚيع ات١مالك 1

. 98: ـ1965عبد العزيز الأىواني، مطبعة معهد الدراسات الإسلبمية، مدريد، : العذرم، تح
 .521:ـ2002، 1ػ  فجر الأندلس، حستُ مؤنس، دار العصر اتٟديث، دار ات١ناىل، ط 2
 ,HISTORY OF THE JEWS ,نقلب من كتاب) 63: ػ اليهود في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلس 3

DUBNOV, VOL.2: , P.509-510). 
 ,HISTORY OF THE JEWS, DUBNOV نقلب من كتاب ) 65: السابقػ ات١رجع 4

VOL.2: ,) P.515. .)
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 ، الذٌم يؤكد03 كأصدر المجتمعوف في ت٣لس طليطلة السادس تٓصوص اليهود القانوف رقم
لقد قررنا بعد ات١شاكرة، » : على اعتماد القوانتُ الكنسية السابقة، كضركرة تطبيقها، كيضيف

أنو في ات١ستقبل يتوجب على كل من ت٭صل على السيادة ات١لكية كقبل ارتقائو العرش أف يقسم 
على عدـ السماح لليهود بانتهاؾ حرمة ىذا الدين ات١قدس، كأف لا يقبل إغواءىم تٖت أم 

. 1«مالان منو أك طمعان ػػػػػػف خيانتهم، إهػػيهم كيسكت عػػػػظرؼ، فيحاب
كأماـ ىذه التشريعػات القاسػػية ىجر عدد من اليهود أسبانيا، بينما تظاىر معظمهم   
النصرانية، كحاكلوا أف ت٭صلوا على ثقةً ات١لك كرجاؿ الدين، فكتبوا إليهم تعُّهدان رتٝيٌان،  بقبوؿ

م يؤمنوف با﵁ الواحد في الثالوث ات١قدَّس، كأنو  كعدكا فيو أف يكونوا نصارل طيبتُ، كأعلنوا أنهَّ
م أدركوا الآف أف ات١سيح ىو ات١خلِّص الذم بشَّرىت بو التوراة،  بالرغم من ضلبت٢م ت٣دَّدىان، إًلا أنهَّ

م مستعدُّكف مستقبلبن  كبشَّرى بو الأنبياء، كبعد أف حرركا أنفسهم من شبكةً الشيطاف، فإنهَّ
لطاعةً قوانتُ كتعاليم الكنيسة، كبعد أف تنكركا لعاداتً كخرافاتً اليهود، مثل طقوس التطهتَ 

م قد نفركا من الكنيست  كعاشوا كارتبطوا مع النصارل،  (الكنيس اليهودم)الركحي، فإنهَّ
ماعدا في ما كجدكه مسيئان ت٢م من خلبؿ النفور الطبيعي، كليس التحيز الديتٍ، ككعدكا بأف لا 

تكوف ت٢م علبقات اجتماعية، أك تزاكجو مع اليهود، كأنهم مستعدكف لتسليم المجلس تٚيع 
ات١ؤلفات اليهودية، كمستعدكف أيضان لتسليم كل من ينتهك ما تعهدكا بو في كتابهم، إلى 

. 2 أك الأساقفةات١سئولتُ
 (RECESVINTO) كلده ريثيسفنتو (KHINDASVINTO)خلف خنداشفينتو 

ـ، ت٥الفان تعليمات المجلس الكنسي 649حيث أكصى لو كالده بالعرش سنة  (ـ672–652)
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الرابع لطليطلة بأف ينتخب ات١لك انتخابان، كقد أدَّل ذلك إلى غضب النبلبء، كقياـ بعض 
. 1الثورات كالاضطرابات في عهده

كقد كاصل ريثيسفنتو اضطهاد اليهود كات١نصرين ات١نافقتُ خلبؿ عهده الطويل، كقد عبرَّ 
عن سياستو تٕاىهم في خطابو الذم ألقاه أماـ أعضاء المجلس الكنسي الثامن في طليطلة، 

إنيَّ أرغبي في إخباركم عن حياة كعادات »: ـ، كالذم قاؿ فيو653 سنة  ديسمبرات١نعقد في
نَّسة بهذه الآفة، ففي الوقت الذم استأصل فيو  اليهود، لأني أدرل بالبلبد التي أحكمها، ات١دى

ا﵁ اتٞبار تٚيع أنواع ات٢رطقة من بلبدنا، لم تبٍقى سول ىذه الفئة التي تٯكن تصحيحها إما 
. 2«بالثَّباتً على تقوانا أك بالانتقاـ

كنتيجة ت٢ذا ات٠طاب أكد المجلس الكنسي الثامن على تٚيع القوانتُ الصارمة للمجلس 
الكنسي الرابع ضد النصارل ات١زيفٌتُ، كقدٌـ اليهود ات١نصٌركف إلى ات١لك التماسان أعلنوا فيو عن 

خضوعهم إلى الكنيسة، كقد قاـ بكتابتو أحد يهود طليطلة ات١نصرين حديثان، كاتٝو أغوير 
(AGUIRRE)3  .

إلى سيدنا الرحيم، كات١بجل ات١لك » : كفي ما يأتي النص الكامل ت٢ذا الالتماس
ت٨ن نذكر أنو . ريكسفينثوس، ت٨ن ات١وقعوف أدناه، من كل يهود طليطلة، نتقدـ إليك بالتحية

في الأكقات السالفة، كبأمر من ات١لك خنتيلب، تعهدنا بصدؽ كتابيان، بأننا سنعتنق الدين 
النصراني كنطبق شعائره، كلكن آثاـ كضلبلات آبائنا تقف حائلبن دكف إتٯاننا ات١خلص بربنا 

، كت٦ارسة شعائر النصرانية، كت٢ذا السبب فإننا الآف كبكامل إرادتنا [كذا]يسوع ات١سيح 
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كرغبتنا، نعلن لسموكٌم بأننا مسؤكلوف عن أنفسنا كزكجاتنا كأبنائنا، كأننا من الآف فصاعدان، لن 
ت٪ارس أية عادة يهودية، كلن نرتبط بأم شكل كاف مع اليهود الرافضتُ للهداية، كلن نتزكج 
من أقربائنا من الدرجة السادسة، كلن نقتًؼ إثم الزنا مع أم امرأة من عوائلنا، كأنو من الآف 

كأننا لن ت٩تتن، أك . فصاعدان، سنتزكج ت٨ن كأبناؤنا كذرياتنا من الإناث كالذكور من النصارل
نقيم عيدان للفصحً أك أمٍّ من الأعياد الأخرل، كلن ت٪تنع عن تناكؿ اللحوـ كفقان للعادة 
اليهودية، كلن ت٨تِ كنفعل مثلما ت٭يوف كيفعلوف، لكننا كبكل الإتٯاف ات١خلص كالتقول 

، كما علمنا الرسل كات١بشركف الذين [كذا]كالرغبة، نعلن عن إتٯاننا بات١سيح ابن الرب اتٟي 
كسوؼ نعتنق تٚيعان كبإخلبص الدين النصراني ات١قدَّس، كسنمارس . نعتًؼ بهم كنقدٌسهم

شعائره في الأعيادً كالزكاجً كالطعاًـ ككل العادات الأخرل دكف أم تردد أك تٖفٌظ، أك أم 
أما عن تٟم ات٠نزير، فإننا نتعٌهدي أنو على الرغم من عدـ . سبب ت٭وؿ دكف تٖقيق كعدنا لكم

اعتيادنا على تناكلو، فإننا كدكف اعتًاض أك تردد سنأكل أم شيء تٯزج أك يطبخ معو، كلو تمَّ 
أك  اتهاـ أمٍّ منا تٓرؽ ات١ذكور أعلبه، أك فعل أم شيء يتنافى مع الدين النصراني، سواء بالقوؿ

الفعل، أك التهاكف في أداء ما تعهدنا بو، فإننا نقسم باسم الأب كالابن كركح القدس، الذين 
، بأننا سنرجمي باتٟجارة، كت٨رؽ كل من يبلغنا عنو القياـ تٓرؽ [كذا]ىم رب ثالوث كاحد 

كإذا ما رغب تٝوكٌم العطوؼ بالإبقاء على حياتو فإنو سيصبح عبدان . لأم ت٦ا ذكر أعلبه
على الفور، كلكم أف ت٘نحوه ت١ن تشاءكف مع كيلٌ أملبكو، كأف تفعلوا بو كبأملبكو ما تركنو 
ملبئمان، ليس فقط من منطلق السلطة التي ت٘تلكونها كملك للبلد، كلكن تٔوافقتنا بالفعل 

كالقوؿ، التي نقدٌمها لكم عن طيب خاطرو، بتاريخ الثاني عشر من غيرةًٌ شهر آذار في العاـ 
.  1«ـ655السادس من حكمكم سنة 

الذم بدأ حكمو ، (VAMBO)ـ كامبا 672كصل إلى العرش بعد موت ريثيسفنتو سنة 
بالقسم الذم يتضمن فقرة تٖتم عليو التضييق على اليهود، كأمر بطرد تٚيع اليهود غتَ 

                                                 
-THE JEWS OF SPAIN, LINDO, P.34 ,:  نقلب من الكتب التالية) 69: السابقػ ات١رجع 1

35;  
 ;HISTORY OF THE JEWS, DUBNOV, VOL. 2, P.517 ,:ينظر



 لمحة إلى تاريخ الحوار بين الأديان :                         الفصل الأول

 

41 

 

، فتوجَّو الرافضوف للتعميد إلى أفريقيا كالبرانس  ات١نصَّرين من البلبد، كنػيفىذٌ القانوف تْزـ
.  1كناربونو

كحدث ت٘رُّدي على كامبا قاده ىيلدرخ حاكم مدينة نيم، كقاـ يهود نربونو بتقدنً ات١ساعدة 
لكنَّ . للمتمردين، الذين زادت قوتهم عندما انضمَّ إليهم القائد الذم أرسلو كامبا لقمعهم

.  2كامبا ت٘كن من القضاء عليهم بعد سنةو من القتاؿ، كعاقب اليهود بطردىم من نربونو
، كدعا سنة 3ـ680من الوصوؿ إلى العرش كإزاحة كامبا سنة  (ERVIGIO)ت٘كَّن أرفيخيو 

ـ إلى عقد ت٣لس طليطلة الكنسي الثاني عشر، لكي ييبارؾ رجاؿ الدين منصبو الذم 681
 اليهودم ات١رتد، ككبتَ (JULIANUS)اغتصبو من كامبا، فعقد المجلس برئاسة جًليانوس 

. 4أساقفة طليطلة، ككاف صديقان تٛيمان للملكً، كت٤رضان لو على اليهود
كلقد أظهر أرفيخيو في ىذا المجلس تٛاسان شديدان ضدَّ اليهود، كذلك في ما يبدك من أجل 

انهضوا، أتوسل إليكم أف »: كسب رضا رجاؿ الدين، حيث كقف أمامهم خطيبان، كقاؿ
تنهضوا، كفرِّقوا شبكة الكافر، كصىحِّحوا عادات الآتٙتُ، كأظهركا تٛاسكم ضًدَّ ات٠ونة، 

.  5«كالأىمُّ من ذلك، استأصلوا جذكرى الآفةً اليهودية
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كرجا ات١لك أعضاء المجلس أف يدرسوا تّدية التشريعات الَّتي أعدَّىا ضًدَّ كفر اليهود، 
. 1كحذَّرىم من التَّساىيلً مع اليهودية، حتى لا يكونوا مسؤكلتُ أماـ ا﵁ عن آثاًـ ىذه الأيمَّة

، كعقد المجلس الكنسي 2ـ687 ة سن(EGICA)انتهى عهد إيرفيخيو، فخلفو إجيكا 
. 3ـ، كلم يصديرٍ عنو أمُّ ذكرو لليهود688شر في طليطلة سنة عات٠امس 

ـ تمَّ عقد ت٣لس طليطلة الكنسي السادس عشر، كقد ناقش المجلس مدل 693كفي سنة 
ى لو عقمها، إذ ظلَّ معظم اليهود ات١نصَّرين يكتموف  فاعلية القوانتُ السابقة ضد اليهود، فتبتَُّ

يهوديتهم، كتٯارسونها سران، كيورثونها لأبنائهم، كقد دفػع ذلك إجيكا أف ت٬رب مع اليهود نوعان 
من التًغيب، فخفٌفى كثتَان من القيودً عن ات١نصَّرين، كأعطى الذين ييظهركف صدقان كالتزامان 

بالنٌصرانية الكثتَ من الامتيازات، بينما أبقى القوانتُ ات٠اصٌة باليهود، كلكن تٯكن القوؿ أفَّ 
إجيكا أيضان انضمَّ إلى قافلة الفاشلتُ في تنصتَ يهود أسبانيا، إذ ظلَّ معظم اليهود على 

دينهم، بتُ ميعٍلًنو لليىهوديةً كمبطنو ت٢ا، كلم يستفًدٍ من إغراءات إجيكا إلاٌ اليهود الذين أجادكا 
.  4ت٘ثيل دكر النٌصراني الصادؽ ات١لتزـ

كظلَّ اليهود يعيشوف ىذا الوضع ا﵀تمل نسبيٌان إلى أف انعقد المجلس الكنسي السابع عشر 
، كأعلن إجيكا أماـ أعضائو أنَّو على الرغم من أفضالو على اليهود، (ـ694)في طليطلة سنة 

علمنا مؤخٌران » :قاؿككعوده الكثتَة إذا أخلصوا للنٌصرانية، إلا أنٌهم قابلوا ذلك باتٞحود حيث 
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من شهودو موثوقتُ أف اليهود دخلوا في مفاكضات مع يهػود أجانػب في البػلبد التػي كراء البحر 
.  1«لغرض التقدُّـ ت٨و الشعب النصراني

لقد كاف ىذا الإعلبف الكارثة الكبرل التي حلت باليهود في أسبانيا، فعلى إثره أعلن 
، كتٔصادقة ات١لك، القانوف الثامن الذم يقضي باستعباد تٚيع  (ـ694-11–9)في  المجلس

 فيهم ات١نصىريٌن ات١نافقتُ، كمصادرة تٚيع ت٦تلكاتهم، كيلزـ أسيادىم فيهود الأندلس، بم
النصىارل تٔراقبتهم، كمنعهم من ت٦ارسة طقوسهم، كما يقضي بانتزاع أطفات٢م منهم، إذا بلغوا 

 فسن السٌابعة، كتوزيعهم على عائلبت نصرانية ليتنصركا في أحضانها، كييزكٌجوا عندما يكبرك
.  2من النَّصارل

 نيفذ، لأف إجيكا عاش بعد إصداره ت٨و سبع سنوات، القانوف قد يرل بعض ات١ؤرختُ أفك
أكقف كثتَان من القيود ، (WITIZA)، كخلفو كلده غيطشة (ـ701=ىػ82)كعندما توفي سنة 

ات١فركضة على اليهود، كتٝح ت٢م بالعودة إلى أسبانيا، كاستمرَّ حكمو إلى أف قتل سنة 
 من الوصوؿ إلى العرش، كظل يصارع منافسيو (LODRIGO)، كت٘كن لذريق (ـ709=ىػ90)

، فصرعو، كصرع معو كلَّ عهود (ـ711=ىػ92)على اتٟكم، إلى أف جاء الفتح الإسلبمي سنة 
. 3الظلٌمً كالظلماتً التي خيٌمت على أسبانيا قركنان طويلة من الزٌماف

خضعت الأندلس للحكم القوطي ما يزيد عن ثلبثة قركف، إلا أنهم ظلٌوا أشبو بالغرباء، إذ 
لم يتم اندماجهم في شعب شبو اتٞزيرة الذٌم كاف مصطبغا بالصبغة الركمانية، كلم يكن 
حكمهم تٮلو من مظالم متمثلة في الضرائب الباىظة كالاضطهادات الدينية للطوائف 
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كت٢ذا فإف شعب شبو اتٞزيرة لم يبد أم مقاكمة تذكر تٞنود طارؽ . 1ات١سيحية ات١خالفة كلليهود
بن زياد كموسى بن نصتَ، بل اعتبركا الفتح الإسلبمي ت٥لٌصا ت٢م من حكم ملوؾ القوط، كلا 

أدؿ على ذلك أف عدٌة آلاؼ من الفاتٖتُ ات١سلمتُ استطاعوا أف يستولوا في غضوف سنتتُ 
فقط على قطر ىائل الاتساع مثل شبو جزيرة إيبتَيا، كىىبىتوي الطبيعة من تضاريسو الطبيعية ما 

 .تٯكنو من مقاكمة الغزاة مهما كانت كثرتهم
كما ت٬در أف نشتَ إلى أنو لم تكن بلبد الأندلس زمن القوط كلها مسيحية، بل كانت 

، فضلب 2فيها طوائف أخرل من اليهود كالوثنيتُ، ككانت أبعد ما تكوف عن التسامح الديتٍ
 .عن فتحهم لباب اتٟوار بتُ أتباع تلك الأدياف

 
 

 :تاريخ العلا ة بين الديانات السماوية بعد الف ح الإسلامي/ 5
ـ، مبشرين برسالة التوحيد التي 711/ق92استطاع ات١سلموف فتح بلبد الأندلس سنة 

تؤمن تّميع الأنبياء كالرسل، كتعلن الإسلبـ خالدا كخات٘ا للرسالات السماكية، مرتكزة على 
 .مبدأ زرع الأخوة كالتسامح بتُ بتٍ البشر

كاف المجتمع الأندلسي في ىذه الفتًة عبارة عن خليط من أجناس ت٥تلفة؛ العرب الذين 
دخلوا الأندلس فاتٖتُ أك ىاجركا إليها بعد الفتح، كالأمازيغ الذين شاركوا في الفتح أك نزحوا 

من الشماؿ الإفريقي، فضلب عن سكاف الأندلس الأصليتُ من الإسباف الذين اعتنقوا 
الإسلبـ، أك بقوا على أديانهم كات١سيحية كاليهودية، كلم تٯنع ذلك كل فئات المجتمع الأندلسي 

                                                 
 ػ التسامح الإسلبمي، ت٤مود علي مكي، اتٟضارة الإسلبمية في الأندلس كمظاىر التسامح، منشورات مركز دراسات 1

 62: ـ 2003، 1 ػ ، ط1الأندلس كحوار اتٟضارات ػ ندكة 
: 2004، 1، الكويت، ط58:  ػ ت٣لة العربي، الأندلس صفحات مشرقة، الطاىر أتٛد مكي، سلسلة  كتاب العربي2

1 
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من الاندماج في ىذه الفتًة، ت٦ا أسهم في بناء حضارة متميٌزة، لا يزاؿ العالم يلهج بذكر ما 
 . بلغتو من رقيٌ كتسامح كتعايش بتُ ت٥تلف الأجناس

كحتُ نتأمل التسامح الذم عاشو الأندلسيوف، ت٧د أف ىذه البلبد كانت ت٣الا رحبا 
ت١مارستو، إف لم نقل ت٣الا يفرض ىذه ات١مارسة، على ت٨و يكاد لتفرده كت٘يزه أف يكوف مثاليا؛ 

ىيأت اتٟضارة الأندلسية منذ مراحلها الأكلى، الإطار الأنسب للتفاعل اتٟضارم »فقد 
... الإت٬ابي؛ فقد اندمج اليهود كالنصارل في جوٌ من اتٟريةٌ كالسماحة كتكافؤ الفرص، 

يتعلموف كيتثاقفوف كيسهموف في البناء دكف عائق أك عقدة، كىو الأمر الذم جعل الكثتَين 
 .1«منهم ت٭ظوف بات١كانة العلية، كيتقلدكف مناصب عليا في الإدارة كالسياسة

كلعل أبرز مثاؿ على ذلك، ما كقع من زكاج ت٥تلط كاف لو أكبر الأثر في صهر المجتمع في 
بوتقة اندماجية، لا فرؽ فيها بتُ الذين أسلموا من السكاف ا﵀ليتُ، أك من ظلٌوا على 

عقيدتهم، بكل ما يتًتب عن ىذا التداخل من تواصل عبر الأعراؼ كالعادات كالتقاليد، كقبل 
 .ذلك عبر اللغة كالثقافة العامة

 فالأندلس بعد أف كانت ميدانا للصراع العسكرم كالسياسي بتُ ات١سلمتُ كات١سيحيتُ، 
أضحت ميدانا للتعايش بتُ ت٥تلف ات١لل كالنحل، كلعل أبرز مثاؿ ظهر لأكؿ الأمر ت٘ثل في 

ات١سيحيتُ الذين عاشوا في ظل الدكلة الإسلبمية إباف قوة " los mozarabes"ات١ستعربتُ 
ات١سلمتُ الذين درجت حياتهم تٖت  " los mudejares" الدكلة الإسلبمية، ثمٌ ات١دجنتُ 

 .السيادة ات١سيحية، منذ أف تغتٌَ ميزاف القوٌة في شبو اتٞزيرة
ككثتَا ما اتٗذ الصراع بتُ ات١سلمتُ كات١سيحيتُ كاليهود صيغا من اتٟوار بتُ علماء 

اتٞانبتُ، كىو حوار استعاف كل فريق بالأدلة الفكرية ات١مكنة كأكت٢ا معرفة لغة الآخر، كالتعمق 
فنجد من بتُ ات١ستعربتُ من كانوا ت٬يدكف العربية . في دراسة عقيدتو كمعرفة مقومات فكره

                                                 
، أعماؿ ملتقى اتٟضارة الإسلبمية في الأندلس في القرف  1 ػ ملبمح اتٟوار الديتٍ في اتٟضارة الأندلسية، بومدين كركـ

.  22: 1ـ، ج2007ق ػ 1428ـ، منشورات المجلس الإسلبمي الأعلى، اتٞزائر، 12/ ىػ 6
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 ختَ معبٌر عن مدل إقباؿ الإسباف على 1نظما كنثرا، كلعلٌ شكول أسقف قرطبة ألفارك
إفٌ إخواني ات١سيحيتُ يدرسوف كتب فقهاء ات١سلمتُ » : الثقافة الإسلبمية؛ إذ يقوؿ

 . كفلبسفتهم، لا لتنفيذىا بل لتعلٌم أسلوب عربي بليغ
كا أسفاه إنتٍ لا أجد اليوـ علمانيا يقبل على قراءة الكتب الدينية، أك الإت٧يل، بل إف 

. الشباب ات١سيحي الذم تٯتاز تٔواىب فائقة أصبح لا يعرؼ علما كلا أدبا كلا لغة إلا العربية
ذلك أنو ييقبل على كتب العرب في نهم كشغف كت٬مع منها مكتبات ضخمة تكلفو الأمواؿ 

كتباكى ىذا الأسقف على . 2«الطائلة، في الوقت الذم ت٭تقر فيو الكتب ات١سيحية كينبذىا
الشباب النصراني الذم إذا سئل عن الكتب النصرانية أجاب باحتقار أنها غتَ جديرة أف 

يا للؤلم لقد أنسي النصارل حتى لغتهم، فلب تكاد » :كتٖسر قائلب. 3يصرفوا إليها انتباىهم
تٕد بتُ الألف منهم كاحدا يستطيع أف يكتب إلى صاحب لو كتابا سليما من ات٠طأ، فأما 
عن الكتابة في لغة العرب فإنٌك كاجد فيهم عددا عظيما ت٬يدكنها في أسلوب منمق، بل ىم 

كيصدٌؽ ىذه الشهادة . 4«ينظموف من الشعر العربي ما يفوؽ شعر العرب أنفسهم فنا كتٚالا
اتٗاذ الأمتَ ت٤مد بن عبد الرتٛن كاتبا نصرانيا لو، ىو قومس بن أنتنياف كإف كاف قد اعتنق 

كاف قريع كل من ينتحل » : ؛ كىو الذٌم يصفو ابن حياف القرطبي بأنو5الإسلبـ بعد ذلك
 .6«البلبغة في عصره

                                                 
.  ػ كاتب نصراني متعصب عاش في القرف التاسع ات١يلبدم1
. 62:  ـ1996ت٤مد صالح منصور، الناشر جامعة قاريونس، :  ػ أثر العامل الديتٍ في توجيو اتٟركة الصليبية2
ت٤مد أتٛد عمايرة، ت٣لة الدراسات الإسلبمية ت٣مع :  ػ  التحوؿ اللغوم في الأندلس عوامل الانتشار كالات٨سار3

 1،العدداف 26البحوث الإسلبمية ػ ت٣مع البحوث الإسلبمية ػ اتٞامعة الإسلبمية العات١ية، إسلبـ أباد ، باكستاف، ـ
(. 74: نقلب عن كتاب اتٞدؿ الديتٍ في الأندلس ). 214 إلى 213: ـ1991 ق ػ 1412 ، 2ك 

. 214:  ػ ات١رجع نفسو4
ت٤مود علي مكي، دار الكتاب العربي، بتَكت، : ػ ات١قتبس من أبناء الأندلس، أبو مركاف حياف بن خلف القرطبي، تح5

. 138: 1973لبناف، 
. 142:  ػ ات١صدر نفسو6
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أمٌا معرفة ات١سلمتُ بلغة مساكنيهم من ات١سيحيتُ فهي بدكرىا حقيقة لا تٖتاج إلى أف نأتي 
عليها بشواىد، غتَ أف الذم يهمنا في ىذا ات١قاـ ليس ت٣رد معرفة لغة الكلبـ أك التعامل 

اليومي، كإت٪ا تلك ات١عرفة التي تسمح لكل فريق بالتعمق في الإطلبع على عقيدة الآخر كإقامة 
 .حوار معو يتسم بقدر من ات١وضوعية كإف كاف يتفاكت في اتٟدٌة كعلوٌ الصوت

راىب نصراني من أصل أت١اني يدعى بودك عاش في ؿ كما نعثر في كتب التاريخ على قصة
التاسع ات١يلبدم، كقد ارتقى في ات١ناصب الكنسية /النصف الأكؿ من القرف الثالث ات٢جرم

حتى صار كاىنان في بلبط ات١لك الأسباني لويس التقي، ثم تشكك في عقيدتو، كالتقى بعدد 
من التجار اليهود الذين كانوا يتًددكف على بلبط ات١لك، كاقتنع بدينهم، كعندما قرر اعتناؽ 
اليهودية، احتاؿ على ات١لك، كتوجو إلى الأندلس، كفي احتفاؿ ديتٍ لليهود في سرقسطة سنة 

. أعلن عن اعتناقو اليهودية، كتسمى أليعازر، كتزكج يهودية من سرقسطة (ـ838=ىػ224)
كخاض . كقد أزعج ذلك اتٟدث النصارل في الأندلس كغتَىا، كزاد من شوكة اليهود عليهم

بودك صراعان فكريان عنيفان ضد النصارل، كأرسل إلى أمتَ الأندلس عبد الرتٛن الأكسط يطالبو 
أف يكره النصارل في بلبده على الإسلبـ أك اليهودية، كأف يعاقب بات١وت النصارل الذين 

أرسل نصارل الأندلس رسالة إلى إمبراطور فرنسا،  (ـ847=ىػ233)كفي سنػة . يرفضوف ذلك
في توجو على أف . 1كإلى الأساقفة في ت٦لكتو يطالبونو، أف يطالب أمتَ قرطبة بتسليم بودك لو

بودك إلى الأندلس لإعلبف يهوديتو، كفي تٕرئو على مطالبة الأمتَ عبد الرتٛن الأكسط بتهويد 
النصارل، كفي ات١ناظرات الفكرية كالدينية بينهم كبتُ اليهود، مؤشران على علبقة حسنة لليهود 

. بالسلطة، كعلى حرية دينية كفكرية منحتها السلطة الإسلبمية في العهد الأموم لليهود
كمن تسامح ات١سلمتُ كقبوت٢م ت١بدأ التعايش مع الآخر، كضع نظاـ قضائي للمستعربتُ في 

                                                 
 ,THE JEWS, ASHTOR,  VOL.1نقلب من كتاب ) 178: ػ اليهود في الدكلة العربية في الأندلس 1
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كىو الذم يتولى " قاضي العجم " الأندلس مستقل عن القضاء الإسلبمي، رأسو يسمى 
 . 1الفصل في ات١نازعات بتُ أىل ملتو

-822=ىػ 238-206)ظهرت بتُ نصارل الأندلس في عهد عبد الرتٛن الأكسط كما 
 حيث قاـ عدد من الرىباف كالنصارل ات١تحمستُ بشتم الإسلبـ كسب ؛حركة غريبة (ـ853

.  كذلك على أبواب ات١ساجد كفي أكقات الصلبة - د ت٤م–الرسوؿ 
كقد تعرض من يفعل ذلك للجلد أك القتل، لكن ذلك لم يردعهم، كاستمركا في ت٦ارساتهم، 

ككاف معظم نصارل الأندلس يرفضوف تصرفات ىؤلاء ات١نتحرين ". ات١نتحركف"فيأطلق عليهم 
كيستنكركنها، كقاـ عدد من الأساقفة بدعوةو من عبد الرتٛن الأكسط بعقد مؤت٘ر في قرطبة سنة 

لكن ىذه الأعماؿ . 2 ت١عاتٞة ىذا ات١وضوع، كقرركا فيو رفض ىذه الأعماؿ(ـ852=ىػ238)
فتعامل مع الذين  (ـ886-852=ىػ273-238)تواصلت في عهد الأمتَ ت٤مد بن عبد الرتٛن 

، كت٘كن من القبض على قائد اتٟركة إيلوغيوس   كقتلو، كقد (EULOGIUS)تٯارسونها تْزـ
. 3أضعف ذلك أتباعو، إلى أف قضي على حركتهم ت٘امان 

كفي أثناء معاتٞة النصارل ات١عتدليػن ت٢ذا ات١وضوع، كت١وضوعات عقدية أخرل، عقدكا مؤت٘ران 
، رئيس طائفة النصارل في قرطبة، ك (SERVANDO)آخر في قرطبة تٖت قيادة ستَفاندك 

كقد حضر  (ـ863=ىػ249) أسقف مالقو، كذلك سنة(HOSTEGESIS)ىوستجيسيس 
.  4ىذا ات١ؤت٘ر عدد من علماء ات١سلمتُ كاليهود

                                                 
الأندلس ت٪وذجا، ت٤مود علي مكي، أعماؿ ملتقى اتٟضارة الإسلبمية في الأندلس كمظاىر :  التسامح الإسلبميػ 1

  .67: 1ـ، ندكة 2003، 1التسامح، منشورات مركز دراسات الأندلس كحوار اتٟضارات، ات١غرب، ط
ػ التاريخ الأندلسي من الفتح الإسلبمي حتى سقوط غرناطة، عبد الرتٛن علي اتٟجي، دار القلم، دمشق، دار ات١نارة، 2

  .243-242: ـ1987ق ػ 1407، 3بتَكت، ط
ق ػ 1417، 4ػ  دكلة الإسلبـ في الأندلس من الفتح إلى بداية الناصر، ت٤مد عبد عناف، مكتبة ات٠ات٧ي، القاىرة، ط3

 .272: ـ1997
  ,THE JEWS, ASHTOR :نقلب من الكتب) 180: ػ  في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلس4
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كلاشك أف مشاركة اليهود في مؤت٘ر كنسي خاص بالنصارل ت١عاتٞة موضوع يهم السلطة 
.  الإسلبمية، يدؿ على ثقة ىذه السلطة باليهود، كيؤكد على علبقتها اتٟسنة بهم

كدارت الدنيا، ففي ات١ؤت٘ر نفسو » : آشتور على ىذه ات١شاركة بقولوات١ؤرخ اليهودم كيعلق 
الذٌم شرعٌ في السابق تشريعات مضطهدة لليهود، ت٬لس الآف فيو في منتصف القرف التاسع 

ات١يلبدم يهود، كيتخذكف قرارات حوؿ صحة التعاليم النصرانية، كما ىو مطلوب لرفاىية 
. 1«الكنيسة

أما الطائفة اليهودية فلم تٮتلف كضعها عن كضع ات١ستعربتُ النصارل، فقد تعربوا لغة 
كثقافة، كاندت٣وا في المجتمع الإسلبمي خلبؿ عصر الإمارة كات٠لبفة، كأيفسح ت٢م ت٣اؿ التًقي في 
ات١ناصب، فكاف منهم كتاب ككزراء كأطباء كسفراء، ككاف ت٢م تنظيمهم ات٠اص الذم بسطت 

الدكلة عليو تٛايتها، فسمحت ت٢م تٔمارسة شعائرىم في بيعهم، كما كاف ت٢م نظامهم 
القضائي ات١ستقل الذم يرأسو ربانيوىم، ككاف قضاتهم ينظركف فيما ينشب من نزاع بتُ أفراد 

غتَ أف بعضهم كانوا أكثر ثقة في القضاء الإسلبمي منهم في قضاتهم، فكانوا . طائفتهم
يطلبوف عرض نزاعاتهم على قضاة ات١سلمتُ؛ كىناؾ نوازؿ احتفظ لنا بها الونشريسي في كتاب 

 .ات١عيار ات١عرب تقوـ شواىد على ذلك
كمن تسامح ات١سلمتُ مع أىل الكتاب، اعتماد بعض ات٠لفاء الأمويتُ في الأندلس على 

اليهود في تأدية أعماؿ كمهمات لصالح الدكلة، كمن ذلك قياـ ات٠ليفة عبد الرتٛن الثالث 
. بتقريب يهودم اتٝو حسدام بن شبركط (ـ961-912=ىػ350-300) (الناصر لدين ا﵁)

، ثم كضعو  (ـ940=ىػ329)كقد بدأ ابن شبركط عملو في بلبط ات٠ليفة طبيبان في حدكد سنة 
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، كقد 1ات٠ليفة الناصر على رأس إدارة مالية، كىي في ما يبدك الإدارة التي تعرؼ الآف باتٞمارؾ
اعتمد ات٠ليفة الناصر على حسدام في عدٌة مفاكضات مع ملوؾ النصارل بسبب حنكتو التي 

فرمى العلج رذمتَ تْسدام ىذا، كىو كاحد العصر، الذم لا »: يعبر عنها ابن حياف بقولو
. 2«يعدؿ بو خادـ مىلًك، في الأدب كسعة اتٟيلة، كلطف ات١دخل كحسن الولوج

كقد استفاد ىذا اليهودم من جوٌ التسامح الذم ساد الأندلس، فبلغ إنعامو على اليهود 
 في العراؽ، اف اليهوديت)**( كبومبيديتا)*( سورااعندما انهارت مدرستحتى من خارج الأندلس، ؼ

توالت الرسائل من رؤساء كأحبار يهود ؼ إلى الأندلس، مليهوداانتقل ات١ركز الثقافي كالديتٍ 
العراؽ إلى حسدام بن شبركط، يستغيثوف بو، كيتوسلوف إليو بطريقة مهينة، لكي يرسل إليهم 

دعمان ماديان يسد حاجة ات١علمتُ في ىاتتُ ات١درستتُ، إذ أصابهم الفقر كاتٞوع بعد انقطاع 
 .3ات١عونات التي ترسل إليهم من يهود الأندلس كالعالم

كلم يقصِّر حسدام في إرساؿ الأمواؿ إلى أحبار العراؽ، فجازاه أحبار مدرسة بومبيديتا 
 أم رأس العرش، كىو لقب عظيم عندىم لا (RESH KALLA)تٔنحو لقب ريش كالا 

 
                                                 

. 205: ػ اليهود في ات١غرب، مسعود الكواتي1
  466: 5ػ ات١قتبس، ج 2

ـ في مدينة سورا، التي تقع في بابل، بالقرب من نهر الفرات، . ؽ219تأسست ىذه ات١درسة سنة :  مدرسة سورا(*)
، كقد ضعفت ىذه ات١درسة ثم (ـ942=ىػ331:ت)ككاف أشهر أساتذتها في العصر الإسلبمي ىو اتٞاؤكف سعديا 

 .الثالث عشر ات١يلبدم/أغلقت في القرف السابع ات٢جرم
في مدينة بومبيديتا الواقعة في بابل، بالقرب من نهر الفرات، كىي  (ـ. ؽ260)تأسست ت٨و عاـ :  مدرسة بومبيديتا)**(

متخصصة في الدراسات اليهودية الدينية، كاستمرت إلى العصر الإسلبمي، ككاف آخر رؤساء ىذه ات١درسة ت٫ا 
 .(ـ1038=ىػ340سنة )اتٞاؤكف شعريرا، كمن بعده ابنو حي، كقد أغلقت ات١درسة بوفاة حي 

 ,ASHTOR, THE JEWS, VOL.1:نقلب من كتاب) 191: في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلسػ 3
P.237-239.) 
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في تٝاح الناصر تٟسدام بالاستفادة من ك.  1تٯنحونو إلا لصاحب فضل كبتَ كعلم غزير

 على التسامح الذم لقيو يهود الأندلس من دليلدمة اليهود خارج الأندلس خمنصبو في 
. السلطة الإسلبمية في العهد الأموم

قد تدفق ات١برزكف من ات١ثقفتُ اليهود إلى ت٣لس حسدام، فوجدكا لديو التشجيع ات١ادم ك
 الثقافة اليهودية، التي ت٪ت كتطورت، كمهدت لظهور فيكات١عنوم، كقد أثر ذلك تٔركر الوقت 

. 2العصر الذم تٝاه اليهود العصر الذىبي للثقافة اليهودية
كقد استمر جوٌ التسامح مع طائفتي ات١سيحيتُ كاليهود خلبؿ عصر الطوائف، فتولى كثتَ 

من ات١نتمتُ إلى ىاتتُ الطائفتتُ أعلى ات١ناصب في بلبطات ملوؾ الطوائف، نذكر منهم 
 مستشار ات١عتمد بن عباد ملك إشبيلية، كأسرة بتٍ (sisnando)النصراني ششنندك 

حسدام اليهودية التي كلي أفرادىا مناصب الكتابة في بلبط بتٍ ىود ملوؾ سرقسطة، 
أتٚعت كإتٝاعيل بن النغريلة كابنو يوسف كزيرم باديس بن حبوس ملك غرناطة، كقد 

 إتٝاعيل في عهد حبوس، كعلى أنو كاف كزيران اات١صادر الإسلبمية على ات١كانة الرفيعة التي بلغو
مفوضان متصرفان في شؤكف الدكلة، كليس ت٣رد كزير تنفيذم، أك كاتب ت٭مل لقب كزير فقط، 

كقد أصبح ىذا اليهودم تٟبوس على كزرائو، ككتابتو، كسائر » : ابن عذارمعنو ؿ ا ؽفقد
كاستولى على سلطانو كاتبو ككاتب  » : ابن خلدكفكقاؿ عنو. 3«أعمالو، كرفعو فوؽ كل منزلة

                                                 
 ,ASHTOR, THE JEWS : نقلب من كتاب) 191: في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلسػ 1

VOL.1,.), P.240.) 
طبقات الأمم، أبو القاسم صاعد بن أتٛد الأندلسي، نشر لويس شيخو اليسوعي، ات١طبعة الكاثوليكية للآباء  ػ 2

. 89: 1912اليسوعيتُ، 
كولاف، كليفي . س.ج: البياف ات١غرب في أخبار أىل الأندلس كات١غرب، أبو عبد ا﵁ ت٤مد ات١راكشي بن عذارم، تح. 3

. 264: 3ت، ج.بركفنساؿ، دار الثقافة، بتَكت، د
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قد » :ؿاالشنتًيتٍ عن سلطتو في عهد حبوس فقابن بساـ  كتٖدث ؛1«أبيو إتٝاعيل بن نغزلة

كأما ما بلغ من ات١نزلة » :ؿ في موضع آخراكؽ. 2«نصبو مكانو من السلطاف غيظان للؤحرار
.  3« فوقومءعند صاحبو كغلبتو عليو فما لا ش

أما في العهد ات١رابطي فتَكم ابن عذارم أف ت٣موعة من مستعربي غرناطة ذىبت إلى بلبط 
الأمتَ ات١رابطي علي بن يوسف بن تاشفتُ لتقدنً شكول حوؿ التعسف كاتٞور الذم 
تعرضت لو من قبل عامل ات١دينة ات١سمى عمر بن ينالو، فلما ثبت للؤمتَ حجتهم أمر 

 .  ، كأنصف ات١ستعربتُ على الرغم من اتٞوٌ ات١شحوف آنذاؾ بتُ ات١رابطتُ كالنصارل4بسجنو
: ت)أمٌا في عهد ات١وحدين فاشتهر عدد من الكتاب اليهود، أمثاؿ يوسف زبارا الأندلسي 

 كما ، كلو أنهم أكرىوا على الإسلبـ5"البهجة كالسركر"كىو صاحب كتاب  (ـ1200=ىػ597
كما . مصادرىم، ت١ا ت١عت أتٝاؤىم كيهود، كت١ا مارسوا نشاطهم الفكرم فيهاتتحدث بعض 

مارس الأحبار اليهود تعليمهم الديتٍ في زمن ات١وحدين، فقد ذيكر أف موسى بن ميموف قد 
. 6تتلمذ في مدينة فاس عاصمة ات١وحدين يهوذا الكاىن

                                                 
 كتاب العبر كديواف ات١بتدأ كات٠بر، في أياـ العرب كالعجم كالبربر كمن عاصرىم من ذكم السلطاف الأكبر، عبد الرتٛن ػ 1

 .161-160: 4ـ، ج1959بن ت٤مد بن خلدكف، دار الكتاب اللبناني، بتَكت، 
إحساف عباس، دار الثقافة للطباعة كالنشر :  الذختَة في ت٤اسن أىل اتٞزيرة، أبو اتٟسن علي بن بساـ الشنتًيتٍ، تحػ 2

 .766: 2، ـ1ؽ4ـ، 1979ق ػ 1399، 1كالتوزيع، بتَكت، ط
 . 767: 2 ـ/1ؽ: نفسوات١صدر ػ 3
   77: 4 ػ البياف ات١غرب في أخبار الأندلس كات١غرب، ج4
  120: ـ1963ػ الأثر العربي في الفكر اليهودم، إبراىيم موسى ىنداكم، مكتبة الأت٧لو ات١صرية، القاىرة، 5
-88: 1970ػ اليهود في الأندلس، عبد المجيد ت٤مد تْر، ات٢يئة العامة للتأليف كالنشر، دار الكتاب العربي، القاىرة، 6

89  .
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كبعد قياـ دكلة بتٍ الأتٛر، تعامل حكامها مع اليهود كفق الأحكاـ الشرعية ات٠اصة بأىل  

الذمة، فأعطوىم حقوقهم كاملةن، كألزموىم بكل ما عليهم من كاجبات، من غتَ تشدد أك 
كيبدك أنهم أفادكا من تٕارب اتٟكومات الإسلبمية السابقة في الأندلس، كالتي تظهر . تفريط

أف ات١بالغة في التساىل معهم تضر بهم كبات١سلمتُ، كأف ات١بالغة في التشدٌد معهم تٖقق أيضان 
ىذا ما ك. النتيجة نفسها، كأف اتٟل ىو فقط في اتباع السياسة التي رتٝتها شريعة الإسلبـ

الطبيب ت٭تِ بن الصائغ اليهودم، ؾ انعكس إت٬ابا على اليهود؛ فبلغ بعضهم مراتب عليا
.  الرابع عشر ات١يلبدم/طبيبان خاصان لبتٍ الأتٛر في أكاخر القرف الثامن ات٢جرمالذم عتٌُ 

  كما أنو مع تفاقم اتٟركب في ىذه ات١رحلة، كاضطهاد الأقليات في ات١ناطق التي سيطر 

، تلك 1ضطهادجحيم الاصارت غرناطة ات١سلمة ملجأ لليهود ات٢اربتُ من عليها النصارل 

الاضطهادات التي نتجت عن ت٦ارسة اليهود للرِّبا بأبشع صوره، إذ صاركا يسيطركف على 

كلا أدؿٌ . 2النصرانية، كيتحكموف في شعوبها، بعد أف أغرقوىا بالديوف ت٢م اقتصاديات ات١مالك

مذابح مركعة لليهود، كتدمتَ ت١عابدىم، من  (ـ1391=ىػ794)سنة في  قعكعلى ذلك ت٦ا 

كإجبارىم على التنصٌر، قامت بو تٚاىتَ النصارل كرجاؿ دينهم، بدأ في إشبيلية ثم انتقل إلى 

تدفق ات١هاجركف اليهود إلى غرناطة كالشماؿ الأفريقي التي ت٭كمها ؼتٚيع ات١دف الإسبانية، 

.  3ات١سلموف، كقد أظهر ات١نصَّريكف يهوديتهم عندما صاركا تٖت حكم ات١سلمتُ
                                                 

 .98-97:السابقػ ات١صدر 1
  .261: اليهود في الدكلة العربية الإسلبمية في الأندلسػ 2
 .262: ات١رجع نفسو ػ3
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ت١ا  أف فقهاء ات١سلمتُ ،كت٦اٌ يبتٌُ تسامح ات١سلمتُ كت٤افظتهم على تنفيذ أكامر الشريعة

شركط سلطنة غرناطة لقبوؿ الاستسلبـ للملكتُ الكاثوليكيتُ فرديناد كإيزابيلب، سنة كضعوا 

بأف يتمتع »أف يضعوا شرطان يقضي في تلك الظركؼ اتٟالكة،  ينسوا لم (ـ1491=ىػ897)

اليهودي من أىل غرناطة كالبيَّازين كأرباضهما، كالأراضي التابعة ت٢ا، تٔا في ىذا العهد من 

 ديسمبر18الامتيازات، كأف يسمح ت٢م بالعبور إلى ات١غرب خلبؿ ثلبثة أشهر، تبدأ من يوـ 

 .1«ـ1491

                                                 
ق 1417، 4نهاية الأندلس كتاريخ العرب ات١نتصرين، مكتبة ات٠ات٧ي، القاىرة، مصر، طػ دكلة الإسلبـ في الأندلس 4

 .234:ـ 1997ػ



 

 :الفصل الثاني

موضوعات حوار الأديان 

   في الأندلس 
. العقيدة قضايا

  .السماوية الكتبقضايا 
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   :﴿ الصراع بتُ ابغق والباطل سنّة كونيّة من سنن ا﵁ التي كتبها بتُ العباد قال   

                   ﴾1 ؛ ولكن ىذا الصراع

كان يتغتَ من وقت لآخر، فتارة يعلو صوت النبال والسنان، وتارة صوت العقل واللسان، 
نا لتاريخ الأندلس، بقد أنها لم تشذ عن ىذه القاعدة، بل كانت أكثر ئومن خلبل استقرا

ب عن دين ذّ مناطق الإسلبم بذسيدا بؽذه ابؼبادئ، فقد كان بؼوقعها ابعغرافي دور ىام، في ال
الإسلبم، سواء كان ذلك بالسيف أو بالقلم على بـتلف ابؼراحل التاربىية، نظرا لوقوعها قرب 

الديار ابؼسيحية، أو في عقر دارىا، ما جعل ابؽجوم على الإسلبم وابؼسلمتُ شرسا؛ الشيء 
الذي فتح المجال واسعا أمام بلبة من العلماء للدخول في حوار مع الآخر، ومناقشة بـتلف 

القضايا الدينية، في بؿاولة للظهور على الآخر، أو على الأقل لردّ شبهاتو، ولعل الوقوف عند 
؛ على أننّا سنعالج بعضها، يقرب من اكتشاف ابؼستوى الذّي وصل إليو ىذا النوع من ابغوار

. في ىذا الفصل موضوعي العقيدة والكتب السماويةّ
 
 
 
 
 
 

 

                                                 
. 62:  ـ سورة الأحزاب 1
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: الحوار العقدي/ أ
 :(1اللاهوتي)مفهوم الحوار العقدي / 1

العقيدة لفظ مولد مستحدث؛ فلغة ىو من العقد وأصلو ابغوار العقدي نسبة إلى العقيدة، و
الربط، وىو نقيض ابغل، بٍّ استعمل في أنواع العقود من البيوعات وغتَىا، بٍّ في التصميم 

ما عقد : ؛ وقيل العقيدة ابغكم الذّي لا يقبل الشّك فيو لدى معتقده، وقيل2والاعتقاد ابعازم
ما يقصد بو نفس الاعتقاد : عليو القلب والضمتَ، أو ىي ما تديّن بو الإنسان واعتقده؛ وقيل

  3.دون العمل
ىي البديهة التي تستقر في العقل الباطن للئنسان، وتؤثر في حدسو وشعوره : وفي الاصطلبح

وتوجهو في تفكتَه وسلوكو، أو ىي ما يؤمن بو الإنسان من حقائق الوجود، وما يعتقد بحقيقتو 
 .4من الأخبار والتصورات

شكلب من أشكال ابغوار يعتمد » :  أما مفهوم ابغوار العقدي فيعتبره أحد الباحثتُ
بالأساس على الإقناع العقلي، ويستهدف لدى كل طرف ديتٍ تغيتَ الديانة الأخرى من 

تعزيز مركز كل دين في وجو أتباعو، وتوفتَ : الداخل، وذلك لأجل برقيق مكسبتُ؛ أحدبنا

                                                 
يقولون ﵁ لاىوت، : لغة ىو تستً وعلب وارتفع، وجوّز سيبويو اشتقاق ابعلبلة منها؛ قال الواحدي: ـ اللبىوت1

( 126: القاموس ا﵀يط،الفتَوز آبادي مادة عقد)وللئنسان ناسوت، وىي لغة عبرانية تكلمت بها العرب قدبيا 
ابؼعجم  ).واصطلبحا ىو طبيعة وجود ا﵁ أو الواجب أو ابغرية أو خلود الإنسان، حسبما ىو معتقد في الفكر الغربي

ابؼوسوعي للديانات والعقائد وابؼذاىب والفرق والطوائف والنحل في العالم، سهيل زكار، دار الكتاب العربي، دمشق، 
1997 ،2 /748 .)

ه ـ 1398بؾد الدين بؿمد بن يعقوب الفتَوزآبادي الشتَازي، ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، ـ القاموس ا﵀يط، الفتَوزآبادي، 2
. 324:  مادة ع ق د02: م، ج1978

م، مادة 2004 ىـ1425، 4ـ ابؼعجم الوسيط،بؾمع اللغة العربية،بصهورية مصر العربية،مكتبة الشروق الدولية، ط 3
.  614: عقد

. 37: 1974، 6 ـ تعريف عام بدين الإسلبم، علي طنطاوي، مؤسسة الرسالة، بتَوت، ط 4
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اجتذاب أتباع الدّين : وثانيهما. القناعات الكافية لديهم بأن عقيدتهم بسثل ابغق ابؼطلق
العقلي على اعتناق الدّين ابعديد، والتخلي عن صيغة إبيانهم  الآخر، وبضلهم بالإقناع

  .1«القدبية
  إذا ابغوار العقدي ىو ذلك ابغوار الذي بيس جوىر عقيدة كل طرف، لتقوية مركز كل 
عقيدة ينافح عنها لزرع الطمأنينة في قلوب معتنقيها واكتساب أتباع جدد، أو للدفاع عن 

 .صحة معتقده، مستعملب حجج وبراىتُ عقلية منطقية للوصول إلى ذلك
وىل كان حوارا يعتمد  ؟فإلى أيّ حدّ بقد ىذا النوع من ابغوار بذسّد في أرض الأندلس 

 على الإقناع العقلي؟ أم صراعا ابزذ شكلب آخر؟ وماذا جتٌ الأدب العربي من ىذه ابغوارات؟ 
لتساؤلات حاولنا أن نستقصي ذلك التًاث الذي خلفو علماء الأندلس  اهلإجابة عن ىذول

وأدباؤىا مركزين فقط على ابعانب العقدي في حوارىم مع الآخر، ومن أوائل الذين خاضوا 
 :غمار ىذا المجال بقد الإمام الباجي والقديس ىيو

 :  راهب فرنسا2الحوار العقدي عند القديس هيو/ 2
بعد تغتَّ موازين القوّة في شبو ابعزيرة الإيبتَية بتُ ابؼسلمتُ وابؼسيحيتُ، حدث بروّل   

جذري تام، فصار ابؼسلم في وضع دفاعي بؿض، بينما انتقل النصراني إلى وضع ىجومي 
شامل، بذلى ذلك عسكريا بسقوط مدينة بربشتً بٍ طليطلة، وفكريا بتجرأ الراىب ىيو بدعوة 

إلى اعتناق النصرانية، آملب منو الارتداد عن  أحد ملوك الطوائف ابؼقتدر با﵁ ملك سرقسطة
سفك دماء  لعلّ رعيتو تتبعو ويكون استًدادىا دون ،دين الإسلبم واعتناق عقيدة التثليث

إلى الصديق » :  قائلب،ستهلّ رسالتو بعبارات التقدير والاعتزاز لابن ىود فاوإزىاق أرواح،

                                                 
ـ  ابغوار الإسلبمي ابؼسيحي بكو مشروع للنضال ابؼشتًك، بؿمد مهدي شمس الدين، مؤسسة الإمام شمس الدين 1

. 13: م2004للحوار، 
  .كان قائما على دير كلوني بفرنساـ  2
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ابؼقتدر با﵁ على دولة ىذه الدنيا، ابؼلك الشريف؛ من .. ابغبيب الذّي نؤملو أن يكون خليلب 
 ، 1«!!! الراىب أحقر الرىبان، الراغب في الإنابـة والإبيان بابؼسيح يسوع ابن ا﵁ سيدنا 

 فيعقيدتو  ىكذا بدأ الراىب رسالتو بنبرة من التذلّل والتواضع لكسب ود ابن ىود، مشتَا إلى
رأينا أن » :  بٍ شـرع في عرض موضوعو الأساس فقال؛(يسوع ابن ا﵁ سيدنا) الرسالة بداية

وليس يسعنا أن نتًاخى عن .. نراسلك وندعوك لتؤثر ابؼلك الدائم على ابؼلك الزائل الفاني 
وبؽذا الأمر أشخصنا إليك من إخواننا من ..الاجتهاد في تتميم ىذه ابؼصلحة بجميل معونتو 

 ..يورد عليك كلبما إبؽيا 
 وإنّك قد رأيت كتابنا إليك الذّي راجعت عليو مراجعة نبيلة، على حسب نظر أىل الدنيا،
ولم تكن بحسب مطلوبنا من ابؼراجعة الروحانية، ولذلك تراخى زماني بدراجعتك إذ توقعنا أن 

   .2«نتكلف تعبا لا بقتتٍ بو بشرة
 يتضح من خلبل ىذه الفقرة أن الرسالة كانت في الأصل مبادرة من قبل الراىب الفرنسي،

. بٍّ تكررت بعد ذلك، ويبدو أنّ أجوبة ابؼقتدر با﵁ لم تكن مشجعة للراىب
ولا يفوّت الراىب الفرصة لتجديد دعوتو للؤمتَ للدخول في النصرانية جازما أنّها الدّين 

وبكن نضرع إلى سيدنا يسوع ابؼسيح أن يتولى رعايتك، ويتكفل سلبمتك » :ابؼقدس، إذ يقول
  وقد أصر الراىب على .3«ويهديك إلى دينو ابؼقدس، ويسعدنا بالإبيان الصحيح بو آمتُ

وقد كان فيما سلف ـ من ذنوب إبليس » : في قولو" ألوىية ابؼسيح" الإدعاء ابؼتمثل في 
وتضليلو للعباد، ما يلقيو العذاب الأليم، يوم القيامة من سيدنا يسوع ابؼسيح؛ وقد ضاعت 

                                                 
بؿمد عبد ا﵁ الشرقاوي، دار : ـ  رسالة راىب فرنسا إلى ابؼسلمتُ وجواب القاضي أبي الوليد الباجي عليها، تح1

. 64: 1986الصحوة للنشر والتوزيع، القاىرة، 
 . 49: نفسو ـ ابؼصدر 2
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اللبىوبٌ )، يوظف الراىب ابغوار العقدي 1«تلك الذنوب بدا أوبق فيو ىذه الأمم العظيمة
لإقناع وكسب ابؼلك بابؼزايا التي توفرىا النصرانية كمَحْو الذنوب وابػطايا، لأن  (عند النصارى

يدافع و.  كما يقول ابؼسيح بصلب (أوبقت)الراىب يعتقد أنّ ذنوب ابؼسيحيتُ بُؿيت 
ويقرون عندك معرفة ابؼسيح » : وبزليصو للناس قائلب" صلب ابؼسيح " عن الزعم القائل بـ 

سيدنا الذّي لا ينبغي النجاة إلّا بو، فهو الإلو الذي ابزذ حجابا على صورتنا لينقذنا ـ بدمو 
بىاطب الراىب ابؼقتدر بأسلـــــــــــوب الواثق من نفسو  وىكذا .2«الطاىر ـ من ىلكة إبليس

ابؼوقن بصحة كلبمو، بل العجب حتُ بىاطبو وكأنوّ شاب ضال عن طريق ابؽدى، أو واحد 
 !من الذي جاءوا يطلبون الغفــــــــران منو

ـ أجلّ !  وملك ا﵁ ـ تعالى ،وإنّ الإحاطة بكنهها بفاّ يعجز دونو إدراك الإنسان» :بٍّ يواصل
إلاّ أنّ من آيات ا﵁ .....وأعظم من أن يدركو فهم الإنسان، أو يصل إليو بعلم الكلبم 

القادر على كلّ شيء، أن يشرح صدور الآدميتُ ويدخل روح العلم في قلوبهم، ليتمكن 
 .3«الإبيان في نفوسهم

الإنسان عن فهم عقل  الراىب في ىذه الفقرة حاول أن يتستً على غموض لاىوتو بعجز 
الكون إلا إذا أراد ا﵁ لو ذلك؛ فكأنّ ما يؤمن بو ىو طلبسم لا يتأتى بعميع البشر فهمها، 

يستدرج ابؼقتدر بغلق لكنو وىذا يدل على مكر الراىب، فهو متيقن من ىلبمية لاىوتو، و
 يذكّر بٍ. ي يوصل إلى ما يعتقدهمنطق، فلب وجود لأيّ دليل  أمام عقلوبؾال الفكر وابؼنطق

الراىـب في رسالتو ىذه كل الأنبياء من آدم إلى عيسى عليهـم السلبم، بل وذكر حتى 
 فـــلم يذكره إلا من بـاب أنو أضلّ بتٍ إبظاعيل وحكم عليهم ابغواريتُ، إلا النبي بؿمدا 
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بابعحيم ولأجل ىذا فهو يدعو ابن ىود أن يدرك نفسو ويصحح عقيدتو ويعتبــــــــــــر بفا مضى، 
 فتأمل أيها ابغبيب ما بوق عليك تقدنً العمل بو وابؼسارعة إليو، واغتبط بدا » :ويضيف قائلب

والسلبم عليك من سيدنا ابؼسيـح الذي أذىب ابؼــوت وقهر ... يدين بو إخوانـنا في ىذا القطر 
. «الشيطان، وربضة منو وبركة باستنقاذك من حبائل إبليس التي كنت فيها متورطا إلى الآن

ىكذا أبدى الراىب  حرصو على مصلحة ابؼقتدر وخوفو عليو، وقد كان يؤمّل أن يتنصّر 
.  رعيتوخلق كثتَ منمن وراءه ابن ىود و

  : الباجي مام الإالحوار العقدي عند/ 3
تصدى الإمام الباجي للراىـب الفرنسي، داحضا بصيع مزاعمو، ناقضا كلبمو، فابؼسألة 

 يريد ىذا بٌ بل الأمر يتعلق بالعقيدة الإسلبمية ال،ليست اختلبفات في بعض الأمور الفقهيـــة
 .ومن خلبل أبنائوالإسلبم  في عقر دار االراىب ضربو

،  من غتَه أحوج إليهاىوبوتو التي صاستهل الباجي ردّه ابؼوجو للراىب بشكره على ن» 
 العقول النتَة الفطنة، أصحابمشتَا إلى أن فحوى تلك الرسالة لا يرقى لأن بىاطَب بو 

ن يصلح بؼخاطبة ضعفاء النصارى الذين تنطلي عليهم مثل تلك الأفكار ابؼغلوطة؛ كول
، على أنو لا 1«ويضيف الباجي أن كثــــرة الرسائل التي أرسلها الراىب ىي التي دعتو إلى الرّد

 .ينتهـج الأسلوب نفسو فيسب الأنبياء وينتقص منهم كما فعل ىو
، واقتًن بو من  ـ وقد كان ورد علينا ـ قبل ىذا ـ كتابك» :قال القاضي أبو الوليد الباجي

دعوى حاملو ا﵀ال، الذّي كان بوب أن لا بىاطب بو من لو أقل حس بالإحساس، أو بىتلج 
. بخاطر من لو أدنى فهم، من إحياء أموات وأعظم رفات
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فألنّا القول وأوليناه الإعراض والصفح، وجاوبناك جواب من يعتقد ـ حسب ما ظهر منك، 
وبلغنا من خطرات الغفلة ـ أنك أرسلتها دون تأمل، وأظهرتها دون برصيل ولا برقق، مع ظنّك 

لك ما بهوز على بصاعتكم من بذويز ا﵀ال وتصحيح ما ذأنو بهوز على ضعفاء ابؼسلمتُ من 
ذا بويصل حتى عميق، و؛ بٍّ يتًفق بالراىب بكلبم رقيق، وىادئ 1«ىو في غاية الإبطال

وإناّ لنربأ بدثلك، ونرفع قدرك عما استفتحت بو كتابك، من أن عيسى صلى ا﵁ » ...الرد
من : عليو وسلم ـ ابن ا﵁ تعالى ـ بل ىو بشر بـلوق وعبد مربوب لا يعدو عن دلائل ابغدوث

ابغركة، والسكون، والزوال، والانتقال من حال إلى حال، وأكل الطعام، وابؼوت الذي كتب 
على بصيع الأنام، بفا لايصح على إلو قدنً، ولا بيكن عند ذي رأي سليم، ولو جوّزنا كونو 

 مع ىذه الصفات ولأنو ليس في شيء بفا ذكرنا من البشر والعالم وما فيو من ابغيوان 
 بألوىية دعوى الراىب يبطل الباجي ف .»2وابعماد من دلائل ابغدوث غتَ ما في عيسى 

وأن ىذا ... ستدلا على حدوث عيسى بأعراضو من تغتَ وسكون وحركةم ؛عيسى 
وأنو على افتًاض ألوىية عيسى مع وجود أعراض ابغدوث .. معارض لصفات الإلو القدنً

. فذاك دليل قاطع على عدم ألوىيتو وأنو عبد بـلوق
أنو وحجتو في ذلك بهتان الراىب، بؼا زعم أن عيسى ىو الرّب، الباجي وفي موضع آخر يرد 

ذلك بحسب زعمو ، فدلّ التي لا يستطيع أي بـلوق آخر أن يأبٌ بهاعجزات المه منوقعت 
ولو جاز أن يقال إن عيسى عليو السلبم ىو ابػالق بؼا ظهر من ذلك » ...: على أنو ابػالق

على يده، وابؼنفرد بفعلو، بعاز أن نقول إنّ آدم وإبراىيم وبؿمدا وسائر الأنبياء عليهم السلبم، 
انفردوا بخلق ما ظهر على أيديهم، وإن بصيعها من خلقهم وإنّهم لذلك آبؽة معبودون، وذلك 

. 3«بؿال فلب خالق إلاّ ا﵁ ولا معبود سواه
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ذلك أن  من الألوىية، شيءعلى ولو أن تكون معجزات عيسى دالة الإمام الباجي  أبطل 
 ومع  تلك ابؼعجزات أو من غتَىا، جنسونو في ذلك سواء من يشاركأنبياء ا﵁ عليهم السلبم

. قل أحد بألوىية ىؤلاء الرسل الذين جاؤوا بدعجزات تشابو معجزات عيسى ذلك لم ي
وأما ملكوت ربّ العابؼتُ، فهو ابؼنفرد بو لا ينبغي أن يشركو فيو طائع » :ويضيف القاضي

. 1«ولا عاص، ولا برّ ولا فاجر
 حيث جعلوا عيسى عليو السلبم ابنا لداودف لوىية،أمّا جهل النصارى وتناقضهم في شأن الأ

ومن طريف » :قال القاضي:  قِبَل يوسف النجار وىو ذلك ا﵁ ابػالق للكون ولأبيو داودمن
إنّ عيسى ابن ا﵁ ـ تعالى ا﵁ عن ذلك ـ : ما تأتون بو، وتضحكون سامعو منكم قولكم

. وتقولون إنوّ من ولد داود عليو السلبم
إنوّ : وىذا ثابت في إبقيلكم ومتلو في كتابكم، وتزعمون أن جبريل إذ بشّر مرنً بو قال بؽا

 . 2«يكون عند ا﵁ عظيما، ويكون ا﵁ لابظو ناشرا ويدعى بابن ا﵁ ويورثو ا﵁ ملك أبيو داود
ولا برملون ذلك على أن داود أبوه من قبل مرنً لأنها لم تكن من ذرية داود، وإبّما » 

على أنو أبوه من قبل يوسف النجار الذي تزعمون أنو كان زوجا بؼرنً؛ فإذا كان    برملون 
عيسى من ولد داود، وداود عبد بـلوق، وجد بعد أن لم يكن، ومات بعد أن حيي، فكيف 

وإبؽو، وكيف يكون ابنا لداود ابؼخلوق وابنا ﵁ ابػالق؟  (أبيو)يكون عيسى الابن خالق داود 
وىل ىذا إلّا جهل بدعرفة الابن من الأب، والقدنً من ا﵀دث، وابػالق من ابؼخلوق، ومن 

بلغ  
. 3«ىذا ابغدّ من ابعهل لم يصح لو اعتقاد شرع، فكيف يدعو إليو ويتكلم عليو
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ومن واقع النصارى قوبؽم أن الربّ بىاف من إبليس، فكيف يدّعون أن يكون ذلك ىو ا﵁ ـ 
 بعض خلقو أن يفتنو؟ توفكيف بىاف من ىذه صف» :قال أبو الوليد في رسالتو. تعالى ا﵁ ـ

لو، وىو بىاطب ربو ويدعي إلى عبادتو، وبعد أن يثيبو على ظوكيف برمل إبليس الأرض أو ت
ذلك، وبيلكو زينة ابغياة الدنيا، وىي ملكو ومن خلقو، وربوّ بىاف فتنتو ويستنجد منو 

وقد تكلم القاضي تفصيلب على ىذه الواقعة، خاصة توحيد العبادة بأمثلة مــــــــــــــن . 1«بالصيام؟
الواقع يصدقها العقل ، وبأسلوب لتُّ يبتعد عن التجريـــح والتعريض، ولكنّو يعذر الراىب فيما 

وكذلك تقول البرابنــة الذين يكذبــون »ذىب إليو، ذلك أن كل ملّة وفرقة فرحة بدا لديـها، 
الرسل، والدىرية الذين يدّعون الأزل، والفلبسفة القائلـون بقدم العالم، والثنوية ابؼثبتون بػلق 

، ويستًسل الباجي في بؿاورتو مبينا أن ا﵁ تعالى بعث النبيتُ مبشرين 2«النور والظلبم
ومنذرين، وأنهم بصيعـــــا جاؤوا برسالة التوحيــــــد ، بٍ يعود لنقض كلبم الراىب الذي ادعى أن 

ومن أغرب ما تأتون بو قولكم »: سينقــــذ البشرية بدمو الطاىر فيقول (عليو السلبم)عيسى 
أنو بذل دمو في خلبص العباد، وكيف يكون للرّب دم، والدم من الأجسام ا﵀دثــــة ابؼخلوقة ؟ 
ولو حرربً الكلبم لزعمتم أنو دم الناسوت دون اللبىوت وللزمكم أن تقولـوا إن ابؼصلوب ىو 

لكنكم حققتم أن إبؽكم صلب ومات، وىذه صفـــــــة لا - تعالى – الناسوت دون ابن ا﵁ 
 ؛  قاطع فالباجي في ىذه الفقرة يفحم الراىب بدليل عقلي.3«تصح إلا على بؿدث بـلوق 

فزعم الراىب أن عيسى بذل دمو ليؤمن الناس بو، وأنو آمن بو قليل أقل بفن آمن بالرسل 
والأنبياء غتَه وعلى رأسهم نبينا عليو الصلبة والسلبم، واستنكر على الراىب وصف الإلو 

بوجود دم فيو والدم من ا﵀دثات، ووصف حال الراىب في فساد العقيدة ابؼبنية على ا﵀ال 
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بأنو إما سالك مسلك الآباء فلب بىرج عنو أو أنو يعرف فسادىا لكنو يؤثر البقاء عليها ترضية 
ىكذا بتُّ الباجي مدى تناقض كلبم الراىب مع  .لعامة أىل ملتو لكيلب تنحط رتبتو عندىم

و قد أظهر الباجي بسكنو كمحاور يلتزم ! الواقع وابؼنطق والعقــــــــل، بل وحتّى مع شريعتو ىو
 .بأدب ابغوار، فتَد أقوال خصمــــو بابغجة ابؼنطقية والدليل العقلي

ة لتأليو عبٍ تناول نقطة أخرى لا تقل أبنية، وىي إحياء ابؼوتى التي ابزذىـا النصارى ذري
قد »:  ، وقد عمد الباجي إلى نقضها من خـلبل ضرب أمثلة من التاريخ، فقال(عيسى )

ـرة همن الآيات الواضحة وابؼعجزات البا– عليهم السلبم – ظهر على أيـدي سائر الرسل 
مثلما ظهر على يدي عيسى وأكثر، فلو جاز أن يدعى لعيسى بشيء بفا ظهر على يديو من 

عليهم ]وبؿمد ..وموسى ..بأنو ابن ا﵁ تعالى بعاز أن يـدّعى ذلك لإبراىيم .. إحياء ابؼوتى 
،  وحده بعيسى  الإبيانوجوب وىي أخرىلى مسألة إ الباجي ينتقلبٍ  ؛ 1«[السلبم 

وقد رأينا ما في كتابك ما خالفت »: لاالنصرانية نفسها فقأصول مبينا أن ىذا الكلبم يناقض 
فيو بصيع أىل ملتك، فإنو ليس في فرق النصارى من يقــول إن ابؼسيح لا ينبغي الإبيان بأحد 
سواه، بل ىو الإبيــان بالأب عندكم واجب والأب لم يتحد بالناسوت عندكم وإبمـا ابرد بو 

لم يؤمن بغتَ الابن كفر بالأب، وقد تقدم في كتابك أن ابؼسيح ابن ا﵁، وىذا  الابن، فمن
. 2«نقض لقولك إنـو لا ينبغي الإبيان بغتَ ابؼسيح الذي ىو الابن 

ات نبوة بؿمد عليو السلبم التي أنكرىا الراىب ب بإثحواره مع االراىبو أنهى الباجي 
 (عليو الصلبة و السلبم)إن ا﵁ تعـــالى بلطفو وحكمتو وعطفو ونعمتو بعــث بؿمدا » :فقال

ابتعثو ا﵁ .. فختم بو الرسالة، وأكمل بو النبوة وجعلو آخر ابؼرسليـن، وبعثو إلى بصيع العابؼتُ 
من ختَ الأمم وىم بنو إبظاعيل، بٍ من ختَ بتٍ إبظاعيل وىم قريش، قطب العرب وأفصحها 

بٍ .. ام منفردا فيهم يدعوىم إلى عبادة الربضن و خلع الأوثان قف.. ألسنا وأخلصها عنصرا 
                                                 

 68: السابقـ ابؼصدر 1
 74: نفسوـ ابؼصدر 2
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ن الذي ءاأكرمو ا﵁ تعالى بابؼعجز الذي فضلو بو على بصيــــــــــــع النبيتُ وابؼرسلتُ، وىو القر
.   1«بردى بو الإنس و ابعن أبصعتُ 

  ﴿: الراىب أختَا إلى اعتناق الإسلبم متمثلب بقولو تعالىيو دعا الباج        

                                 

                         ﴾2 .
ع الباجي بهذه الرسالة أن يرد ادعاءات الراىب وينقضها بدا لا يفسح بؾالا ا لقد استطــ

للبعتًاض عليها، فالباجي بيتلك القدرة على بؿاورة غتَه، ولا تنقصو في ذلك ابغجج والأدلة 
كسب بهعلو يالقطعية ، فضلب عن اعتماده الأسلـوب ابؽادئ البعيد عن الغمز واللمز وىو ما 

. احتًام الآخر ويهيئ لقبول كلبمو
كما . ض دعاوى الراىب دون أن يعتًض على لفظ رسالتو ولا على صحة نقلهاققد نف

ت تشبيهية وبرييزية ﵁ ولصفاتو اريعمل على منعها بإبطال ما استلزم من ألفاظها من تصو
نسف دعوى ىذا الدّين بخصوص التوحيد والتنزيو اللذين يقوم والتي رام بنسبتها للئسلبم 

 للنصارى التي اضطر بؿاورتوالوليد الباجي أن بوقق ىدفو من  وبذلك استطاع أبو. عليهما
إليها، باعتًاضو على دعاواىم ومنعها وإبطابؽا، فأفحمهم وانتصر عليهم، معتمدا في كل ذلك 

 .بعض قواعد ابؼناظرة ابؼنطقية والتداولية والأخلبقية
: الأندلسي ابن حزم الحوار العقدي عند/ 4

يعد ابن حزم الأندلسي من أوائل علماء ابؼسلمتُ الذين اىتموا بنقض مفهوم الألوىية 
؛ والتي لا تنزه ا﵁ عن التشبيو والتجسيم وغتَبنا من (ا﵀رفة)وصفات ا﵁ التي وردت في التوراة 

فقد أعمل اليهود عقوبؽم في ذات ا﵁ تبارك وتعالى  .الصفات، التي لا تليق بذات ا﵁ العلية

                                                 
 .90 : السابقـ ابؼصدر 1
 64: ـ سورة آل عمران2
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 (ا﵀رفة) إلى ا﵁ تعالى، حيث جاء في توراتهم 1وأسقطوا عليو الصفات البشرية؛ فنسبوا البداء
ال بؼوسى دعتٍ أغضب عليهم وأىلكهم وأقدمك على ق أَن ا﵁ ...  »:في سفر ابػروج 

 لو تذكر إبراىيم وإسرائيل وإسحاق عبيدك الذين ل وأن موسى رغب إليو وقا؛أمة عَظيمة
نوا كنجوم السّماء وأورثتهم بصيع ىذه وم سأكثر ذريتكم حتّى يكلوخلقتهمْ بيدك وقلت 

 .2« يتم ما كان أراد إنزالو من ابؼكروه بأمتولم و، فحن السّيّد؛الأرض التي وعدتهم بها وبيلكونها
 :في ىذا الفصل عجائب» :قالوقد ردّ عليهم ابن حزم ف

ا أراد إنزالو من ابؼكروه بهم وكيف بهوز أن يريد ا﵁ م أحدىا إخباره بأن ا﵁ تعالى لم يتم 
 وحاش ﵁ من أن يريد إخلبف ، يتمها بؽم بعدلمإىلبك قوم قد تقدم وعده بؽم بأمور و 

 .وعده فتَيد الكذب
كار من أنكر منهم ن والعجب من إ، وحاش ﵁ من ذلكثانيها نسبتهم البدآء إلى ا﵁ و 

 قد اه فعل من أفعال ا﵁ أتبعو بفعل آخر من أفعالو ممّ نّ  النّسخ لأفيالنّسخ بعد ىذا ولا نكرة 
 وىذه صفة كل ما في العالم من أفعالو تعالى وأمّا البداء فمن ،سبق في علمو كونو كذلك

صفات من يهم بالشّيء بٍّ يبدو لو غتَه وىذه صفة ابؼخلوقتُ لا صفة من لم يزل لا بىفى 
  .عليو شيء يفعلو في ابؼستأنف

خرجوا عنها إلى الأبد   ما ملكوىا إلّا مدّة بٍّ ،الثها قولو فيها وبيلكونها وىذا كذب ظاىرثو
ىذا ردّ ابن حزم من ردود كثتَة بتُّ فيها سخافة . 3«﵁ تعالى لا يكذب ولا بىلف وعدهاو

                                                 
البداء في العلم ىو أن يظهر لو خلبف ما علم ـ تعالى ا﵁ عن ذلك ـ ؛ : يطلق في لغة العرب على عدة معان: ـ البداء1

والبداء في الإرادة ىو أن يظهر لو صواب على خلبف ما أراد وحكم؛ والبداء في الأمر ىو أن يأمر يشيء بٍ يأمر 
ابؼلل والنحل : انظر)يشيء آخر بخلبف ذلك، وكل ذلك مستحيل على ا﵁ تعالى وابعهل وابغدوث عليو بؿالان 

. 1/62وكذلك التعريفات للشريف ابعرجاني  (119 ـ 118: للشهرستاني
. بؿمد إبراىيم نصر ود.د: ـ الفصل في ابؼلل والأىواء والنحل، أبو بؿمد علي بن أبضد ابؼعروف بابن حزم الظاىري،تح2

. 1/258عبد الربضن عمتَة، دار ابعيل، بتَوت، ج
 258: نفسوـ  ابؼصدر 3
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عقيدة اليهود وتعارضها مع العقل، إذ كيف يتستٌ لإلو أن يُـقْدِم على شيء بٍ يتبتُّ صحة 
عكس ذلك الأمر؟ بٍ كيف بإلو لا يعلم الغيب، ومن صفات الألوىية العلم بدا كان وما 

يكون وما لا يكون، وعليو فبنو إسرائيل لم بيلكوا الأرض إلا مدة وجيزة، وبالتالي ادعاء اليهود 
 .بهذا البهتان يكون باطلب

نّ ابؼسيح ابن مرنً ىو ا﵁، فالنصارى يقولون إ وبردث ابن حزم عن عقيدة النصارى؛
إلى القول بالاستحالة  (الأرثوذكسية)وبالتالي فهو الربّ ابػالق الرازق ابؼدبرّ؛ فذىبت اليعقوبية 

، أي برول الإلو من حال إلى حال، وانتقالو من وجود إلى وجود، فردّ عليهم ابن حزم 1والنقلة
وىم فرقة نافرت العقل وابغسّ منافرة وحشية تامة، لأن الاستحالة نقلة، والنقلة »: بقولو

 بٍّ أضاف بـاطبا .2«الاستحالة لا يوصف بهما الأول الذي لم يزل، تعالى عن ذلك علوا كبتَا
 »:لم تزل كلها، قائلب (الأب والابن وروح القدس)إياّىم بكلبم عقلي، لردّ زعمهم أنّ الثلبثة 

ب وابن وروح القدس، أخبرونا إذ ىذه الثلبثة أ:  ثلبثة أشياءبٍّ يقال للقائلتُ بأن الباري 
لم تزل كلها، وأنها مع ذلك شيء واحد إن كان ذلك كما ذكربً فبأيّ معتٌ استحق أن يكون 

إنّ الثلبثة واحد، وأن : روح القدس، وأنتم تقولون: ابنا، والثالث: أبا، والثاني: أحدبنا يسمى
 فالأب ىو الابن والابن ىو الأب، وبنا روح القدس، وليس روح ،كل واحد منهما ىو الآخر

، 3«سأقعد عن بيتُ أبي»القدس سوابنا، وىذا عتُ التخليط، وإبقيلهم يبطل ىذا بقوبؽم فيو 
وىذا رد عقلي من ابن حزم، لا يقبل بؾادلة ولا بؿاججة؛ فكيف للشيء الواحد أن يكون 
بٍ  .ثلبثة أشياء في الوقت نفسو، بٍ يفحمهم بدليل من إبقيلهم يبطل دعواىم في ىذه ابؼسألة

                                                 
أي التحول من حال إلى حال، والانتقال من وجود إلى وجود، وفي ميلبد ابؼسيح إبؽا في صورة البشر ـ كما : ـ الاستحالة1

 .يقول النصارى ـ معناه أن ا﵁ بروّل من صورة إلى صورة
 .112/ 1: ـ  الفصل في ابؼلل والأىواء والنحل2
منذ الآن يكون ابن الإنسان عن بيتُ » :  ونصو22/69والنص في إبقيل لوقا الإصحاح . 1/112: نفسوـ ابؼصدر 3

 «قوة ا﵁
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 الذّي لم يزل لا يستحيل إلى طبيعة الإنسان وأيضا فإنّ ما قالوا بؿال؛ لأن الباري »: قال
، وكذلك (يتتشكك)ا﵀دث، ولا يستحيل ا﵀دث إبؽا لم يزل، وىذا بؿال بذاتو لا يتشكل 

 .1«الإنسان لا بهاور الإلو بؾاورة مكانية لأنوّ بؿال أيضا
ىل الابن الذّي نزل من السماء، ف، 2ا عرف عندىم بالأمانةم وبفا خاض فيو ابن حزم

وأمانتهم التي ذكروا أنهم متفقون عليها موجبة » : يقولبـلوقا كان أو غتَ بـلوق قبل أن ينزل؟
أن الابن ىو الذي نزل من السماء وبذسّد من روح القدس، وصار إنسانا، وقتُل وصُلب، 

ىذا الابن الذي من أمانتكم إنو نزل من السماء وبذسّد إنسانا، أخبرونا قبل أن : فيقال بؽم
ينزل من السماء أيّ بـلوق كان أو غتَ بـلوق؟ أم كان لم يزل؟ 

إنو ليس ىو غتَ الأب، بل يصتَ : كان بـلوقا فقد تركوا قوبؽم، لاسيّما إن قالوا :  فإن قالوا
. الأب وروح القدس بـلوقتُ

فقد صار بـلوقا إنسانا، وىذا بؿال : قيل بؽم. كان قبل أن ينزل غتَ بـلوق: وإن قالوا
. وتناقض

 وأيضا فقد لزم من ىذا أنّ الابن بـلوق، وروح القدس بـلوق، إذ صار إنسانا، بٍّ يقال 
أخبرونا عن ىذا الابن الذي أخبربً عنو بدا لم بزبروا عن الأب، والذي يقعد عندكم عن : بؽم

. بيتُ أبيو، بٍّ ينزل لفصل القضاء ألَوَُ علم وحياة أم لا علم لو ولا حياة
لا علم لو ولا حياة، فارقوا إبصاعهم ولزمهم ضرورة إن قالوا مع ذلك إنو غتَ : فإن قالوا

الأب الذي لو حياة وعلم، إذ ما لا علم لو ىو بلب شك غتَ الذي لو علم، والذي لا حياة 
. وىذا ترك منهم للنصرانية. لو ىو بلب شك غتَ الذي لو حياة

                                                 
. 118 ـ 117/ 1: السابق ـ ابؼصدر 1
 .إبصاع على معتقد نزول ابؼسيح وقتلو وصلبو:  ـ الأمانة2
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الأب وعلمو وحياتو، والابن الذي ؛ بل لو علم وحياة لزمهم أن الأزليتُ بطسة:  وإن قالوا
. ىو علم الأب وعلمو وحياتو، وىكذا يسألون أيضا عن روح القدس، ولا فرق

إنّ ابؼسيح ىو ا﵁ تعالى نفسو، وأنّ ا﵁ ـ تعالى عن عظيم كفرىم ـ مات : 1وقالت اليعقوبية
وصلب وقتل، وأن العالم بقي ثلبثة أيام بلب مدبرّ، والفلك بلب مدبرّ، بٍّ قام ورجع كما كان، 

 .2وأنّ ا﵁ تعالى عاد بؿدثا، وأن ا﵀دث عاد قدبيا، وأنو تعالى ىو كان في بطن مرنً بؿمولا بو
عن كل ىذه التساؤلات بدا جاء في القرءان الكرنً وبدا يتوافق مع العقل،  ردّ ابن حزم وقد

  ﴿ : الكرنً ولولا أنّ ا﵁ تعالى وصف قوبؽم في كتابو»:فقال      

       ﴾3وإذ يقول تعالى حاكيا عنهم : ﴿       ﴾4 ،

﴿: تعالىهقولبٍ يورد                ﴾5. ويعلق ، 

بؼا انطلق لسان مؤمن بحكاية ىذا القول العظيم الشنيع، السمج، السخيف، : ابن حزم بقولو
وتا﵁ لولا أننا شاىدنا النصارى ما صدقنا أن في العالم عقلب يسع ىذا ابعنون ونعوذ با﵁ من 

 .ابػذلان
يتبتُ لنا من ىذا العرض البسيط لبعض ما خاض فيو ابن حزم في بؿاورتو للنصارى أن 

الرجل كان يغلب جانبو العقلي وبوسن استدراج بؿاوره فيحكم عليو إغلبق بصيع ابؼنافذ ، 
 . وىذا لبّ فن ابغوار

 

                                                 
 .نسبة إلى يعقوب البرادعي، وتعتقد ىذه الفرقة بأن الإلو ثلبثة أقانيم الأب والابن وروح القدس:   ـ فرقة اليعقوبية1
 .1/111:  ـ الفصل في ابؼلل والأىواء والنحل 2
 .17 ـ سورة ابؼائدة 3
. 73:  ـ سورة ابؼائدة4
 .116: ـ سورة ابؼائدة5
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:    عبيدة الخزرجياأبالحوار العقدي عند القس الذي حاور / 5
حول الإسلبم وابؼسيحية، وكان - بجانب ابؼعارك العسكرية– ظهرت ابؼعارك الفكرية العقدية 

بعض ابؼسلمتُ الذين بقوا فيها برت ابغكم ابؼسيحي يتعرضون بؽجوم منظم يستهدف تعاليم 
بهدف زعزعة الأسرى سباني يلقي أسئلة على بعض ابؼسلمتُ إفكان قسيس ..الإسلبم 

 بغيتهم وسندىم بعد ا﵁ في الردّ 1عقيدتهم؛ فوجد أولئك ابؼسلمون في أبي عبيدة ابػزرجي
وعند معرفة القسيس بذلك ، كتب إلى أبي عبيدة كتابا يدعوه فيو . القسيسىذا على أسئلة 

من فلبن إلى فلبن باسم الأب والابن والروح »..: مستفتحا رسالتو بقولوإلى اعتناق ابؼسيحية
. القدس إلو واحد سلبم عليك أيها الفتى الإبظاعيلي ابؼسلم ا﵀مدي وربضة ا﵁ وبركاتو

أمّا بعد بضد ا﵁ الذي ىدانا لدينو وأيدنا بيمينو وخصّنا بابنو وبؿبوبو ومدّ علينا ربضتو 
الصليبية روح ابؼسيح إبؽنا الذي خلق السماوات والأرض وما بينهن والذي فدانا بدمو ابؼقدس 

ومن عذاب جهنم وقانا ورفع عن أعناقنا ابػطيئة التي كانت في أعناق بتٍ آدم بسبب أكلو 
من الشجرة التي نهى عنها فخلصنا ابؼسيح بدمو وفدانا ومن عذاب جهنم وقانا، ىرق دمو في 
مرضاة بصيع ولد آدم، إذ كان الذنب باقيا في أعناق بصيعهم فكلهم بزلص منو إلاّ من كفر بو 
وشك فيو، فإذا أردت أن يتغمدك ا﵁ بربضتو وتفوز بجنتو فآمن با﵁ وقل ابؼسيح ابن ا﵁ الذي 

    .2«ىو ا﵁  وبالروح القدس ثلبثة أقانيم أقنوم واحد فستنجح وترشد
نلبحظ أن القس حشد في ىذه الفقرة كل ما يتعلق بالعقيدة النصرانية، فهو يصف ابؼسيح 
بابن ا﵁ تعالى وفي نفس الوقت أنو إلو، وقد خصّ بو الأمة النصرانية بحسب زعمو على الرغم 

 .... بعث لبتٍ إسرائيل،وقد فدى بصيع ابؼؤمنتُ بو بدمومن أن ابؼسيح 

                                                 
ىـ، 519عام  ) أبضد بن عبد الصمد بن بؿمد الأنصاري ابػزرجي الساعدي ، فقيو أندلسي، ولد في قرطبةـ1

ىـ، 582سنة )عاما، بٍ انتقل إلى مدينة فاس وتوفي بها 23، وعاش في طليطلة، وفيها ألف الكتاب وعمره (م1125
  .(م1187

عبد المجيد الشرفي، مركز الدراسات والأبحاث الاقتصادية : ـ مقامع الصلبان، أبضد بن عبد الصمد ابػزرجي، تح2
. 31 ـ 30: والاجتماعية، ابعامعة التونسية
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ل أن يعزز لكون القس صاحب باع طويل وإطلبع عميق على شريعة الإسلبم ، فقد حاوو
 القرآن  أعظم حجة وأقدس شيء عند ابؼسلمتُ إنوبدا جاء في (ابػزرجي)حجتو لإقناع الفتى 

ألم تسمع ما في الكتاب الذي جاء بو صاحب »: الكرنً، بؿاولا تشكيكو في عقيدتو، فقال

شريعتك أنو روح ا﵁ وكلمتو وأنو كان ﴿               ﴾1 

  .2«وأين أوجو في الدنيا والآخرة من ابؼسيح ابن ا﵁
وفي الكتاب »: وواصل القس تقوية حجتو مستعينا في ذلك بدا جاء في القرآن الكرنً، بقولو

  .3«الذي جاء بو صاحب شريعتك أنو بوي ابؼوتى وكفى بذلك دليلب على أنو ىو ا﵁
 وىذه خلّة لا ، ىو ا﵁ بدليل القرآن الكرنً لأنو بوي ابؼوتىى أن عيسى أفالقس ر

تكون إلاّ للئلو، والقرآن الكرنً الذي ىو عمدة ابؼسلمتُ شهد أن عيسى عليو السلبم أحيا 
 .، ولننظر إلى الإمام ابػزرجي وطريقة تعاملو مع ما يدعيو القسابؼوتى، وبالنتيجة أنو ىو الإلو

:  مع القس النصراني الإمام الخزرجيالحوار العقدي عند/ 6
بؼا وصلت الرسالة إلى الإمام ابػزرجي، وىو الفتى اليافع، زجر موصلها، وامتنع عن مراجعة 

وفي خلبل . القسيس، لكونو يومئذ بتُ ظهرانيهم، وفي كنو ديانتهم، فأبغوا عليو في ابعواب
مقامع الصلبان ورواتع روضات : ذلك حان موعد سفره عنهم فكتب ىذا ابعواب، ابؼسمى

. الإبيان وتركو عندىم ومضى
من فلبن إلى فلبن، »: ابتدأ ابػزرجي رسالتو بالتوحيد واختتمها بالتوحيد، فقال في أوبؽا

بسم ا﵁ الربضن الرحيم إلو فرد، صمد، لم يلد ولم يولد، ولم يكن لو كفؤاً أحد، بٍّ بضد ا﵁  
 

                                                 
 45: سورة آل عمرانـ 1
. 31:  ـ مقامع الصلبان2
 .31: ـ ابؼصدر نفسو3
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 بتُّ  1«...وصلى على رسولو صلى ا﵁ عليو وسلم، وتلب آيات الإسلبم وأنو دين ا﵁ ابػالد 
ابػزرجي في أول جوابو وحدانية ا﵁ وأنو لا شريك معو إلو فرد صمد لم يلد ولم يولد، 

:  بٍ انتقل إلى تبرير تأخره في الردّ فقال. (ا﵀رفة)وبالتالي نسف كل أركان العقيدة النصرانية 
في تقدنً الاعتذار عن النزول إلى إجابتك، والاعتذار عن ذلك للبعتًاف بأن الالتفات ...»

. 2«إلى ما لديكم بول بعقل الإنسان ودينو
ليعزز موقفو لأن ىذا ابؼلك ليس بدسلم،  (أحد ملوك ابؽند)بٍّ أورد ابػزرجي كلبم غتَه 

 ذكرت فضلب عن أنو اعتمد على منطقو وعقلو فوصل إلى استحالة قبول ىذه العقيدة بعدما
أما النصارى فإن كان مناصبوىم من أىل ابؼلل بهاىدونهم بحكم »: لو ابؼلل الثلبث ـ فقال

شرعي فلقد أرى ذلك بحكم عقلي، وإن كنّا لم نربحكم عقولنا قتالا، ولكن استثتٌ ىؤلاء 
 بهب بؾاىدة لم فلو... القوم من بصيع العالم، فإنهم قصدوا مضادة العقل، وناصبوه العداوة

ىؤلاء القوم إلا لعموم أضرارىم التي لا برصى وجوىو لكفى، وكما بهب قتل ابغيوان ابؼؤذي 
فهذا ما بدا لو من ...  لا يلبم ابؼرء على قتل ىؤلاء، فكيف وبٍّ من ابؼوجبات ما تقدم،بطبعو

عتذر ابٍّ . 3«جهلكم، وليس بدخاصمكم، ولا مناوئكم، ولا بدهتم بإتباع ابؽوى فيكم
على أنّي بتُ القصور، لصغر السّن وإغفال ابؼطالعة وقلّة العناية قبل » :ابػزرجي بقولو
قال في ردّه على أنّ ابؼسيح ىو ا﵁ لينتقل بعدىا بؼناقشة مفهوم الربوبية ف .4«اعتًاضك إياّي

أخبرني أيّها ابؼخدوع؛ مالذي أظهره  دليلب على أنو ىو ا﵁ حتّى تنقطع صحة » :ابػالق ابؼدبرّ
العالم بو دون غتَه كما زعمت؟ وما الذي رأوا من العظمة التي لم يكونوا رأوىا حتى ترتفع 

                                                 
 39: ـ ابؼصدر السابق 1
  40: ـ ابؼصدر نفسو2
وىو في الأصل ) 123: م1979بؿمد شامة، مكتبة وىبة، مصر، : ـ بتُ الإسلبم وابؼسيحية، أبو عبيدة ابػزرجي، تح3

.  (مقامع الصلبان، ولكن ا﵀قق بـتلف وبالتالي اختلف في العنوان
 .26:  ـ ابؼصدر نفسو4
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ابؼعاذير؟ ألأجل أن رأوا يديو ورجليو مكتوفة ـ كما تظنّ من غتَ يقتُ ـ مصفوعا على قفاه، 
. 1«مبصوقا في وجهو بتاج من الشوك على رأسو، مصلوبا على جذع مسمرة يداه ورجلبه فيو

بواور ابػزرجي القس بدنطق العقل ويتساءل أيّ إلو ىذا الذي يعجز عن بضاية نفسو بفا أبغقتو 
بو بنو إسرائيل من الذلةّ وابؽوان؟ أيعجز إلو قادر مقتدر أن بومي نفسو من عباد ىو خلقهم؟ 

كيف يقبل ىذا الربّ لنفسو أن يكون في تلك ابغالة ابؼهينة من يدين ورجلتُ مكتوفتتُ 
 واليهود يبصقون على وجهو، أىذا إلو يتساءل ابػزرجي؟

بٍ ينتقل ابػزرجي لطرح تساؤل ىام ، بهعل الإنسان الذي بيعن فكره بوار في ىذا الأمر ، 
فتساءل عن الذي كان يدبرّ ابػلق عندما ربطت بنو إسرائيل ىذا الإلو في ابػشبة، وابؼعلوم 
عند النصارى أن كل شيء في ىذا الكون إبما يستَ بإرادة ا﵁ وقوتو فالقدرة صفة ثابتة ﵁ 

عندىم وبالتالي عندما يعجز الإلو حتى عن فك وثاقو ودفع الضرر عن نفسو فكيف يسمى 
من كان ابؼمسك للسموات والأرض، إذا كان ا﵁ ـ كما ! أخبرني أيّها ابؼغرور» :إلو؟ فقال

تزعمون ـ مربوطا في خشبة الصليب؟ ىل بقيا ساكنتتُ؟ أم استخلف عليها غتَه، وىبط ىو 
:  آخرويبطل ابػزرجي دعوى ربوبية عيسى بدليل عقلي. 2«لربط نفسو في خشبة الصليب؟

أن الربّ صعد، فصار على بيتُ الربّ في إثر : بٍّ كتبتم في الإبقيل الذي بأيديكم»
. 3«الصلب

: أخبرني أيّها ابؼخدوع عن ىذين الربّتُ»
من خلق منهما صاحبو؟ فابؼخلوق ضعيف عاجز، ليس بإلو، وإذا أراد أمرا، بؼن ابغكم 

منهما؟ فإن كان أحدبنا مضطرا إلى مشاورة الآخر ومساعدتو، كان ابؼضطر عاجزا مقهورا، ولم 

                                                 
 139: السابقابؼصدر  ـ 1
 188 : نفسو ـ ابؼصدر 2
 19: 16الإصحاح :  ـ إبقيل مرقس3
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يكن إبؽا قادرا، وإن كان قادرا على بـالفتو ومدافعتو، فهو إذن مداىن، ويكون الآخر 
 بدليل قرآني يغلب عليو جانب العقل هردّ ؛ ليعزز ابػزرجي 1«ضعيف، عاجزا مقدورا عليو

  ﴿:وابؼنطق متمثلب في قولو تعالى                 

      ﴾2وقولو تعالى ،:﴿             

                             

   ﴾3. 

 بيان ىو ربوبية توحيد ال مسألة فيوبفا بيكن أن بقملو من حوار ابػزرجي مع القسيس
النصارى تعاكس ابؼنطق السليم والفطر  ةديعقدعائم مناقضة دين النصارى للعقول، وكثتَ من 

 ردّ على القسيس في زعمو أن ابؼسيح خالق السماوات والأرض، فماذا رأوا منو  كما.السوية
 بٍ يتساءل .بفا يوجب ىذا الاعتقاد الفاسد، أىو الصلب واللطم ووضع الشوك على الرأس

 إن كان الربّ الذّي صلب  أثناء مدة الصلبن كان ابؼمسك للسماوات والأرضابػزرجي عم
 على زعم الإبقيل أن الربّ صعد وجلس إلى جوار الربّ بعد ، واختتم حواره.ـ كما زعموا

  .الصلب
: اليهودمع  الحوار العقدي عند الخزرجي/ 7

صفات بشرية لا الذي تعبده بنو إسرائيل أبغقت بالإلو  (ا﵀رفة  )أثبت ابػزرجي أن التوراة 
علم الإبؽي ناقص، ويعتًيو ال فاليهود يقولون بأنتليق بالكمالات الإبؽية ـ تعالى عما يقولون ـ 

 سأذىب الآدمي الذي »: ما يعتًي البشر من الندم وابغزن على خلقو للئنسان حتى أنو قال

                                                 
 179: ـ  مقامع الصلبان1
 22: الأنبياءـ سورة 2
 91: ـ سورة ابؼؤمنون3
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وقد أشار . 1«جدا خلقت على الأرض وابغشائش، وطيور السماء، إنّي نادم على خلقها جدا
 ىذا النقص في العلم الإبؽي، كما ورد بالتوراة، بدا جاء في القرآن الكرنً بعض الباحثتُ إلى

الإلو يصل في علمو إلى درجة ابؼخلوقات، كما ورد في القصص  سنجد أن التوراة لم بذعل
إلو )القرآني؛ لأن ابؼلبئكة كانت تعلم أن الإنسان سيفسد في الأرض وىو ما لم يعلمو، 

وحتُ اعتًضت ابؼلبئكة على خلق الإنسان دار ابغوار .  2بفا سبب لو الأسى والندم (التوراة
  : قال تعالىالتالي، الذي يثبت كمال العلم الإبؽي              

                            

                 3. 
 ولم يفت عالم مثل ابػزرجي أن يقارن ـ ولو جزئيا ـ بتُ الصفات الإبؽية كما وردت بالتوراة

ا في القرآن الكرنً، فالعجيب أن التوراة تدعو بتٍ إسرائيل إذا لقوا العدوّ أن تو ونظتَ(ا﵀رفة)
  .4يضربوه بشدة، حتى يعلو صوت الضرب؛ ليسمعهم ا﵁ فيؤيدىم على عدوّىم

ـ لا يسمع إلا الأصوات  ـ سبحانو وتعالى  كأن ا﵁»:ويعلق ابػزرجي على ىذا الكلبم قائلب
 ﴿: ويقارن ابػزرجي ذلك بدا ورد في قولو تعالى،5«العالية             

    ﴾6. 

                                                 
 248: ـ مقامع الصلبان، ابػزرجي1
وىذا في حق ا﵁ تعالى بؿال، إذ الندم إبما يلحق بو من لا »:وىذا ما دفع القرطبي لأن يعلق على ىذا النص بقولوـ 2

يعلم مصتَ ابؼندوم عليو، ومآلو، واعتقاد ىذا في حق ا﵁ تعالى كفر، إذ ينبئ على أن ا﵁ تعالى جاىل وأنو متغتَ، 
( 149: 2الإعلبم ج). تعالى ذلك علوا كبتَا، ولفظ الندم ىذا نص لا يقبل التأويل فهو كذب وباطل قطعا

. 30ـ سورة البقرة الآية 3
. 251: ـ بتُ الإسلبم وابؼسيحية، ابػزرجي4
. 251: ـ ابؼصدر نفسو5
 7: ـ  سورة طو 6
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 ا﵁ تعالى يووقف ابػزرجي على قصة مصارعة ا﵁ ـ تعال ـ ليعقوب عليو السلبم ونزهّ ابػزرج
 .1 عن ىذه الأقوال الفاسدة

وليت التوراة تقف عند تشبيو الإلو بالإنسان، بل تذىب إلى ما ىو أعظم من ذلك، حتُ 
تشبهو بإنسان شرير، أو شيطان يلجأ للغش، وابؼداىنة وابعشع فقد أوضح ابػزرجي أن إلو 

 على الأجنبي إرب، وعلى » :تهم إسرائيل يدعوىم إلى معاملة الناس بالربا، فنقل عن تورا
  .2«...أخيك فلب ترب 

قُدَ ابػزرجي ىذا ابؼفهوم التجسيمي للؤلوىية، بقد ابػزرجي يضع بتُ يدي قارئو  وبعد أن يَـنـْ
ابؼيزان الذي تقاس بو الصفات الإبؽية بدا يتوافق القرءان الكرنً والعقل وابؼنطق متمثلة في قولو 

 ﴿: تعالى                       

                       ﴾3. 
 
  :4 عبد الله الأنصاري القرطبييالإمام أبالحوار العقدي عند / 8

اشتهر من علماء الأندلس في ميدان التفستَ الإمام القرطبي صاحب تفستَ ابعامع لأحكام 
جاء في أثناء القرآن الذي  تصدى في عدة مواضع من ىذا التفستَ لردّ مزاعم النصارى؛ فقد 

:  توحيد الربوبيةعنتقريره 
زعمت النصارى أن ابؼسيح ىو الربّ ابػالق ابؼدبرّ، وىو مع ذلك ابن مرنً » : دليل عقلي

وقد ردّ عليهم ربنّا في كتابو بأنو عبد بـلوق، ولا تعتٍ معجزة إبهاده أنو رب . ورسول إلى الناس

                                                 
 250: ـ مقامع الصلبان1
  249: ـ ابؼصدر نفسو2
 11: الشورىـ سورة 3
. صاحب تفستَ ابعامع لأحكام القرآنـ 4
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 ﴿ :قال تعالى                       

   ﴾1 وىذا دليل على صحة القياس، والتشبيو واقع على أن عيسى خلق من غتَ ؛
والشيء قد يشبّو بالشيء، فإن آدم خلق من تراب، . أب كآدم، لا على أنو خلق من تراب

ولم بىلق عيسى من تراب، فكان بينهما فرق من ىذه ابعهة، ولكن شبو ما بينهما أنهما خلقا 
من غتَ أب، ولأن أصل خلقتهما كان من تراب لأن آدم لم بىلق من نفس التًاب، ولكنو 

جعل التًاب طينا بٍ جعلو صلصالا بٍ خلقو منو، فكذلك عيسى حولو من حال إلى حال، بٍ 
 .2«جعلو بشرا من غتَ أب

 ﴿:وتناول الإمام القرطبي في تفستَ آيات التوحيد بالتقرير والبيان ومنها قولو تعالى  

                             ﴾3، 

لا يكون الولد إلاّ من جنس الوالد، فكيف يكون للحق سبحانو أن يتخذ ولدا من » : فقال
بـلوقاتو، وىو لا يشبهو شيء، والولدية تقتضي ابعنسية وابغدوث، والقدم يقتضي الوحدانية 
والثبوت، فهو سبحانو القدنً الأزلي، الواحد الأحد، الفرد الصمد، الذي لم يلد ولم يولد، ولم 

بٍ إن البنوة تنافي الرّق والعبودية، فكيف يكون ولد عبدا؟ ىذا بؿال، وما . يكن لو كفؤا أحد
، وىي حجّة عقلية قويةّ لا بيكن ردّىا فالأصل أن الولد ىو من جنس 4«أدى إلى ا﵀ال بؿال

 أن يتخذ الوالد وىذا مشاىد في بصيع ابؼوجودات على وجو الأرض، فهل بيكن للباري 
ولدا من بـلوقاتو، وىو لا يشبهو في شيء فجميع صفات الألوىية لا توجد في ىذا الذي ترى 

 .النصارى فيو ابنا ﵁

                                                 
 .59:  ـ سورة آل عمران1
 .4/102:  ـ ابعامع لأحكام القرءان2
. 116: ـ سورة البقرة3
. 85/ 2: ـ ابعامع لأحكام القرءان4
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: (أنسلم تورميدا)  عبد الله الترجمان الميورقييأبالحوار العقدي عند / 9
، كان قسا نصرانيا ابظو إنسلم تورميدا، 1ابؼيورقي عبد ا﵁ بن عبد ا﵁ التًبصان أبو بؿمدىو 

 عالموميزة ىذا اله؛ وغتَ "برفة الأريب في الرد على أىل الصليب"ه ابؼشهور أسلم وألف كتاببٍّ 
 كان واحدا منهم، عرف عقائدىم وأسرارىم وشرائعهم ه كونى النصارى،بزصصو في الردّ عل

 وبفا ردّ بو على افتًاءاتهم في الربوبية قوبؽم إن عيسى ىو ا﵁ خالق السماوات .وأحوابؽم
. والأرض وما بينهما

اعلموا ـ ربضكم ا﵁ ـ أن النصارى قد افتًقوا على اثنتُ وسبعتُ فرقة، »:قال عبد ا﵁ التًبصان
  .ففرقة تعتقد أن عيسى ىو ا﵁ ابػالق الباري الذي خلق السماوات والأرض

عشرين من القال في الفصل ابؼوفي " متّى "فيقال بؽم كذبتم وكفربً وخالفتم أناجيلكم، فإن 
قد " :(كما يزعمون ) إنّ عيسى قال للحواريتُ قبل الليلة التي أخذه فيها اليهود: إبقيلو

تقاسيت من كرب ابؼوت، بٍ اشتد حزنو وتغتَّ وخرّ على وجهو وىو يبكي ويتضرع إلى ا﵁، 
إبؽي إن أمكن صرف كأس ابؼنيّة عتٍّ فاصرفو، ولا يكون ما أشاء أنا بل ما تشاء : ويقول
 ﵁ تعالى بدليل  فهذا النص من إبقيل متّى يدل دلالة قاطعة على مربوبية عيسى ،2«أنت

 وبعد تعقيب حول .أنو يتوسل إليو ويرجوه، ولو كان إبؽاً بؼا احتاج للدعاء والتذلل ﵁ تعالى
قد خالفتم ما قال يوحنا في : ويقال بؽذه الفرقة أيضا»: أردف قائلب (القدرة)صفات ا﵁ 

يا " : إنّ ابؼسيح رفع بصره إلى السماء، وتضرع إلى ا﵁ وقال: الفصل الثاني عشر من إبقيلو
ربّ إني أشكر استجابتك دعائي، واعتًف بذلك وأعلم أنّك كل وقت بذيب دعائي، ولكن 

 فهذا ابؼسيح قد ،3"أسألك من أجل ىؤلاء ابعماعة ابغاضرين فإنهم لا يؤمنون أنّك أرسلتتٍ

                                                 
 .م1423م وبعد إسلبمو عمل وزيرا في تونس وتوفي فيها سنة 1355في  ميورقة ولد فيـ 1
  26/42: ـ إبقيل متى الإصحاح2
  39/ 12: ـ إبقيل يوحنا، الإصحاح3

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AD%D9%81%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D9%8A%D8%A8_%D9%81%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AF_%D8%B9%D9%84%D9%89_%D8%A3%D9%87%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%84%D9%8A%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AD%D9%81%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D9%8A%D8%A8_%D9%81%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AF_%D8%B9%D9%84%D9%89_%D8%A3%D9%87%D9%84_%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%84%D9%8A%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%8A%D9%88%D8%B1%D9%82%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%8A%D9%88%D8%B1%D9%82%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%8A%D9%88%D8%B1%D9%82%D8%A9
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تضرع إليو وشكر نعماءه وإجابتو لدعائو، فكيف تقولون إن عيسى فاعتًف أن ا﵁ إبؽو وربوّ 
 بٍ 1«ىو ا﵁ الذي خلق السماوات والأرض؟ وىل يكون في العقول السليمة أشنع من ىذا؟

 .3 .«2"رسلتٍ ىو يشهد ليأالربّ الذي : " قول ابؼسيح» أورد بعد كلبم لو  
ما ىو إلاّ نبي  وبعد ىذه النصوص التي اقتبسها من أناجيلهم والتي تبتُّ أن ابؼسيح 

 ابػالق لكل شيء، وىو كذلك الابن  ىو أن ابؼسيح الربّ في بؼعتقدىم اوأورد نصمرسل، 
نؤمن با﵁ الواحد الأب مالك كل شيء صانع ما يرى وما لا »: الولد الإلو الذي ولد من مرنً

يرى، ونؤمن بالرب ابؼسيح ابن ا﵁ الواحد، بكر ابػلبئق كلها لو حق من جوىر أبيو وىو 
 .4«خالق كل شيء

وكذب الكافر على الأنبياء، وحاشاىم أن يقولوا مثل »: لاقف عليهم ردا عقليا مقنعافرد 
نؤمن با﵁ الواحد الأب مالك : فأولو. وىذا الكلبم ينقض بعضو بعضا...ىذا الكفر ا﵀ال

. كل شيء صانع ما يرى وما لا يرى، ونؤمن بالربّ الواحد ابؼسيح إلو حق من جوىر أبيو
ففي أول الكلبم الشهادة ﵁ بأنو واحد، وفيما يليو الشهادة عليو تعالى بأن لو ولدا، وىو إلو 
مثلو وأنو من جوىره، وىذا غاية الكفر والشرك، وفي غاية الضد والتناقض لوحدانية ا﵁ الواحد 

إن ا﵁ خالق كل شيء، بٍ قال فيما : الصمد تبارك وتعالى عن كفرىم، وقد قال في أول كلبمو
ونؤمن بأن ابؼسيح خالق الأشياء كلها الذي بيده أتقنت العوالم كلها، وأثبت أنو مع ا﵁ : بعد

 وىكذا نرى أن عبد ا﵁ التًبصان يركز على .خالقا لكل شيء، وىذا من أفضح التناقض
 .تناقض أناجيلهم، ويتصيّد تضادىا بػبرتو بديانتهم

                                                 
: ـ برفة الأريب في الرد على أىل الصليب، انسلم تورميدا الشهتَ بعبد ا﵁ التًبصان الأندلسي، تقدنً وبرقيق وتعليق1

. 125: م1992، 3بؿمود علي بضاية، دار ابؼعارف، القاىرة، ط
 .12/44:  ـ إبقيل يوحنا، الإصحاح2
. 122:  ـ برفة الأريب في الرّدّ على أىل الصليب3
 .101:  ـ ابؼصدر نفسو4



         ـ قضايا العقيدة والكتب السماوية ـوار الأديان في الأندلسحموضوعات 

 

81 

 

إن ا﵁ صانع ما يرى وما لا يرى؛ فدخل فيو ابؼسيح لأنو بالضرورة بفا يرى، بٍ : وكذلك قولو
، وىذا تناقض ورعونة، «إن ابؼسيح خلق كل شيء، وأنو غتَ مصنوع»:عقب على ذلك بقولو

وبعد ذلك يستدل التًبصان بنصوص كتابهم   .لو ميزتها البهائم لأنكرتها على النصارى
واعلموا أن في نصوص كتبهم ما يبطل ىذه العقيدة، وبصيع عقائد كفرىم في »:ابؼقدس، فقال

إن ا﵁ ىو خالق " :ابؼسيح وىو ما قال لوقا في الفصل الرابع عشر في قصص ابغواريتُ قال
العوالم بجميع ما فيها وىو رب السماوات والأرض، لا يسكن ابؽياكل التي طينتها الأيدي، ولا 

بوتاج إلى شيء من الأشياء؛ لأنو ىو الذي أعطى الناس ابؽياكل والنفوس وبصيع ما ىم فيو 
، فالنص يدل دلالة قاطعة على أن الربّ عندىم لا يسكن ابؽياكل 1"فوجودنا بو وحياتنا منو

 بالضرورة ىو من ابؽياكل، فالنصارى تسميو الناسوت التي طينتها الأيدي وابؼسيح 
 .وبالتالي نقض ىذا النص من إبقيلهم دعوى ربوبية ابؼسيح

عليهم )وىذا الكلبم الذي قالو لوقا ىو الذي نزلت بو كتب ا﵁ تعالى ونطقت بو  أنبياءه 
فقد تبتُ أن عقائد النصارى كلها كفر مفتعل وبؿال ركيك، وتناقض قبيح لم  (السلبم

يأخذوىا عن كتب ا﵁ ولا عن أنبيائو وإبما قلدوا فيها دعاوى باطلة، وأىواء كاذبة مهّدىا بؽم 
ىذه العقيدة التي لا اختلبف فيها بتُ  »: كل كفّار أثيم ، بٍ ردّ عليهم بدليل عقلي قائلب

بصاىتَكم إن لم تكونوا نسبتموىا لكتاب ولا نبي أخبرونا عنها ىل ىي حق أو كلها باطل؟ 
وإن قالوا بعضها حق وبعضها باطل فقد أبطلوا بعضها وكفروا بو، لأن الباطل لا يدان بو، 

وإن قالوا كلها حق، فقد اعتًفوا فيها بأن ابؼسيح بـلوق مولود، وأن ا﵁ تعالى خالقو، وخالق 
 . 2«بصيع ما يرى ولا يرى

 

                                                 
  103:  برفة الأريب في الرد على أىل الصليب ـ1
. 104: ـ ابؼصدر السابق2
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  :1الحوار العقدي عند اليهودي إبراهيم بن سهل/ 10
، يسألُ فيها اليهودي  الغرناطي بؿاورة حدثت بتُ أحد اليهود وابؼفتي ابن لبأورد الونشريسي في معياره

: عن القضاء والقدر بأبيات شعرية، يقول فيها
ــةِ  يـــنِ، ذِمدِّييُّ دِينِكُمْ  بَرـَــييَّــــرَ دُليـُّـــــوهُ بـِـــأَوْضَــــحِ حُــــــــجيَّ    أيَـَــــا عـُـــلـَـمَاءَ الــــددِّ

، فَمَا وَجوُ حِيلَتِي؟  2إِذَا مَا قَضَى رَبيدِّ بِكُفْريِ بِزَعْمِكُمْ  ولمَْ يَـرْضَوُ مِتٍدِّ
أراد اليهودي في ىذين البيتتُ أن يفحم ابؼسلمتُ بتساءل عن القضاء والقدر، وىو يعلم أن 

ولكن غرضو كان لتعجيز ابؼسلمتُ لا للبحث عن . أركان الإسلبم الإبيان بالقضاء والقدر من
 "ذلك أنو لا يعتًف بالإسلبم كدين بظاوي بل ليستهزئ بو؛ نستشف ذلك في قولو  ابغقيقة،

 ".   ببِززَععْمبِ كُمعْ بِكُفْريِ إذَا مَا قَضَى رَبيدِّ 
أي يريد أن القضاء الكوني شيء ، والإرادة تعارضو ، : قضى بكفري ولم يرضو متٍ : وقولو 

 وإبما أبؽم كل عبد فجوره وتقواه، وتركو في ىذه  الكفرلعبادهلم يرد بؽف تعالى كذب لأن ا وىذا
 :الدنيا ليختار طريقو، بٍ يواصل اليهودي قولو

، فَـهَل إلىـــــــــــــدَعَاني، وَسَ           ولي سَبِيلٌ؟ بَـيـدِّنُوا لي قَضِييَّتِي ـــ دُخُ       ديَّ البَابَ عَتٍدِّ
 3 فَمَا أنَاَ راَضٍ باِلَذِي فِيوِ شِقْوَبٌ     ضَا ـــــارْضَ باِلقَ : قَضَى بِضَلبلي، بٍُيَّ قاَل          

أراد اليهودي من خلبل ىذين البيتتُ أن يبرىن للمسلمتُ قصور عقيدتهم، وتناقضها، بٍ 
 : يواصل

                                                 
ـ إبراىيم بن سهل الإسرائيلي ، ولد ونشأ في إشبيلية في القرن السابع ابؽجري، تتلمذ على يد أساتذة النحو واللغة 1

 .ابؼشهورين في وقتو، نظم الشعر وابؼوشحات في سن مبكرة حتى عدّ شاعر الأندلس
ابؼعيار ابؼعرب وابعامع ابؼغرب عن فتاوى أىل إفريقية والأندلس وابؼغرب، أبو العباس أبضد بن بوي الونشريسي، خرجو ـ 2

ه ـ 1401بصاعة من الفقهاء بإشراف بؿمد حجي، نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلبمية ابؼملكة ابؼغربية، 
 .266: 11م، ج1981
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قْ ـــــنْ ــــــفإَِنْ كُ        
َ
 ؤْمِ بلَييَّتِي ـــــــــــرْضَى بِشُ ــــــــــــي لا يَ ــــرَبدِّ ــــــــــــــــــــفَ ... ياً ـــــضِيدِّ ياَ قَـوْمُ راَضِ ــــتُ باِبؼ

 1فَـقَدْ حِرْتُ دُليُّوني عَلى كَشْفِ حِتَبٌ ...          فَـهَل لي رضَِا، مَا ليْسَ يَـرْضَاهُ سَيدِّدِي 
 في قولو ، وأنو مستَّ لا حيلة لو، وىذا ما قالو ابؼشركون من قبليّ أي أنوّ ستَضى بابؼقض

:         2 . أي أنو لا إرادة : وا﵁ لا يرضى بشؤم بليتي : وقولو

لو على الكفر فكيف يعذبو ا﵁ عليو ، وىذه ىي شبهة ابؼعتزلة في مسألة خلق أفعال العباد ، 
 . وىذا كلو تلبيس ، وخلط بتُ الإرادة الشرعية والإرادة الكونية

شِيئَةِ؟ ... يئَةً ــــي الكُفْرَ مِتٍدِّ مَشِ ـــــاءَ رَبدِّ ـــــــــــإذَا شَ        
َ
  فَـهَل أنَاَ عَاصٍ في اتدـِّبَاعِ ابؼ

 يـــفُوا باِلبـَراَىِتُِ عِلتِ ـــــــــــــفبَِاَِ﵁ فاَشْ ... وَىَل لي اخْتِيَارٌ أَنْ أُخَالفَ حُكْمَوُ؟          
 ، وأنا اتبعت مشيئة ا﵁ فهل أنا عاصٍ ، وىل لي افراك أن أكون لو أن ا﵁ شاء : يقول 

  .حكمو الذي حكم لي بو اختيار أن أخالف
وىل لي اختيار أن أخالف حكمو ، يريد أن بهعل ابغكم الشرعي حكم كوني، وإن : وقولو 

، وينهي القصيدة بالاستهزاء وىو طلبو البراىتُ خالفتو أبغضك ا﵁ وأبعدك وعذّبك على ذلك
 .على صحة العقيدة الإسلبمية حتى تشفي علتو

إن العبد بؾبور مقهور على بصيع أقوالو : أنو إيراد على مذىب ابعبرية القائلتُ: حاصلو
. بل ىي عندىم واقعة بغتَ اختياره؛ وأفعالو؛ وإنو لا قدرة لو على شيء منها

. وىذا القول باطل بالكتاب والسنة، وباطل بالعقل وابغس؛ كما سيأبٌ بيانو إن شاء ا﵁
. وبصيع ابؼسلمتُ من بصيع الطوائف أىل السنة وغتَىم ينكرون ىذا ابؼذىب ويتبرؤون منو

فيقول ىذا ابؼشبو على ابؼسلمتُ، ابؼشكك بؽم، بانيا على مذىب ابعبرية الذي يتبرأ منو بصيع 
إذا كان ا﵁ قضى علي بالكفر، وقدر علي » : الطوائف سوى غلبة ابعهمية من ابعبرية يقول

                                                 
 265 : السابقـ  ابؼصدر 1
. 148: ـ سورة الأنعام2
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أن لا أكون مسلما، أو قدر علي ابؼعاصي وأن لا أكون طائعا؛ فكيف لي ابػلبص من الكفر 
وابؼعاصي؟ 

وكيف أبسكن من الإبيان والطاعة بعدما قضى علي الكفر وابؼعصية؟ فهل أكون معذورا إذا 
كيف أبصع بتُ  بذرأت على الكفر والفسوق والعصيان، وأنا لا حيلة لي في الانفكاك عنها؟ 

الرضا بالقضاء، وبتُ الرضا بابؼقضي، من الكفر وابؼعاصي؛ فإن ا﵁ لا يرضى بالكفر والفسوق 
والعصيان، فكيف قدّرىا عليّ، وىو لا يرضاىا؟ 

 :1الحوار العقدي عند المفتي ابن لب الغرناطي/ 11
: فردّ عليو ابن لب بقصيدة طويلة منها قولو

       أَلَا أيَيـُّـــــــــهَا الَأعـــــــــــــمَى اَ﵀ــــــــــــــتَيَّ لـُـــــــــــــبيُّوُ       بَزـَـــــــــــــييَّـــل أَوْىَــــامًــــا بِغـَـــــــــتَِ تَـثبَيُّتِ 
       تَـعَدَيتَ طـَــــــــــوراً حــُـــــــــــــــطيَّ طُورُكَ دُونوَُ       وَرُمــــــــــتَ مَــراَماً أنَتَ عَـنوُ بِعُزلَتِي 
       فَأَصبـَـــحتَ في تــــيوٍ وَعَــــمـــيـَــــــاءَ سَـائرِاً       بِغـَــــيـــــرِ دَليِـــــــلٍ في شِـعَابِ مَضَليَّةِ 
       وَللِسَــــــــتَِ في ىَــــــــــذَا ابؼــجَالِ مَـــــــــــعَارجٌِ       تـَــــــرقـَــى فـِـــــــيهَا رتُبـَـــــةً بعَـــــدَ رتُــــــــبَةِ 
       بَزَطيَّى إِلَى العَــــــليَا بـِـــــكَ ابَعهلُ ظــــــلةٍ       وَأنَتَ عَــــــــنِ السيُّفلَى بِحَالِ بَؿَطيَّةِ 

ليَّ مِليَّةِ ــــتْ كُ  ــَليــَّ دْ عَطـــــــهُ قَ تـــُ ــــمِليَّ فـَـ      دٍ ـــــــــــمَ ــــبيدِّ مُحَ ــــــــنْ باِلنَ ـــــــــــــــددِّق وَآمِ ــــصَ فــــــَ       
. 2«تاَبٍ وَسُنيَّةِ ــنْ كِ ــيلَ ىُدَاىَا مِ ــــــــدَلِ مِسْ      ـــمِ الشيَّريِعَةِ وَالتَ لـــْ ـــــــــوَعَودِّلْ عَلَى عِ       

                                                 
أبو سعيد فرج بن قاسم بن أبضد بن لبّ، الثعلبي الأندلسي  (م1380 ـ 1301ىـ ـ 782ىـ ، 701 )ـ ابن لب 1

الغرناطي، فقيو مالكي ومفسر أصولي، مقرئ وأديب ناظم ومتكلم، وصفو صاحب نيل الابتهاج بأنو من أكابر علماء 
نيل الابتهاج بتطريز الديباج، أبضد بابا التنبكتي، إشراف عبد ابغميد عبد ا﵁ ابؽرامة،  ).ابؼذىب ابؼتأخرين وبؿققيهم

 . 357: م1989، 1منشورات الدعوة الإسلبمية، طرابلس، ليبيا، ط
ـ ابؼعيار ابؼعرب وابعامع ابؼغرب عن فتاوى أىل إفريقية والأندلس وابؼغرب، أبو العباس أبضد بن بوي الونشريسي، خرجو 2

ه ـ 1401بصاعة من الفقهاء بإشراف بؿمد حجي، نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلبمية ابؼملكة ابؼغربية، 
 266: 11م، ج1981



         ـ قضايا العقيدة والكتب السماوية ـوار الأديان في الأندلسحموضوعات 

 

85 

 

 وردّ ابن لب الغرناطي مرتكز على قواعد الشريعة الإسلبمية، فذكر لو أن شريعة بؿمد  
أبطلت كل شريعة سبقتها، وأن فهم كنهها بوتاج إلى جلد ومصابرة حتى يتًقى فيها من رتبة 

إلى رتبة، ولكن جهل النصراني بقواعد العقيدة الإسلبمي ىو الذي أعمى بصتَتو، غتَ أن 
ابؼلبحظ على رد ابن لب تغليب جانب النقل على جانب العقل، ولعلّ ذلك راجع إلى أن 

 .العهد الذي عاش فيو ابن لب كان جانب التصوف بدأ يطغى على البلبد الإسلبمية
  :1الحوار العقدي عند الأديب أبي طالب عبد الجبار/ 12
نَظَمَ الأديب أبو طالب عبد ابعبار منظومة علمية تاربىية طويلة، ضمّنها بصلة من  

ابؼوضوعات على اختلبفها، ولعل من أىم ىذه ابؼوضوعات مبدأ توحيد ابػالق بأدلة عقلية 
، والعلم ا﵀دث ىو منطقية، مهد لو بتقسيم العلوم جاعلب العلم القدنً ىو معرفة الإلو 

 :العلم الذي يتناول أمور ابغياة فقال
  وَالعِلْمُ عِلْمَانِ أيَـَـــــا مَـــــــنْ يَـبْحَــــــــثُ عِلْــــــــــــــــــمٌ قـَـــدِنًٌ بٍُيَّ عِـــــــــلمٌ بُؿدَثُ 
  إِنيَّ القَـــــــــــــــدِنًَ عِلـــمُ رَبدِّ العَــــــــــــــــرشِ بــَــــــــاريِ البـَـــــــــريِيَّةِ الشيَّدِيدِ البَطشِ 
  وكَُليُّ عِلمٍ بُؿــــــــــــــــــــــــــــــــــدَثٍ عِــــــــــلمَانِ عِلمٌ ضــَـــــــــــــــــــــــــرُوريِيٌّ بـِــــــــلَب برُىَانِ 
 2 كَــــــــالعِلمِ أَنيَّ اثنَتُِ ضِعــــــــفُ وَاحِدٍ وَأَن ليَسَ قـَــــــــــــــــــــــــــــــائِمٌ كَــــــــــــقَاعِدِ 

 :بٍ انتقل إلى البرىنة على وحدانية ا﵁ بدنطق الاستدلال والتفكر والتدبرّ، فقال
 وبعـــــــدَهُ فـَــــــعـِلــمُ الاسْـــــــــتِدلَالِ   وَابؼـــــــــــنطـــــــقُ البـــاحـــثُ عن أَحْوالِ  

ـــــرْ   يــُــــــــــــــــــــــدركُِ ىَــــــــــــــــــــذَا كُليُّ مَن يعَتَبر    مَا فيوِ مَا ينَظـُــــــرُ مَــــن يُـفَكدِّ
  وصَانِعُ العَــــالمَِ فـَــــــــــــــــردٌ صَـمَدٌ   وَالصيُّـــــــــــــــــــــــــــــنعُ لمَ يُشـــركِْوُ فِيوِ أَحدْ 

                                                 
الذختَة في بؿاسن أىل ابعزيرة  )ـ من أىل شقر، كان يعرف بابؼتنبي، لو أرجوزة في التاريخ عاش إلى زمن ابؼرابطتُ 1

1/2 :916 .)
  924 :1/2: ـ الذختَة في بؿاسن أىل ابعزيرة2
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  فَصُنعُ الاثنَتُِ اشتًاَكٌ مِنــهُمَا   لَا بَىـــــــــــــــــــــــــــلُوَانِ مِن تـَـــــــــــــــــغَايـُــــــــــــــــــربِِناَ
  وكَُليُّ مَا زاَدَ عَــــلَى اثنَتُِ كَـــذَا   مَن خَالَفَ التيَّوحِيدَ فَـهُوَ قـَـــــد ىَذَى

 1 وَالانــــــــــفِراَدُ غَايـَــــــــةٌ في ابؼــدحِ  وَالاشْتًاَكُ مِن دَوَاعِـــــــــــــــــــــي القَــــــــدحِ 
 لا شريك لو بأدلة أقرّ أبو طالب عبد ابعبار من خلبل ىذه الأبيات وحدانية ا﵁ وأنو 

 :عقلية؛ بٍ انتقل للردّ على النصارى واليهود والمجوس والبرابنة ونقد عقائدىم فقال
 وَللِنـَــــــــــــصَــــــارَى القَـــــولُ باِلتيَّثلِيثِ  أفَظِعْ بوِ مِن مَــــذىَـــبٍ خَبِيثِ 
 وَطاَبَـقُـــــوا الييَّـــــــــــهُودَ في التيَّجسِيمِ  أُففٍّ لـَــــــــــــــوُ مِن مَـــذىَبٍ ذَمِيمِ 
 وَللِـــــــــــــبـَراَىِـــــــــــــــمِـــــــــــــــييَّةِ وَالمجـُـــــــــــوسِ  مَقَــــــــــالُ سُــــوءٍ ليَــسَ للِقُديُّوسِ 
 2جَـــــــليَّ الِإلـَـــــوُ الفَــــردُ عَــــن شَريِكٍ   فَـهُــــــــوَ ذُو التيَّقدِيسِ وَالتيَّبريِكِ 

حكم أبو طالب على عقيدبٌ اليهود والنصارى بالضلبل لأنهما خالفتا جوىر التوحيد 
فالنصارى قالوا بالتثليث أي أن ا﵁ تعالى معو شركاء ـ تعالى ا﵁ عن ذلك ـ واليهود جسموا 

 وبالتالي ىدموا أىم ركن من أركان الإبيان لأن كل جسم ىو بالضرورة بؿدث، وكل الباري 
 . بؿدَثٍ إلاّ لو من بؿدِث

كما أشار إلى عقيدبٌ البرابنة والمجوس الذين أساءوا إلى الذات العلية، بٍ ينتقل إلى تقرير 
 : الوحدانية من خلبل التدبرّ في ىذا الكون فيقول

ةٍ تفُـــــــــــــــضِي إِلَى انتِهَاءْ       وكَُليُّ بَؿسُوسٍ فـَــــذُوا ابـــــــــــتِدَاءْ  وَمُــــــــــــــــــديَّ
..................                                   

                 وكَُليُّ شَيءٍ جَــوىَرٌ أَو عَـرَضْ إِلايَّ الذدِّي الطـَـــــــــوعُ لوَُ مُفتـَرَضْ 
.................                                   

                                                 
 925 :1/2: ـ ابؼصدر السابق1
 925: 1/2: ـ ابؼصدر نفسو2
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                 وَتَعــــــلَمُ الأنَـــــوَاءَ وَابؼـــــــنـَــــــــازلِْ          ذَا طـَــــــــــــــــالِعٌ مِـــــنـــــــــهَا وَىَذَا آفِلْ 
 1                شَـــــــــــــــــوَاىِدُ تَشهَدُ باِلتيَّوحِيدِ   للِوَاحِــــــــــــــــــــــــــــــــدِ ابؼبتَدعِِ ابَغمِيد

 
 :2"أفوقاي"الحوار العقدي عند أحمد بن قاسم الحجري / 13

للمورسكي أبضد بن قاسم ابغجري " بـتصر رحلة الشهاب إلى لقاء الأحباب"يعد كتاب 
ابؼلقب بأفوقاي أحد أىم ابؼصادر التاربىية التي أرّخت لتلك الفتًة التي عاش فيها الأندلسي 

بدينتُ، النصرانية ظاىراً، والإسلبم باطناً، وقد وثّق لنا ابغجري حوارات دارت بينو وبتُ 
على أن الطابع العام . بؾموعة من القسيستُ والرىبان ، حاول كل طرف أن يثبت صحة دينو

الذي ساد ىذه ا﵀اورات غلب عليو ابعانب العقلي في توظيف ابغجة والدليل، فقد 
استعملت ابغجج العقلية القائمة على ابؼنطق والقياس، لسعة اطلبع ابغجري العميق على دين 
النصارى، فقد عاش ما يقارب اثنتتُ وثلبثتُ سنة في إسبانيا وابؼرجح أنو عاشها كمسيحي في 
ظاىره، ودليلنا في ذلك أنو بردث عن تفاصيل العبادات ابؼسيحية، حيث يبدو أكثر إطلبعا 

 :  على نظريات النصارى،  خاصة في مسألة التثليث،  وسنعرض فيما يلي بعضاً منها

                                                 
 926: 1/2: ـ ابؼصدر السابق1
وتعتٍ بؿامي أو قانوني، ولد ;، ) (Abogadoـ ىو شهاب الدين أبضد بن قاسم ابغجري ابؼعروف بأفوقاي 2

ودبلوماسي  موريسكي م، ىو رحالة ومتًجم 1640  بعد سنةبتونس انقطعت أخباره ،م1569بالأندلس سنة 
، ىرب من إسبانيا وبعأ للمغرب وعمل في خدمة سلبطينها غرناطة ، إحدى قرى"ابغجر"مغربي، ينتسب إلى قرية 

إلى غاية فتًة  وأبو مروان عبد ابؼلك بن زيدان وزيدان الناصر أبضد ابؼنصور الذىبي بدايةً في بلبط كل من السعديتُ
رحلة الشهاب إلى لقاء  ابؼعنون أدب الرحلبت أىم مؤلف للحجري ىو كتابو في.الوليد بن زيدان السلطان
 ىـ، 1048 ربيع الثاني 10تربصها عن الإسبانية في « العز وابؼنافع للمجاىدين بابؼدافع»ولو غتَ ذلك  .الأحباب

الأعلبم، ختَ الدين الزركلي، دار العلم  ) .في علم الفلك« الزكوطية»وترجم عن الأسبانية أيضا رسالة تسمى 
.(  1/198: م2002، 15للملبيتُ، بتَوت، لبنان، ط 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3_(%D9%85%D8%AF%D9%8A%D9%86%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3_(%D9%85%D8%AF%D9%8A%D9%86%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3_(%D9%85%D8%AF%D9%8A%D9%86%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/1640
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%B3%D9%83%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%B3%D9%83%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%B3%D9%83%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B7%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B7%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B7%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%B9%D8%AF%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%B9%D8%AF%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A7%D8%B5%D8%B1_%D8%A8%D9%86_%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A7%D8%B5%D8%B1_%D8%A8%D9%86_%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A7%D8%B5%D8%B1_%D8%A8%D9%86_%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%83_%D8%A8%D9%86_%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%83_%D8%A8%D9%86_%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%84%D9%83_%D8%A8%D9%86_%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B2%D9%8A%D8%AF%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D8%A7%D8%A8_%D8%A5%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D8%A7%D8%A8_%D8%A5%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D8%A7%D8%A8_%D8%A5%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D8%A7%D8%A8_%D8%A5%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D8%A7%D8%A8_%D8%A5%D9%84%D9%89_%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8
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وجاء إلينا تاجر كنت عرفتو في مراكش ابظو فرط، ولطول مكثو ببلبد » :يقول أفوقاي
: وقال. ابؼسلمتُ كان يعرف العربية غاية، وبدا يتكلم في دين ابؼسلمتُ، ويشكر دينو

بل صحيح لأني بظعت : ىذا باطل، قال: ابؼسلمون في دينهم مباح الزنا والسرقة، قلت
وابؼومن يسرق؟ : يزني، قال: ابؼومن يزني؟ قال لو: علماءكم يقولون أن بعضاً سأل نبيكم، قال

ابؼومن الذي ما : قلت لو. ابؼومن يكذب؟ قال لو؟ ابؼومن ما يكذب: يسرق، قال أيضاً : قال
 ، في ىذه الفقرة حاول التاجر توظيف حديث النبي 1«...يكذب فلب يسرق ولا يزني، 

ولكن ردّ عليو ابغجري بأدلة قاطعة تدحض حجّتو مستمدا إياىا من شريعة . لدعم حجتو
ابؼسلمتُ وما درجوا عليو من إقامة ابغدود، وقد كانت مطبقة في ذلك العهد، فكيف يعقل 
أن مسلما يسرق ربع دينار فتقطع يده، أو يزني ا﵀صن فتَجم حتى ابؼوت وىو أكبر دليل 

  وكيف تقول ذلك وعندنا أن من يسرق »:على أن الإسلبم لم يبح لا السرقة ولا الزنا، قال
لينتقل التاجر . 2«ما يساوي ربع دينار تقطع يده شرعا، وإذا زنا ا﵀صن يرجم إلى أن بيوت

 كان سيدنا عيسى :   بٍ زاد في مدح دينو إلى أن قال»:إلى التباىي بعقيدة دينو، فقال
 . »3ابن ا﵁، وابن إنسان، وأنو مات ليخلص الذنب الأول عن سيدنا آدم 

فأجابو ابغجري بطريقة بـتلفة، ذلك أنو استعمال أبياتا شعرية نسبها للقاضي عياض، وىو 
أمر نادر في بؿاوراتو، فتقريبا ىذه ىي ابؼرة الوحيدة التي يستعمل فيها حجة شعرية في ردّه على 
النصارى، وىو ما بيكن أن نفسره بابؼعرفة ابعيدة للطرف الآخر باللغة العربية لطول مكثو ببلبد 

أقول لك في ابعواب شعرا نسبو بعض : قلت »: ابؼسلمتُ كما أخبرنا بو ابغجري؛ قال
 : للقاضي عياض، وىو ىذا

                                                 
، حرّرىا وقدّم "أفوقاي" ـ رحلة أفوقاي الأندلسي ـ بـتصر رحلة الشهاب إلى لقاء الأحباب ـ ، أبضد بن قاسم ابغجري 1

. 49: 2004، 1بؿمد رزوق، دار السويدي للنشر والتوزيع ، أبو ظبي ، الإمارات العربية ابؼتحدة، ط: بؽا
 49: ـ ابؼصدر نفسو2
 49: ـ ابؼصدر نفسو3
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 عَجَـبًا للِنَصَارَى في نبَِيدِّـــهِــمْ   وَإلِـَــــــــــــى وَالـِـــــدٍ نَسَــــــــــــــــــــــــــــبُوهُ 
 .أَسْلَمُـوهُ إِلَى اليـَهُودِ وَقـَــــــالُوا   إنِيـَّـهُــمْ بـَــــــعْــدَ صَــــلْــبـِــوِ قـَـتـَـلـُوهُ 
 فإَِذَا كَــــــانَ مَا يَـقُولُونَ حَقًا فـَـــاسْــــألَـُـوىُــمْ أيَـْـنَ كَانَ أبَوُهُ؟

بوُهُ   فإَِذَا كَـــــــانَ راَضِـيًا لِأذََاىُـــمْ   فاَشْكُرُوىُمْ لِأَجْلِ مَا عَذيَّ
  1وَإِذَا كَانَ سَاخِــطاً لِأذََاىُمْ   فاَعْبُدُوىُـــــــمْ لِأنَيـَّــــــــــــــهُمْ غَلَبُوهُ 

 .«فبهت التاجر ولم يعرف ما يقولو
ويعرض علينا ابغجري حوارا آخر دار في بؾلس السلطان السعدي أبضد بأسلوب جذاب 

وكان قد ذكر لي رجل من علماء النصارى في مدينة مراكش، وكان راىباً بٍ » : ومشوّق؛ قال
إن : أسلم، وبظي برمضان، بٍ مشى إلى بلبد السودان، ومات بها ـ وا﵁ أعلم ـ، وقال لي

السلطان مولاي أبضد ـ ربضو ا﵁ تعالى ـ أمر بإحضاره بتُ يديو بعد أن علم أنو من علماء 
إنو أحد الثلبثة في الألوىية أو :  ؟ قالماذا تقولون في سيدنا عيسى : النصارى، فقال لو

: قال لو السلطان. وإنو مات ليخلص العالم من الذنب الأول الذي عملو أبونا آدم: كما قال
أنا أضرب لك مثلب حتّى ترى الغلط الذي أنتم عليو، فقدر أنتٍ أمرت أن من يدخل في ىذا 

البستان الذي بدارنا السعيدة نقتلو، واتفق أن واحدا بفن علم بابؼنع دخل في ىذا البستان 
اقتلوه : وعصاني، فلما صحّ ذلك عندي أمرت ابػدام أن يأتوني بابنتُ فلما أحضروه قلت بؽم

ىذه مسألتكم على : قال للراىب. لأجل دخول فلبن في ابعنان الذي نهيت عن الدخول فيو
زعمكم أن عيسى ىو ابن ا﵁ وقتل، وىل يقول عاقل بدثل ىذا القول؟ فخرس الراىب وبهت، 

 .2«ىذا الكلبم لم يبق لكم ما تقولون: ولم بهد ما بهاوب بو، قلت لو

                                                 
. 50: ـ ابؼصدر السابق1
  50: ـ  ابؼصدر نفسو2
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غتَّ أفوقاي طريقة إثبات فساد عقيدة النصارى ، ذلك أن عرضو بؽذه القصّة يبتُّ قدرتو 
 . على البرىنة بأساليب متعددة ، وبهعل منو بؿاورا صعب ابؼراس

 أن بعأ أفوقاي إلى طريقة أخرى لإقناع الراىب بفساد عقيدة النصارى، فحاشا الباري 
 .يكون ظابؼاً، بأن بهعل الابن يدفع بشن خطيئة الأب، فهذا بؿال في حقّ ابؼولى جلّ وعلب 
وكما ذكرنا، يتختَّ ابغجري في كلّ مرة سلبحو ابغجاجي بحسب الطرف ابؼقابل، ففي 

ا﵀اورة التالية بقده يفحم خصمو وىو مقيم بتُ ظهرانيهم بعرض مثلٍ على شكل قصة؛ قال 
وبؼا دخلنا رأينا ابغيال وابؼتًىبتُ بهذبون ابؼاء بو، ورأيت الرىبان باللحا غتَ مقصوصة، »: فيها

ىذا الرىبان عندبنا أولاد؟ قال ـ وىو متعجب كيف : ما ليس من عادة ابؼتًىبتُ، قلت لأبرت
رأيتهم بلحا طول، : أما علمت أن الرىبان لا يتزوجون؟ قلت: تسأل عن أولادىم ـ 

وسألو . الدراوش على أنواع: أنو يكون بؽم أولاد وأنا عارف بأمرىم، قال لي (كذا)فاستدللت 
بلغتٍ أن أخي فلبنا شقيقي كان : مسلم من مراكش، فتعجب وقال: الراىب عتٍّ، قال لو

بإصطنبول ودخل في دين التًكيتُ ونفسي بردثتٍ أن أمشي إلى تلك البلبد نلتقي بأخي، قال 
ىل ىو أفضل عند ا﵁ تعالى، وعندكم ترك : ماذا تريد ببلبد ابؼسلمتُ؟ قلت للراىب: لو أبرت

قدر أن السلطان نادى رجلتُ وأنعم عليهما، : كثتَ يتزوجون، قلت لو: قال الراىب. الزواج
فالواحد قبل نعمة السلطان وشكره عليها شكرا دابيا، والثاني لم يقبلها، وذلك أن ا﵁ ـ عزّ 

وجلّ ـ زين ىذا العالم من أجل بتٍ آدم الذي يعمل قدر جهده ليكون لو أولاد ليشكروا ا﵁ 
قال . تعالى بعده على ما أنعم عليو فهو بشاكر، والذي لم يقصدىم ولا يريدىم فليس بشاكر

الزواج سبب في الأولاد لعمارة العالم وعبادة ا﵁، والشكر عليها، لأن : كثتَ من يتزوجن قلت
ىل في دينكم يوم ابغساب؟ إذا سئل إنسان عن عمل صالح : بٍ قلت لو... الإنسان فانٍ، 

تركو أو عملو، ىل ينجو بقولو أنا ما عملتو ولكن عملو غتَي؟ فتوقف الراىب عن ابعواب، 
وبينما كنا سائرين في الطريق بتُ الأشجار رأيت شجرة . ادخلوا معي فدخلنا بستانا: وقال لنا
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إذا لم تعمل : قلت، لتثمر وتعمل فاكهة: بؼاذا غرستم ىذه الشجرة؟ قال: لم تثمر، قلت
 .1«وعلم أن ابؼثال كان عليو. فاكهة ما يصنع بها؟ فتبسّم

فابغجة بالغة والرسالة التي أراد ابغجري أن يوصلها للراىب وصلتو ، ذلك أنو لم يستطع 
  .حتى ابغديث معو، فاكتفى بالابتسامة

ومن النماذج التي عرضها ابغجري، اللقاء الذي بصعو مع نسوة نصرانيات من علية القوم، 
 كيف بكم لم »:وأرادت إحداىن أن بررجو بسؤال في العقيدة؛ قالت بعد أن أظهرت غضبا

، غتَ أن اطلبعو على دين النصارى وعاداتهم في ا﵀افل، جعل أسئلتها ترتدّ 2«تعرفوا ا﵁؟
. البرىان بدا قلت في كتابك الذي عندك، وبو تثبت ما قلت لك .... »: عليها؛ قال بؽا

انظري : قلت بؽا. ىا ىو الكتاب: فأخذت الكتاب ووضعتو بتُ يدي على ابؼائدة، وقالت
اقرئي الأمر الأول من : قلت بؽا. ىا ىي: ففتشت في الكتاب ، وقالت. العشرة الأوامر الربانية

لا تعمل صوراً، : قال ا﵁ تعالى: الأمر الأول من العشرة: العشرة في دين ا﵁ فقرأت، وقالت
ابؼسلمون ما يعملون صوراً ولا يعبدونها : ولا تعبدىا، اعبد ا﵁ وحده، وبؼا أن قرأتو قلت بؽا

. ويتحفظون من ذلك حتى أن النسا اللببٌ تَـرْقَمْنَ لم تصورن في رَقْمِهَا أبدا شيئا فيو روح
كان لي أقولو لك في : قلت بؽا. ليس عبادتنا للؤصنام لذاتها، إبما ذلك للمشبو بو: قالت

ماذا ىي؟ قلت : قالت. الشبيو وابؼشبو، ولكن أتركو لنحرك بؼسألة أخرى لن بذدي بؽا جوابا
تعملون : نعم ، قلت بؽا: لا تعملوا صوراً ، ولا تعبدوىا، قالت : الأمر الرباني بالنص قال: بؽا

غلبتٍ وما : أصناما أم لا ؟ فكان بؽا إنصاف للحق وعقل، ونظرت النسا، وقالت بؽن بلسانهن
 . 3«وجدت بدا بقاوبو بو

                                                 
 56: ـ ابؼصدر السابق 1
 73: نفسوـ ابؼصدر  2
. 74: ـ ابؼصدر نفسو 3
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لقد حاور ابغجري ابؼرأة حوارا عقليا بؿضا، متخذا من الكتاب الذي برملنو نساء كبار 
 ، مقتًحا عليها جزئية واحدة بسيطة في االقوم في كل بؿفل عندىم ، حجة لدحض ادعاءاتو

أول ذلك الكتاب، متمثلة في الصور والأصنام؛ فقد حاول ابغجري أن يثبت بؽا من خلبل 
الإبقيل أن الرسم والأصنام بؿرّمان، متجاوزا بعد ذلك بـاطبة ىذه ابؼرأة إلى بـاطبة القارئ 

، تنهى عن التصوير وصنع مباشرة من خلبل إيراده حججاً من التوراة بٍ أحاديث للرسول 
 .الأصنام

ومن النماذج التي استشهد بها ابغجري في بـتصره، حديثو عن ابعنّة ونعيمها وما تبتُّ 
جاء إليها ... » : لقسيستُ أنو تعارض واضح بتُ صفة ابعنّة ويقولو ابؼسلمون؛ قال ابغجري

: أنت مسلم؟ قلت بؽما: قسيسان لقضاء غرض قيل بؽما عتٍّ إنّي مسلم، وجاءاني وقالا لي 
لمَ تنكران : تعتقدون أن في ابعنة أكلبً وشرباً وتنعما مثل ما في الدنيا، قلت بؽما: نعم، قالا

لأن من تُـفْل الطعام تكون النجاسة، ومن ا﵀ال أن تكون النجاسات فيها، قلت : ذلك؟ قالا
 أذن لو أن يأكل أما عندكم في كتبكم أن ا﵁ تبارك وتعالى حتُ خلق أبانا آدم : بؽما

لا تأكل منها، لأنك إذا أكلت : من بصيع الفواكو في ابعنّة، إلا من شجرة واحدة، قال لو
لولا أكل من الشجرة لكان فيها إلى الآن، قال نعم : ىكذا ىو، قلت بؽم: قالا. منها بسوت

وأما . فكان يأكل من الفواكو ولم يعمل لو تُـفْلبً، وكذلك لو بقي غلى الآن: ىو كذلك، قلت
 وبصيع من كان التفل ما كان إلا من فاكهة الشجرة ابؼنهي عنها، وكذلك رجع أبونا آدم 

ابعنة التي كان فيها : قالا. من أىل السعادة من أولاده يأكلون فيها، ولا بزرج منهم بقاسة أبدا
ما كان أبونا : أبونا آدم كانت في الأرض، والتي بسشي غليها الناس في الآخرة ىي السماء قلت

 إلا في السماء لأن كل ما يكون في الأرض لا يسقي بجنة لأنو مقهور بالعناصر آدم 
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. الأربعة، ولا بد من التغيتَ بسببها، ولا بد من النور والظلمة، وابعنة ليس فيها تغيتَ ولا ظلمة
 .1« كان في جنة من السماء، فبهت الذين كفرواوىذا برىان سيدنا آدم 

 .فقد بتُّ بؽما بأوضح حجة أن ما يقولو ابؼسلمون عن ابعنة لا يتعارض مع عقل ولا نقل
ولا يتوقف ابغجري عند ىذا الأمر ، بل ينتقل إلى ابغديث طرق استدراج النصارى 

للمسلمتُ حتى يقعوا في الشرك، مفصلب في ابغديث عن الفرق بتُ الذات العليّة ابؼنزىة عن 
الشبيو وابؼثال في عقيدة ابؼسلمتُ، وصفة الإنسان التي ىي حادثة وغتَىا من صفات النقص؛ 

وكان في أعلى البراءة . وقرأت الرسالة ، وبان لي بفا كتب أنو من أكابر علمائهم ... » :قال
صليب مكتوب كما ىي من عادتهم، فكتبت لو ابعواب ، وقلت لو أن يصتَ بقد مفصلب 

وبؼا أنو صدر في أعلى كتابو الشرك بصورة الصليب الذي يعبدونو، . للكلبم مع السلطان
بسم : كتبت أن في أعلى الكتاب توحيد ا﵁ تعالى الذي ىو ضد الشرك، وكتبت بالأعجمية

وبعد أن قرأ ابعواب كتب لي براءة ثانية . ا﵁ الواحد في ذاتو، واحد في صفاتو، واحد في أفعالو
بٍ قال . ، وذكر فيها كلبما عن الذات الكربية والصفات والأفعال ، موافقا لتوحيد ابؼسلمتُ 

وىذا القول ىو ابتداء شركهم، لأن . خلق آدم على ىيئتو، أو على مثالو: ا﵁ تبارك وتعالى
 لو أصل في ذلك ابػلقة للؤلوىية، التي يقولون فيو ـ مرادىم بالتشبيو أن سيدنا عيسى 

ا﵁ تعالى : لعنهم ا﵁ وأخزاىم ـ بٍ كتب لو ابعواب على الكفر الذي ذكر في كتابو، وقلت لو
 .منزه عن الشبيو، وابؼثال

 ولا شيء من بصيع ابؼخلوقات ، فلب تشبو إلى ا﵁ تعالى في وبرىان ذلك أن أبانا آدم 
أما ذات الإنسان فهي حادثة، وا﵁ تبارك وتعالى قدنً، . ذاتو، ولا في صفاتو، ولا في أفعالو

والإنسان فان، وا﵁ تعالى باق على الدوام، والإنسان مفتقر أبدا إلى ا﵀ل، وا﵁ تعالى غتٍ 

                                                 
 .78: ـ ابؼصدر السابق 1
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عنو، وقائم بنفسو ، والإنسان مفتقر أبدا، وا﵁ تبارك وتعالى ىو الغتٍ، وكل ما سواه مفتقر 
 .1«إليو

بٍ عرض ابغجري مسألة في غاية ، تبتُّ بجلبء فساد عقيدة النصارى، متخذا من ابؼثال قالباً 
وبعد أن فرغت من ابعواب للراىب كتبت لو سؤالا في دينو ـ بؼا ....» :لبسط نظرتو؛ قال

ما قولكم في دينكم في رجل زنا بامرأة بؿصنة، : علمت من سوء اعتقادىم ـ وىذا معناه
وبضلت منو ، وولدت، وزوج ابؼرأة يعتقد أن ابؼولود كان ابنو حتى كبر زوجو، وأعطاه حظا من 

مالو، واشتكى يوم ابغساب ﵁ سبحانو من زوجتو، وبفن زنا بها، وابؼال الذي أنفق، وأعطى 
أنا ذكرت ذنبي : لابن الذي زنى بها، فأحضر الزاني والزانية، وقيل بؽما في ذلك، فقالت ابؼرأة

إنو ذكر ذنبو لقسيس في الدنيا وغفر لو ذنبو، : للقسيس الفلبني، وغفر لي، وقال الزاني
والسؤال منكم ايها الراىب ، العالم في دينو، ىل بقي للرجل ابؼظلوم ما يطلب أم لا، وكتب 

ليس للرجل ما يطلب من زوجتو، ولا بفن زنى بها بعد استقراربنا في الدنيا : ابعواب ، وقال 
 . 2«للقسيس من الذنوب، لأنو غفر بؽما ولم يبق للزوج حق عليهما

 
 
 
 
 
 

                                                 
 121: ـ ابؼصدر السابق 1
 123:  نفسوـ ابؼصدر 2
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  :قضايا ال تب السماويةالحوار في / ب
مصدر كتب كتبا وكتابة، أي قضى وألزم :   الكتاب لغة:تعريف ال تب السماوية/ 1

نسبة إلى السماء، أي ابؼنزل من : والسماوية. خطو، وبصعو كُتُب: وكتب الكتاب. وفرض
. السماء

قَدُس قُدْساً وقُدُسا؛ً أي طهر وتنزه : أي ابؼطهّر، يقال: وأىل الكتاب يسمونو ابؼقدّس
 .1وتبارك

 الذي أنزل  إلى أحد الأنبياء، كالقرآن الكرنًىو الكتاب ابؼوحى بو من ا﵁ : واصطلبحا
، والإبقيل الذي أنزل على عيسى  أنزل على موسى ذي، والتوراة العلى النبي بؿمد 

 .
 وضع العلماء والباحثون شروطا لقبول الكتاب :شروط صحة ال تاب السماوي/ 2

: السماوي والتسليم بأنو حُجيَّة، وأبنها ما يلي
  أن النبّي الذي ينسب الكتاب إليو قد ثبتت نبوتو وعلم صدقو يقينا بوساطة دلائل

 .النبوة ابؼعروفة من معجزات وغتَىا
  أن يذكر ذلك النبي بصراحة ووضوح أن ا﵁ سبحانو أوحى بو إليو، ويثبت ذلك 

 .أو بالكتاب نفسو إن كان معجزا يل التام،ـــــبالدل
  أن تكون نسبة الكتاب إلى النبي، وصلت إلينا بالطريق القطعي، وذلك بأن يثبت 

أولا أنو كتب بتُ يديو، وضبط من قبلو، بٍ تلقاه الأخلبف عن الأسلبف، جيلب بعد جيل، 

                                                 
والقدّاس عند . مكان من ابؽيكل، كان يدخلو عظيم الأحبار عندىم في السنة مرة واحدة: ـ وقدس الأقداس عند اليهود1

 (ابؼنجد )ذبيحة جسد ودم ابؼسيح، يقدّمان على ابؽيكل برت شكلي ابػبز وابػمر، وابعمع قداديس : النصارى
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وأساس ذلك التواتر، . من غتَ أية مظنّة للبنتحال أو التحريف أو التبديل أو الزيادة أو النقص
 . أو على الأقل السند ابؼتصل ابؼشهور

 ،فلب تتعارض   ألاّ يكون ذلك الكتاب متناقضا أو مضطربا، يهدم بعضو بعضا
 .تعاليمو، ولا تتناقض أخباره، بل تتآزر وتتضافر، ويكون كل جزء منو مكملب للآخر

  ألاّ بىالف ابغقائق والوقائع الثابتة القطعية، فإن الشرائع السماوية تأبٌ بدا برار فيو 
    .1العقول، لا بدا بريلو

وفي ىذا ابعزء من البحث سنتقصى تلك ابغوارات ابؼتعددة حول الكتب السماوية التي 
 :احتضنتها بلبد الأندلس وسنقوم بعرض بعض ما دار بتُ علمائها

 
 :الحوار في قضايا ال تب السماوية عند الإمام ابن حزم/ 3

قال الإمام ابن حزم أن أىل الكتاب يزعمون أن الأسفار ابػمسة ابغالية التي بتُ أيديهم 
، وىي التي كتبها بيده، وأنها ليست مكذوبة ىي التوراة التي أنزبؽا ا﵁ تعالى على موسى 

 .ولا بؿرفة
ويدّعون أيضا أن أسفار كتابهم ابؼقدس كانت منتشرة شرقا وغربا، ووصلت إليهم خلفا عن 

 .سلف، فلب بيكن برريفها
وقد ردّ ابن حزم ببرىان ساطع لا يقبل التأويل ولا المجادلة، ذلك أنو أورد نصا من توراتهم 

 فتوفي »:يبتُّ تناقض قوبؽم تناقضا تاما وبهافي كل ما يدعونو، موردا نصا من توراتهم جاء فيو
موسى عبد ا﵁ بذلك ابؼوضع في أرض موآب، مقابل بيت فَـغُور، ولم يعرف آدمي موضع قبره 

وكان موسى يوم توفي ابن مئة وعشرين سنة، لم ينقص بصره، ولا برركت أسنانو، .إلى اليوم
بٍ إن يشوع بن نون امتلؤ من روح ا﵁، إذ . فنعاه بنو إسرائيل في أوطنة موآب ثلبثتُ يوما

                                                 
. 1/56:م1980ه ـ 1400ـ إظهار ابغق ، ربضة ا﵁ ابؽندي، طبعة ابؼغرب وطبعة إحياء التًاث الإسلبمي بقطر، 1
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جعل موسى يديو عليو، وبظع لو بنو إسرائيل، وفعلوا ما أمر ا﵁ بو موسى، ولم بىلف موسى 
في بتٍ إسرائيل نبي مثلو، ولا من يكلمو ا﵁ مواجهة في بصيع عجائبو التي فعل على يديو 

بأرض مصر في فرعون مع عبيده وبصيع أىل بفلكتو، ولا من صنع ما صنع موسى في بصاعة 
 .1«بتٍ إسرائيل

أنها ليست بفا أنزل ا﵁ على موسى، ولا : ولا يشك الواقف على ىذا التاريخ، وىذه الوفاة
. وإبما ىي من إثبات من أراد أن يثبتها بعد وفاة موسى بزمان. بفا كتبها موسى عن نفسو

 يريد بو اليوم الذي كتب 2« ولم يعرف إنسان موضع قبره إلى اليوم»: ويدلك على ذلك قولو
: ومع بيانو فليس أحد من اليهود والنصارى فيما أعلم يقول.  وىذا بتُّ عند ابؼنصف؛فيو ىذا

إن التوراة زيد فيها شيء بعد موسى، ولا يفرق بتُ ىذا الكلبم وغتَه، بل كلها عندىم كلبم 
أن ىذا الكلبم ىو بفا : إما أن يقولوا: فهم بتُ أمرين. ا﵁، وىذا جهل عظيم، وخطب جسيم

إنو ليس بفا أخبر ا﵁ بو موسى، ولم بىبر بو : كتبو ا﵁ بؼوسى وأخبر بو موسى، أو يقولوا
وإن . أنو كتب بعد وفاة موسى بزمان: الأول فإن ابؼفهوم منو على القطع: فإن قالوا. موسى

فلؤي شيء خلطتم كلبم ا﵁ بكلبم غتَه، وأجريتموىا على : قيل بؽم. بالقول الآخر: قالوا
نسق واحد، وزدبً على كلبم ا﵁، ولم تشعروا بذلك، بل نسبتم كل ذلك إلى أن ا﵁ أنزلو؟ 

ن يكون كل حكاية فيها لا يصح نسبتها إلى أوإذا جاز زيادة مثل ىذا، ولم يتحرز منو، جاز 
ا﵁ زائدة، ولاسيما ابغكايات الركيكة التي بركي فيها عن الأنبياء التي لا يليق ذكرىا بسفلة 

أن السفر الأول الذي ىو سفر البدء : الناس، وغالب الظّن، ولا يعلم الغيب إلا ا﵁ تعالى
ويؤكد ابن حزم أن ىذه التوراة . ا﵁ تعالى، ولم يشعروا بزيادتو والأنساب بفا زيد على كلبم

                                                 
 الأندلسي، عبد الوىاب عبد نقلب عن كتاب توراة اليهود والإمام ابن حزم ) 12 ـ 34/5ـ ىذا النص من سفر التثنية 1

( 62 :م2004ه ـ 1425، 1السلبم الطويلة ، دار القلم ، دمشق، ط
 (63: نقلب من ابؼرجع السابق) 6: 34: ـ سفر التثنية2
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ىذا آخر توراتهم وبسامها، وىذا الفصل شاىد عدل، »:كتبت بعد وفاة موسى، فقال ما يلي
وبرىان تام، ودليل قاطع، وحجة صادقة في أن توراتهم مبدلة، وأنها تاريخ مؤلف،كتبو بؽم من 

بزرّص بجهلو، أو تعمّد بكفره، وأنها غتَ منزلة من عند ا﵁ تعالى، إذ لا بيكن أن يكون ىذا 
الفصل منزلا على موسى في حياتو، فكان يكون إخبارا عنهما،لم يكن بدساق ما قد كان، 

 .1«وىذا بؿض الكذب،تعالى ا﵁ عن ذلك
 بيان بؼا ذكرنا كاف، وأنو تاريخ ألُدِّف بعد دىر طويل، «لم يعرف قبره آدمي إلى اليوم»:وقولو
 كما يزعمون أن القرءان شهد بصحة التوراة، كما يزعم النصارى أن عيسى . 2ولا بديَّ 

 .شهد بصحة التوراة، وأن القرءان شهد بصحة الإبقيل
، ة اليهوديلرينغالإبظاعيل بن الأندلسي و  وقد حفظ التاريخ نصّ بؿاورة دارت بتُ ابن حزم

لا تنقطع من يهوذا ابؼخصرة، »: ىـ، وسألو عن قول التوراة404 التقى بو في مالقة سنة الذي
لم تزل رؤوس »:، فقال ابن النغريلو«ولا من نسلو قائد حتى يأبٌ ابؼبعوث الذي ىو رجاء الأمم

فقال ابن « ابعواليت ينتسلون من ولد داود، وىم من بتٍ يهوذا، وىي قيادة وملك ورياسة
ىذا خطأ، لأن رأس ابعالوت لا ينفذ أمره على أحد من اليهود، ولا من غتَىم، وإبما »: حزم

بٍ لم يذكر ابن حزم ماذا كان . 3«...ىي تسمية لا حقيقة بؽا، ولا لو قيادة، ولا بيده بـصرة
إن - عليو السلبم-رد ابن النغريلو عليو، وفي موضع آخر تساءل ابن حزم عن قول إبراىيم 

، وىي لفظة تقع في العبرانية "أخت"إنّ نص اللفظة في التوراة »: ة أختو، فقال ابن النغريلةسار
بينع من صرفنا ىذه اللفظة على القريبة ىا ىنا : على الأخت، وعلى القريبة، فقال ابن حزم

                                                 
. 62: ـ توراة اليهود والإمام ابن حزم1
  .62: نفسوـ ابؼرجع 2
. 153-152/ 1:  الفصل في ابؼلل والأىواء والنحل، ابن حزم ـ3
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: لكن ليست من أمّي، وإبما ىي بنت أبي، فوجب أنو أراد الأخت بنت الأم، قال: قولو
. 1« ولم يأت بشيءةلرينغالفخلط ابن 

كما روى ابن حزم في إحدى رسائلو أنو كان يتًدّدُ على دكان لطبيب يهودي يدعى 
وكان »: إبظاعيل بن يونس، وأنو كان يناظره، بٍ يدعوه إلى الإسلبم، وقد بردث عنو فقال

. 2«الانتقال في الأديان تلبعب: يقول إذا دعوناه للئسلبم وحسمنا شكوكو ونقضنا عِلَلَو
 

: ابن أبي عبيدة الخزرجيالحوار في قضايا ال تب السماوية عند / 4
ما بنا إلاّ حكايات  (التوراة والإبقيل)أبي عبيدة أن العهد القدنً والعهد ابعديد ابن ى أر

وتواريخ وكلبم كهنة، وأقسم أن تاريخ الطبري أصح نقلب من الإبقيل مع أن التاريخ لا بهوز أن 
 أن ىذه الكتب قد اثبتً ؛ فنقدَ العهدين القدنً وابعديد مُ 3ينبتٍ عليو شيء من أمور الدّين

: تبتُ ذلك فيما يلييتعرضت من الناحيتتُ الزمانية وابؼكانية للتحريف والتبديل، و
اختلبف نسخ التوراة التي بأيدي اليهود، فيذكر ابن أبي عبيدة أن التوراة السامرية  ( أ

 .4بزالف توراة باقي اليهود ، وكلب الفريقتُ يتهم الآخر بالتحريف
أين »: الإبقيل ابغقيقي ابؼنزل على عيسى عليو السلبم مفقود، فيتساءل ابن أبي عبيدة ( ب

 ؛ وفوق ذلك لم يتوفر5«؟ وأين كلماتو من بتُ ىذه الكلمات؟ىذا الإبقيل ابؼنزل من عند ا﵁

                                                 
. 135/ 1: السابق ـ ابؼصدر 1
. 114/ 1:  ـ ابؼصدر نفسو2
 .157: (بؿمد شامة : تح ) ـ مقامع الصلبان، ابػزرجي 3
 239: ـ ابؼصدر نفسو4
 157:  ـ ابؼصدر نفسو5
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لتوراة الانتشار لاسيما أنها كانت ـ كما يذكر ابن أبي عبيدة ـ طول مدة ملك بتٍ إسرائيل عند ل
 .1الكاىن ابؽاروني وحده

   إقرار اليهود على اتفاق سبعتُ كاىنا على تبديل ثلبثة عشر حرفا من التوراة،  ( ت
 برريف موضع في كتاب ا﵁ فلب ي ومن رض»:ويضع ابػزرجي قاعدة علمية سليمة قال فيها

 .2«يؤمن منو برريف الكثتَ
أن  (ا﵀رّف)ومن التناقضات الفاضحة التي وردت بتُ إصحاحات الإبقيل الواحد  ( ث

 إن كنت »: ؛ وأخرى قال فيها3« وإن كنت أشهد لنفسي فشهادبٌ حق»: ابؼسيح قال
، فكيف لنبي مرسل من عند ا﵁ تعالى يقول أن شهادتو 4«أشهد لنفسي فشهادبٌ ليست حق

 . ليست حق وىو بومل رسالة ربانية، ولعمري ىذا ىو ابغمق بعينو
ومن التناقضات التي تثبت برريف التوراة ادعاء اليهود أن الذبيح ىو إسحاق وليس  ( ج

إبظاعيل، ويعلل ابػزرجي بشكل منطقي أن ىذا خطأ ودليلو أن شعائر ابغج من الذبح 
 .5والنحر تتم بدتٌ موطن إبظاعيل وذريتو

 
:  الوليد الباجييأبالحوار في قضايا ال تب السماوية عند / 5

 أبو الوليد الباجي في رسالتو إلى راىب فرنسا، تعارض الأناجيل وتكذيب بعضها أشار
لبعض، فمن ذلك اضطراب الأناجيل في عدد وأبظاء آباء ابؼسيح إلى يوسف بعد ذكر شركهم 

 وثبوتها في كتبهم التي تعرضت للتغيتَ ونقضو وبيان التوحيد، تكلم على نبوة بؿمد 

                                                 
 238: السابق ـ ابؼصدر 1
 239: ابؼصدر نفسو  ـ 2
 .14 عدد 8ـ إبقيل يوحنا صح 3
 .31 عدد 5ـ إبقيل يوحنا صح 4

 .247: (بؿمد شامة: تح )ـ ابؼقامع للخزرجي  5
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فقد قرأناىا معربة وعلمنا من اختلبفها واضطرابها ما دلنا على أنو قد دخلها »: والتبديل، قال
. التحريف والتبديل والزيادة والنقصان

أن بتُ إبراىيم ويوسف ـ الذي تزعمون أمو زوج مرنً : ومن ذلك ما في الإبقيل من رواية متى
بتُ إبراىيم وابؼسيح بطسة وبطسون رجلب، ليس فيهم : وفي رواية لوقا. ـ اثنتان وأربعون ولادة

من أبظاء الذين في رواية متى إلاّ عدد يستَ، ولا تكاد ىذه الروايات تتفق في شيء، والإبيان 
صل شرعكم فكيف يصح لكم أبها عندكم واجب ـ على اختلبفها ـ لأن الإبقيل كتابكم و

الإبيان بدا بىتلف ولا يتفق، ويتباين ولا يتعاضد؟ وكتابنا ا﵀فوظ بوفظو الصغتَ والكبتَ، لا 
والذي يقرأ بو من في أبعد ابؼشرق، ىو الذي يقرأ بو من ، حد الزيادة فيو ولا النقصان لأبيكن 

  .1«في أبعد ابؼغرب، دون زيادة حرف ولا لفظة ولا اختلبف في حركة ولا نقطة
 
: (صاحب كتاب الإعلام)الإمام القرطبي الحوار في قضايا ال تب السماوية عند / 6
في مسألة الكتب السماوية بقولو أن الإبقيل الذي يتدارسو القرطبي تفرد الإمام  :الإنجيل   

إن ىذا الكتاب الذي بيد النصارى » :النصارى ليس بكتاب بظاوي، بل ىو بؿض ستَ فقال
وإبما قلنا ىذا في الإبقيل دون التوراة، لأن ...  اليوم الذي يسمونو بالإبقيل ليس ىو الإبقيل 

وتدعي . التوراة قد ثبت عندنا وعندىم أن ا﵁ تعالى كتبها في الألواح بؼوسى عليو السلبم
بٍ  إنو حدث فيها من ... اليهود أن موسى عليو السلبم نسخ بؽم التوراة من تلك الألواح

وأما الإبقيل فقد توافق ىؤلاء النصارى على أنو إبما تلقي عن . التغيتَ بعده ما قدمنا ذكره
اثنتُ من ابغواريتُ وبنا ماركس ولوقا، وأن عيسى لم يشافههم بكتاب مكتوب عن ا﵁ كما 

فكان منهم من كتب بعض ستَة عيسى وبعض معجزاتو وبعض أحوالو حسب ... فعل موسى

                                                 
. 87 ـ 86: ـ رسالة راىب فرنسا إلى ابؼسلمتُ وجواب القاضي أبي الوليد عليها1
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بٍ أورد بؾموعة من  الاقتباسات عن العلماء الذين سبقوه وخاصة الإمام . 1«ما تذكر
 من ابػلل، وأنها لم تنقل نقلب متواترا فلم تسلم لأجلو  التوراةأبان بعض ما طرأ فيف، ابػزرجي

أنها ليست منزلة  وقد أوضح ذلك ببيان ساطع كسطوع الشمس. من ابػطأ والتخليط والزلل
وكثتَاً ما يوجد بينهم من »: من عند ا﵁ بل زيد فيها ونقص وبدّلت شرائعها وغتَّت، إذ يقول

  .2«...اختلبف مساق وتناقض بتُ قولتُ وزيادة ونقصان 
أبي عبيدة ابن ن الإمام عبٍّ ابتدأ بذكر تناقضهم ـ التي اقتبس كثتَا منها وغتَىا في كتابو 

: ابػزرجي في كتابو مقامع الصلبان ـ بقولو
ولد ابؼسيح »: أنهم ذكروا في أول ورقة من إبقيل يوحنا حيث ذكر ابؼسيح فقال: فأول ذلك

ورأس كل نظام، وأولية .الذي ىو بادئ الأشياء وعلتها الأولى، علّة بصيع الأشياء، وكل زمان
 «. ابؼكلوم في بغمو، ابؼعلق في ابػشبة»: بٍ قال بعد ذلك في معرض مدحو  .3«بصيع ابؼراتب

كيف بهتًئ عاقل أن يتحدث بدثل ىذا العار؟ أو كيف تصح نسبة ىذا التناقض البتُّ إلى 
 .4«أحد من الأخيار؟

 5.اتهام ابؼسيح للؤنبياء قبلو بأنهم لصوص وسراق وأنو قدم عليهم ليزدادوا ختَا: ومن ذلك
إن كنت أشهد لنفسي فشهادبٌ غتَ مقبولة، ولكن غتَي »: وجاء في الإبقيل أنو قال

 .ىذا ىو ابغمق بعينو، فكيف لنبي أن يطعن في شهادتو وىو حامل لرسالة ربوو6«يشهد

                                                 
 203: ـ الإعلبم  بدا في دين النصارى من الأوىام1
  203:ـ ابؼصدر نفسو 2
( 206: نقلب من كتاب الإعلبم ) 10: وكذا الإصحاح29 ، 5 ـ 1/1: يوحنا الإصحاح: ـ انظر3
   206:  الإعلبم بدا في دين النصارى من الأوىام ـ 4
 206: ـ ابؼصدر نفسو5
( 206: نقلب من كتاب الإعلبم) 14/ 8ـ إبقيل يوحنا 6
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 فكيف تكون شهادتو حقاّ وباطلب، مقبولة وغتَ مقبولة؟ »:وعقّب القرطبي على ذلك بقولو
 . 1«وكيف بهمع بتُ ىذين في كتاب ينسب إلى ا﵁ تعالى؟

 ، وفي أول 2« إبؽي إبؽي لم أسلمتتٍ»:صياح ابؼسيح وجزعو عند صلبو وقولو: ومن ذلك
إبما أسلم نفسو لتظهر قدرتو بسلطانو على ابؼوت، وظفرتو على بصيع الآلام وابؼهن : ورقة منو

. التي تستقبحها أوىام الآدميتُ
 فكيف يصيح وبهزع بفا تظهر بو قدرتو وقهرتو؟ وىل بظع قط أسخف »:وقال القرطبي معقبا

 .3«من ىذا القول؟ وأظهر تناقضا منو؟
لى إبراىيم نيفا إ، وفي لوقا عدّ 4نسب ابؼسيح إذ عدّه الإبقيل تسعة وثلبثتُ أبا: ومن ذلك
. 5وبطستُ أبا

 فيا ليت شعري كيف بهوز مثل ىذا على ا﵁؟ أو كيف ينقل ىذا في كتاب »:وقال القرطبي
أحد النسبتُ : معلوم عن ا﵁؟ وقد أراد بعض أساقفتهم أن يرقع ىذا ابعزء ابؼتسع بأن قال

طبيعي، نسب التوليد، والآخر نسب شرعي، نسب الولاء والكفالة، والتناقض باق عليو بعد 
.. اختًاع ابؽذيان

 إلى رجل زعموا أنو بٍّ انظر إلى ىذه الشناعة التي ارتكبوىا، حيث نسبوا عيسى 
خطب مرنً، وأي نسبة بينهما بأن أراد أن يتزوج إنسان أمو؟ بٍّ إنهم يبلغون نسب يوسف إلى 

آدم بٍ يقولون إلى ا﵁؟ 

                                                 
 206: الإعلبم بدا في دين النصارى من الأوىامـ 1
 206: ـ ابؼصدر نفسو2
 206: ـ ابؼصدر نفسو3
  207: ـ ابؼصدر نفسو4
 207: ـ ابؼصدر نفسو5
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فهلب عليهم يستغنون عن ذكر نسب من لا ينتسب في عيسى ويقولون في عيسى ما يقولون 
  .1«في آدم؟ لولا ابعهل والتحكم

خر بأنها إبّما صبتو الآونقضو في . خبر ابؼرأة التي صبت الطيب على رأس ابؼسيح: ومن ذلك
   .2على رجليو

لى جانبو ، فاعتذر بأن ذلك لا سبيل  إن بذلس ولديهاأأن أمّ بتٍ زبدي سألتو : ومن ذلك
أنو بارئ الأشياء : وفي أول ورقة منو.  فقد أخبر ىنا أنو لا يقدر.لاّ بؼن وىب ذلكإإليو 

فكيف يصح أن يكون بارئ الأشياء كلها وعلتها، ولا يقدر أن . وعلتها وعلة كل زمان
لك لي ولا مزيد في ذإلاّ بؼن وىب : بٍ يتبرأ من ذلك بقولو. بهلسهما عن بيينو ولا يساره
 .3التناقض والفساد على ىذا

 ولو تتبع ما فيو من ىذا »:وختم قائلب بعد أن ضرب كثتَا من أمثلة التضاد والتناقض 
أن كتابهم : القبيل لاحتاج ذلك إلى التكثتَ والتطويل، وبدوضع واحد من ىذه ابؼواضع بوصل

   .4«قابل للتحريف والتغيتَ فكيف بالتزيد والتكثتَ؟
 أن كثتَا  يدل على أن التوراة بؿرفة بحسب الإمام القرطبي صاحب الإعلبمبفا: وراةـــــــالت    
اقبض : وكلم الرّب موسى ، وقال لو » : يكون على صيغة وكلّم الرّب موسى مثل فيهاأبٌبفا ي

 . ومثل ىذا كثت6َ«كلّم بتٍ إسرائيل:  وكلّم الربّ موسى، وقال لو» و.5«حساب بتٍ جرشون
 »عتٍ لفظ يوىذا يدل أنو ليس بفا قالو الربّ جلّ ذكره بؼوسى، ولا بفا قالو موسى بؽم،  .كثتَ

                                                 
 207: ـ ابؼصدر السابق1
 209: ـ ابؼصدر نفسو2
 209: ـ ابؼصدر نفسو3
. 2/211: ـ ابؼصدر نفسو4
 189: ـ  الإعلبم بدا في دين النصارى من الأوىام5
  189: ـ  ابؼصدر نفسو6
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وإبما ىو شيء حكى عنو بعد .  وما أشبهو من لفظ ابغكاية عنو«وكلّم الربّ موسى، وقال لو
 .ف إلى كلبم ا﵁يانقراضو، وأض

بٍ لا يعرفون من ابغاكي؟ وإذا جاز مثل ىذا، ولا يشعرون بو، جاز أن يكون أكثرىا مغتَّا 
ومن وقف عليها متتبعا . ومبدّلا، وليس من كلبم ا﵁، ولا من كلبم موسى، ولا يشعرون بو

. بؽذا ابؼعتٌ قطع بأنها زيد فيها، ما ليس منها
 بكرة أبيهم يعرفون ولا ينكرون أن التوراة إبما نفهو أن اليهود ع: وأما بيان أنها ليست متواترة

كانت طور مدة ملك بتٍ إسرائيل عند الكوىان الأكبر ابؽاروني وحده، وعنو تلقيت، ولا 
.. ينكر ذلك منهم ولا منكم إلا بؾاىر بالباطل

 وكذلك ما بوكى من قتل بخت نصر بصيع بتٍ إسرائيل، وإحراقو كتب التوراة حيث 
وجدت، وإتلبف ما كان بأيديهم حتى لم يتًك منهم إلاّ عددا يستَا، ولا بوصل بخبرىم 

..... العلم
 ، التي كانت بعد ابؼسيح إلى أربعتُ سنة، إذ فرقوا التفرقة 1 وكذلك واقعة طيطش بن شبشان

. التي ىي اليوم عليها
 
: (أنسلم تورميدا)الحوار في قضايا ال تب السماوية عند عبد الله الترجمان / 7

برفة الأريب في  في كتابو تناول عبد ا﵁ التًبصان بالبحث العميق تناقض الأناجيل وتضاربها

، وذكر أنواعا من ذلك برت عدة أبواب، وبفا ذكره تناقض الأناجيل   الردّ على أىل الصليب

 تناقض الأناجيل .2« إبؽي إبؽي لم خذلتتٍ»  :ن ابؼسيح صاح عند صلبوأوكذبها في زعمهم 

                                                 
  . م70ـ طيطوس بن شبشان، وواقعتو كانت سنة 1
 108: ـ برفة الأريب في الرد على أىل الصليب2
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وقد عقب التًبصان على ىذا التناقض والاختلبف . وكذبها في تعيتُ الذي بىونو من التلبميذ

 وىذا تناقض دلّ على الكذب من بصيع الأربعة الذين كتبوا الأناجيل لعنهم ا﵁، وبا﵁ »:بقولو

  .1«التوفيق

 وقد كذب متى ولوقا في »:وعلق عليها : ـ تناقض الأناجيل في اللصتُ اللذين صلبا ابؼسيح

   .2«أصل قضية صلب ابؼسيح، وكفرا بذلك فعليهما لعنة ا﵁

ـ تناقض الأناجيل في أن بوي لا يأكل ولا يشرب تارة، والزعم بأنو يأكل ابعراد ويشرب 

 .3العسل تارة أخرى

وقوبؽم أن . ن الأب ىو الذي أرسلو ولا يراه أحدإـ تناقض الأناجيل في أن ابؼسيح قال 

  .4ابؼسيح أخبر أن من رآه فقد رأى ا﵁

ما قالو » :من ذلك: وبفا انفرد بو من ابؼتناقضات في الأناجيل التي يكذّب بعضها بعضا

. ماركوس، إنّ سيدنا ابؼسيح بؼا قام من بتُ ابؼوتى كلّم ابغواريتُ بٍّ صعد إلى السماء من يومو

وخالفو لوقا في كتابو الذي بظاه قصص ابغواريتُ، فإنو ذكر فيو أن عيسى صعد إلى السماء 

وحسبك بهذا دليل على كذبهما في ىذا من أصلو، . بعد قيامو من بتُ الأموات بأربعتُ يوما

                                                 
 205: السابقـ ابؼصدر 1
 210: ـ ابؼصدر نفسو2
 218: ـ ابؼصدر نفسو3
 219: ـ ابؼصدر نفسو4
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فوا﵁ ما قتل عيسى ولا دفن ولا قام من قبره بعد يوم ولا بعد أربعتُ يوما، فلعنة ا﵁ على 

 .1«ينذبالكا

ابػلبف في عدد ابؼكفوفتُ الذين كلموا ابؼسيح واضطرابهم فيو حيث ذىب متّى : من ذلك
وذكر ماركوس أن عيسى بؼا خرج من البلد . أن عيسى بؼا خرج من أربوا ناداه مكفوفان اثنان

 ومعلوم في الإبقيل أن عيسى »: بٍ عقّب التًبصان على ابػبرين.ابؼذكور ناداه مكفوف واحد
ب ماركوس في كونو ذّ ب متّى في كونهما مكفوفتُ، وكذّ لم بير بتلك البلدة إلاّ مرة واحدة فقد ك

 .2«مكفوفا واحدا، لأن القصة واحدة
إن :  قال للحواريتُإن عيسى : قال لوقا .(بطرس )إفساد الشيطان لبيتًو : ومن ذلك

أنا رغبت من أبي أن لا بهعل للشيطان سبيلب على : بٍّ قال لبيتًو .الشيطان أراد فساد يقينكم
ىذا كفر بعيسى وارتدّ عن دينيو بعد أيام من إخبار  (بطرس) بٍ إن بيتًو .3فساد يقينك

عيسى لو بأن الشيطان لا سبيل لو على فساد يقينو وأن تلبميذ عيسى لم يكفر أحد منهم إلا 
. بتًو ىذا

بٍ يقولون أن التلميذ الذي . فهذا تناقض ينُقل عن رجل اعتقدوا أنو نبي معصوم وأنو ابن ا﵁
خصّو بهذا الدعاء ىو الذي كفر وارتدّ فأفسد الشيطان دينو ويقينو من دون بصيع التلبميذ، 
وىل يكاد أحد بههل ىذا التناقض، مع الكفر في بذويز الكذب على الأنبياء ووقوع ابػلف 

 .4في أخبارىم، وىذا كلو من صريح أكاذيبهم على عيسى
 

                                                 
. 73: السابق ـ ابؼصدر 1
. 209:  ـ ابؼصدر نفسو2
. 223:  ـ ابؼصدر نفسو3
. 223:  ـ ابؼصدر نفسو4
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: 1 علي الحسين بن عتيق بن رشيقي أبالحوار في قضايا ال تب السماوية عند/ 8
لم يقتصر ابغوار الديتٍ في الأندلس بتُ القساوسة والفقهاء والأحبار كما رأينا سابقا، بل 

 فالبيئة الأندلسية التي حفلت بابؼساجلبت بتُ أبنائها ، ولم يكن ،امتد إلى الشعراء والأدباء
من الغريب أن بقد من العلماء ابؼسلمتُ من يتقنون لغة جتَانهم ابؼسيحيتُ، ومن ىؤلاء من 

يعرفون العربية معرفة تعمق في أساليبها البلبغية ، وإطلبع على أدبها شعرا ونثرا، وىو ما سنرى 
 وىو حوار دار بتُ أحد القساوسة وأديب مسلم من ،عليو دليلب جليا في النص الذي سنورده

استعرضنا سابقا عما في شكلو ختلف والذّي ا مرسية ىو أبو علي ابغستُ بن عتيق بن رشيق،
؛ وىي قضية إعجاز القرآن الكرنً ، أما  ديتٍ وبلبغيفشكلو، ولكنو يدور في نفس ابعوىر

 .جوىره فتَمي إلى ضرب العقيدة الإسلبمية في أحد أىم مرتكزاتها ألا وىو الإعجاز القرآني
ىل القرآن الكرنً معجز ببلبغتو؟ : أما القضية التي طرحها القسيس في تلطف ومهارة ىي

فإذا كان الأمر كذلك فإنو بهوز أن يقال إنّ كل نصّ بليغ يعَجزُ أصحاب البيان عن الإتيان 
بدثلو بيكن أن يشارك القرآن في ىذه الصفة، وىو يضرب على ذلك مثلب بدا ذكره ابغريري في 

من برديو للؤدباء وادعائو أن ليس في وسع " ابؼقامة ابغلبية"ابؼقامة السادسة والأربعتُ وىي 
بٍ يعرض البيتتُ ابؼطرفتُ ، »  .أحد أن يزيد بيتا واحدا على بيتتُ أوردبنا في ىذه ابؼقامة

:  فأنشدنا أن يعززا بثالثمابؼشتبهي الطرفتُ ، اللذين أسكتا كل نافث ، وأ

                                                 
م، قضى صباه ومطلع شبابو في مرسية، درس على أبيو الذي كانت لو مكانة علمية  11231ىـ 628 ـ ولد سنة 1

كان نسيج وحده وفريد دىره إتقانا ومعرفة ومشاركة في كثتَ من :" قال عنو ابن ابػطيب. وعلى بعض شيوخ ابؼدينة
الفنون اللسانية والتعاليمية، متبحرا في التاريخ ريانا في الأدب، شاعرا مفلقا، عجيب الاستنباط، قادرا على الاختًاع 

خلّف  (م1276 نوفمبر 07) ىـ 696 توفي  بتازة في التاسع من بؿرم سنة  .476 ـ 472/ 1الإحاطة  " والأوضاع
في تراجم ابؼالكية للقاضي عياض،  (ترتيب ابؼدارك )بـتصر   (ميزان العمل  )عدة مؤلفات منها كتاب في التاريخ بظاه 

نقلب من بؾلة الإسلبم وحوار ). الذي نقل منو الونشريسي نص ابؼناظرة(الرسائل والوسائل  )ومؤلف آخر بظاه 
ابغضارات، من تاريخ ابغوار الديتٍ في الأندلس، بؿمود علي مكي، مكتبة ابؼلك عبد العزيز العامة، الرياض، 

 (.57:  م ، المجلد الثالث2004ه ـ 1425
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 و بِظسِمَولَ وَاشكُرْ لِمَن أعَطَى وَ    امــــــــةًَ بَرــــسُنُ آثارهُـــــــم سِ ـــــــسِـ

كرُ مَهمَا اسَطَعتَ لَا تأَتوِِ 
َ
ـ   وَابؼ ــــكــرُمَـــوـــــــــــلتِـَقـتـَـــــــتٍِ السيُّ

َ
 1ـــؤدُدَ وابؼ

وقد كان ابغريري ـ غفر ا﵁ لو ـ يعتقد أنو أتى في ىذين البيتتُ بابؼعجز الذي لا يستطيع 
وأصبحت دعواه ىذه عناء للؤدباء من بعده، إذ تعاقبت بؿاولاتهم أن . أديب أن يأبٌ بدثلو

مضت  وقد » :يقول القسيس في حواره لابن رشيق ابؼرسي  .2يرةتينظموا أبياتا على نفس الو
 وانقرضت الأجيال، فلم يأت أحد بؽما بثالث كما قال، لا في عصره ولا بعد ،بعد الأعصار

 وبؿافل القراء واشتهارىا في عصره، على كثرة درس الناس بؽا وتداوبؽا في بؾالس ابؼذاكرة
الأمصار، فعلى ما تقرر أولا ووجدناه عند بصهوركم في حق القرآن مسلّما ينبغي أن يكون ما 
أتى بو ابغريري أيضا في ىذا ابؼوضع معجزة، وإن لم يرُد ىو ذلك ولا قصد ىذا ابؼقصد الذي 
بكن بسبيلو، لكنو قد وقع ذلك في الوجود اتفاقا ، ووقع وقوعا لا مرية فيو، وأنتم مع ذلك لا 

تقولون إنو نبي، ولا بيكنكم قول ذلك ولا أنا أريده، ولكن أريد أن ىذا الأمر قد وقع بؼن 
فما الفرق بينو وبتُ ما كنا بسبيلو أولا؟ اللهم إلا أن . حصل التسليم منهم فيو أنو غتَ نبي

نستعتُ على ذلك بقرينة أخرى، أو بقرائن من غتَ القرآن، فتكون حينئذ قد جعلت القرآن 
 . 3«غتَ مستقل بإثبات نبوة نبيكم، وليس ىذا قول أئمتكم 

                                                 
بؿمد أبو الفضل إبراىيم، ابؼكتبة العصرية : ـ شرح مقامات ابغريري، أبو العباس أبضد بن عبد ابؼؤمن الشريشي، تح1

 .237: 5، ج1992صيدا ـ بتَوت، 
 ). ـ يبدو أن القسيس وابن رشيق ابؼرسي لم يكونا على علم بأن عددا من الأدباء أتوا لبيتي ابغريري بثالث ورابع وأزيد2

(. 53 ـ 49/ 4: الذيل والتكملة
ـ ابن رشيق ابؼرسي حياتو وآثاره، دراسة وبرقيق بؿمد بنشريفة، منشورات وزارة الأوقاف والشؤون الإسلبمية، ابؼملكة 3

ابؼعيار ابؼعرب وابعامع ابؼغرب عن فتاوى أىل إفريقية والأندلس وابؼغرب، .  / 124: م2008ىـ ـ 1429ابؼغربية، 
أبو العباس أبضد بن بوي الونشريسي، خرجو بؾموعة من الفقهاء بإشراف بؿمد حجي، نشر وزارة الأوقاف والشؤون 

. 158: 11م، ج1981ه ـ 1401الإسلبمية، ابؼملكة ابؼغربية، 
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سلبح، فعدّ قربوتو لكي يأبٌ ببيت من الفلم يكن أمام ابن رشيق إلاّ أن بوارب غربيو بنفس 
 :؛ فأنشد يقولالطراز نفسو

هرَ مَهرَ ابُغورِ وَىْوَ التـيُّقَى      باَدِر 
َ
هْرَمَو (بوِِ )وَابؼ

ُ
 1البَكْرةََ وَ ابؼ

 فلما بظعو وأعدتو عليو حتى فهمو فكأبما ألقمتو حجرا، ورأيت فيو »:يقول ابن رشيق ابؼرسي
 .«من الانكسار لذلك ما لم أره عند بظاع ابغجج العقلية وابؼآخذ الأصولية

 وابغقيقة أن مسألة القسيس وجواب ابن رشيق الذي يقول إنو أفحم مناظره حتّى كأبما  
، على أنو كان مدركا لذلك 2 كما يقول أحد الباحثتُألقمو حجرا كان كلببنا بالغ السذاجة

ورأيت فيو من الانكسار لذلك ما لم أره عند بظاع ابغجج العقلية وابؼآخذ »: بدليل قولو
، فقد كان القسيس يظن أنو غلب مناظره إذا أقر لو بعجز الشعراء عن بؿاكاة 3«الأصولية

فمن الواضح أن بيتي ابغريري ومعهما البيت الذي ». البديعية" بهلوانياتو" ابغريري في 
عارضهما بو ابن رشيق في غاية التكلّف ، وىي بؾرد نظم لا بيت إلى ابعمال الفتٍ ابغقيقي 

 العصر كان قد تغتَّ ، فأصبح مثل ىذا كبصلة، غتَ أن أذواق الأدباء وابؼتأدبتُ في ذا
. 4«التلبعب اللفظي ىو معيار التفوق والسبق

  ومن ىنا يبدو من السخف أن يتُحدث عن إعجاز أتى بو ابغريري، وأسخف منو أن 
وقد كان الأصوليون وعلماء . يذكر ىنا في معرض الكلبم عن الإعجاز في البلبغة القرآنية

الكلبم الأندلسيون قد عابعوا قضية إعجاز القرآن من قبل، وإن كان طرحها بـتلفا عما نراه 

                                                 
. 126: ـ ابؼرجع السابق1
ـ من تاريخ ابغوار الديتٍ في الأندلس، بؿمود علي مكي ، سلسلة الأعمال ا﵀كمة ـ الإسلبم وحوار ابغضارات ـ ، 2

. 58: 3،  المجلد 2004 ـ 1425مكتبة ابؼلك عبد العزيز العامة، الرياض، ،  
 158: 11ـ ابؼعيار ابؼعرب وابعامع ابؼغرب ، ج3
 .59: (مقال سابق)ـ من تاريخ ابغوار الديتٍ في الأندلس 4



         ـ قضايا العقيدة والكتب السماوية ـوار الأديان في الأندلسحموضوعات 

 

111 

 

في ىذه ابؼناظرة، فقد بردث أبو الوليد الباجي عنها في الرسالة التي وضعها جوابا على راىب 
. فرنسا

كما عالج ىذه القضية الإمام ابن حزم، وإن كان ابن حزم يتخذ موقفا آخر في تفستَ 
وقد ظنّ قوم أن عجز العرب ومن تلبىم من سائر البلغاء عن » :الإعجاز القرآني، فهو يقول

ولو كان . وىذا خطأ شديد. معارضة القرآن إبما ىو لكون القرآن في أعلى طبقات البلبغة
ذلك  ـ وقد أبى ا﵁ عزّ وجلّ أن يكون ـ بؼا كان حينئذ معجزة، لأن ىذه صفة كل ما سبق في 

ولكن الإعجاز في ذلك إبما ىو أن . وقت ما، فلب يؤمن أن يأبٌ في غد ما يقاربو بل ما يفوقو
 .1«ا﵁ عزّ وجلّ حال بتُ العباد وبتُ أن يأتوا بدثلو، ورفع عنهم القوة في ذلك بصلة

  ولا شكّ في أن اللغتتُ كانتا في تلك ابغقبة من الصراع، منتشرتتُ بتُ بـتلف ابؼلل ابؼكونة 
لك الشخصية ا﵀اورة لابن رشيق كان قسيسا ينتمي لطائفة  فت.لسكان شبو ابعزيرة الإيبتَية
شأنهم الانقطاع للعبادة والنظر في العلوم، مشرئبون للنظر »  :بقولووصفهم ابن رشيق ابؼرسي 

وبؽم حرص على مناظرة ابؼسلمتُ، وقصد ... في علوم ابؼسلمتُ وتربصتها بلسانهم برسم النقد 
 .2«...ذميم في استمالة الضعفاء 

 
 ":أفوقاي" الحوار في قضايا ال تب السماوية عند أحمد بن قاسم الحجري / 9

يرى ابغجري أن الكتب ابؼقدسة عند اليهود والنصارى بؿرّفة، موظفا في إثبات ذلك حججا 
دامغة ، بفا علمو وخبره أثناء إقامتو ببلبد الأندلس، وحتى يثبت للنصارى ذلك أورد ىذا 

يا فلبن : وبؼا التقيت بالقاضي كان يشكر لي دينو، حتى قال لي مراراً ... » :الكلبم، قال فيو
على أي مذىب من مذاىب النصارى؟ : ، رأيت أنو يليق بك أن ترجع نصرانيا ، قلت لو

                                                 
. 1/106: ـ الفصل في ابؼلل والأىواء والنحل 1
 .  155: ـ ابؼعيار ابؼعرب وابعامع ابؼغرب عن فتاوى إفريقية والأندلس وابؼغرب، أبو العباس أبضد بن بوي الونشريسي 2
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بوي نصرانيا من زمن سيدنا : لو كان ا﵁ تعالى : ليس لنا إلا مذىب واحد، قلت لو: قال
، بٍ بوي نصرانيا من كل قرن من القرون ابؼاضية وبصيعها ستة عشر قرنا، فكل عيسى 

أنهم كفار بؼا يرى من الزيادة والنقصان عند غتَه في الدّين والعقل : واحد منهم يقول لغتَه
السالم بوكم بحكم قطعي أن دين ا﵁ تعالى لا فيو زيادة ولا نقصان كما ىو ديننا، قال 

دينكم مفتوح للزيادة والنقصان، لأن كل باب لو أمر عندكم : ديننا كذلك، قلت: القاضي
ذكره الأوائل من : ىذا سيدنا عيسى ، أو كما قال: ليزيد وينقص ما يظهر لو في الدّين، قال

ذلك : قلت لو. الأنبياء حتى قالوا إنو لا يكون قبر واحد من الأنبياء معروف حقيقة إلا قبره
ليس ىو كما تقول النصارى إنو في حلقة من : قال كيف ذلك؟ قلت . قبر نبينا بؿمد

حديد في ابؽوى في وسط قبو مبنية بحجر ابؼغناطيس الذي خاصيتو بهذب ابغديد إليو، لأنو 
انظر ىذه العافية التي : قال لي.  ، بينها وبتُ مكة عشرة أياممدفون في الأرض، في مدينتو 

ليس أحكامكم : عندنا في بلبدنا، بخلبف بلبدكم لأن الأحكام تدل على صحة ديننا، قلت
ليس أحكامكم وشريعة دينكم تدل على صحة : وشريعة دينكم مدل على صحة ديننا، قلت

ليس أحكامكم وشريعة دينكم مأخوذة من الإبقيل، إبما شرعكم على مذىب : ديننا، قلت
المجوس، الذين كانوا برومة، وكتب شريعتكم متًبصة من كتبهم مثل الكتاب الكبتَ ابؼسمى 

وجلسنا ىنالك زمنا طويلب وىو مشغول بالأندلس واحتجت . قال صدقت. ببِـَلْضُ وغتَه
وأما ما قلتو للقاضي إنّ في دين النصارى الزيادة والنقصان في كل زمان . 1الرجوع إلى بريش

فهذا برىان ذلك كما اشتًطت في أول الكتاب البرىان والنصوص بفا نذكره، فأما ما يكون 
قال كُرْتِشْ ابؼنجم في . من يطبع كتابا إلا بالأمر من أصحاب الديوان إلى صاحب التأليف

كتابو ، وأيضا بَظرُاَنُ الإشبيلي ، وقد عرفتو في ابؼدينة إشبيلية ابظا وعينا، وأيضا جِبِشْ ، ذكر 
 .كل واحد في كتابو ما زاده وما نقص كل واحد من البيَّابِسْ 

                                                 
. ـ تعتٍ باريس 1
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 .أمر أن النسا يدخلن مغطيات الرؤوس في كنايسهم: فأما البّابدِّ ليون
أمر كل نكاح يكون بحضرة قسيس، وإن لم يكن بحضرتو فهو زنل ما لا : الباب ألَْبرْتُ أنُاَني 

 .كان قبل
أمر أن القسيس لا يصلي إلا صلبة واحدة في اليوم، وزاد في فرايض : الباب إسكندر

الصلبة، وأمر أن ابػمر الذي يشرب القسيس في أثناء الصلبة أن يزيد لو ماء، وأن بهعلوا ماء 
 ....مباركا على أبواب الكنائس؛ انتهى كلبمو

 .واحدة تقال ثلبث مرات. زاد صلبتهم كلية: وأما الباب الرومي شِشْطُ 
افتًض الصيام ما لا كان قبل زمانو وأن القسيس يصلي ثلبث صلوات : الباب طلََشْ أوناَني 

 . وزاد ما يغتٍ بو في بعض الصلواتيوم ميلبد عيسى 
أمر أن الكأس الذي يعملون فيو ابػمر عند الصلبة لا يكون من زجاج كما : وباب آخر

 .كان من قبل، إلا من فضة
أمر أن إذا دعى على نصراني في الأحكام إذا كان الداعي على غتَ ملة : وباب آخر

 .النصارى أن لا تقبل دعوتو
بٍ فسح . أمر أن لا يصوم أحد فرضاً ولا سنة يوم الأحد ولا يقوم ابػميس: وباب آخر

 . 1«الأمر
 . وىذا يدلّ دلالة قاطعة على التحريف والتبديل الذي يطال كتبهم في كل مدّة

بٍ ينتقل لعرض بماذج بفا برتويو ىذه الكتب ، وىي تتعارض مع العقل والطبيعة وابؼنطق، 
» : فذكر مثال الأنهار الأربعة التي يعُلم مبتدؤىا، بينما كتبهم تقول أن منبعها بؾهول، قال

واعلم أن النصارى واليهود يقولون بدا في الباب الأول من التوراية ـ قال إن ا﵁ تبارك وتعالى 
:  في جنة الأرض ، وفيها أشجار تسقى بغتَ ماء، ومنو بزرج أربعة أنهار، وىم خلق آدم 

                                                 
.   وما بعدىا58: ـ رحلة الشهاب في لقاء الأحباب 1
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وىذه الأنهار معروفة الآن أن كل نهر في بلبد بـتلفة عن . النيل والفرات وقيصون والدجلة
 .1«وىذا دليل أن ىذا النص باطل بالبرىان، مثل الشمس. غتَىن ومعروف ابتداؤه

بٍ ينتقل ابغجري لعرض مسألة أخرى ، سألو اليهود عنها، وىي أن القرآن فيو نسخ 
للؤحكام، فأجابهم بأن التوراة كذلك فيها نسخ مثلها مثل القرآن الكرنً، فسألوه عن 

بٍ يسألوني سؤالا ، وىو عندىم أن أحداً لا بهد ما ... »: موضعها، فأجابهم بدقّة؛ قال
 كان من عند ا﵁ ، الدّين الذي بو سيدنا موسى : بهاوب عليو، وذلك أنهم قالوا لي

نعم ما بيننا نزاع في ىذه ابؼسألة، قالوا سلبطتُ الدنيا يرجعون فيما أعطوا من كتبهم : قلت
لا يرجعون إلا فيما يظهر أنو يليق بهم، وفي بعض الأزمنة، وبكن عندنا في : معلمة منهم، قلت

: قلت بؽم: ليس ذلك عندنا: قالوا. ديننا بيحو ا﵁ ما يشاء ، ويثبت، وعنده أم الكتاب
عندكم في التوراية مسألة مثل ما قالو ا﵁ في القرآن إنو بيحو ويثبت، قالوا في أي موضع من 

إن السلطان حَزكِْيَوْ مرض  ): في الباب العشرين من كتاب الثاني للسلبطتُ، قال: التوراية؟ قلنا
إن ا﵁ أرسلتٍ إلى دارك ، إنك : بدرض ابؼوت ، وجاء إليو النبي يشعيو ابن النبي مزو، قال

بسوت ولا تعيش ، فدعا وبكى بكاء شديدا ، بٍ ثاب إلى ا﵁ توبة صادقة، بٍ بعث ا﵁ النبي 
رأيت بكاءك ، وقبلت دعاءك، وفي ثالث يوم يأبٌ : ارجع إلى سلطان بلبدي وقل لو: يشعيو

 . (إلى بيتي ، ونزيد في عمره بطس عشرة سنة، وننجيو من سلطان شوم، وبكفظ ىذه ابؼدينة
الكلبم : نعم، فأقول: ىل ىو في التوراية ، فيقول: فكل من نسألو من علمائهم عن ىذا

يزيد في : الأول الذي جاء بو النبي كان كلبم ا﵁ ، وقال بيوت من مرضو، وابؼرة الثانية قال
 .2«وىذا برىان لا يرده أحد. عمره بطس عشرة سنة، فمحى الكلبم الأول واثبت الثاني

                                                 
. 78: ـ ابؼصدر السابق 1
. 90: نفسوـ ابؼصدر  2
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: الحوار في قضايا الأنبياء/ أ
: تعريف النبوة/ 1

  : قاؿ ا﵁ تعابٔ.مشتقة من النبأ تٔعتٌ ات٠بر: النبوة بُ اللغة:  لغة     

       1،ٔكقاؿ تعاب :                  

          
2 .

لأنو أنبأ عنو، . . . كالنبيء ات١خبر عن ا﵁ عز كجل. . . ات٠بر:  النبأ:جاء بُ لساف العربك
 .3كىو فعيل تٔعتٌ فاعل

 .مثل نذير تٔعتٌ منذر كأليم تٔعتٌ مؤبٓ. فعيل تٔعتٌ مفعل: صوابو أف يقوؿ:4قاؿ ابن برم

 .5ىو من أنبأ عن ا﵁ فتًؾ ت٫زه: كقاؿ الفراء النبي . . .
: تعريف الرسالة السماوية/ 2
التوجيو، كقد أرسل إليو، كالاسم الرسالة كالرسالة : كالإرساؿ » :جاء بُ لساف العرب 

: كالرسوؿ. . . كالرسوؿ تٔعتٌ الرسالة يؤنث كيذكر، كالرسوؿ ات١رسل. . .  كالرٌسيل، كالرسوؿ
جاءت الإبل رسلب أم : ىو الذم يتابع أخبار من بعثو، أخذا من قوت٢م: معناه بُ اللغة

كتٝى الرسوؿ رسولا لأنو ذك رسوؿ أم ذك رسالة كالرسوؿ اسم من أرسلت . . . . متتابعة

                                                 
 49: سورة اتٟجرػ 1
  3: ػ سورة التحرنً 2
. 8/421: ، (ف ب أ)ػ  لساف العرب، مادة 3
اللباب بُ الرد : ت٨وم لغوم، من مصنفاتو . ( ىػ582- 499)ىو عبد ا﵁ بن برم بن عبد اتٞبار ات١قدسي ات١صرم ػ 4

جلبؿ الدين . بغية الوعاة بُ طبقات اللغويتُ كالنحاة: انظر .على ابن ات٠شاب، كحواش على الصحاح بٓ يكملها
 .34 / 2:  ىػ1384مصر، . ، مطبعة عيسى اتٟلبي1السيوطي، تٖقيق ت٤مد أبو الفضل إبراىيم، ط

. 8/421: (ف ب أ)ػ لساف العرب مادة 5
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كعلى ذلك فالرسوؿ بُ اللغة إما أف يكوف مأخوذا من الإرساؿ تٔعتٌ . 1«ككذلك الرسالة
التوجيو كىو ظاىر من حيث ات١عتٌ كإما أف يكوف مأخوذا من التتابع فيكوف الرسوؿ ىو من 

 .2تتابع عليو الوحي
 أما بُ الاصطلبح فللعلماء بُ تٖديد الفرؽ بتُ النبي كالرسوؿ، كتٖديد مسمى كل منهما 

لكن الأمر عند كثتَ من أىل العلم أف ىناؾ فرقا بتُ مسمى  .كلبـ كثتَ لا يسلم من نقد
 أعم من ةكأيضا فإف النبو. النبي كمسمى الرسوؿ كإف اختلفوا بُ تٖديد ات١راد بكل منهما

ىو من نبأه :   كالذم يظهر  كا﵁ أعلم أف النبي،3الرسالة فكل رسوؿ نبي كليس كل نبي رسولا
 كقد يؤمر بتبليغ بعض الأكامر بُ قضية معينة، أك ؛ا﵁ بشرع سابق ينذر بو أىل ذلك الشرع

الوصايا كات١واعظ كذلك كأنبياء بتٍ إسرائيل إذ  كانوا على شريعة التوراة كبٓ يأت أحد منهم 
 .4بشرع جديد ناسخ للتوراة، فتكوف منزلتو حينئذ تٔنزلة المجدد لتعاليم الرسل السابقتُ

كسواء كاف ىذا . أما الرسوؿ فهو من بعثو ا﵁ بشرع كأمره بتبليغو إبٔ من خالفوا أكامره

الشرع جديدا بُ نفسو أك بالنسبة ت١ن بعث إليهم كرتٔا أتى بنسخ بعض أحكاـ شريعة من 

 .5قبلو

                                                 
 .4/142 (:ر س ؿ)لساف العرب، مادة  ػ 1
ىػ 1401، بتَكت، 3ػ  أصوؿ الدين، أبو منصور عبد القاىر بن طاىر البغدادم، دار الكتب العلمية، ، ط2

. 154: ـ1981ػ
  . 167: ىػ1400، 6شرح العقيدة الطحاكية، ابن أبي العز اتٟنفي، ات١كتب الإسلبمي، بتَكت، ط ػ 3
عبد العزيز بن صابّ : ػ النبوات، أتٛد بن عبد اتٟليم بن عبد السلبـ بن تيمية اتٟراني أبو العباس تقي الدين، تح4

  .714: 2000ىػ ػ 1420الطوياف، مكتبة أضواء السلف، الرياض،  
: ـ1981ىػ ػ1401، بتَكت، 3ػ أصوؿ الدين، أبو منصور عبد القاىر بن طاىر البغدادم، دار الكتب العلمية، ط5

154. 
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النبوٌة ضركرة من ضركريات اتٟياة البشرية، لا معدؿ عنها كلا ت٤يد، كيذكر التاريخ كينقل 
الناس عن بعضهم أف الأنبياء كانوا ت٦ن اشتهركا بُ قومهم بالصدؽ كالأمانة كالعفٌة كحسن 

ف قرب أك خالطهم كصفهم بأنهم صفوة بتٍ الإنساف كات١ثل عالستَة، حتى إفٌ من عرفهم 
: الأعلى لو، كتٙة صفات لا بدٌ من تٖققها بُ كلٌ نبي، أت٫ها ما يلي

 شرعا ىي لطف من ا﵁ ت٭مل النبي على فعل ات٠تَ، كت٭فظو من فعل الشٌر، :  العصمة
ػػ العصمة من . ػ العصمة من الكفر كالفواحش: مع بقاء الدافع كالاختيار، كيشمل ما يلي

 .ات٠طأ كالنسياف بُ تبليغ الرسالة كأدائها
  الصدؽ كالأمانة كإف كانتا ضركريتتُ بُ تٚيع البشر، غتَ أنهما بُ الأنبياء أشد ضركرة 

؛ فلب تٯكن أف يصدر عن النبي ما تٮلٌ بات١ركءة أك يهدر الكرامة، كالكذب كالغش  كألزـ
كات٠يانة كالغدر كأكل أمواؿ الناس بالباطل كغتَ ذلك من الصفات القبيحة التي تنفر الناس 

 .تباعهم كتصديقهمأمن 
  السلبمة من العيوب البدنية ات١نفٌرة كالقصر الفاحش أك الطوؿ الشديد النابي أك التشوٌه

 .بُ ات٠لقة
  الفطانة كىي الذكاء كالنباىة مع كماؿ الرشد كسرعة الإدراؾ كحضور البديهة كقوة
 .كغتَىا من الصفات التي ت٬ب أف يتصف بها الأنبياء كات١رسلوف؛ اتٟجة
كعلماء الأندلس خاضوا بُ مسائل النبوة كأبلوا فيها بلبءن حسنا خاصة بُ حواراتهم مع  

أخذت حيٌزا ىاما، ذلك أنها ركيزة أساسية بُ مسألة الإتٯاف، كمن بتُ كقد ، أىل الكتاب

 الإسلبـ بُ ىذا الإماـ ابن حزـ كغتَه من علماءبُ الأندلس الذين انبركا ت١عاتٞة ىذا ات١وضوع 

: الآراءتلك بعض ؿ، كسنعرض الصقع
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 رأل ابن حزـ أف أىل الكتاب : عند الإمام ابن حزمقضايا الرسلالحوار في / 3
ينتقصوف من الأنبياء كيرمونهم بالكبائر ما يطعن بُ نبوتهم، كاستشهد تٔا كرد بُ كتبهم 

أنا ا﵁ الذم أىخرىجتيكى من أتوف : أف ا﵁ تعابٔ قاؿ لإبراىيم  »:قولو من ذلك ات١قدسة 
يا ربٌ تٔاذا أعرؼ أنٌي أرث ىذا : فقاؿ لو إبراىيم. الكلدانيتُ لأعطيك من ىذا البلد حوزا

 .1«البلد؟
 لربو ىذا الكلبـ، فهذا حاش ﵁ أف يقوؿ إبراىيم »  :كردٌ ابن حزـ على ىذا القوؿ

 ففي القرآف: فإف قاؿ قائل جاىل.  حتى طلب على ذلك برىاناكلبـ من بٓ يثق تٓبر ا﵁ 

 ...﴿:قاؿ تعابٔ                      ﴾2، كأف زكريا  

    ﴿:قاؿ ﵁ تعابٔ إذ كعده بابن يسمى ت٭ي                 

       ﴾3 بتُ ات١راجعات ات١ذكورة فرؽ كما بتُ ات١شرؽ : قلنا

 رؤية إحياء ات١وتى، فإت٪ا طلب ذلك ليطمئن قلبو ات١نازع لو أما طلب إبراىيم . كات١غرب

  ﴿:بياف ذلك قولو تعابٔ لو. إبٔ رؤية الكيفية بُ ذلك فقط           

    ﴾4 فواضح أف إبراىيم ، بٓ يطلب ذلك برىانا على شك  أزالو عن 

 فإت٪ا طلب آية تكوف لو عند الناس لئلب يكذبوه، أما زكريا . نفسو، لكن لتَل ات٢يئة فقط
  .5« كلبـ شاؾٍّ يطلب برىانا يعرؼ بو صحة كعد ربوٌ لوكالذم ذكركه عن إبراىيم ... 

                                                 
، عبد الوىاب عبد السلبـ طويلة، دار )،  8 ػ 7/ 15ػ سفر التكوين 1 نقلب عن كتاب توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ

(. 410: ـ2004ق ػ 1425، 1القلم، دمشق، ط
 260:  ػ سورة البقرة2
  10: مرنً ػ سورة 3
 260:  ػ سورة البقرة 4
         .411:  ػ توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ5
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 كأقاـ »: تٔضاجعة ابنتيو حيث كرد بُ سفر التكوين ا قاـ لوطأفكما تدعٌي التوراة ا﵀رٌفة 
أتينا مأبونا شيخ، كليس بُ الأرض أحد : لوط بُ ات١غارة ىو كابنتاه، فقالت الكبرل للصغرل

كسبيل النساء، تعابٕ نسق أبانا ات٠مر، كنضاجعو كنستبقً منو نسلب، فسقتا أبات٫ا تٜرا بُ 
تلك الليلة، فأتت الكبرل فضاجعت أباىا، كبٓ يعلم بنومها كلا بقيامها، فلما كاف الغد قالت 

قد ضاجعت أبي أمس، تعابٕ نسقيو ات٠مر ىذه الليلة، كضاجعيو أنت : الكبرل للصغرل
كنستبقي من أبينا نسلب، فسقتاه تلك الليلة تٜرا، كأتت الصغرل فضاجعتو، كبٓ يعلم بنومها 
كلا بقيامها، كتٛلت ابنتا لوط من أبيهما، فولدت الكبرل ابنا كتٝتو مؤاب، كىو أبو ات١ؤابيتُ 

، ككلدت الصغرل ابنا تٝتو عمٌوف كىو أبو العمونيتُ إبٔ اليوـ  فردٌ ابن حزـ على .1«إبٔ اليوـ
بُ ىذه الفصوؿ فضائح كسوءات، تقشعر من تٝاعها جلود ات١ؤمنتُ با﵁  »:ىذا الافتًاء بقولو

: تعابٔ العارفتُ حقوؽ الأنبياء
 ليس أحد بُ الأرض يأتينا كسبيل »: من قوت٢ماما ذكر عن بنتي لوط : فأكت٢ا

 فهذا كلبـ أتٛق بُ غاية الكذب «النساء، تعابٕ نسق أبانا تٜرا كنضاجعو، كنستبق منو نسلب
كالبرد أترل كاف انقطع نسل كلد آدـ كلو حتى بٓ يبق بُ الأرض أحد يضاجعهما؟ إف ىذا 

؟ ليس بتُ تلك ات١غارة التي كاف فيها لوط  لعجب، فكيف كات١وضع معركؼ  مع إبٔ اليوـ
  2. إلا فرسخ كاحد لا يزيد، كىو ثلبثة أمياؿ، فهذه سوءةبنتيو، كبتُ قرية سكتٌ إبراىيم 

،  على ا﵁ 3إطلبؽ الكذاب الواضع ت٢م ىذه ات٠رافة ػ لعنو ا﵁ ػ ىذه الطٌومة: كالثانية
كاحدة بعد   على ىذه الفاحشة العظيمة من كطء ابنتيومن أنو أطلق نبيو كرسولو 

. الأخرل
                                                 

 (419: نقلب عن كتاب توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ) بألفاظ متقاربة، 38 ػ 30/ 19 : ػ النص من سفر التكوين1
ػ فسر الربانيوف قوؿ بنتي لوط ىذا بأنهما حسبتا أف الأرض كمن عليها قد دمرت كما حدث بُ طوفاف نوح، كىذا غتَ 2

صحيح، إذ لا شك أنهما تعلماف عمٌ أبيهما قريب منهم، كلو أمواؿ كأكلاد، فكيف تظناف أنو ليس بُ الأرض أحد 
.  يأتيهما كعادة كل أىل الأرض؟

. ات١نية كالداىية:  ػ الطٌومة3
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لا ملبمة عليو بُ ذلك، لأنو فعل ذلك كىو سكراف، كىو لا يعلم من ت٫ا، : فإف قالوا
؟ كإذ رآت٫ا تربياف  1فكيف عمل إذ رآت٫ا حاملتتُ؟ كإذ رآت٫ا قد كلدتا كلدين لغتَ رشًدة: قلنا

. قة ات١بالغتُ بُ الاستخفاؼ با﵁ تعابٔ كبرسلودأكلاد الزنى؟ ىذه فضائح الأبد، كتوليد الزنا
إطلبقهم على ا﵁ تعابٔ أنو نسب ذينك الزنيمتُ فرخي الزنى إبٔ كلادة لوط، حتى : كالثالثة

كرثٌهما بلدين كما كرٌث بتٍ إسرائيل كبتٍ عيسو ابتٍ إسحاؽ، سواء بسواء، تعابٔ ا﵁ عن ىذا 
. علوا كبتَا

  .2«قد صحٌ النسخ الذم تنكركنو بلب كلفة: كاف مباحا حينئذ، قلنا: فإف قالوا
 كقد كاف أىل الكتاب ينكركف نسخ الأحكاـ، كيعيبوف على ات١سلمتُ كقوعو بُ 

إف : فإف قالوا: شريعتهم، فأراد ابن حزـ ىنا إقامة اتٟجة عليهم بوقوعو عندىم كإظهار إفكهم
. كا بالنسخ، كظهر كذبهم أيضاؤنكاح ا﵀ارـ كاف جائزا، كالتوراة بٓ تكن نزلت، فقد قر

كبٓ يتوقف ابن حزـ عند ىذا اتٟد، بل كاصل تتبعو لافتًاءات أىل الكتاب على الأنبياء 
 إفٌ كوافٌكم قد نقلت عن بعض »:عليهم السلبـ التي ترفع عنهم الصدؽ كالاستقامة فذكر

أنو ىو الذم عمل :  كعن ىاركف عليو السلبـ؛أنبيائكم فسوقا ككطء إماء كىو حراـ عندكم
 كقد نزهٌ ا﵁ تعابٔ الأنبياء عليهم السلبـ ،العجل لبتٍ إسرائيل كأمرىم بعبادتو كالرقص أمامو

عن عبادة غتَه، كعن الأمر بذلك، كعن كل معصية كرذيلة، فإذا جوٌزكا كلهم ىذا على أنبياء 
 كسائر الأنبياء كاف كل ما أمركىم بو من جنس عمل العجل كالرقص منهم موسى 

كالأمر بعبادتو، كمن جنس كطء الإماء كسائر ما نسبوه إبٔ داكد كسليماف عليهما السلبـ، 
      .3«كسائر أنبيائهم لاسيما كىم يقركف بأف العجل كاف تٮور بطبعو

                                                 
( 1650: لساف العرب مادة رشد )ضد زنية :  ػ رًشدة1
  .422: ػ توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ2
 1/126:  ػ الفصل بُ ات١لل كالأىواء كالنحل3
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كأمٌا ت٨ن فجوابنا بُ ىذا كلو بأف ليس »: فردٌ عليهم تّواب يدحض كل ىذه الافتًاءات
شيء منو نقل كافة، كلكن نقل آحاد كذبوا فيو، كأمٌا خوار العجل فإت٪ا  ىو على ما ركينا 

 من أنو إت٪ا كاف صفتَ الريح تدخل من فيو كتٗرج من دبره، لا أنو خار عن ابن عباس 
بطبعو قط، كحتى لو صحٌ أنو خار بطبعو لكاف ذلك من أجل القوة التي كانت بُ القبضة 

 .»1التي قبضها السامرم من أثر جبريل 
  : عبيدة الخزرجييأبالحوار في قضايا الرسل عند ابن / 4

ت٣موعة من  ركٌز أبو عبيدة ات٠زرجي بُ ردٌه على القس النصراني حوؿ مسألة الرسل بُ 
كىذا ما يتعارض  ،نقاط؛ لعل أبرزىا إثبات ات١عجزات كالنبوات للحواريتُ كالنساء كالقسيستُاؿ

تٚلة أبا عبيدة يدعوه إبٔ الإتٯاف بدينو، كذكر من خاطب القسيس ؼ مع شركط النبوة، 
 كبُ الكتاب، الذم »:ت٤اسن دينو النبوات كات١عجزات، كذكر أف إت٢و عيسى أحيا ات١وتى، 

بٍ إنو أيٌد .2«جاء بو صاحب شريعتك، أنو أحيا ات١وتى ككفى بذلك دليلب على أنو ىو ا﵁
 .3بعض اتٟواريتُ بإحياء ات١وتى فأحيوا كما فعل ات١سيح

ؿ؛ ىل إحياء ات١وتى دليل ألوىية، أـ لا؟ كأكضح أنو لا يعتٍ ؤردٌ عليو ات٠زرجي بتساؼ
بٍ ذكر أنهم أثبتوا نهاية النبوة بعد . كمبنص كتب الألوىية تْاؿ، إذ ثبت ذلك لغتَ عيسى

 .4عيسى كناقضوىا بإثباتها لبرنابا كتٝعاف كمناين
كلو شاىدت نزكؿ »: أما معجزات القسيستُ كالرىباف فقد أثبتها القسيس ت٥اطبا الفتى 

. 5«، لرأيت أمرا عجيبا كشيئا غريبا )...(النور الذم يأتينا بُ كل سنة بُ ليلة عيدنا الكبتَ

                                                 
 1/126: السابق ػ ات١صدر 1
. 63: (ات١قامع)ػ بتُ الإسلبـ كات١سيحية 2
 63: ػ ات١صدر نفسو3
(   156: نقلب من كتاب بتُ الإسلبـ كات١سيحية). 13/1: ػ أعماؿ الرسل4
. 103: (مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلبـ كات١سيحية 5
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على أجابو أبو عبيدة  جوابا شافيا، ذكر فيو كثتَا من ات٠دع الكهونتية التي يلبسوف بها ؼ 
. 1عواـ الناس البسطاء

. 3 كت٫ا امرأتاف2ا نبوة النساء فهي من أعجب الأشياء، حيث يؤمنوف بنبوٌة مرنً كحنٌةـأ
بٍ تعجب .بأف ىذا بٓ يرد لا بُ كتاب كلا معجزة،كبٓ تذكرا بُ كتب الأنبياء: كقد ردٌ ات٠زرجي

!  كقد نص عليو ؟ككفرىم بنبوة ت٤مد  منهم إثباتهم نبوة من ليس بنبي كبٓ ينص عليو،
كىذا من تٚلة  : ازدراء كاحتقار الأنبياء على لساف عيسىكذلك تٖدث ات٠زرجي عن

 تٔن قبلو من الأنبياء، إذ جعلهم لصوصا  حيث عرٌض عيسى ،افتًاءات النصارل
 عقب ات٠زرجي بأف ىذا افتًاء على عيسى ؛ ك4كسراقا، كإت٪ا قىدًـ ىو ليحيوا كيزدادكا ختَا

كلقد رأيت مفسركم  » :بقولو
. 6« قد اعتذر عن ىذا بهذياف لا يلتفت إليو5"أكغسطتُ"

                                                 
 272 ػ 267: ػ ذكر ات٠زرجي أنواعا منها1
بنت فاقود بن قنبل أـ مرنً جدة عيسى عليو السلبـ، كليس باسم عربي كلا  (باتٟاء ات١هملة كالنوف)كىي حنة : حنٌةػ 2

كىو أصح، كاتٝو  (بالباء بواحدة)أبو حبة : كبُ العربية أبو حنة البدرم، كيقاؿ فيو. يعرؼ بُ العربية حنة اسم امرأة
(. 5/99: اتٞامع لأحكاـ القرآف، القرطبي )عامر، كدير حنة بالشاـ 

. 36/ 2: ػ إت٧يل لوقا، الإصحاح3
. 18 ػ 1/8: ػ إت٧يل يوحنا، الإصحاح4
 : باللبتيتٌ ، "اكريليوس أغسطينوس ىيبونيسيس "سانت أكغستتُ اكؼ ىيبو، القديس أكغسطتُ،: ػ أكغسطت5ُ

Aurelius Augustinus Hipponensis  ُ(سوؽ أىراس حاليا)بَ تاجاست  ـ354 نوفمبر 13  كلد ب 
. يعتبر أعظم آباء الكنيسة؛ ، يتحدٌر من أصوؿ أمازيغية((عنابة حاليان )بَ ىيبوف  ـ430 أغسطس 28بُ كتوبُ- 

. (عنابة)كاف أسقف مدينة ىيبوف . يعتبره الكاثوليك ثاني أىم شخصية أثرٌت بَ الفكر ات١سيحي بعد القديس بطرس
، كاف  "الاعتًافات" ، كحكى عن تٕربتو بَ كتابو تأثر بكثتَ من التيارات الفكرية بَ عصره، كانتهى بالإتٯاف بات١سيحية

دافع بقوة عن ركحانية ات١سيحية، كيعتبر . يؤمن باتٞبر كبأف تاريخ البشر عبارة عن صراع بتُ ت٦لكة الرٌب كت٦لكة الدنيا
آخر تعديل ت٢ذه الصفحة : كيكيبيديا ات١وسعة اتٟرة) .من أىم كأقول الشخصيات التي كاف ت٢ا تأثتَ بَ تاريخ الكنيسة

 .10:51، الساعة 2017 نوفمبر 02كاف يوـ 
 146: (مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلبـ كات١سيحية 6

https://arz.wikipedia.org/wiki/13_%D9%86%D9%88%D9%81%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://arz.wikipedia.org/wiki/13_%D9%86%D9%88%D9%81%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://arz.wikipedia.org/w/index.php?title=354&action=edit&redlink=1
https://arz.wikipedia.org/wiki/28_%D8%A7%D8%BA%D8%B3%D8%B7%D8%B3
https://arz.wikipedia.org/wiki/28_%D8%A7%D8%BA%D8%B3%D8%B7%D8%B3
https://arz.wikipedia.org/w/index.php?title=430&action=edit&redlink=1
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حيث زعموا أنو أكثر من نبي كأنو بٓ تلد النساء :  غلوىم بُ ت٭يكما تٖدث ات٠زرجي عن
. 3، كلا ت٬وز لنبي أف ينكر نبوتو2 ت٭ي النبوة عن نفسو حتُ سألو اليهودل، بٍ نف1مثل ت٭ي

كمن ذلك رمي  : رمي الأنبياء بالكبائر كتٔا لا يليق بهمكمن تٚلة ما أشار إليو ات٠زرجي
ات١سيح بأنو صلب كقتل كبصق بُ كجهو كأنو ابن ا﵁ ػ تعابٔ ا﵁ ػ كمن ذلك رمي آدـ بالذنب 

. 4كتوريثو لأكلاده كعدـ توبتو كقد تاب ا﵁ عليو
. 5ابنتيومع ما كرد بُ كتبهم ات١قدسة عن رمي لوط بالزنا : كمن ذلك
أف معجزة يد موسى كانت مبركصة كالثلج، كأف ىاركف ىو الذم صنع : كمن ذلك

العجل، كأف يعقوب صارع ا﵁ فغلبو كألقى بو إبٔ الأرض، كأف داكد نظر من داره فرأل امرأة 
، بٍ 6إحدل جنوده كىي متعرية تغتسل فعشقها  كبعث إليها كقدٌـ زكجها إبٔ ات١عسكر ليقتل

.  عند ا﵁ ق منفعجب ات٠زرجي منهم كمن دينهم ككتابهم الذم زعموا أ
:  محمد عبد الحق بن عطيةيأبالحوار في قضايا الرسل عند / 5

اعتمد ات١فسٌر ابن عطية على الآيات القرآنية التي لا يأتيها الباطل من بتُ يديها كلا من 
 :  خلفها بُ إقرار ات١عتقد اتٟق بُ ركن الإتٯاف بالأنبياء، كمن أىم ما بينو بُ تفستَه

  كذلك بُ قولو تعابٔ ، الإتٯاف تّميع الأنبياء: ﴿               

                          

                         ﴾7. 

                                                 
. 11/11: ػ إت٧يل متى، الإصحاح1
. 23 ػ 20/ 1: ػ إت٧يل يوحنا، الإصحاح2
. 156: (مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلبـ كات١سيحية 3
. 177: ػ ات١صدر نفسو4
. 38 ػ 30/ 19: ػ سفر التكوين، الإصحاح5
 257 ػ 240: (مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلبـ كات١سيحية 6
. 136: ػ سورة البقرة7
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ىذا ات٠طاب لأمة ت٤مد صلى ا﵁ عليو كسلم، علمهم ا﵁ الإتٯاف، كما أينٍزؿًى إلًىيٍنا يعتٍ بو  »
القرآف، كصحٌت إضافة الإنزاؿ إليهم من حيث ىم ات١أموركف ات١نهيوف فيو، كإبًٍراىًيمى كىإًتٍٝاعًيلى 

، كقاؿ « براىم»ت٬معاف براىيم كتٝاعيل، ىذا ىو اختيار سيبويو كات٠ليل، كقاؿ قوـ 
كما يقاؿ « براه»، كأجاز ثعلب « أباره كأسامع»: ، كقاؿ ات١برد« برات٫ة كتٝاعلة»: الكوفيوف

، كىالٍأىسٍباطً ىم كلد يعقوب، كىم ركبيل كشمعوف كلاكم كيهوذا كربالوف « بريو»بُ التصغتَ 
كيشحر كدنية بنتو كأمهم ليا، بٍ خلف على أختها راحيل فولدت لو يوسف كبنيامتُ، ككلد 

لو من سريتتُ ذاف كتفثابٕ كجاد كأشرك، كالسبط بُ بتٍ إسرائيل تٔنزلة القبيلة بُ كلد إتٝاعيل، 
ما »فسموا الأسباط لأنو كاف من كل كاحد منهم سبط، كما أيكبٌى ميوسى ىو التوراة كآياتو، ك 

ىو الإت٧يل كآياتو، فات١عتٌ أنا نؤمن تّميع الأنبياء لأف تٚيعهم جاء بالإتٯاف « أكبٌ عيسى
با﵁، فدين ا﵁ كاحد كإف اختلفت أحكاـ الشرائع، كلا نػيفىرِّؽي بػىتٍُى أىحىدو مًنػٍهيمٍ أم لا نؤمن 

بتُ أحد منهم كبتُ نظتَه، : ببعض كنكفر ببعض كما تفعلوف، كبُ الكلبـ حذؼ تقديره

﴿ :كبُ قولو تعابٔ .1«فاختصر لفهم السامع، كالضمتَ بُ لىوي عائد على اسم ا﵁ عزٌ كجلٌ   

                       

                                

         ﴾2. 

ا﵀اجة موجودة بُ دعواىم الأنبياء عليهم السلبـ، ككقفهم ػ تعابٔ ػ على موضع الانقطاع 
بُ اتٟجة؛ لأنهم إف قالوا أف الأنبياء ات١ذكورين على اليهودية كالنصرانية كذبوا؛ لأنو قد علم أف 

                                                 
عبد السلبـ عبد الشابُ : ػ ا﵀رر الوجيز بُ تفستَ الكتاب العزيز، أبو عبد اتٟق بن غالب بن عطية الأندلسي، تح1

 215: ـ2001ق ػ 1422، 1ت٤مد، منشورات ت٤مد علي بيضوف، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، ط
 140: ػ سورة البقرة2
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على اليهودية كالنصرانية قيل ت٢م فػىهىليموا  ىذين الدينتُ قد حدثا بعدىم، كإف قالوا بٓ يكونوا
. إبٔ دينهم إذ تقركف باتٟقٌ 

ما بُ كتبهم من أف الأنبياء على اتٟنيفية ، أك : بٍ أنكر عليهم تعابٔ كتماف الشهادة، كىي
.  1ىي ما عندىم من الأمر بتصديق ت٤مد بن عبد ا﵁

 كعدٌه أكؿ نبي مرسل مكلم كبُ سياؽ تقرير الإتٯاف بالأنبياء أثبت القاضي نبوة آدـ 
 . 2(نعم مكلٌم) :  عن آدـ أنبي مرسل ىو؟ فقاؿكقد سئل رسوؿ ا﵁ : كاستدؿ قائلب

 بُ قولو تعابٔ: التفاضل بتُ الأنبياء: ﴿                

                            

    ﴾3 ؛ نصٌ ا﵁ بُ ىذه الآية على تفضيل الأنبياء على بعض كذلك بُ اتٞملة
أنا  )): كاستدؿ بأحاديث بُ ىذا الباب كقولو عليو الصلبة كالسلبـ. دكف تعيتُ مفضوؿ

لا ينبغي لأحد أف  )): ، كقاؿ 5((لا تفضلوني على موسى  )): ، كقاؿ4((سيد كلد آدـ
: كحديث يونس كحديث موسى، بٍ رجح أف ات١عتٌ بقولو 6((يقوؿ أنا ختَ من يونس بن متى

 إذ بو ختم ا﵁ النبوات كأرسلو إبٔ تٚيع  أنو ت٤مد بن عبد ا﵁ ﴿وَرفََعَ بَ عْضَهُمْ دَرجََاتٍ﴾
  .7الأجناس

غتَ أف ما يلبحظ على ابن عطية أنو أت٫ل اتٞانب العقلي ات١نطقي بُ حديثو عن قضايا 
الرسل ، كاعتمد على النقل من الكتاب كالسنة، ما ت٬عل حديثو عن ىذه ات١سألة خاصا 

                                                 
. 217 ػ 216: ػ ا﵀رر الوجيز1
 21529، رقم 5/179 كاتٟديث أخرجو الإماـ أتٛد بُ مسنده 217:  ػ ات١صدر نفسو2
. 253: ػ سورة البقرة3
 338:  ػ ا﵀رر الوجيز4
 338:  ػ ات١صدر نفسو5
 338:نفسو ػ ات١صدر 6
. 339: نفسوػ ات١صدر 7
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بات١سلمتُ دكف غتَىم من أىل الكتاب، فهم أصلب بٓ يقركا بقدسية القرآف أك نبوة ت٤مد عليو 
 . أفضل الصلبة كالسلبـ

: (صاحب الإعلام)قضايا الرسل عند الإمام القرطبي الحوار في / 6
 كحاكؿ أف  النبوة بُ معتقد النصارلف ع  الإعلبـ الإماـ القرطبي بُ كتابتٖدث

 يستدرجهم ليوقع بهم بُ تناقض كتبهم ات١قدسة بالبرىاف كالدليل العقلي، فتحدث عن
نبوتهم كإرسات٢م لتبليغ الناس أمثاؿ برنابا كشمعوف ككليوقيوش كمناين ك كالأتباع يناتٟوارم

كذكٌرىم تٔا يقولونو عن نبوة أثبت ت٢م النصارل النبوة كات١عجزات؛ الذين كأغفانوس كغتَىم، 
أنو لا يصح لكم : فاتٞواب ...  »:قؿكؽمرنً عليها السلبـ ، فردٌ عليهم القرطبي كل ذلك ب

أنو لا نبي بعد : أف تعتًفوا بنبوة كاحد من ىؤلاء، بل ينبغي لكم أف تكفركا بهم لأنكم تركف
فإما أف تكذبوا بقولكم لا نبي بعد ات١سيح، أك تنكركا . ات١سيح، كتسندكف ذلك إبٔ كتبكم

.  نبوة من ذكربً
 بٍ لو سلمنا أنهم أنبياء، فليسوا ات١رادين تٔا ذكر، لأنهم بٓ يأتوا بكتب من ا﵁، كلا بأكامر 

. 1«أخر
 لمجرد ظهور ات١عجزات على يديو كإحياء ات١وتى كما تساءؿ عن دليل ألوىية عيسى 

 الإماـ القرطبيعليهم ردٌ ؼ كغبراء الأكمو كالأبرص كخلق الطتَ كغتَىا من ات١عجزات الباىرة؛
إت٪ا قلنا بالاتٖاد لأف عيسى ظهرت عليو أفعاؿ لا تنبغي إلٌا : كمنهم من قاؿ... » :قولوب

لإلو، من إحياء ات١وتى، كإبراء الأكمو كالأبرص، كخلق الطتَ من الطتُ، كىذه أفعاؿ لا يقدر 
إتٌ٪ا صرنا إبٔ ذلك لكوف : عليها إلٌا إلو، كىو قد قدر عليها، فهو إذف إلو، كمنهم من قاؿ

عيسى بٓ تٮلق من ات١اء الدافق، الكائن عن أبوة، كلا خرج عن شهوة آدمية، بل خلق ا﵁ 
: كرتٔا قاؿ بعضهم .ناسوتو من غتَ أب ليكوف كاسطا بينو كبتُ خلقو، كليتخذه لكلمتو

                                                 
. 271:  الإعلبـ تٔا بُ دين النصارل من الأكىاـػ1
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 ﴿ :كف بُ كتابكمؤألستم تقر                

        ﴾1 فإف عيسى رسوؿ . ؟ كىذا عتُ ما أنكربً علينا من الاتٖاد
 . على ما أخبركم بو كتابكم. كلمة ا﵁: رسوؿ ا﵁، كلاىوتو: فناسوتو. ا﵁، ككلمتو

أما من استدؿ منهم على ذلك تٔا ظهر على يدم ات١سيح من خوارؽ  «...»: فنقوؿ
أنها تدؿ على ألوىيتو، كبٓ تقل أنها تدؿ على ما كاف : لأم شيء قلت: فنقوؿ لو. العادات

كلكن أقوؿ من أجل . ربٌ أعلم أنٌك تعطيتٍ كل شيء»: يستدؿ ىو بها من رسالتو؟ فقاؿ
 فهو قد استدؿ بإحياء ات١وتى على «اتٞماعة الواقفة، ليؤمنوا بو، كليصدقوا أنك أرسلتتٍ

العدكؿ عن شرع : رسالتو، كأنتم تستدلوف بذلك على ألوىيتو، فيلزـ من ىذا الاستدلاؿ
. عيسى ات١نقوؿ، كمصادمة العقوؿ

لاىوت، : كيف ينبغي لكم أف تقولوا ىذه الأفعاؿ العجيبة تدؿ على أنو: بٍ نقوؿ ت٢م
كأنتم تعزكف بُ كتبكم أف عيسى كاف إذا أراد أف يفعل شيئا ت٦ا ذكر تضرع إبٔ ا﵁، كرغب 

 .2«كثتَا فيها. كىذا موجود بُ كتبكم. إليو تٓضوع كتذلل حتى يقضي ا﵁ حاجتو
 كيدلل الإماـ القرطبي بأقول ردٌ على أف ات١سيح ابن مرنً عبد مربوب ﵁ تعابٔ قوؿ عيسى

3« إت٢ي إت٢ي بٓى أسلمتتٍ؟»:  حتُ صلبو بزعمكم   
 ﵁ تعابٔ، مدللب على كيواصل الإماـ القرطبي حواره العقلي بُ إثبات عبودية عيسى 

لكنتٍ أحكم تٔا أتٝع، لأنٌي لست . لست أفعل من ذابٌ شيئا» : ذلك بقوؿ عيسى 
   .4«أنفذ إرادبٌ، بل إرادة ا﵁ الذم بعثتٍ

                                                 
. 171:  ػ سورة النساء 1
 133: ػ الإعلبـ تٔا بُ دين النصارل من الأكىاـ2
. 46 ػ 27:  ػ إت٧يل متى3
أنا لا أقدر أف أفعل من نفسي شيئا، كما أتٝع أدين، كدينونتي عادلة لأني لا أطلب مشيئتي، بل مشيئة الأب :" ػ النص4

( 30: 5يوحنا  )" الذم أرسلتٍ
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إف كاف » : فيقوؿيواصل إمامنا حواره ات١نطقي بُ درء شبهة الألوىية عن عيسىك
كانا " اليسع " ك " إلياس " إف : إحياء الأموات يدؿ على الألوىية، فلؤم شيء لا تقولوف

إت٢تُ، كأنو حلٌ بناسوتهما اللبىوت؟ كشأنهما بُ إحياء ات١وتى، لا يقدر أحد على دفعو، كلا 
 .1«تٮفى

بٌٍ من » :ليصل إبٔ إقامة اتٟجة البالغة عليهم حتُ تٖدث عن إحياء اتٟواريتُ للموتى
 أيد نفرا من اتٟواريتُ بإحياء ات١وتى، أنهم يزعموف أف عيسى : عجيب أمر ىؤلاء القوـ

فما الذم أكجب أف يكوف ات١سيح بُ . 2كجعلهم رسلب إبٔ الأجناس، فأحيوا ات١وتى بزعمهم
حاؿ ألوىيتو، قد أيٌد بذلك بشرا، كت٬علو رسولا إبٔ الناس؟ فإف كاف ات١سيح من أجل أنو أحيا 

؛ كأما من استدؿ على .....ىو ا﵁: فكل من أحيا ميتا من اتٟواريتُ كغتَىم. ىو ا﵁: ميتا
فيلزمو أف يعتًؼ لآدـ بالألوىية، فإنو بٓ تٮلق من نطفة أب، بل . ذلك بأنو خلق من غتَ أب

كما فعل بعيسى، خلقو من نفخة ات١لىك . بٍ نفخ فيو من ركحو. إت٪ا خلق من تربة أرض
أف بشرا يتصور : ، بل لو أمكن لأحد أف يقوؿ..... فعلقت بلحمة مرنً، فنشأ منها، كفيها

لكاف آدـ أكبٔ بذلك من حيث أنو بٓ تشتمل عليو أكضار . أف يكوف إت٢ا لكونو من غتَ أب
فقد شارؾ ات١سيح بُ كونو من غتَ أب، كزاد عليو أنو من غتَ أـ، بٓ يتكوف بُ ظلمة . الرحم

 .3«كبٓ تٮتلف بُ ذلك أحد... الرحم، كبٓ يتلطخ بدـ الطمث كلا خرج من ت٣رل البوؿ
﴿ :ردٌ على تأكيلهم ا﵀رٌؼ للآية الكرتٯةؿبٍ عرج ؿ         

               ﴾4 .
. أنهم لا يصدقوف بكتابنا، فلب يستدلوف بو على شيء: أحدىا

                                                 
أنظر الإصحاح  )كاليسع أحيا ميتتُ .  (أنظر الإصحاح السابع عشر من سفر ات١لوؾ الأكؿ ). ػ إلياس أحيا ابن الأرملة1

  135: نقلب عن كتاب الإعلبـ (...الرابع من سفر ات١لوؾ الثاني 
( 136: نقلب من كتاب الإعلبـ)ػ أنظر الإصحاح العاشر من إت٧يل متى 2
  137:  الإعلبـ تٔا بُ دين النصارل من الأكىاـ ػ3
. 171:  ػ سورة النساء4
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فإف صدرىا يرد عليهم استدلات٢م . أنهم إف استدلوا على غرضهم بشطر من الآية: كالثاني
﴿ :ككذلك الآيات التي بعدىا، قاؿ ا﵁ تعابٔ بُ كتابو العزيز           

                      

                             

                              

                          

                               

                              

                        

         ﴾1. 
بٓ تلد النساء ):قاؿ، كما أكرد كلبمهم بُ نصٌ الإت٧يل أف النساء بٓ تلد مثل ت٭ي 

من  ): بُ إت٧يل يوحنا أف ت٭ي بعثت إليو اليهود من يكشف ت٢م أمره فسألوهبٍ  2(مثل ت٭ي
قالوا . لا: أنت نبي؟ قاؿ: قالوا. لا: أتراؾ إلياس ؟ قاؿ : قالوا. لا: ىو؟ أىو ات١سيح؟ قاؿ
 . صوت مناد، بُ ات١فاز :خبرنا من أنت ؟ قاؿ

، فإنو يكوف كاذبا كالنبي الصادؽ ينكر نبوتوفنفى عن نفسو كونو ػ نبيا ػ كلا ت٬وز لنبي أف 
  3.«لا يكذب

                                                 
 .171/172/173:  ػ سورة النساء1
( 211: نقلب من كتاب الإعلبـ). 23 ػ 1/20الإصحاح : يوحنا: أنظرػ 2
 211: الإعلبـ تٔا بُ دين النصارل من الأكىاـػ 3
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فنفى عن نفسو كونو نبيا، كلا ت٬وز لنبي أف ينكر نبوتو فإنو يكوف كاذبا : كعقٌب قائلب
. كالنبي الصادؽ لا يكذب

.  ليس بنبي، كىو باطلإما أف يكوف ت٭ي : فيلزمهم أحد أمرين
 1.أك يكوف إت٧يلهم ت٤رفا كىو حق

كمرادىم بذلك نفي نبوة كرسالة ت٤مد بن عبد ا﵁  :إنكارىم النبوات بعد ات١سيح 
 كختم النبوات بعيسى ، كىم مع ذلك يؤمنوف بأف بعض اتٟواريتُ كأتباع ات١سيح ،

أنبياء، كيلزمهم على ىذه الدعول أف ىؤلاء ليسوا بأنبياء إذ ختمت النبوات بعيسى، كىذا بُ 
. غاية التناقض كالفساد

 ":أفوقاي" الحوار في قضايا الرسل عند أحمد بن قاسم الحجري / 7
بٓ يهمل أتٛد بن قاسم اتٟجرم ات١لقب  بأفوقام عن اتٟديث عن قضايا الرسل؛ كعاتٞها 

 بٍ »:معاتٞة منطقية، مستندا بُ ذلك على البديهة كالعقل بُ ت٤اكرتو لأحد القساكسة؛ فقاؿ
ا، كظهر بٕ أف من مثلها يعملوف صوارم  جزنا إبٔ قداـ، إبٔ بتُ الأشجار غلبظ كطواؿ جدن

تعجبنا منك تٖفظ : السفن، كت١ا كنٌا بُ ات١وضع بتُ الأشجار الكبار، كبٓ يظهر أحد قالا بٕ
:  قلت ت٢م!الألسن كتقرأ الكتب، كسرت بُ ات١دف كأقطار الدنيا كمع ىذا تكوف مسلما

العجب ىو منكم تقرؤكف الكتب كالعلوـ كأنتم من أىل ىذه ات١دينة الكبرل كمع ذلك تقولوف 
على ا﵁ تعابٔ الذم خلق كل شيء كىو كاحد قبل كل شيء كبعده أنو ثالث ثلبثة ما لا 

ىذا التثليث بُ الإلو لا يعرفو كلا : كقاؿ أبرت. يقبل العقل أبدان، كذلك نقصاف بُ حقو تعابٔ
بتٌُ بٕ كيف ىم ثلبثة : قلت لو. نعم : كأنت قرأتو، قاؿ: يفهمو إلاٌ من قرأ علم ات١نطق، قلت

ككاحد، لأف أىل ديننا لا يقبلوف إلا كاحدان، كبُ اتٟساب أما كاحد كأما ثلبثة، كىم كاحد 
جاني اليوـ الآخر إت٢اـ كبياف مقبوؿ يدؿ على أف سيدنا : فضداف لا ت٬تمعاف، قاؿ الراىب

 كاف ابن ا﵁ حقيقة، ككاف ىو أيضا إت٢ان ، ككتبتو أف آتيك بو تسمعو، قاؿ لو عيسى 

                                                 
 . 211: السابق ػ ات١صدر 1
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أبرت ايتيتٍ بو، فمشى سريعا لبيتو، كأتى بو، كقرأه بالفرنج كعجمتهما، كقالا ىذا شيء 
ا﵁ تبارؾ كتعابٔ حتُ خلق الدنيا أمر كل : ماذا قاؿ بُ كرقتو؟ قاؿ الراىب: عجيب، قلت لو

شيء من ات١خلوقات بُ الدنيا أف تٮرج كينبت كيلد على طبعو كنوعو كمثلو، كرا ا﵁ تعابٔ أف 
: ماذا تقوؿ: ذلك صلبح ، فعرفت أف ىذا القوؿ أخذه من الباب الأكؿ كمن التوراية، قاؿ بٕ

نعم، كلما أمر ا﵁ تعابٔ بو فهو صلبح، قاؿ حتُ رأل ا﵁ تبارؾ : فهل ذلك صلبح؟ قلت
كتعابٔ أنو صلبح، أف كل شيء تٮرج كيلد على كيفية كمثلو أراد ىو أف يكوف لو كلد مثلو، 

على ىذا القياس كاف سيدنا عيسى ت٭تاج أف يكوف لو كلد مثلو : ماذا تقوؿ ؟ قلت لو: قاؿ
ما تقوؿ؟ فبهت ، كبقي : كابنو يكوف لو ابن آخر، فتكثر الآت٢ة إبٔ ما لا نهاية ت٢ا، قلت لو

  :قاؿ ا﵁ تعابٔ. بورقتو مبطلة غتَ مقبولة، ككذبو ظاىر       

                             

         12«، كذىبنا عن الراىب. 
 بابن ا﵁ لا يفهم منو بُ كاعلم أف تسمية سيدنا عيسى »: بٍ يستطرد اتٟجرم بقولو

 . 4«3الإت٧يل أنو ابن ا﵁ حقيقة، إت٪ا يفهم نبي مقبوؿ عند ا﵁ تعابٔ
فأراد بهذا القوؿ أف يوصل لذىن ت٤اكره أف كلمة ابن ا﵁ لا تعدكا أف تكوف اصطلبحا درج 

عليو الناس، كت١ا تعاقبت الأجياؿ كالأعمار ترسٌخ بُ ذىن الناس أنو ابن ا﵁، بينما اتٟقيقة 
كقد قرأت بُ الإت٧يل أف كاحدا من اتٟواريتُ قاؿ »: غتَ ذلك، كحجٌة اتٟجرم بُ ذلك قولو

أنت قلت ، كبٓ يقبل منو : أنت ابن ا﵁ حقيقة، قاؿ لو سيدنا عيسى: لسيدنا عيسى
 .5«ذلك

                                                 
. 05: ػ سورة الكهف1
 57: ػ رحلة أفوقام2
: رحلة أفوقام: انظر). قاؿ بُ التوراية كأيضا بُ الإت٧يل أف كل من كاف صاتٟا يسمى ابن ا﵁ تعابٔ: ػ كتب بُ الطرة3

62  .)
.  62: رحلة أفوقام ػ 4
. 62: ػ ات١صدر نفسو5
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كيبرع اتٟجرم بُ توظيف حججو بشتى ألواف الإقناع، فيلجأ ىذه ات١رةٌ إبٔ توظيف الفلسفة 
ماذا : كقد كقع بٕ كلبـ بات١دينة ات١ذكورة مع رجل مفتي، قاؿ بٕ يوما» :لإقناع غرتٯو؛ قاؿ
ما تقولوف إنو ابن ا﵁ حقيقة؟ : إنو نبي ، رسوؿ ا﵁، قاؿ:  ؟ قلتتقولوف بُ عيسى 

بتٌُ : التي كانت أـ حوٌل كاف أبوه، قاؿ: فمن كاف أبوه؟ قلت: ما نقوؿ ذلك، قاؿ: قلت لو
حتى أف الرجل الذم كصفو بات١فتي . 1«ما قلت، لأنٌي ما فهمت ما قلتو عن أمنا حول؟

:  قلت لو»: النصراني بٓ يفهم ماذا أراد أف يقوؿ اتٟجرم، كطلب منو تبسيط السؤاؿ؛ فقاؿ
 :اعلم أف خلقة الإنساف ىي على أربعة أقساـ

 من غتَ أبوين، كخلق أمنا حول من خلق ا﵁ تبارؾ كتعابٔ أبانا آدـ : القسم الأكؿ
 من أـ ليس لو أب، كما غتَ أـ، كخلق سائر الناس من أبوين، كخلق سيدنا عيسى 

إف التي : خلق أمنا حول ليس ت٢ا أـ ، كلذلك قلت لك حتُ سألتتٍ من كاف أبوه؟ قلت
ىل ترل أف قدرة ا﵁ تعابٔ صاتٟة لأكثر من ذلك أـ : كانت أـ حول كاف أبوه، بٍ قلت لو

 .2«لا
فقاـ اتٟجرم بعرض كتبسيط جوابو، الذم تٖدٌث فيو عن أنواع خلقة ا﵁ للبشرية، 

كالديانات السماكية بُ كثتَ منها متفق، كبالتابٕ لا سبيل ت٢م بُ إنكار ما يقولو اتٟجرم؛ 
، كخلق من غتَ أـ ىي أمنا خلق من غتَ أب كأـ كىي لآدـ : فقاؿ أنها أربعة أنواع ىي

ف كخلق سائر البشر من أبوين، ضف إبٔ ذلك أف من حواء، كخلق من أب ىي لعيسى 
 . القدرة على كل شيء، كمن ذلك خلقو لعباده متى ككيف شاء جلٌ كعلبصفات البارم 

 

 
                                                 

  83: السابقػ ات١صدر 1
 .84: نفسوػ ات١صدر2
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: قضايا التسامح بين الشعوب وحرية التعبير والمعتقد /ب
 أف  بداية نزكؿ القرءاف على النبٌي العدناف عليو أفضل الصلبة كالسلبـ،أعلن الإسلبـ منذ

حريٌة اختيار الدٌين كالعقيدة مكفولة تٞميع الناس، بل إف الإسلبـ جعل الإنساف مسئولا 
مسئولية كاملة عن اختيار عقيدتو الدينية، كلا سلطاف لأحد مهما يكن موقعو السياسي أك 
الاجتماعي أك ات١ذىبي على أم شخص ذكرا أك أنثى، ليملي عليو إرادة تعوؽ اختياره اتٟر 

. للدٌين الذم يدين بو، سواء أكاف الإسلبـ أك غتَ الإسلبـ
كإذا اختار الإنساف أف يبقى على دين غتَ الإسلبـ مثل اليهودية أك النصرانية أك المجوسية، 

فإف على الدكلة الإسلبمية أف تٖمي اختياره، كأف تٖمي حقٌو بُ أف يىكفير بالإسلبـ كيعيش 
بُ ظلٌ دكلة الإسلبـ كبُ ت٣تمعو متمتعا تْقوقو التي كفلها لو الإسلبـ، دكت٪ا ضغط عليو أك 

 ﴿ :إكراه لو، كآيات القرآف بُ ذلك كاضحة حاتٝة، يقوؿ تعابٔ          

     ﴾1   ، رسولو بُ أسلوب قاطع فيقوؿ لوتعابٔ كيوجو ا﵁ :﴿    

                        

 ﴾2 ككذلك قولو تعابٔ؛ : ﴿                   

   ﴾ 3 كىكذا فالإسلبـ يشرعٌ للناس حرية اختيار الدٌين كالاعتقاد بعد أف يبتٌُ ت٢م ؛
. الرشد كالغيٌ، كت٭تـً ىذه اتٟرية كت٭ميها كيضمنها ضمانا تاما

 كقد تأثر اتٟوار بُ الأندلس بتُ الأدياف بات١ناخ اتٟضارم كالديتٍ السائد كات١سيطر؛ فحتُ 
تسمو اتٟضارة كتزدىر يتمتع الناس تْالة من الانفتاح كالتسامح، كىجراف الانغلبؽ 

كالتعصب؛ كعلى ذلك فحتُ كانت اتٟضارة الإسلبمية مزدىرة ساطعة بُ الأندلس ت٘تع الناس 
                                                 

 256: ػ سورة البقرة 1
.  99: ػ سورة يونس 2
 29: ػ سورة الكهف 3
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 بتسامح ديتٍ رائع، كأتٙر حوارات دينية رفيعة بتُ ات١سيحيتُ ان ػ  كيهودين كمسيحيينػ مسلم
كات١سلمتُ كاليهود الذين عاشوا جنبا إبٔ جنب بُ الوطن الأندلسي متمتعتُ تْرية الاعتقاد 

. الديتٍ التي كفلها الإسلبـ كتٛاىا بكل قوة كعزـ
 
: صور التسامح وحرّية التعبير بين المسلمين والمسيحيين /1

فقد ترؾ العرب للنصارل ببلبد بلغ المجتمع الأندلسي حدا بعيدا بُ تسات٤و مع النصارل، 
نظامهم القضائي ات١ستقل، كما كاف ت٢م مطراف مركزه طليطلة، كحفظ العرب ت٢م »الأندلس 

 .1«أديرتهم كأكثر كنائسهم
كيظهر أف ىذا الأمر قد خلف نوعا من الثقة بتُ العرب الوافدين كغتَىم من سكاف شبو 

اتٞزيرة الإيبتَية، كمع التسامح الديتٍ الذم ساد الأندلس تزكج بعض ات١سلمتُ من 
الإسبانيات فكونوا أسرا جديدة أنتجت لنا عنصرا جديدا أطلق عليو لقب ات١ولدين الذين 

دكرىم بُ الاقتصاد العاـ  » قاموا بدكر كبتَ كبارز بُ تطور المجتمع الأندلسي عن طريق
للبلبد، حيث كانوا تٯثلوف العنصر الأكثر نشاطا كالأحسن توافقا مع ات١ستعربتُ كالبربر على 
ظركؼ شبو اتٞزيرة ، كتٔساعدتهم على التطور، أم معاكنة الكثتَ منهم على الغتٌ كالدخوؿ 

، 2«شيئا فشيئا بُ المجتمع الأندلسي، حيث كاف العنصر الفاتح يكوٌف أرستقراطية خاصة
كمن أغرب ما يذكر أف الدكاكين . فأصبح الانتماء للؤندلس ىو الغالب على سكانها

، جاء بُ ات١قتبس  حتى يتمكن النصارل من أداء طقوسهماتٟكومية كانت تعطل يوـ الأحد
ككاف أكٌؿ من سنٌ لكتاب السلطاف كأىل ات٠دمة تعطيل ات٠دمة يوـ الأحد من »: لابن حياف

                                                 
.  13: 1969، 2ػ تاريخ الأدب الأندلسي عصر سيادة قرطبة، إحساف عباس، دار الثقافة، بتَكت ، لبناف، ط1
ػ الأندلس بُ نهاية ات١رابطتُ كمستهل ات١وحدين عصر الطوائف الثاني، عصمت عبد اللطيف دنش، دار الغرب 2

.  250: ـ1988، 1الإسلبمي، بتَكت، ط
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الأسبوع كالتخلف عن حضور قصره قومس بن أنتنياف كاتب الرسائل للؤمتَ ت٤مد ككاف 
نصرانيًّا، كدعا إبٔ ذلك لنسكو فيو، فتبعو تٚيع الكتٌاب؛ طلبنا للبستًاحة من تعبهم، كالنظر 

  .1«بُ أمورىم، فانتحوا ذلك، كمضى إبٔ اليوـ العمل عليو

كقد بلغ التسامح بتُ المجتمع الأندلسي حدا جعل النصارل ت٬رؤكف على الاستهزاء بالنبي 
؛ من ذلك ما ذكره ابن عذارم (كىو أمر مرفوض شرعا كعقلب)  أحدـ كلا يعتًضو

بلغ من استخفاؼ أىل قرطبة بالإسلبـ أف رجلب نصرانيا كقف بُ أعظم شوارع قرطبة »:بقولو
كناؿ منو صلى ا﵁ عليو كسلم كشرؼ ككرـ فلم يكلٌمو أحد منهم بكلمة فقاؿ ... فقاؿ 

 ألا تنكركف ما تسمعوف أما أنتم مسلموف، فقاؿ لو تٚاعة رجل من ات١سلمتُ غتَة للنبي 
من أىل قرطبة امض لشغلك، ككاف الإفرنج إذا تٝعوا الأذاف للصلبة يقولوف قولا لا يذكر فلب 

 .2«يعتًض عليهم أحد بشيء
 كىذا الفعل كإف كاف مشينا كيدفع الناس للثورة لعظم ما اقتًفو النصراني، إلاٌ أف مظاىر 

.  ىذه ات١زالقإبٔ نزكؿىي التي جعلت سكاف قرطبة يتًفعوف عن اؿالمجتمع الإسلبمي قوٌة 
 غتَ قليل من مسلمي الأندلس أككلوا مهمة تربية أبنائهم إبٔ اكمن صور التعايش، أف عدد

اتٞوارم كالإماء النصرانيات، حتى إذا بلغ مبلغ الرجاؿ التحقوا ببيئات النصارل، كىي بيئات 
غريبة عنهم بُ مقوماتها كمبادئها، الأمر الذم جعل كثتَا من أكلئك الأبناء يألفوف الكثتَ من 

كىذا بلب شك ت٦ا ساعد على تأصيل الكثتَ من . 3 بُ أحضانهمكاعادات النصارل الذين ترب
العادات كالتقاليد النصرانية عند بعض أبناء ات١سلمتُ ىناؾ؛ يقوؿ أبو ات١طرؼ بن ات١ثتٌ بُ 

فلم يقرع تٝع ابن من أبناء خاصتنا عند ميلبده، كلا خامر طبع » :كصف تلك الظاىرة
                                                 

 138 :ـ1973ت٤مود علي مكي، بتَكت، : ات١قتبس من أنباء الأندلس، أبو مركاف حياف بن خلف القرطبي، تحػ 1
 . 98: 3ػ البياف ات١غرب بُ أخبار الأندلس كات١غرب، ج2
ػ أدب الرسائل بُ الأندلس بُ القرف ات٠امس ات٢جرم، فايز عبد النبي فلبح القيسي، دار البشتَ للنشر كالتوزيع، عماف، 3

.  176 ػ 175: ـ1989ق ػ 1409، 1الأردف، ط
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الرضيع منهم بُ مهده إلا كلبـ أمة ككعاء، كأعجمية خرقاء، كلا ارتضع إلا ثديها، كلا 
اكتسب إلاٌ عيبها، كلا سكن إلاٌ بُ حجرىا، كلا مرف إلا بتدبتَىا حتى إذا صار بُ عديد 

الرجاؿ كانتهى إبٔ حدكد الكماؿ، باشر طوائف النصرانية فخاطبهم بألسنتهم كجدٌ بُ حفظ 
 .1«...ىم ككابد أخلبقهم علغتهم كعانى طبا

نا للنص يتبتٌُ لنا أف المجتمع الأندلسي على الرغم من اختلبؼ دياناتو، ائمن خلبؿ استقر
إلا أف ذلك بٓ يؤثر على انسجامو كتسات٤و، ففلذة كبد الأندلسي ات١سلم كاف يكل تربيتو 

. كإف رآىا أبو ات١طرؼ نقيصة باعتباره فقيها ،ان للنصرانية كلا يرل بُ ذلك حرج
ت١سلمتُ تٖسركا فيو على قتلى النصارل  (كالشعر ىو لغة الوجداف )بل كجدنا أشعارا 

الذين جاءكا ﵀اربتهم، كمن الأمثلة الواضحة على ذلك قوؿ الأعمى التطيلي تٔناسبة مدحو 
 :للبطل أتٛد بن أبي الربيع بن عبد ات١ليك

   سىلً الررُّكىـ بُ أىقلًيشى يىوىـ تٕىىايىشيوا  أىبٓى يىعػػػػػػػػػػػلىميوا أىفنَّ الفىرىائًسى لًلؤيسدً 
يصو كىلاى بيدِّ؟ ػػػػػػػػػػلهيم  أىمىا كىافى عىنهىا مًن ت٤ىً   تػىبىػػػػػػػػارىكا إًبٔى اتٟيػػػػػػتيوؼً فىسى

2 
فالشاعر بهذا الاستفهاـ الإنكارم يبدك ػ رغم شعوره بنشوة الانتصار بُ كامل القصيدة ػ 
كأنوٌ يدعو متأسفا إبٔ تٕنب اتٟرب كخلق بديل ت٢ا بُ علبقة سكاف اتٞزيرة الأندلسية من 

 .مسلمتُ كنصارل
 :كيتدعم ىذا الاستنتاج بُ كصف الشاعر لقتلى النصارل بقولو

  كىحىتىنَّ تىػػػػػػػػػديكسى ات٠ىػيلي أىكجيوى فًتيىةو  كًرىاوـ عىلىيهىا غىتَى شيؤوـ كىلاى نيكٍدً 
3 

                                                 
.  415 ػ 414: 3/1ػ الذختَة بُ ت٤اسن أىل اتٞزيرة، ابن بساـ، 1
: ـ1989إحساف عباس، دار الثقافة للطباعة كالنشر كالتوزيع، : ػ ديواف التطيلي، أتٛد بن عبد ا﵁ بن أبي ىريرة، تح2

31 .
 31: ػ ات١صدر نفسو3
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فالشاعر لا تٮفي أت١و ت٢ذه الوجوه الكرتٯة من الشباب النصراني، تزيد سنابك ات٠يل بُ 
 .تشويهها بعد أف شوىتها طعنات الرماح كضربات السيوؼ

كمن القضايا التي تبرز لنا أف المجتمع الأندلسي بلغ مرحلة كبتَة من ركح التسامح 
كالانسجاـ بتُ أفراده على اختلبؼ أديانهم، ظهور لوف شعرم جديد ىو التغزؿ 

فالغزؿ بُ . بالنصرانيات؛ ذلك أف ىذا الباب يىسٍبػيري أغوار النفس كقيمها الركحية كالإنسانية
الأندلس حظي باىتماـ الشعراء، فخلٌف بصمات بارزة بُ تاريخ حياتهم، كيف لا ككلٌ ما بُ 

الأندلس يغرم باتٟبٌ كيدعو إبٔ الغزؿ، بتُ ت٣تمع يتذكؽ اتٞماؿ كيعشق الشعر كيعيش 
 لو السبيل بُ ذلك طبيعة الأندلس اتٞميلة ئاتٟبٌ على اختلبؼ أشكالو كشتى مناحيو؛ يهي

كترؼ ات١عيشة، كاختلبط الأجناس من أمشاج متباينة، على اختلبؼ أعراقها كأديانها كلغاتها، 
فارتسمت نتيجة ذلك مناح للحبٌ ت٥تلفة كمفاىيم كاتٕاىات لو متعددة، كمن بينها الاتٕاه 
الذم يعتٌ بالتغزؿ بات١رأة النصرانية، كقد قطع ىذا اللوف من الغزؿ أشواطا بعيدة حتى شغل 

مكانا كاسعا كنصيبا كافرا بُ مضمار الشعر الأندلسي، كيأبٌ أبو عبد ا﵁ ت٤مد بن أتٛد بن 
 بُ طليعة الشعراء الذين أطركا ت٢ذه الظاىرة، التي لا ريب أنها انعكست على نتاجو 1اتٟداد

الغزبٕ، فطبعتو بطابع ت٤لي فيو من الأبعاد اتٟضارية كالفكرية كالفنية ما ت٬عل الواقف عليو 
ز ت٦يزاتو، ابرإكات١تأمل فيو يندفع دفعا للئحاطة بو، كالغور بُ أعماقو كاستجلبء أىم خصائصو ك

سيما كأف ابن اتٟداد تٮتلف فيو عن الكثتَ من شعراء عصره الذين أثرٌت بُ شعرىم مظاىر 
بٓ ت٬د حرجا كالشاعر ت٤مد بن أتٛد بن اتٟداد كىليف بصبية نصرانية  ؼىذه البيئة اتٞديدة، 

ككاف أبو عبد ا﵁ قد متٍ بُ صباه » : كلا خجلب بُ نظم أبيات بُ كصفها، قاؿ ابن بساـ

                                                 
ػ ىو أبو عبد ا﵁ ت٤مد بن أتٛد بن خلف بن عثماف  بن اتٟداد، أحد شعراء الأندلس بُ عصر الطوائف، عمل لدل 1

 )ىػ 480بتٍ صمادح بُ أت١رية حيث قاؿ معظم شعره، بٍ تٟق بعد ذلك ببتٍ ىود أصحاب سرقسطة، توبُ سنة 
  (.691: 1/2الذختَة بُ ت٤اسن أىل اتٞزيرة، 
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بصبية نصرانية ذىبت بلبو كل مذىب، كركب إليها أصعب مركب فصرؼ ت٨وىا كجو رضاه 
. 1«...كحكمها بُ عقلو كىواه، ككاف يسميها نويرة 

إذا فالغزؿ بات١رأة النصرانية شكٌل طفرة متقدمة كقفزة نوعية بفن الغزؿ بُ الأندلس، ت٥لفا 
فهذا النوع من الغزؿ بدأ يتميز » جوا حضاريا جديدا يعبر عن ركح اتٟياة اتٟضارية اتٞديدة 

، كىو ما 2«بلونو ا﵀لي الذم يزيده كضوحا انعكاس الطابع اتٟضارم بُ ات١عجم الشعرم
يتضح جليا عند ابن اتٟداد، فهذه التجربة اتٞديدة جعلت نتاجو الشعرم يتلوف بألواف ت٤لية 
انعكس بدكره على معجمو الغزبٕ الذم خيٌمت عليو الأجواء العقائدية التي تدؿ على دين 
ت٤بوبتو النصراني، حيث ماؿ الشاعر إبٔ التلبعب بالألفاظ ات١ستمدة من الدين ات١سيحي، 

ذكر الأديرة كالكنائس كالصلباف كعيسى عليو السلبـ  كمن ات١صطلحات التي شاعت بُ غزلو
 :، كسنقتصر على ذكر بعضهاكالتثليث كالرىباف كالنساؾ كالصوامع

 إف التثليث عند النصارل يعتٍ كجود الإلو بُ ثلبثة أقانيم الأب كالابن كركح :التثليث 
 : القدس، كيظهر توظيف ىذا ات١صطلح عند ابن اتٟداد بُ قولو

 3.كىبُ شًرعىةً التىثلًيثً فىردي ت٤ىىاسًنً  تينزؿًي شىرعى اتٟيبِّ مًن طىرفًوً كىحيىا
ف لو ت٤بوبة تنتمي لشريعة التثليث، كيصفها بأنها غاية بُ أالشاعر بُ ىذا البيت بيصرح 

، كما يبوئ ت٤بوبتو ات١نزلة الرفيعة كات١رتبة العالية كات١كانة  (فرد ت٤اسن  )اتٟسن كاتٞماؿ 
العظيمة، فشريعة اتٟبٌ أنزلت من طرفها على ا﵀بتُ ، كىنا يوظف الشاعر كاقعة نزكؿ الوحي 

كيسوؽ الشاعر ىذا ات١صطلح بُ موضع .على الأنبياء توظيفا فنيا غاية بُ اتٟسن كاتٞماؿ
: ؿاآخر فق

                                                 
. 693: 1/2ػ الذختَة بُ ت٤اسن أىل اتٞزيرة، ابن بساـ الشنتًيتٍ، 1
: 1985، 1ػ اتٟبٌ بُ الأندلس ظاىرة اجتماعية تّذكر مشرقية، جودت مدبِ، دار لساف العرب، بتَكت، لبناف، ط2

246 .
. 306: 1990، 1ػ ديواف ابن اتٟداد الأندلسي، يوسف علي الطويل، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، ط3
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ثًي عىن الرنَّشىإً  حىدًيثيكً مىا أىحلىى فىزيًدًم كىحىدِّ
لنَّثً ثػىػػػػػػػػػ الفىردً اتٞىمىاؿً اب1ٓ

ري ميؤنًسًي كىإًف بػىعىثى الأىشوىاؽى مًن كيلِّ مىبعىثً ػػػكىلاى تىسأىمًي ذكًرىاهي فىالذِّؾ
 اً﵁ فىارقًي خىبٍلى نػىفٍػػػػػسًي بًقىولػػًػػػػػوً كىعىقدي كيجدًم باًلًإعىادىةً فىانػػػػػػفيػػػػػػػػػػثًيكىبً 

ىًي بنًىا الػميتعىػػػػػػػبِّثً   2أىحىقًّا كىقىد صىرنَّحتي مىػػػػا بػًػػػػػػػػػػػػػػيى أىننَّوي تػىبىسنَّمى كىالػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلبى
 (ات١ثلث)توضح ىذه الأبيات أف ت٤بوبة ابن اتٟداد نصرانية العقيدة، كقد دلٌت عليها لفظة 

كلعل ذلك ما زاد بُ تأجيج مشاعر  (الرشإ الفرد اتٞماؿ  )بٍ يصورىا بأنها متفردة اتٞماؿ 
اتٟب كالشوؽ بُ نفس الشاعر الذم أكحشو اتٟبيب فبات يتقلب على نار الشوؽ كالوجد 
ت٦ا أثار أشجانو كىيٌج عواطفو تٕاه ا﵀بوبة الغائبة؛ فلم يتمكن من كبت إحساسو كعواطفو 

فلجأ إبٔ إحدل صديقاتها يطلب منها أف تطيل حديثها العذب عنها، بُ حتُ يصور الشاعر 
بأف ىذه ات١رأة النصرانية غتَ مبالية تْبو، عابثة تٔشاعره ت٦ا يؤكد أف حبو كاف من طرؼ كاحد 

 .(تبسم كاللبىي بنا ات١تعبث  )
 : كيوظف الشاعر مصطلح التثليث بُ كاحدة من درر إبداعو فقاؿ

ميثػىلنَّثىةه قىد كىحنَّدى ا﵁ي حيسنػىهىا فػىثىتٍ بُ قىلبي بًهىا الوىجٍدى كىاتٟىزىفى 
3. 

للدلالة على أف ت٤بوبتو نصرانية، كربط ىذا التثليث  (مثلٌثة  )استهل الشاعر بيتو تٔصطلح 
، فهي امرأة مثلثة بُ دينها متفردة بُ تٚات٢ا، بٍ (قد كحد ا﵁ حسنها  ): باتٞماؿ بُ قولو

يصور ابن اتٟداد حالة كجدانية اقتبسها من دين ت٤بوبتو النصراني الذم اعتمد فيو على مبدإ 
التثليث، حيث يبدم قدرة خارقة على التلبعب بالألفاظ كعبقرية كاسعة بُ ابتكار ات١عاني، 

 .ت٤ققا بذلك التثليث الوجداني العاطفي (اتٟسن، الوجد، اتٟزف  ): مصطنعا تٟبو أقانيم ثلبثة

                                                 
 كلد الغزاؿ: الرشأػ 1
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 بٍ ينتقل ابن اتٟداد بُ جانب آخر من القصيدة لإبراز تفتحو على الديانة النصرانية، بل 
لا يرل غضاضة بُ الانعطاؼ ت٨وىا، كليس تٔستغرب على شاعر ترؾ اتٟب بصماتو بارزة بُ 
نفسو، لينعكس على مواقفو، حيث تٕاكز ىذا اتٟب ما ت٘ليو الأعراؼ كالتقاليد، فلم يكتًث 

لشيء كأصبح ينساؽ راضيا إبٔ الثناء على دين ت٤بوبتو كمدحو، فابن اتٟداد يتحسس حرمانو 
أف تريح قلبو من معاناة حرارة الوجد، لاجئا بُ ذلك إبٔ ات١سيح عيسى ابن " نويرة " فيناجي 

 : أين يتلبعب بالألفاظ فيجانس بتُ عساؾ كعيساؾ فيقوؿمرنً 
 .1عىسىاؾً تًْىقِّ عىيسىاؾً   ميرت٭ىةى قىلبي الشنَّاكًي

كبُ موضع آخر يقص ابن اتٟداد قصة حبٌو للقس عساه ينقذه من ذؿٌ ات٢ول كعذاب 
الشوؽ كأبٓ الوجد كات٢ياـ، مادحا بُ ذلك الدٌين ات١سيحي الذم يعتبره دين تسامح لا دين 

 : فيقوؿقسوة لأف مبادئو تنهض على تعاليم ات١سيح 
 كىلاى بيدنَّ مًن قىصِّي عىلىى القًسِّ قًصنَّتًي  عىسىاهي ميغػًػػػػػػػػػػػػػػػػيثى ات١دنًفً ات١تػىغىوِّثً 
 2 فػىلىػػػػػػػم يىػػػػػػػػأتًهًم عًيػػػػػػػػسىىً بًدًينً قىسىاكىةو  فػىيىقسيو عىلىى ميضٍتٌن كىيىلهيو تٔيكرىثً 

كىو يطرب لسماع تراتيل النصارل كىم بُ " نويرة " كيظهر إعجاب الشاعر بدين ت٤بوبتو 
 :فقاؿ (عيد الفصح )عيدىم 

    كىقىد تػىلىوا صيحيفى أىنىاجًيلًهًم   تًْيػػػػػػسنً أىتٟىافو كىأىصػػػوىاتً 
   عىتٍِّ كىبُ ضىغطً صىبىايىابٌ     يىزيًدي بُ نػىفىرو يػيعىافػًػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػريىيػػم

 :كما تبدك فتنة الشاعر ككلعو تٔا يلف ت٤يط حبيبتو من طقوس كشعائر بُ قولو
ػػػػاؾً                         كىأىكلىعىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتًٍ بًصيػػػػػػػػػػػػػػػػلػػػػػػػػػبىافو         كىريىبىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػافو كىنيسنَّ

3 
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كت٦ا أبدع فيو ابن اتٟداد بُ النهج الذم قادتو نفسو إليو ىو تبدد العوامل الدينية 
كالاجتماعية، فحبٌو ت٢ذه ات١رأة النصرانية جعل نفسو تضًل عن دينو الإسلبمي لتتبع دين 

 : النصارل فقاؿ
 كىبُ شًرعىةً التنَّثلًيثً فىردي ت٤ىىاسًنً  تىنزنَّؿى شىرعي اتٟيبِّ مًن طىرٍفًوً كىحيىا

وًينَّة  بًهىا ضىلنَّت الننَّفسي اتٟىنًيفًينَّةي ات٢ىديىا كىأىذىىلي نىفسًي بُ ىىوىل عًيسى
1 

مكٌنو من  (التغزؿ بات١رأة النصرانية  )كتٚلة القوؿ أف ىذا الاتٕاه الذم سلكو ابن اتٟداد 
توظيف اللغة العقائدية بُ معجمو الغزبٕ، الشيء الذم جعل شعره يتميز بالبراعة كييسهم إبٔ 

 .حد بعيد بُ رسم ات١لمح اتٟضارم للؤندلس
أمٌا ات١ثاؿ الآخر المجسٌم لنموٌ نبتة اتٟبٌ كالتسامح كسط أشواؾ اتٟقد كالضغينة بُ أخريات 

/ ق 9عهد الأندلس الإسلبمية، فنجده بُ ديواف عبد الكرنً القيسي، كىو شاعر من القرف 
ـ عاش تٔدينة بسطة ككقع بُ الأسر كتٛل إبٔ مدينة آبره بُ أراضي قشتالة، كلنا بُ ديوانو 15

ق لدل 9صورة حيٌة لا ت٧دىا بُ كلٌ كتب التاريخ عن ظركؼ عيش الأستَ ات١سلم بُ القرف 
النصارل، كىي ظركؼ تٕعل الأستَ يعيش عذابا ماديا كنفسيا متواصلب، فالقيسي كىو الفقيو 

الإماـ يكلفو النصارل بأعماؿ لا تليق تٔقامو العلمي كالديتٍ قصد الإىانة كالتشفي فيقوؿ 
 :ضجرا متأت١ا

كىةً القيػػػػرآفً     كىاحىسرىبٌ، بىعػػػػػػدى اشتًغىابٕ باًلعيػػليو  ًـ كىدىرسًػػػػػػػػػهىا كىتػًػػػػلبى
ػػادًمان ميتىصىرِّفان  لًعًبىادىةً الأىصػػػػػػػػػػػػػنىاًـ كىالأىكثىػػػػػػافً     أىمًييٌّ كىأىصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبىحى خى

ػػػػػن باًتٟىفرً ميشتىغًلبن أىكين  باًت٢ىدًـ ميشػػػػػتىغًلبن مىػػػػػػػػعى البينيىافً     إًف بٓى أىكي
   كىالكىنسي بُ يىوًـ اتٞيليوسً صًنىاعىتًي كىالرىشرُّ يىتبػىعيوي مىػػػػػػػدىل الأىحيىافً 

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم أىدرىانػيهىا مىغسيولىةه   بيًىػدًم، كىثىػوبي الدنَّىري باًلأىدرىافً    فىثًيىػػػػػػػػابػيهي
2 
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تٚعة شيخة، ت٤مد ات٢ادم الطرابلسي، بيت اتٟكمة، : ػ ديواف القيسي، عبد الكرنً بن ت٤مد القيسي البسطي، تح2
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كمع ذلك لا ت٭قد القيسي على ىذا المجتمع بل ينسى عذابو كيهفو قلبو لفتاة نصرانية 
 :  تدعى ألبتَة تبادلو ىي الأخرل اتٟبٌ رغم اتٟواجز العقدية، فيقوؿ

بىتتًٍ بػًػػػػػػوىجوو مًثلى بىػػػػػػػػػػػػػػػػػدرو ميتىمنَّمً  ػػػػػػػػػػػبي عيبنَّادً الصنَّػػػػػلًيبً صىبًينَّةه  سى    فىأىعجى
   فىبًترُّ حىلًيفى ات٢ىػػػػمِّ مًن فىرطً حيبػِّهىا  كىبىاتىتٍ بًهىػػػػػػػػػػػػجرمً بُ فػًػػػرىاشً تىنعنَّمً 
  كىكىم نػىعنَّػػػػػػػػػػػػػػػػمىتتًٍ مًػن لىذًيذً كًصىات٢ًىا  تٔىا بٓى تىصًل نىفػػػػػػػػػػػػػػػػػسًي لىػػػوي بتًػىوىىرُّمً 
لًيػػػحً التىبىسرُّمً 

ى
   فػىقىػػػػػػبػنَّلٍتي مًنػػػػػػػػػػػػػػػهىا ات٠ىدنَّ كىىيوى ميوىرنَّده  كىثػىننَّيتي باًلثنَّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػغرً ات١

  كىمىالىت لًفىرطً السرُّكرً كىىًيى مىريًضىةه  كىمىيلً الصِّبىا صيبحان بًغيصنً تػىنػىعرُّمً 
  كىلىػػػػػػػػػولاى عىفىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػابُ كىاتقًىاءً عًتىابًهىا  ت٘ىىتىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػعتي مًنهىا باً﵀ىػػػلِّ ا﵀ىرنَّ ًـ

1. 
كمن صور التعايش السمح بتُ ت٥تلف ات١لل كالأدياف بُ الأندلس الإسلبمية، ما خلٌفو 
الشاعر الأندلسي أبو اتٟسن الششتًم ات١تصوٌؼ الزاىد بُ ديوانو، الذم استطاع أف ت٬عل 

من دير النصارل مكانا يتحاكر فيو مع النصارل عن ات٠مرة من منظور صوبُ، كذلك بُ 
فات٠مٌار بُ قصيدتو ىو مطلوبو، إذ ىو الساقي الأكؿ، كىو ات١قصود بكل »لاميتو ات٠مرية، 

عبادة أك نسك، لكن الوصوؿ إليو يقتضي تٕاكز الأشكاؿ كاختًاؽ ات١ظاىر، كعدـ الاحتفاؿ 
بها؛ فهو ينصح نفسو كغتَه بإحساف معاملة الآخر ت٦ن ىو على غتَ ملتو، كيدعو إبٔ توقتَ 
الدير كالقائمتُ عليو، كإبٔ استماع أتٟانهم اتباع، كإبٔ تأمل مناسكهم مع اتٟذر أف يسلبوه 
عقلو، كألا يركن إليهم فينشغل بهم عن ا﵀بوب، لأنو بذلك كحده يدرؾ أىل الدٌير قيمتو، 

، 2«فيعلوف مكانتو، كتٮلعوف عليو ألقابهم كيفتحوف لو كنوز أسرارىم كيناؿ عندىم حظوة
 :فيقوؿ

                                                 
  .217: السابقػ ات١صدر 1
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 كىديكنىكى أىصٍوىاتي الشنَّمامًيسً فىاستىمًعٍ  لًأىتٟىانًهًمٍ كاحٍػػػػػػػػػػػذىرٍؾى أىفٍ يىسٍػػػليبيوا العىقٍلبى 
 بىدىتٍ فىيوً أىقػٍػػػػػػمىاره شمييوسه طىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوىالًعه  يىػػػطيػػػوفيوفى باًلصرُّػػلٍػبىافً فىاحٍذىرٍؾى أىفٍ تػيبػٍلىى
ػػػعٍ ت٢ىيػػػػػػػػػػننَّ بًكى الشىمٍلبى  ػػػػػػػننَّ تًٓيػػػػػػػػػػػػػػػػػػلنَّةو  كىإيًنَّػػػػػػػػػػاؾى أىفٍ تٕىٍػػػمى ػػػػػػػػػػحى لىػػػػػػػػػهي  فىإًينَّاؾى أىفٍ تىسٍمى
ػػػػػػودنا كىلاى قىولاى  ٍ تىػػػػنػٍقيضٍ عيػػػػػػػػػهي ػػقنَّوي   بًصًدٍؽو كىبٓى ا الشنَّرٍطي كىفػنَّيٍتى حى ػػػػػػػػػػػافى ىىذى  فىإًفٍ كى
كٍا لىكى الأىسٍرىارى كىاسٍتىحٍسىنيوا الفًعٍلبى  يػػػػػػػػػػػسو كىتٝىنَّػػػػػػػػػػػوؾى رىاىًبنا  كىأىبدى  دىعىػػػػػػػػػػػػػػوؾى بًقًسِّ
نًيسىةً كىالتيِّ  بًهىا صىػػػػػػػػػونَّرىتٍ عًيسىى رىىىابيًنػيهيمٍ شىكٍلبى  كىأىعٍػػطىػػػػػػوٍؾى مًػػفٍػػػػتىػػػػػػػػػاحى الكى

1. 
كيتجاكز الشاعر ىذه الشكليات، كينفذ إبٔ الدٌير كتٯسي فيو سيٌدا يسأؿ عن ات٠مٌار كعن 

 :طريقة الوصوؿ إليو، لتناكؿ الشراب منو مباشرة فقاؿ
يٍلبى  ا  كىأىصٍبىحٍتي مًنٍ زىىٍوًم أىجيررُّ بوًً الذنَّ يػػػػػرى أىمٍسىيٍتي سىيِّدن  كىلىمػنَّا أىتىػػػػػػيٍػػػػتي الدِّ
؟ بػًػػػػػػيله للًٍويصيوؿً بوًً أىٍـ لاى ػػػػػػلٍ بٕ سى لرُّوي؟  كىىى أىلػٍػػػػتي عىػػػػػػنً ات٠ىػػػػػػػػػػػمنَّارً أىيػٍػػػػنى ت٤ىً  سى
ػػػػيسي مىاذىا تيريًديهي؟   فػىقيػػػػػػلٍتي أيريًػػػػػػدي ات٠ىمٍرى مًنٍ عًندًهً ت٘يٍلبى   فىػػػػػػػقىػػػػػاؿى بٕ الٍقًػػػػػػسِّ

كيتعسٌف القسيس بُ تٖقيق مراد الشاعر بُ مناكلتو ات٠مرة؛ فيلجأ الشاعر إبٔ تقدنً كل 
ما تٯلكو جلٌ أك دؽٌ، غلب أك رخص، فهو مستعد ليقدمو تٙنا بُ مقابل حصولو على ات٠مرة، 

 :لكن دكف جدكل
ػػػػػػسًيػػحً كىمىرٍنًىو   كىدًيػػػػػػػػػػتًٍ كىلىػػػػوٍ باًلدرُّرِّ تىػػػػػبٍذيؿٍ بوًً بىذٍلاى   فىػػػػػػقىػػػػػػاؿى كىرىأٍسًػػػػػػػػػي كىالػمى

ػػػافى ذىاؾى التِّػػػػػػػبػٍري تىكٍتىاليوي كىيٍلبى : أىزيًدي التِّبػٍرى للًدرُّرِّ قىػػػػػػاؿى : فػىقيلٍتي لىوي   لاى   كىلىػػػػوٍ كى
 أيعٍطًيكى خيفِّي كىميصٍحىفًي   كىأيعٍطًيكى عيكنَّازنا قىطىعٍتي بوًً السرُّبيلبى : فػىقيلٍتي لىوي 

ػػػػػػرىمٍػػػػػػدىاني  ػػػػػػػاؾى حى كىىى
ػػػػاؾى شميىيػٍلىتًي   كىىىا دىسٍتيمىاني كىالٍكيشىيٍكيلى كىالننَّصٍلبى 2   كىىى

                                                 
. 60: ـ1960، 1علي سامي النشار، منشأة ات١عارؼ بالأسكندرية، مصر، ط: ػ ديواف أبي اتٟسن الششتًم، تح1
حقيبة السفر، ا﵀فظة ات٠اصة التي ت٭مل فيها الفرد أكراقو كنقوده، كيطلق :اتٞراب، الدٌستيماف؛ اتٟرمداف: ػ اتٟرمداف2

. اللفظ أحيانا على حقيبة اتٟلبؽ
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ػػػػػػػػػػػضٍرىابٌ أينىادًميوي لىيٍلبى  ػػػومًي كىعيػػػػودي أىرىاكىتًي   كىقػًػػػػػنٍػػػػدًيػػػػػلي حى ػػػػػػػا سًررُّ مىػػػػػفٍػػهي  كىىى
ػػػػػػػػمٍرىتيػػػػػػػػػػػػػػػػنىا ت٦نَّا ذىكىرٍتى لىنىا أىغٍلىى: فىػػػػقىػػػػػاؿى  ػػػػػلنَّ عىػمنَّا كىصىفٍتىوي   كىخى ػػػػػػػرىابي جى شى

1 
كبديلو ىو خرقتو التي كصلتو بالسند ات١تصل عبر شيوخو الذين ذكرىم بُ قصيدتو النونية، »

كما ات٠رقة أك العباءة إلاٌ الطريقة ات٢ادية إبٔ ا﵀بوب كمعرفتو كت٤بٌتو كىي الأتٝى كالأعلى، 
 :2«كالأىدل سبيلب

ػػػػػػمٍػػػػػػػرىتيػػػكيمٍ أىغٍلىى كىخًرٍقػىتػينىا أىعٍلىى  فػىقيلٍتي لىوي دىعٍ عىنٍكى تػىعٍظًيمى كىصٍفًهىا  فىخى
ػػػػػػػػػذٍنىػػا عىنٍ مىشىاتًٮًنىا شيغٍلبى   عىلىى أىننَّػػػػػػػػػنىا فػًػػػػػيهىا رىأىيػٍػػػػػػػػػػػػػػػنىا شيييوخىنىا  كىفًيهىا أىخى

ػػػػػػرِّ قىدٍ جىلنَّى نىػػػػػػنىا     كىفًيهىا لىننَّا سًريٌّ عىنً السِّ  كىفػًػػػػيهىا لىػػػػػػػػػنىا سًػػػػػػػػػػػػػػريٌّ أىدىرٍنىػػػػػػػػػػاهي بػىيػٍ
ميػػػػوا كىأىكٍثػىريكا   كىآىذىانيػػػػػػػػػػػػػػنىا بُ ليبٍػػػسًهىا تػىتػٍريؾي العىذٍلاى   كىفػًػػػيهىا لىنىا العيػػػػػػػذنَّاؿي لاى
ػػػػا لىبػًػػػػػػسٍػػػػػػػنىاىىا كىت٫ًػٍػػػػنىا تًْىػػػػػػػػػبِّػػػػػػػهىا  تػىرىكٍنىا ت٢ىىا الأىكٍطىافى كىالػمىاؿى كىالأىىٍلبى   3فػىلىػػػػمنَّ

كلػمٌا أباف القسيس عن ميلو إبٔ ات٠رقة، كأظهر رغبتو بُ لبسها، جاء دكر الشاعر بُ »
الطهارة ات١ادية كات١عنوية، ككسر ات١ألوؼ بتبديل : تٖديد شركط الانتساب إبٔ الطريقة؛ فشرطها

 :4«الثياب، كت٘زيق الزنار، كخلع كل الأعراؼ كالعادات ذات الصلة بالكنيسة
 عىسىى تلًكى العىبىاءىةي ىىاتًهىا   فػىقىدٍ أىثػٍبىتىتٍ نػىفٍسًي ت٢ىىا الصِّدٍؽى كىالعىدٍلاى : فىػػػقىػػػػػػاؿى 

ػػػػػػرٍ ت٢ىىا باًلػػػطرُّػػػػػػهٍرً كىأىضٍحى ت٢ىىا أىىٍلبى : فػىقيلٍػتي لىوي   إًفٍ شًئٍتى ليبٍسى عىبىاءىبٌ  تىػػػػطىػػػػػهنَّ
ػػػػػػػػػػػرٍ ت٢ىىا الشنَّكٍلبى  بًسى كيلنَّهىا  كىمىزِّؽٍ ت٢ىىا الزرُّننَّارى كىاىٍػػػػجي ؿٍ ت٢ىىا تػًػػػػػػػلٍكى الػمىلبى  كىبىػػػػػػدِّ

ػػػػػػغػًػػػفٍتي تًْيبػِّهىا   سىأىجٍػػػػػعىػػػػػليػػػػػهىا بىػػػػػػيٍػػػػتًٍ كىبىػػػػػيٍػػػػػنىػػػػكيمٍ كىصٍلبى : فػىقىاؿى  نػىعىػػػػػػم إًنيِّ شي
5 

                                                 
. 62 ػ 61: ػ ديواف الششتًم1
 116: ػ أبو اتٟسن الششتًم الصوبُ اتٞواؿ ػ حياتو كشعره ػ2
 61: ػ ديواف الششتًم3
 116: ػ أبو اتٟسن الششتًم الصوبُ اتٞواؿ ػ حياتو كشعره ػ4
. 61: ػ ديواف الششتًم5
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كلػمٌا بلغ اتٟوار ىذا ات١ستول من القناعة ات١عرفية، رضي القسيس بات١قايضة، فعرض على »
الشاعر شرب تٜره، كقدمها إليو بُ أباريق مغرية، لكن الشاعر رفض ىذا العرض رفضا 

لطيفا، مبرزا أفٌ ات٠مر التي طلبها ىي ات٠مر ات١عنوية لا ات٠مر ات١ادية، فخمره ىي ا﵀بٌة، كىي 
التجليات الإت٢ية، كىي تٜر قدتٯة العهد، كصرؼ بٓ ت٘تزج بغتَىا؛ إنها ات٠مر الدالة على 

 :1« كرسالتوتوحيد ات٠الق، كالاعتًاؼ بنبوة ت٤مد 
ذًهً نػىيٍلبى : فػىقيلٍتي لىوي  ذًهً الرنَّاحي مىقٍصًدًم   كىلاى أىبػٍتىغًي مًػػػػػػػػػنٍ رىاحًكيمٍ ىى  مىا ىى

ىـ عىهٍديىىا   فىمىا كيصًفىتٍ بىػػػػعٍدي كىلاى عيرفًىتٍ قػىبٍلبى   كىلىػػػػػكًػػػػػننَّػػػػػػهىا رىاحه تىػػػػػػػقىػػػػػػػػػػادى
ػػػػػػػػػػػػػػػػػػوؿى اً﵁ أىفٍضىليهيمٍ ريسٍلبى   تىػػػػػػػػػػديؿرُّ بػًػػػػػػػأىفنَّ ا﵁ى لاى رىبنَّ غىػػػػػػػػيٍػػػػػػػػريهي   كىأىفنَّ رىسي
ىـ ذكًٍري اً﵁ بػىتٍُى الوىرىل يػيتػٍلىى حى بىارؽًه   كىمىا دىا يـ اً﵁ مىا لاى ػػػػػلبى     2عىػػػػػلىػػػػػػيٍػػػػػػػوً سى

إف قراءة النٌص قراءة عادية غتَ متكلفة، تفضي إبٔ الكشف عن قيمة النٌص اتٟضارية، »
بُ أنو نصٌ معبٌر عن موقف رافض لأجواء الصٌراع بأنواعو كمستوياتو، كمقتًح لبديل حضارم 

ىو اتٟوار؛ كحوار الشاعر ىنا حوار إسلبمي ت٭تـً الآخر، كيستمع إليو كيسمعو، كت٭اكؿ 
 .  3«إقناعو بالبديل ات١مكن

 
 
 
 
 

                                                 
 117: ػ أبو اتٟسن الششتًم الصوبُ اتٞواؿ ػ حياتو كشعره ػ 1
  61: ػ ديواف الششتًم 2
 117: ػ أبو اتٟسن الششتًم الصوبُ اتٞواؿ ػ حياتو كشعره ػ 3
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:  الأندلس ويهودهاصور التسامح وحرية التعبير بين مسلمي /ب
رأينا صورا عديدة تٟرية التعبتَ بتُ مسلمي كنصارل الأندلس كجوٌ التسامح الذم غطى 

كلكن ىل كقع الشيء نفسو بتُ مسلمي الأندلس أغلب مراحل الأندلس الإسلبمية، 
 كيهودىا؟

 العديد من إذا ما استعرضنا فتًات من تاريخ ساكنة الأندلس الإسلبمية فإننا نعثر على
ا﵀اكرات الفكرية بينهم، كساعد على حدكث ىذه ا﵀اكرات اتٟرية الفكرية التي توفرت ت٢م 

للغة العربية، كحصوؿ بعضهم على مناصب حكومية مهمة، كرغبتهم بُ اتٟفاظ على اإتقانهم 
  .معتقداتهم

كلعل أبرز ميداف جسٌد جوٌ التسامح كفتح حرية التعبتَ دكف رقيب ىو ميداف الدراسات 
ت الدراسات التلمودية لليهود بُ الأندلس تٖتل ات١رتبة الأدنى بُ الإنتاج كافالدينية، فقد 

الفكرم اليهودم قبل الفتح الإسلبمي لقركف كبعده لعقود، كذلك بسبب توجو معظم ات١ثقفتُ 
 اتٟاؿ إبٔ أف احتلنَّ ق ىذتاليهود ىناؾ ت٨و الدراسات الأدبية كالفلسفية كالعلمية، كاستمر

، (ىػ350-300)حسدام بن شبركط منصبان مهمان بُ حكومة ات٠ليفة عبد الرتٛن الناصر 
كصار ييقلٌد ملوؾ كأمراء كأثرياء ات١سلمتُ بُ الأندلس، فجلب العلماء كشجعهم، كأرسل إبٔ 

ات١شرؽ الإسلبمي من ت٭ضر ما يصدره العلماء ىناؾ من كتب كرسائل، فكاف الكتاب يشتهر 
بُ الأندلس بُ بعض الأحياف قبل أف يشتهر بُ بلد ات١ؤلف نفسو؛ لقد أرسل حسدام إبٔ 
. 1ت٥تلف البلداف من جلب إليو نسخ التوراة الثمينة، كغتَىا من الكتب التي كاف يسمع عنها

كبٓ يقتصر نشاط ابن شبركط بُ ىذا المجاؿ على جلب الكتب، بل أرسل إبٔ علماء 
اليهود ات١شهورين من يدعوىم كيشجعهم على القدكـ إبٔ الأندلس، كيتحدث شاعر يهودم 

                                                 
 .489-488: تاريخ الفكر الأندلسي، آت٩ل جونثالث بالنثياػ  1
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إنو غرز أعمدة اتٟكمة، كتٚع حولو رجالان ذكم علم كمعرفة »: أندلسي عن حسدام فيقوؿ
. 1«من فلسطتُ إبٔ العراؽ

كيعبر ىذا النشاط الذم قاـ بو حسدام عن ركح التسامح، كعن اتٟرية الفكرية كالدينية 
التي كانت تسود بُ الأندلس، فلو أفٌ حسدام يعلم أفٌ نشاطاتو تلك تتعارض مع سياسة 

. اتٟكومة، ت١ا قاـ بها كعرنَّض نفسو كمنصبو للخطر
ككاف اتٟبر اليهودم الإيطابٕ موسى بن حنوخ قد نقل إبٔ الأندلس العلوـ التلمودية، 

كتٗرج على يديو العديد من التلبميذ، الذين صاركا تٮدموف ىذه الدراسات؛ ككانت ترتٚة 
التوراة كات١يشنا إبٔ اللغة العربية التي يفهمها يهود الأندلس أكثر من اللغة العبرية من أىم 

الأعماؿ التي دعمت الدراسات الدينية اليهودية، كقد قاـ بتًتٚة التوراة إسحاؽ فالسكيز بُ 
كما قاـ إتٝاعيل بن النغريلو بتأليف تفستَ للتلمود، احتول على . 2ىػ 335قرطبة سنة 

. 3"السنة الشفوية"تاريخ كمنهجية ما ييدعى بػ
 بُ التفستَ ان  متبحِّران ىػ، أستاذ482: ككاف اتٟبر الأعظم لأليسانة إسحاؽ بن غينَّاث ت

فظ منها إلا  كالفقو اليهودم، ككانت إت٧ازاتو الرئيسة قد تركزت بُ ت٣اؿ التلمود، كلكن بٓ ت٭ي
كأفضل أعماؿ ابن غينَّاث التي ما تزاؿ ت٤فوظة، كيردد اليهود الكثتَ من ىذه قصائده  القليل؛

. 4الدينية، كىي تزيد عن ثلبتٙائة قصيدة، نظم معظمها على ت٪ط ات١وشحات العربية
الذم ارتٖل بُ زمن  (ىػ 496-404 ) ككاف للعابٓ التلمودم ات١غربي إسحاؽ الفاسي 

 تطور الدراسات التلمودية، كقد عىدٌه بُات١رابطتُ إبٔ الأندلس، كاستقر بُ أليسانة، أثره كبتَه 

                                                 
 .431: اليهود بُ الدكلة العربية بُ الأندلسػ ػ  1
، طاىر حامد، حولية كلية الشريعة كالدراسات الإسلبمية، ع 2 -ىػ1408، 6ػ  منهج النقد التارتٮي عند ابن حزـ

. 431: نقلب عن اليهود بُ الدكلة العربية الإسلبمية بُ الأندلس. 613:ـ 1988
 .432: اليهود بُ الدكلة العربية الإسلبمية بُ الأندلس، خالد يونس عبد العزيز ات٠الدم ػ 3
 .62: ػ اليهود بُ الأندلس، عبد المجيد ت٤مد تْر 4
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اليهود خليفة الأحبار ات١شرقيتُ، كناقل علمهم إبٔ الأندلس؛ كقد أصبح الفاسي رئيسان 
للمدرسة التلمودية بُ أليسانة، تلك ات١دينة التي أصبحت ات١ركز الركحي اتٞديد ليهود الأندلس 

بعد قرطبة كغرناطة؛ كقد تقاطر الطلبب اليهود من كل أرجاء الأندلس إبٔ تلك ات١درسة، 
. 1كتلقوا العلوـ التلمودية على يدم ذلك العابٓ الكبتَ

أعظم أعماؿ إسحاؽ الفاسي، حيث اختصر فيو التلمود، " التلمود ات١ختصر"كييعدنَّ كتاب 
كسجل بُ ت٥تصره ما يعتقد أنو مهميٌّ كمفيد، فسىهنَّل على الطلبب استيعاب العلوـ التلمودية؛ 

كعندما توبُ  
الفاسي حزف يهود الأندلس، ككتب أعظم شعرائهم بُ ذلك العصر يهودا ىاليفي على 

: الأبيات ىذه شاىدً قبره 
بُ يوـ سيناء، ارتعشت اتٞباؿ تشريفا لك 

لقد قابلك ملك الربٌ 
كحفر التوراة على ألواح قلبك 
 2ككضع تاجو ات١فقود على رأسك

 ككانت إشبيلية ىي ات١ركز الآخر بعد أليسانة التي انطلقت منها دراسة التلمود، ككاف 
اتٟبر إسحاؽ الباليا ات١عاصر للفاسي فاعلبن جدان ىناؾ، كقد كتب تْوثان عدٌة عن قانوف 

التلمود، تٖتوم على كثتَ من التحليل كالنقد كالتفستَ، كدخل بُ حوار فكرم مع الفاسي، 
. 3كتبادؿ اتٟبراف النقد كاللوـ كتابيان كشفويان 

                                                 
 .432: اليهود بُ الدكلة العربية الإسلبمية بُ الأندلس، خالد يونس عبد العزيز ات٠الدم ػ 1
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، حسب اتٝو العبرم، أحد "يهودا" ككاف أبو زكريا ت٭تِ بن صاموئيل بن بلعاـ، أك 
علماء اليهود التلموديتُ بُ الأندلس، كقد كلد بُ طليطلة بُ منتصف القرف اتٟادم عشر 

" الأدياف كالآراء"ات١يلبدم، كتعلم فيها، حيث درس الكثتَ من البحوث التلمودية مثل كتاب 
للحبر سعديا، بٌٍ انتقل إبٔ إشبيلية، كعمل فيها معلمان، كىناؾ كضع ابن بلعاـ أىم مؤلفاتو 
الدينية، كىي تفستَاته للتوراة باللغة العربية، ككاف جريئان بُ كتابتو، إذ انتقد كثتَان من آراء 

. 1ات١شاىتَ قبلو أمثاؿ سعديا كإتٝاعيل بن النغريلة
، كىو (ىػ536-468)كمن علماء اليهود التلموديتُ أبو اتٟسن اللبكم، أك يهودا اللبكم 

نوٌ استغرؽ بُ تأليفو عشرين إالذم قيل " اتٟجة كالدليل بُ نصر الدين الذليل"صاحب كتاب 
سنة، كأنو كاف ردان على سؤاؿ أحد اليهود، دافع فيو اللبكم عن اليهودية بات١قارنة مع الفلسفة 
اليونانية كالديانتتُ النصرانية كالإسلبمية، كقد قسٌم كتابو إبٔ تٜسة أقساـ؛ كيتضح من خلبؿ 

ىذا الكتاب ثقافة صاحبو الواسعة، كت٘كنو من العقيدتتُ النصرانية كالإسلبمية، كفلسفة 
. 2الإغريق، كفلسفة ابن سينا

لقد تطورت الدراسات الدينية اليهودية بُ الأندلس تطوران كبتَان، كناؿ الأحبار اليهود الذين 
تلقوا علومهم بُ الأندلس شهرة كاسعة، كصار يهود ات١شرؽ ينظركف باحتًاـ إبٔ الأحبار الذين 

. يأتوف إليهم من الأندلس
ككاف أشهر عابٓ على الإطلبؽ أت٧بو يهود الأندلس ىو موسى بن ميموف، الذم يسميو 

، كتٮتصر اليهود اتٝو إبٔ "ميمونيدس"العرب موسى بن ميموف عبيد ا﵁، كيسميو الأكربيوف 
، كتربى بُ بيئة علمية، حيث عمل كالده ميموف 3(ىػ530)، كقد كلد بقرطبة سنة "رمبم"

                                                 
 .487: 25ات١وسوعة العبرية، ـ  ػ1
. 160: ػ اليهود بُ ات١غرب الإسلبمي من الفتح إبٔ سقوط دكلة ات١وحدين، مسعود الكوابٌ 2
 .120: 4، ـ3 جكؿ كايريل ديورانت قصة اتٟضارة، ػ 3
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التلمودم قاضيان، بعد أف تٗرج من مدرسة الفاسي بأليسانة، كقد تعلم موسى الكثتَ من 
ت١رية ا، كبُ  (ق543)ت١رية سنة االأدب العربي كالعبرم قبل أف ترحل عائلتو من قرطبة إبٔ 

تلقى موسى ات١زيد من التعليم الديتٍ، كما درس الفلسفة كالرياضيات كالفلك كالعلوـ الطبيعية 
؛ كصار لابن ميموف توجٌوه فكرميٌّ خاص كتٛاس لكتابة 1على أيدم الأساتذة ات١سلمتُ

بكتابة تفستَ شامل  (ق553)أفكاره، كرغبة بُ تطوير الدراسات التلمودية، فبدأ بُ سنة 
. ، كقد انتهى منو بعد عقد كامل2للميشنا

ىاجرت عائلة ابن ميموف إبٔ فاس؛ كىناؾ تتلمذ موسى على يدم  (ىػ555)كبُ سنة 
عابٓ ييدعى يهوذا الكاىن؛ كبٓ تستقر أسرة ميموف طويلبن بُ فاس، بل تركتها حوابٕ سنة 

، كأتْرت إبٔ عكا بٍ إبٔ مصر، كاستقرت بُ مدينة الفسطاط، حيث كاف ات٠لفاء (ىػ561)
ت٭سنوف معاملة اليهود كغتَىم من الذميتُ؛ كأنشأ يهود الأندلس الذين ازداد  [الفاطميوف]

عددىم بُ الفسطاط بُ زمن ات١وحدين مدرسة لتعليم علوـ الديانة اليهودية كالفلسفة 
كالرياضيات كالطب؛ كانضم موسى بن ميموف ت٢ذه ات١درسة، ككاصل البحث كالدرس، كبٓ 

، كعندما حكم الأيوبيوف مصر صار ابن 3تٯض كقت طويل حتى أصبح من أساتذتها ات١برِّزين
ميموف طبيبان للحكاـ الأيوبيتُ، بٍ رئيسان للطائفة اليهودية بُ مصر، يقوؿ عنو ابن أبي 

الرئيس أبو عمراف موسى بن ميموف القرطبي، يهودم، عابٓ بتُ اليهود، كيعدٌ من »: أصيبعة
ككاف السلطاف ات١لك الناصر ... أحبارىم كفضلبئهم، ككاف رئيسان عليهم بُ الديار ات١صرية

ف الرئيس إكقيل . يرل لو كيستطبٌو، ككذلك كلده ات١لك الأفضل علي (الأيوبي)صلبح الدين 

                                                 
. 146:  الأدب العبرم القدنً كالوسيط، ألفت ت٤مد جلبؿ ػ 1
: ينظر. ات١يشنا كاتٞمارا، كات١يشنا تٔثابة ات١تن، كاتٞمارا تٔثابة الشرح: قسم من التلمود، الذم ينقسم إبٔ قسمتُ: ػ ات١يشنا 2

. 90: اليهود بُ الأندلس، ت٤مد تْر عبد المجيد
 .89-88:ػ اليهود بُ الأندلس، ت٤مد تْر عبد المجيد 3
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بٍ إنو ت١ا توجو إبٔ الديار ات١صرية « اشتغل بالفقو»موسى قد أسلم بُ ات١غرب كحفظ القرآف ك
. 1«ارتد

لقد كاف الإنتاج الفكرم لابن ميموف غزيران بُ علوـ الديانة اليهودية، كقاؿ عنو ابن أبي 
، كمن أكائل الكتب التي كتبها كنشرىا، 2«عابٓ بسنن اليهود، كييعدٌ من أحبارىم»: أصيبعة

، كيعلق أحد الباحثتُ عن أسلوب ابن ميموف بُ الكتابات "مناظرة عن الردٌة"كتاب بعنواف 
كأسلوب موسى العبرم غتٍ بات١فردات، دقيق بُ التعبتَ، كىو ليس بأسلوب »: الدينية بقولو

ات١يشنا ات٠الص، كما أنو ليس بأسلوب الكتاب ات١قدس، كإت٪ا ىو خلق جديد خاص بو قد 
أثرٌت فيو الأساليب النثرية العربية ات١ألوفة عند علماء ات١سلمتُ بُ عهده، ككاف أسلوب موسى 

. 3«بن ميموف العبرم قد أصبح ات١ثل الأعلى لكلِّ من دكنَّف بُ التشريع بالعبرم
إفٌ عقلية موسى بن ميموف كثقافتو التي تشكلت كتأثرت بالبيئة العلمية التي ت٘يزت بها 

الأندلس تٖت حكم ات١سلمتُ، مكنتو من الإبداع بُ كل ما كتب، كلا تزاؿ مؤلفات ذلك 
، ت٦ا 4الرجل من أمهات الكتب التي يرجع إليها علماء اليهود بُ الديانة كالفقو اليهودم

بٓ يظهر  [ابن ميموف]إبٔ موسى  [النبي عليو السلبـ]من موسى »: جعلهم يقولوف فيو
. 5«كموسى

كإذا نظرنا إبٔ اتٞانب التعليمي عند يهود الأندلس فنجده انتشر انتشارا كبتَا، لتأثر اليهود 
بالنهضة العلمية كالأدبية عند ات١سلمتُ، فقد نعم يهود الأندلس تْرية كتسامح كبتَ بُ إقامة 

                                                 
ػ عيوف الأنباء بُ طبقات الأطباء، ابن أبي أصيبعة أبو العباس أتٛد بن القاسم بن خليفة بن يونس السعدم اتٞزرم 1

 .582: 1965نزار رضا، دار مكتبة اتٟياة، ، بتَكت، : ، شرح كتٖقيق(ىػ668: ت)
 .583: نفسوػ  ات١صدر  2
-ىػ1355، 2ػ  موسى بن ميموف حياتو كمصنفاتو، إسرائيل كلفنسوف، مطبعة تٞنة التأليف كالنشر، القاىرة، ط 3

. 49: ـ1936
  .90: ػ اليهود بُ الأندلس، ت٤مد تْر عبد المجيد4
. 26: موسى بن ميموف، إسرائيل كلفنسوف  ػ  5
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ات١دارس كتطوير مناىج التعليم كاستقلبلية شبو تامة بُ إدارة مدارسهم كمعاىدىم، خاصة 
كأنهم عاشوا داخل ت٣تمع متميز بشدة إقباؿ أبنائو على العلم كالتعلم، كالذم بٓ يقتصر 

التعليم بتُ أفراده على فئة معينة، أك على أبناء ات١دف الكبرل، كإت٪ا شمل معظم أفراد المجتمع، 
ككصل إبٔ تٚيع أرجاء الأندلس، يؤكد ذلك العذرم، كىو يتحدث عن مدينة شلب، حيث 

قلٌ أف يرل من أىل شلب من لا يقوؿ شعران، كلا يتعانى الأدب، كلو مررت باتٟراث »: قاؿ
خلف فدانو، كسألتو الشعر لقرض بُ ساعتو، أم معتٌ اقتًحت عليو، كأم معتٌ طلبت منو 

. 1«صحيحان 
ككاف من الطبيعي أف يتأثر يهود الأندلس بهذا المجتمع الذم كاف أفراده إما عابٓ أك متعلم، 

، بعد أف عاشوا قركنان بُ ىذه البلبد قبل ت٣يء ات١سلمتُ، بعيدان 2كيقلدكه بُ الإقباؿ على العلم
عن تٚيع العلوـ كالآداب، كدكف أف يبرز منهم عابٓ كاحد، كحتى القلبئل ات١تعلموف لا يعرفوف 

. 3إلا العلوـ الدينية التي يتناقلونها منذ قركف عدة دكف زيادات أك إضافات تذكر عليها
اتٗذ يهود الأندلس بيعهم مدارس لتدريس أبنائهم الصغار، مثلما فعل ات١سلموف الذين 

كانوا يعقدكف دركس العلم بُ ات١ساجد، ككانت الدركس بُ ىذه البيع تعقد بُ مصلى البيعة 
.  4أك بُ غرفة جانبية داخلها

كعلى ما يبدك فإفنَّ ىذه ات١رحلة من التعليم مستمدة من نيظم التًبية الإسلبمية التي تبدأ 
كصار القرءاف أصلى التعليم الذم »: ، لأنو كما قاؿ ابن خلدكف5بتعليم الولداف القرآف الكرنً

                                                 
. 541:ـ1969ػ آثار البلبد كأخبار العباد، زكريا بن ت٤مد بن ت٤مود القزكيتٍ، دار صادر، بتَكت، 1
عطية القوصي، ككالة ات١طبوعات، : د جوايتاين، تعريب كتٖقيق.ػ دراسات بُ التاريخ الإسلبمي كالنظم الإسلبمية، س 2

. 155:ـ1980الكويت، 
. 130:  ػ الأدب العبرم القدنً كالوسيط، ألفت جلبؿ3
: 2، ط2009 ػ اليهود بُ ات١غرب الإسلبمي من الفتح إبٔ سقوط دكلة ات١وحدين، مسعود الكوابٌ، دار ىومو، اتٞزائر، 4

150. 
 ػ مقدمة العلبمة ابن خلدكف ات١سمى كتاب العبر كديواف ات١بتدأ كات٠بر، بُ أياـ العرب كالعجم كالبربر كمن عاصرىم من 5

.  588: 2007ذكم السلطاف الأكبر، عبد الرتٛن بن ت٤مد بن خلدكف، دار الفكر، بتَكت لبناف، 
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كسبب ذلك أفنَّ تعليم الصٌغر أشدنَّ رسوخان كىو أصله . ينبتٍ عليو ما ت٭صل بعده من ات١لكات
. 1«ت١ا بعده

مناحيم بن ساركؽ "كأكنَّؿ عابٓو لغوم ظهر بُ الأندلس برع بُ النحو العبرم ىو 
الذم اتنَّصل تْسدام بن شبركط كزير ات٠ليفة عبد الرتٛن  (ق349-298)الطرطوشي 

كبُ تلك ات١دنَّة التي ت٘تنَّع فيها مناحيم بعطف حسدام . الناصر بُ قرطبة كصار سكرتتَان لو
كتشجيعو أنتج إنتاجو الفكرم الذم ىيأ لو مكانان رفيعان بُ تاريخ الفكر اليهودم، كأىم 

أم التفستَات، كييعدرُّ ىذا " ت٤بريت"أعماؿ مناحيم اللغوية، ات١عجم العبرم الذم ييسمى 
كالكتابي مقىدنَّـ . ات١عجم أكٌؿ عملو لغوم بُ العبرية يغطٌي تٚيع مفردات الكتاب ات١قدنَّس

تٔقىدٌمة طويلةو عن النحو العبرم، كطريقتو بُ التأليف ىي طريقة ت٨اة العرب، كقد أفاد ىذا 
الكتاب كثتَان العلماء اليهود بُ أكركبا، ككاف سببان بُ قيامهم بدراساتو لغويةو مستفيضة، لأنو 
كاف الكتاب النحوم الأكؿ الذم كتب باللغة العبرية، إذ أفنَّ مؤلفات اليهود النحوية كانت 

. 2تكتب كقتئذو باللغة العربية
ككاف الطيلبنَّب اليهود ذكم ات١يوؿ ت٨و العلوـ كالأدب، يدرسوف على أيدم معلمتُ 

كمن ىؤلاء اليهود إبراىيم بن سهل الإسرائيلي الإشبيلي، الذم تلنَّقى قواعد اللغة . مسلمتُ
العربية على أيدم الأساتذة ات١سلمتُ أمثاؿ أبي علي الشلوبتُ، كأبي اتٟسن الدباج، كأصبح 

ككاف الطلبب اليهود ت٬لسوف بُ حلقاتً العلمً جنبان إبٔ جنب . شاعران كباللغة العربية بارعان 
كيفاخركف تٔعارفهم بُ النحو العربي، كت٭رصوف على إظهار قدراتهم . 3مع الطلبنَّبً ات١سلمتُ

: فيو، يلبحظ ذلك بُ كثتَ من أشعار إبراىيم بن سهل، مثل قولو 
فً ػػػػػػذًليتًٍ العىػػػػػػػػػػػػػػػػػػوىاذًؿي فًيوً جىهلبن  عىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزيًزه مىا يػىقيوؿي العى ػػػػػػػػعػػكىمى     اذًلاى

                                                 
. 588: السابق ػ ات١صدر 1
 489-488: تاريخ الفكر الأندلسي، بالنثيا ػ 2
. 33-32: ـ1986ػ أبو نواس الأندلس ػ ابن سهل الإسرائيلي ػ، ت٤ركس اتٞابٕ، دار الفكر العربي، القاىرة،  3
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كىيفى ذىا؟ قيلتي اشتػىرىاني : قنا  فػىقىاليواػحى : عىبدى ميوسىى، قيلتي : فػىقىاليوا
سىكى للًهىوىافً ػػػػػػػػىىل رىضًيتى تىكيوفى عىبدان؟  لىقىد عىػػػػػػػػػػػػرنَّضتى نىف: فػىقىاليوا

 1ني اػيله  لًمىن أىىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوىل فىخىلرُّوني كىشى ػػػا عىبده ذىلػًػػػػػػػػػػػنىػػػػػػعىم أىفى : فػىقيػػػػػػػلتي 
: كقولو

تًٯني حيبنَّ أىتٛىدى شًيمىةن قى جىعىػػػلى ابٓ
كىأىتىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػى بوًً بُ ات١رسىلًتُى كىرتٯىةن 
يًمىةن  ػػػػػػوىاهي عىلىى القيليوبً ت٘ى ا ىى فىػػػػغىدى

اهي ت٢ًىديًهًم تػىتٍمًيمىا   صىلرُّوا عىلىيوً كىسىلِّميوا تىسلًيمىا ا ىيدى كىغىدى
2 

لدِّفاع عن إشبيلية عندما اشتدنَّ عليها حصار ؿكأيضان بقصيدتو التي استحثٌ فيها ات١سلمتُ 
: ىػ، قاؿ فيها645أعدائهم الإسباف سنة 

ينى تػىوىارىثيوا ػػػػػابرًان عىن ؾى   يىا مىعشىرى العىرىبً الذِّ ابرًً ػػػشًيمى اتٟىمينَّةً كى
تىرمً ػػػػػػػػكىيىهنكمو ثػػىػػػػػػػػػػوىابي ات١ش        إفنَّ الًإلىوى قىد اشتػىرىل أىركىاحىػكيم
كىبًكيم ت٘ىهنَّدى بُ قىدًنًً الأىعصيرً   أىنػػػتيم أىحىقرُّ بنًىصرً دًينً نىبًيِّكًم

3. 
ر الأندلسي الشهتَ أتٛد بن عبد ات١لك بن شهيد، كاف أستاذان عكيركم الشنتًيتٍ أفنَّ الشا

. 4ليهودم اتٝو يوسف بن إسحاؽ يعلمو الشعر كالأدب
كظلنَّ الطلبنَّب اليهود يتلقوف ت٥تلفى العلوـ على أيدم الأساتذة ات١سلمتُ الأكفاء،حتى بُ 

ككاف »: ات١دف الأندلسية التي كانت تقع بُ قبضةً النصارل الأسباف، كعن ذلك يقوؿي ات١قنَّرم

                                                 
. 79: ػ أبو نواس الأندلس، ت٤ركس اتٞاب1ٕ
إحساف عباس، دار صادر، بتَكت، : ػ نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، أتٛد بن ت٤مد ات١قرم التلمساني، تح2

. 7/445: ـ1988ق ػ 1408
. 113:  أبو نواس الأندلس ػ ابن سهل الإسرائيلي ػ، ت٤ركس اتٞابٕػ3
.  234 - 233: 1/1 ػ  الذختَة بُ ت٤اسن أىل اتٞزيرة، 4
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ات١نطق :ت٤مد بن أتٛد بن أبي بكر القرموطي ات١رسي من أعرؼً أىل الأندلس بالعلوًـ القدتٯةً 
كات٢ندسة كالعدد كات١وسيقى كالطب، فيلسوفان طبيبان ماىًران، آية ا﵁ بُ ات١عرفةً بالأندلس، ييقرئ 

الأمم بألسنتهم فنونهم التي يرغبوف فيها كبُ تعلٌمها، كت١نَّا تغلنَّب طاغية الركـ على مرسية، 
ككاف بُ بياسة سنة . 1«عرؼ لو حقنَّو، فبتٌ لو مدرسةن ييقرئي فيها ات١سلمتُ كالنٌصارل كاليهود

ىػ عابٓ غرناطيٌ يدعى عبد ا﵁ بن سهل ، ت٭ضر دركسو تٚع كبتَ من ات١سلمتُ 553
. 2كالنصارل كاليهود

ككما تغزٌؿ الأندلسي ات١سلم بالفتاة النصرانية، كذلك بٓ ت٬د حرجا بُ التغزٌؿ بالفتاة 
اليهودية، كبٓ ت٭ىيلٍ اختلبؼ الدٌين من أف تتعلق قلوب بعضهم ببنات اليهود، كقد سجٌل 

التاريخ أشعارا كثتَة تغزٌؿ فيها الأندلسي بات١رأة اليهودية كبٓ تٯنعو التقرب منها لكونها يهودية؛ 
 مقدٌمة  ب3ُكؼؿكمنو قوؿ شهاب الدٌين بن ابْ؛ كبٓ يشعر أنوٌ عائق يقف بينو كبتُ من أحبٌ 

: قصيدة طويلة لو يقوؿ فيها
كٍرنا أيرىل بُ كيلِّ سىرحٍو ػػػطى 

ىـ  4 ؿِّ دىكٍحو كىرىكٍضىةً ػػػػػػػػكٍرنا أيرىل بُ ؾي ػػػػػػػػػكىطى   عٍبىدً ػػػػػكى
عىةً ػػػػػػػػػػػػػػػػكٍرنا أيرىل بُ ؾي ػػػػػػػػػػكىطى   كٍرنا أيرل بُ كيلِّ دىرٍسو كىمىعٍبػػػػكىطى  ؿِّ دىيٍرو كىبػىيػٍ

اتً اتٟيسٍنً بُ كلِّ كجًٍهىةً   أىدًيني بدينً اتٟيبِّ بُ كيلِّ مىوٍضًعً  كىأىصٍبيو لًذى
5 

                                                 
. 130: 4ػ نفخ الطيب من غصن الأندلس الرطيب، ـ1
عبد ات٢ادم : ػ ات١نٌ بالإمامة كتاريخ بلبد ات١غرب كالأندلس بُ عهد ات١وحدين ، عبد ات١لك بن صاحب الصلبة، تح 2

. 400: ـ1987، 3التازم، دار الغرب الإسلبمي، بتَكت،  ط
فاسًيٌ الأصل، قسنطيتٌٍ ات١ولد، تونسيٌ الدار، .أتٛد بن ت٤مٌد اتٟمتَم يعرؼ بشهاب الدٌين بن ات٠لوؼ:ىو الشٌاعرػ 3

؛ الأىعٍلبـ، 102، 2/122: ، السٌخٌاكمٌ "الضٌوء اللبمع ").ىػ 899توبٌُ عاـ . كتب بُ الأدب نظما كنثرا كبرع فيو
 (1/231: الزركليٌ 

. دكحة كاسعة ت٭لٌ تػحتها الناٌس بُ الصيف كيبتنوف تػحتها البػيوت كظلها صالػح، كقيل ىو كلٌ شجر طاؿ: السٌرحةػ 4
 (. 2/480: [سرح  ]لساف العرب، ابن منظور، مادة)

. 88: ـ1988ىشاـ بو قمرة، الدٌار العربيٌة للكتاب، تونس، : شهاب الدٌين ابن ات٠لوؼ ، تحػ ديواف 5
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شتَ الأبيات إبٔ أفٌ ابن ات٠لوؼ تنقٌل باحثا عن اتٟبٌ بتُ ات١عابد كأماكن الدٌرس ت
كالتٌعليم؛ فالشٌاعر لا يرل الدٌين حاجزا تٯنع الوصوؿ إبٔ تٚيلبت الدٌيانات الأخرل كمنهنٌ 

.  اليهوديات
 
  :أأر اليهود في اللزز التّقليديّ  ػ

  ب1ُفابن الفراٌء الأخفش بن ميموف .ل قلٌتها بالغزؿؿ تصدٌرت قصائد مدح اليهود ع
: نغريلٌة اليهودمٌ يتغزٌؿ بُ سهولة ناسبت كوف ات١مدكح يهودياٌ بقولواؿمدحو ابن 

ىـ   أىىٍوىل الذًم  تػىينَّمىتًٍ حيبرُّوي  كىاهي ػػػػػػا دىرىل أىنيِّى أىهٍ ػػػكى
 ًـػػػػػػػأىكىادي أىؼٍ  ةى أىلٍقىاهي ػػػػاعى ػػػػػمىا سى ػػػػػػػسًينَّ   رىاوـ ػػػػػػػفٍ غى ػػػػػػػػنىى 

ىـ   2ؽِّ اً﵁ أىنٍسىاهي ػػػػػػػكىلا كىحى   ريني سىاعىةن ػػذٍؾي ػػػػػػا مى ػػػػكىاً﵁ 
: 3بُ قصيدة طويلة مطلعها  ات١مدكح نفسو،بُفتل فكظهر عكس ىذا عند ابن ختَة ابٓ

أىفٍ يىسٍكينى الصنَّدٍرىا  4 مىعٍميودي ػأبىى قػىلٍبيى اؿ  ميوا الضنَّاؿى كىالسِّدٍرىاػأيحىاجًيكيمي ىىلٍ نًىنَّ 
فػٍرىل ػػرٍطً بُ حي ػػػػػػػػػػػػػيلي ت٣ىىاؿً القػػػػػػأىسً   ؤذير رىمٍلى ػػػػػػػػػػػػػػػػػزٍريكرً جي ػػػػػػػػػػكٍدىجً ابٓى ػػػػػػبُ الوى  رنَّةً الذنَّ

نلبحظ أف الشاعر بدأ قصيدتو بالنمط العربي القدنً، بدأىا تٔقدمة طللية قصتَة تتحدٌث 
ة رؾ بينما قلبو ات١ريض تْبٌو دائم ابّبةبٌٍ لاحق ىودج ا﵀بوعن الرٌحيل كأثره على قلبو، 

                                                 
،من حصن القبداؽ من أعماؿ "ات١سهب"الأخفش بن ميموف القبذاقي ات١عركؼ بابن الفراٌء، ذكره اتٟجارم بُ : ػ ىو1

ككانت .قلعة بتٍ سعيد، كتأدٌب بُ قرطبة، بٍي عاد إبٔ غرناطة كاعتكف بها على مدح كيرىا اليهودمٌ ابن النغريلٌة
مهاجاة بينو كبتُ ات١نفتل شاعر إلبتَة الذم كاف كذلك من مادحي الوزير اليهودم، كبعد قتل اليهودمٌ كفد على أت١ريةٌ 

   .(4/346: ؛ نفح الطيٌب، ات١قٌرمٌ 2/182: ات١غرب، ابن سعيد)كمدح رفيع الدكلة بن ات١عتصم بن صمادح  
  .182/ 2: شوقي ضيف، دار ات١عارؼ : ابن سعيد ات١غربي، تح، بُ حلى ات١غربالػميغربػ 2
 . 763: 1/2: الذٌختَة، ابن بسٌاـػ 3
 ]لساف العرب، ابن منظور، ). كعمده الػمرض أم أضناه. ما يعمدؾ؟ أم ما يوجعك: الػمريض، كيقىاؿ لو:الػمىعمودي ػ 4

 ( .3/303 [عمد 
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؛ ليصف  ات٢ودج، ككلٌ ىذا مقدٌمة للغزؿ با﵀بوبةؾكات٠فقاف يأبى السٌكوف لتفكتَه براكبة ذا
  :بعد ذلك أثر اتٟبٌ على قلبو، مستعرضا ت٤اسن ت٤بوبتو، فيقوؿ

ا مًنٍ كًشى ػػػأىفنَّ الثرُّ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػؾى  كىقىدٍ ت٫ىنَّتً الأىرٍدىاؼي أىفٍ تيسٍلًمى ات٠ىصٍرىا احً  رىينَّا مىا بىدى
لىتٍ مًنٍ ديكفً ىىوٍدىجًهىا سًتػٍرىا ػػػػػقىدٍ أرٍسى كاري  ريني شىكٍلى ات٢ًلبؿً سً ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػييذىؾِّ 

نيوا أجٍفىانػىهىا نىظىريكا السِّحٍرىا ػػػػػػػػكٍ عىامى ػػػكىؿى   يػىقيوليوفى إفنَّ السِّحٍرى بُ أىرٍضً بىابًلى 
 ًـػػػػػػكىتىفٍ   ييريكى طيليوعى البىدٍرً طىرٍؽي شيعاعًهىا فٍ إيضىاحً غيرنَّتًهىا الشِّعٍرىل ػػػػػػػػجىأي 

ىـ   في عًقٍدىىىاػػرو يػيزىمِّ ػػػػػػػػػػػػػفيىا لىكى مًنٍ نىحٍ   1فٍ شىجىى بًهىا زىينَّنى الننَّحٍرىاػػػػػػػػػػإذىا عًقٍدي 
ة ركسحر جفونها فاؽ سحر السٌح كسوارىا كات٢لبؿ،  يشبو الثرٌياٌ،ئفوشاحها ات١زيٌن باللآؿ

 :اؿؽؼ بٌٍ كصف ات١نفتل أثر اتٟبٌ عليو،  تٚالا على النٌحر اتٞميل،د ازدادكالعق .ببابل
يـ ػػػػػػرىتٍ عىيٍتًٍ سىوىابً ػػػػجى ػػقى  فىلب  دىىيمٍ ىىجىرى الفىجٍرىا ػػػػػػػكىمىا أىفنَّ لىيٍلًيى بىعٍ   مػػعً ػػػؽي أىدٍ

تػىهىا كىبًده حىرنَّ ػػػػػرىل تحػػػػػػػػػػػػؼٍّ كىأيخٍ ػػػػػػػؾى ػػػػػب    قي ػػػػػػػػػجو قىدٍ باتى تٯىٍسىحي دىمٍعى ػفػىقيلٍ بُ شى 
   زرُّىٍرػػمىوي اؿػػػػػػػػػاؽً أىنٍجي ػػػػػػػعى بُ الآؼى ػػىػػػػػػؿػػػػكىأىطٍ    قي ػػػػػػػػنًي ركىاؽى ػػػرىبى الليلي البىوً ػػػػػػػػػػػػدٍ ضى ػػػػػػػكىؽى 
كٍقًوً ػكنَّاصي مًنٍ ؼى ػػػػػػػػػػػػػػرى  الغى ػػػػػػػػثى ػػػػػػػػدٍ فى ػػػػػػػػكىؽى    ري زىبػىرٍجىدو ػػػػػاءى الأىرٍضً بىحٍ ػػػػػػأىفنَّ سىمى ػػػػػػػػػػػػػػػػؾى 

هٍ  ا اللنَّيٍلي فالدنَّ ٍ أىرى ؿى   ري بػىعٍضيوي ػػػػػػػػلقىدٍ طىاؿى ىىذى ىٍرىا ػػػػػػػػػػػػػبلى ػػػػلان ؽػػػػػػمٍ ػػػػػػػكىبٓى قي شاكىلى الدنَّ
البىدٍرىا 2 أيحىاشًي الشنَّمٍسى مًنٍ ذىا كىلا  كمىا اكٍتىحىلىتٍ عيٍتًٍ تٔثًٍلً ابنً ييوسيفى 

3 
ع انتقل للحديث عن ت٥بأ ىذه الدٌموع اكمن كصف دموعو الغزيرة ات١تساقطة دكف انقط

حدل يديو كاليد إكلا ىمٌ لدل الشٌاعر إلا أف تٯسح دموعو الغزيرة ب .يلككىو ليل العشٌاؽ الطٌ 
كبُ ىذا تقليد ت١ن قاؿ بأفٌ أثر   أت١و من اتٟبٌ،ةتهبة لشدٌ ؿمة ـؿٌ رل يضعها على كبد متأخالأ

                                                 
  .764: 1/2: الذٌختَة بُ ت٤اسن أىل اتٞزيرةػ 1
 [حيش]لساف العرب، مادة ). أبعده كىأعزلو: أفزع من حاش ت٭يش حيشا إذا فزع، كأحاشي فلبنان : أحاشيػ 2

14/181        .)
  .764 - 763: 1/2: الذختَة بُ ت٤اسن أىل اتٞزيرةػ 3
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كبتخلٌص حسن ينتقل إبٔ  بٌٍ يصف اللٌيل البهيم، .اتٟبٌ يظهر على الكبد كليس القلب
بل  زيل سواد اللٌيل،مات٢دؼ من القصيدة كىو مدح ابن يوسف الذم جاء نوره كالقمر الذم 

 الغزؿ كأثره كطوؿ اللٌيل ما ىي إلا بُلأبيات السٌابقة اؼ .يدة اللٌمعافدكاف كالشٌمس ش
 أبيات الغزؿ أـ بُكبٓ يتأثرٌ الغزؿ كثتَا بكوف ات١مدكح يهودياٌ سواء  .مقدٌمات تقليديةٌ للمدح

. ا ات١دح بعدهبُ
شيعىرىاءى مًنى اليػىهيودً   -  
 ةكبشهاد .كنظم بها نهم تعلٌم العربيٌة،ـ ايرث لأفٌ ؾ،دٌ أف لليهود شعرنا نيظم بالعربيةبلا 

إنوٌ جلس : فهذا أبو عامر ابن شهيد يقوؿ اليهود ت٧ابة بُ تعلٌم النٌظم؛ العرب أظهر بعض
كىو يوصي رجلب عزيزا -  ذ مرٌ بوماف أفهم تلمؾك -إليو يوما يوسف ابن إسحاؽ الإسرائيلًيٌ 

 الغداة عليو بشيء يصنعو يدؿٌ بٌكطلب إليو أف يأ عليو من أىل قرطبة عن كيفية نظم الشٌعر،
بٌٍ جاء  طبيٌ فأنشد لأستاذه،رفغدا الق ككاف ذاؾ اليٌهودمٌ ساكتا يعي ما يقاؿ، .على أنوٌ فهم

 :فأنشده اليٌهودمٌ،
اػػػػػػػػػػػأنًىنَّ   1ضىمنَّنيوا قػىلٍبىكى  ات٢ىوٍدىجىا كىقىد  ىـ ريكٍبىانػيهيمٍ  مىنٍعًجن

شعر اليهودمٌ أحسن من  :بيٌ فقاؿ القرط ؿٌ حسن،ؾفأتى ب كاستمرٌ إبٔ آخر قصيدتو،  
  .2مرشع

كمن شعراء اليهود الذين أجادكا نظم الشعر بالعربية كالعبرية ، ت٧د إتٝاعيل بن النغريلة ، 
 :فقد أنشد

ٍ يىغًبػػائً ػػػيىا غى       عنٍ خىاطًرم رفًػٍقنا عىلىى الصىب      بنا عىنٍ نىاظًرمً بٓى
    كىل القيرٍبً ػػػػػػػػػسً  3كؿه ػػػػػػػػػػػػػوة          كىمىا لىوي سي قي بُ البػيعٍدً مًنٍ سلٍ ػػػػػػػػػػفىمىا ؿى 

                                                 
  .233 : 1/ 1: السابقات١صدر ػ  1
  .234 – 233: 1/ 1: نفسوػ ات١صدر 2
أمنػيتٌو أف يتمناٌىا فتزينٌ لطالبها الباطل كغتَه من غركر الدنػيا، كأصل السٌوؿ مهموز عند العرب : ػ  سوؿ الإنساف3

 (.11/350 [سوؿ  ]مادة : لساف العرب). استثقلوا ضغطة ات٢مزة فيو فتكلٌموا بو على تػخفػيف ات٢مز
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     رىةً باًتٟيبٌ ػػػػػػػػػػػػػػؾػػػػػػرً الفً ػػػػاظً ػػػػػعىنٍ فى           عًدٍ ػتى ػػػػػػػػػػػصيوِّرٍتى بُ قػىلٍبي فػىلىمٍ تىبٍ 
   1 رٍؼو إًبٔى قػىلٍبً ػػػػفٍ طى ػؿي ـػػؽى ػػػػػػػػػػػػػػيينٍ  يػزؿ          مىا أكٍحىشىتٍ طىلٍعىةي مىنٍ بٓىٍ 

كمن اليهود الذين برزكا بُ الثقافة العربية كقوؿ الشعر؛ إسحاؽ بن شمعوف اليهودم القرطبي 
 أحد عجائب الزماف بُ »الذم قاؿ عنو صاحب ات١سهب على حدٌ ما ذكر ابن سعيد، إنوٌ 

ككاف لو نظم ... الاقتدار على الأتٟاف، ككاف لازـ ابن باجة كأحسن الغناء بلسانو كيده 
 «رائق

 مىسنَّرىةً قىدٍ نىطىػػقٍ ػكىالعيودي عىنٍ دىاعًي اؿ قيمٍ ىىاتً كىأٍسىكى فىالننَّسًيمي قىدً اتنَّسىقٍ 
ػػػػؤيكسً أىزىاىًػػػػران  يٍكى مًنٍ حىثِّ الكي ػةً بُ اؿػػػػػػػبُ ابْى    كىلىدى رٍىحي كىالأىرىاكى  ػوىرىؽٍ ػػػػػػػػزِّ تٯى
ػػا ػػػػػػػفىػقٍ   كىالػػػػػػػػػزنَّىري زىىػػػػػػػػػري كىالػػػػرِّيىػػػػاضي تٝىىػػػػػاؤيىى ره كىالشىقنَّائًقي كىالشنَّ كىالفىػػػػػػػػػػػػػجري نهى

2 
لقد أظهرت التجربة الإسلبمية بُ الأندلس ػ عبر التسامح الديتٍ بُ شتى مظاىره ػ مدل 

حو الإسلبـ مع غتَه من سائر الديانات كات١لل كالنحل عامة بعقل كعلم، اتأالتعايش الذم 
كبواقعية كتوازف كاعتداؿ، دكف إلزاـ أك إكراه، كدكف خشية على العقيدة من التحرر الفكرم 

مهما يكن تٕرؤه كإطلبؽ العناف لنفسو، بعيدان عن الاكتفاء بإعماؿ النقل كالتقليد، فضلبن عن 
كبفضل ىذا التسامح كما أنتج من تلبقح عرقي، كتواصل ثقابُ . التحجر كالتعصب

 . جعلت بلبد الأندلس تتميز عن سائر اتٟواضر العات١يةكحضارم، برزت طاقات للئبداع
كتٕدر الإشارة بُ إطار ىذه ات١قارنة إبٔ ات١وقف ات١تسامح الذم كاف للمسلمتُ مع اليهود، 
كات١وقف الاضطهادم الذم كاف يعاينو ىؤلاء بُ ات١مالك النصرانية، خاصة بعد الاستًداد 

 . الذم أتٞأىم إبٔ ات٢جرة أك إبٔ إظهار التنصٌر

                                                 
  . 2/115: الػمغرب، ابن سعيدػ 1
. 127/ 1: نفسوػ ات١صدر 2
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لعلّ من أصعب ما يواجهو دارس الأدب برليل النصوص كفق منهجية بؿددة ابؼعالم، إذ إنو 
ليست ىناؾ كصفة جاىزة للتحليل بيكن الاعتماد عليها كالركوف إليها أثناء برليل خطاب ما، 

 تعدديتو »خصوصا إذا تعلق الأمر بالنص التًاثي، فلعل من أبرز بظات النص التًاثي كملابؿو 
كبناءه ابؼركب، كقيامو على آليات تشكيل تسمح بإعادة قراءتو، كمعاكدة التفكتَ فيو بشكل 

 1«دائم كجديد
كقد حاكلنا في ىذه الدراسة أف نعتمد على مقومات أدب حوار الأدياف مظهرا كبـبرا 

مركزين على بؿاكر أساسية، أبرزىا حجاجية الدليل كالأسلوب ثم أسلوبي السخرية كالتهكم، 
كنعرج على توظيف الأمثاؿ كأثرىا على ابؼعتٌ ، دكف أف نهمل ابغدّة كالعنف في نصوص ىذا 

 .اللوف الأدبي كننهيو باستعراض مدل توظيف فنوف البلاغة الثلاث البياف كالبديع كابؼعاني
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .05: 2009ػ أدبية النص السردم عند أبي حياف التوحيدم، حسن أبراىيم الأبضد، دار التكوين، دمشق، 1
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  :حجاجية الدليل/ 1

بوتكم ابؼتحاكركف في أم ميداف إلى أدلة بـتلفة رغبة في برقيق الإقناع ابؼطلوب، إذ لا 
بيكن لأم طرؼ من أطراؼ ابغوار أف يسلم بػصمو ما لم يأت بدليل مقنع سواء أكاف نقليا 

 .أـ عقليا
، كيعرفو الأصوليوف 1«ابغجة لإثبات رأم يقينا» : كيعرؼ الدليل في الاصطلاح على أنو

كىكذا فالدليل . 2« ما صحّ أف يرشد إلى ابؼطلوب ، كىو ابغجة كالبرىاف كالسلطاف»:بأنو
شكل سلطة ت»حجة تؤدم إلى إثبات أمر ما، اختلف حولو ابؼتحاكركف، كما أف الأدلة 

 .3«مرجعية معتًفا بها، قادرة على بذاكز معارضة ابػصم كانتزاع تسليمو
كبتتبع الدليل في المحاكرات الدينية في الأندلس تبتُّ لنا أف الأدلة التي توسل بها الأندلسيوف 

كخصومهم كانت مزبهان من ابؼنقوؿ كابؼعقوؿ، غتَ أف الطابع الغالب عليها ىو غلبة العقل 
كابؼنطق في سائر المحاكرات، حتى تلك الأدلة النقلية من الكتب ابؼقدسة عند كل طرؼ، غلب 
عليها جانب العقل كابؼنطق ، أك الاستشهاد من خلاؿ النصوص ابؼقدسة للطرؼ الآخر حتى 

 .    يكفي نفسو مؤكنة الإقناع، كىذا ما ستكشف عنو المحاكر ابؼوالية
 :الأدلة النقلية/ أ

من العلامات ابؼميزة للحضارة الأندلسية ذلك التلاقح القائم بتُ بـتلف مكوناتها مسلمتُ 
كذميّتُ، كقد أبشر ىذا التلاقح حوارات متعددة بتُ مكوناتو في ميداف الانتصار لدينِ كلّ ملّة،  

                                                 
 .444: 2، ج1993/ ق2،1414ػ ابؼعجم ابؼفصل في الآداب، بؿمد التوبقي، دار الكتب العلمية، مصر، ط1
عبد المجيد التًكي، دار الغرب الإسلامي، : ػ ابؼنهاج في ترتيب ابغجاج، أبو الوليد سليماف بن خلف الباجي، تح2

  11: ـ2001، 3بتَكت، ط
أطركحة دكتوراه، عبد اللطيف عادؿ،  (مقاربة لآليات بلاغة الإقناع)ػ خطاب ابؼناظرة في التًاث العربي الإسلامي 3

: ـ2004/ ق1425إشراؼ عبد الواحد بن ياسر، جامعة القاضي عياض، كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية، مراكش، 
206  
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كعمل كل طرؼ على إفحاـ خصمو بنصوص من كتابو ابؼقدس، نظرا بؼركزية الكتب السماكية 
كقيمتها عند أىل ملتها؛ فقد كاف مبتغى كل طرؼ ىو البحث في نصوص ابػصم عن آيات 

فالدليل النقلي كاف . تدين الآخر، أك البحث في الكتاب ابؼقدس بػصمو عن دليل ابػطػأ
مراعاة ابغاؿ الثقافي »حاضرا بقوة داخل نصوص ابغوار بتُ الأدياف، فهو يدخل ضمن 

للمخاطب ، حيث يوظف المحاكر داخل خطابو ابؼرجعيات الثقافية التي برظى بالنفوذ 
 .1«كابؼصداقية في ابغقل الثقافي الذم ينتمي إليو ابؼخاطب

كبيكن بياف ذلك من خلاؿ ابغوار الذم بصع بتُ ابن حزـ كقاض نصراني حوؿ مسألة 
، فقد كاف ...كجود نعِم في الدار الأخرل، مثل نعِم الدنيا من ملبس كمشرب كمطعم 

النصراني ينكر ىذا الأمر، لكن ابن حزـ استدؿ على كجوده بالاستشهاد بنص من الإبقيل 
  كعارضتٍ يوما نصراني كاف قاضيا على نصارل قرطبة في ىذا، ككاف يتكرر على »:قائلا

 قاؿ لتلاميذه ليلة أكل أك ليس فيما عندكم من الإبقيل أف ابؼسيح : بؾلسي، فقلت لو
إنّي لا أشربها معكم : معهم الفصح، كفيها أُخذ بزعمكم، كقد سقاىم كأسا من بطر كقاؿ

 .أبدا حتى تشربوىا معي في ابؼلكوت عن بيتُ الله تعالى
فهذا نص على أف في ابعنة شرابا من ماء كبطر، فسكت النصراني كانقطع، كأما التوراة التي 

 . 2«بأيدم اليهود فليس فيها ذكر لنعيم في الآخرة أصلا، كلا بعزاء بعد ابؼوت البتة
يتبتُ من خلاؿ ىذا الاستشهاد، ابؼسار الذم سلكو ابن حزـ في الاستدلاؿ ، فقد أكرد 

الدليل النقلي ابؼأخوذ من الإبقيل ، مع برليلو برليلا علميا يدؿ على معرفة كاسعة بهذا 
عند النصارل، ثم يورد أدلة عقلية يبطل بها مزاعم خصومو كدعاكيهم، « ابؼقدس»الكتاب 

 .مقارنا ما توصل إليو بدا جاء في التوراة

                                                 
 ابغجاج مفهومو كبؾالاتو، عالم الكتب ابغديث، الأردف، ،دكر ابؼخاطب في إنتاج ابػطاب ابغجاجي، حسن ابؼودف ػ 1

 (ندكة). 1/252: ـ2010  ػق1431، 1ط
. 2/261: ػ الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل، ابن حزـ2
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 فمما لا شك فيو أف ابن حزـ سلك ىذا ابؼسلك كىو يعلم أنو لا ألزـ للخصم من أف 
يثبت لو فساد عقيدتو من عقيدتو نفسها؛ لأف ما يظن أنو سلاحو إبما ىو راجع عليو 

 .كمصوّب إليو
كمن أمثلة حضور الدليل القرآني ما جاء في ابغوار الذم جرل بتُ ابن رشيق الأندلسي 

إف من أعظم : أنتم تقولوف... » : كالقس ابؼراكشي ، حيث جاء في حديثهما  (ق696)
 .معجزات نبيكم العظيم الذم بأيديكم 

 .نعم: قلت لو
إف نبيكم بردل بو العرب قاطبة في : كأنا لا أتكلم معك في غتَه، كأنتم تقولوف : قاؿ 

كإف ىذه النكتة ىي أكضح نكت الإعجاز كأجلاىا . أحفل ما كانوا من الفصاحة فعجزكا 
بحيث يقف عليها ابؼتأخر، كما يقف عليها ابؼتقدـ، كيستوم في التوصل . كأبقاىا على الدىر
 .إليها ابػاص كالعاـ

 :كأنتم تقرؤكف فيو : قاؿ. نعم: فقلت لو              

                  
كذلك في آية التحدم ، 1

 ، كىو النّص كلن تفعلوا: إف نفي ابؼستقبل الذم في قولو : التعجيز، كتقولوف  كمعرض
 .على أف ما كاف من العجز عنو في الوقت باؽ فيما بعد ذلك إلى باؽ الدىر

 . نعم:قلت 
ثم لم يبق معارض كاحد في الوقت، ثم مضت السّنوف كالأحقاب، كانقرض لساف : قاؿ

العرب الصحيح، كاستولى عليو الفساد، أقمتم الإعجاز كصح ذلك النّفي ابؼتقدـ ، كجود     
أك صدؽ ابػبُْر ابػبرر رأيتم أنو لم يبق للمعارضة مظنّة تقدير، كأف ابؼتأخّر في ىذا حصل على 

 .ثلج اليقتُ من ابؼتقدـ

                                                 
 24: ػ سورة البقرة1
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ابظع الآف ما أقولو، كلا تفهم عتٍّ أنّي أريد بو أحدا عارض القرآف ، أك أتى في ذلك : فقاؿ
بشيء يوقع في النّفس احتمالا كالله، لا أقوؿ ذلك، كلا أدعي ما لم يقل بو أحد من أىل 

كذلك أف الكتاب ابؼسمى بابؼقامات ... افهمو عتٍ . ملّتكم أك غتَىا، كلكتٍّ أقوؿ شيئا آخر
ثمّ إفّ مؤلفو مع ذلك ... قد أبصع أىل ملتكم على أف أىل الأدب عجزكا عن معارضتو

بردل أىل اللساف قاطبة بشيء منها، رأل أنو لا يؤُتى بدثلو، كزاد إلى ذلك بأف صرحّ بنفي 
 : .....  الإتياف بدثلو في ابؼستقبل تصربوا لا بيكن إنكاره ، كذلك في قولو

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػسُنُ آثرػػػػػػػػػػػػػارىُرا  كراشكُر لِمرن أرعطرى كرلرو بِظسِمرة  سِػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمْ بِظرةن بور
ػػػػػػػػػػػػكرُمرو

ر
 .1«كرابؼكػػػػػػػػػػػػرُ مرهمرا استرػػػػطرعتر لار ترػػػػػأتوِِ   لرترػػػػػػػػػػػػػػلترػػػػػػػػػػقِي السُؤدُدر كرابؼ

سلك مسلك ابؼزج بتُ الأدلة، فجاء بالدليل ابؼنقوؿ كابؼتمثل في القرآف الكرنً، ثم  فالقس 
انتقل إلى الشّعر كشفّعهما بأدلة عقلية يصعب درءىا أك الردّ عليها، حيث أراد بهذا 

الاستشهاد من القرآف الكرنً تبيتُ أف بعض النصوص البليغة بيكن بؽا أف تشارؾ القرآف 
 يدخل في ىذا الكرنً في صفتو الإعجازية، بؽذا فإف استحضاره لآية من كلاـ الله 

 .النطاؽ
 أف أبا عبد الله  الكاتب »: كحُكي عن ابن عياش التجيبي كابؼنصور بن أبي عامر ما يلي

من أين لك أف : فقاؿ لو ابؼنصور. كبومل على البّر كالإكراـ: كتب يوما ليهودم، أكرد فيو
ففكرت ساعة ، كقد علمت أف الانفصاؿ : قاؿ. بومل على البّر كالكرامة: تقوؿ في كافر 

، كىذا 2((إذا أتاكم كرنً قوـ فأكرموه  ))قاؿ رسوؿ الله : فقلت لو. يلزمتٍ عما ذكرت
فسكتُّ لم : قاؿ. فابؼبرةّ من أين أخذتها. نعم، ىذه الكرامة: فقاؿ لي. عاـ في الكافر كغتَه

  :أعوذ بالله من الشيطاف الرجيم، بسم الله الربضن الرحيم: فقرأ ابؼنصور: قاؿ. أجد جوابا

                        

                                                 
. 11/156: ػ ابؼعيار ابؼعرب1
 (..shamela.ws/index نقلا من ابؼكتبة الشاملة)  1223: 2ػ  ركاه ابن ماجو في سننو، ج2
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                1 .فسررت بذلك كثتَا كشكرتو : قاؿ
 .2«عليو

 كبومل على »فابؼنصور استشهد بالآية القرآنية، ليستدؿ على جواز بـاطبة اليهودم بعبارة 
، لأف القرآف الكرنً ىو ابؼصدر الأساسي الذم استقى منو ابؼسلموف عقائدىم « البّر كالكرامة

 .الإبيانية
بعثت إلى  )):قولو ....» كمن النماذج ابغديثية عثرنا على ما أكرده ابػزرجي في قولو 

 ، كىذا كتابو ينطق أنو مبعوث إلى ابػلق 3((الأبيض كالأسود كابغرّ كالعبد كالذكر كالأنثى 
فقاؿ . كافة، فلو أمكنك أف تقوؿ إبما ادعى أنو مبعوث إلى العرب خاصة لكانت لك حجة

  4«...كبذلك أخبرنا أسلافنا من اليهود. لا بيكنتٍ كلا غتَم دفع ذلك

 كما تدعي اليهود كبفا بردث عنو ابػزرجي مسألة الصلب، ىل الذم صُلب عيسى 
 ػ ، فجاءىم بدجموعة من البراىتُ النقلية 5كالنصارل، أـ ابؼصلوب غتَه ػ يهودا الأصخريوطي
جاء في الإبقيل أف ... »: ، فقاؿمن كتبهم، كالتي تبتُّ أف ابؼصلوب ليس عيسى 

! إبؽي : ابؼصلوب قد استسقى اليهود، فأعطوه خلا بفزكجا بدرراة ، فذاقو كلم يشربو، فنادل 
                                                 

 08: ػ  سورة ابؼمتحنة1
ػ أعلاـ مالقة، أبو عبد الله بن عسكر كأبو بكر بن بطيس، تقدنً كبزريج عبد الله ابؼرابط التًغي، دار الغرب الإسلامي 2

  .    155: 1999، 1كدار الأماف للنشر كالتوزيع، بتَكت، ط
 (2467: كابغديث ركاه الدرامي في كتاب الستَ رقم) 121: ػ مقامع الصلباف3
 121: ػ ابؼصدر نفسو 4
كيسمى أيضا بيهوذا بظعاف الإسخريوطي،  تلاميذ ابؼسيح الاثتٍ عشر ىو كاحد من: يهوذا الإسخريوطيػ  5

نو كاف من مدينة تسمى قريوط أك قريوت تقع في أكمن لقبو الإسخريوطي نستدؿ ب  (ابغمد) بالعبرية معناه يهوذا ابظو
ىو إس أك إش  (إسخريوطي)، على كل حاؿ ابؼقطع الأكؿ من لقبو  العهد القدنً كالتي ذكُرت في بفلكة يهوذا جنوب

يهوذا  ككاف كتبة الأناجيل يركزكف على ذكر لقبو لتمييزه عن الرسوؿ نسبة إلى قريوت (القريوتي)بدعتٌ رجل فيكوف 
مقابل ثلاثتُ  لليهود كسلمو يسوع فإف يهوذا الإسخريوطي ىو التلميذ الذم خاف الأناجيل القانونية  بحسب.تدَّاكس

نقلا عن كيكيبيديا آخر تعديل بؽذه ) .قطعة فضة كبعد ذلك ندـ على فعلتو كرد ابؼاؿ لليهود كذىب كقتل نفسو
(. 01:11، الساعة 2017 أبريل 21الصفحة كاف يوـ 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%B3%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%8A%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%AB%D9%86%D8%A7_%D8%B9%D8%B4%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%B3%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%8A%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%AB%D9%86%D8%A7_%D8%B9%D8%B4%D8%B1
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 كاف يطوم أربعتُ يوما كليلة كيقوؿ لم خذلتتٍ؟ كالأناجيل كلها مصرحة بأنو ! إبؽي 
كمن يصبر على العطش كابعوع أربعتُ يوما كليلة ، . إف لي طعاما لستم تعرفونو: للتلاميذ

ىذا لا يفعلو أدنى ! كيف يظهر ابغاجة كابؼذلة كابؼهانة لأعدائو بسبب عطش يوـ كاحد 
النّاس ، فكيف بخواص الأنبياء؟ أك كيف بالربّ تعالى ، على ما تدعونو ؟ فيكوف حينئذ 

.  1«م شبو لكمذابؼدعى للعطش غتَه ، كىو اؿ
، فابػزرجي يبتُّ أف النّص الإبقيلي ابؼستشهد بو يشهد أف ابؼصلوب ليس عيسى 

 أف يتحمل الطول لأربعتُ يوما، كيف كإبّما شخص آخر بدليل إبقيلي كىو قدرة عيسى 
لا يصبر على ابعوع كالعطش ليوـ كاحد، فهذا إف دؿّ على شيء إبّما يدؿ على أف الشخص 

 .                                                                              ابؼصلوب ليس عيسى بن مرنً 
كمن النماذج الأخرل توظيف ابػزرجي لنص إبقيلي آخر لردّ كدحض ادعاءات القس من 
كتابو ابؼقدّس، فتحدّث عن صدقيّة تواتر الإبقيل الذم بأيدم النصارل كبتُّ أف ىذه الكتب 

 :ليست متواترة بدليل أف عيسى على لسانو يشهد بأف شهادتو غتَ مقبولة، فقاؿ

: كفي الإبقيل الذم بأيديكم عنو قاؿ» 

.  كغتَم يشهد ليةإف كنت أشهد فشهادتي غتَ مقبوؿ

: ثم في موضع آخر من الإبقيل أنو قاؿ

. لى أين أذىبإإف كنت أشهد فشهادتي حق ، لأنّي أعلم من أين أتيت ك

كمقبولة كغتَ مقبولة؟ ، كيف تكوف شهادتو حقا كباطلا! أخبرني 

 .2«ككيف بهمع بتُ ىذين في كتاب منسوب إلى الله تعالى؟
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، إذف من خلاؿ تعارض نصوص الإبقيل مع بعضها البعض في مسألة صدقيّة عيسى 
فهو بزعمهم يطعن في شهادتو لنفسو، كفي موضع آخر يشهد لنفسو بصدقيّتو، كىذا تعارض 

 . بتُّ ، فالنبّي من شركط صحة رسالتو أف يكوف صادقا، بينما ىو يطعن فيو
نستخلص من ىذه النماذج ابؼعركضة موسوعية الفكر الأندلسي كإحاطة العلماء بالكتب 

 .ابؼقدسة لكل طرؼ، بفا بظح بؽم باستثمار ىذه ابؼعرفة في بؿاكراتهم الدينية

:  ة العقليةالأدل/ ب

 ركّز أغلب الذّين دخلوا حلبة ابغوار بتُ الأدياف على ابغجج كالأدلة العقلية التي تتوافق 
مع العقل كابؼنطق، لأنها أكثر إقناعا كبرىانا على صحة ما يدعيو كل طرؼ، لأف المحاكر 
الناجح بهب أف يعرؼ أف لكل مقاـ مقالا يناسبو، كابغجّة التي تصلح لو دكف غتَىا فلا 

كلا يستدؿ بالنقل مع قوـ لا يؤمنوف إلّا بالعقل كلا .. يستخدـ العقل في موضع النقل 
كبيكن أف بمثل .. يستخدـ أحدبنا دكف الآخر في موقف يتطلب حجج ابؼعقوؿ كابؼنقوؿ 

بؽؤلاء بدجموعة من نصوص أدب حوار الأدياف في الأندلس كالتي من أبرزىا رسالة راىب 
فرنسا إلى ابن ذم النوف، ثم ردّ الإماـ الباجي عليها، حيث حاكؿ كل طرؼ أف يقومّ موقفو 

 . بدجموعة من الأدلة ابؼنطقية ليثبت صحة عقيدتو كضلاؿ عقيدة خصمو

كإفّ الله خلق عيسى »:   قاؿ الإماـ الباجي:توظيف الأدلة العقلية عند الإمام الباجي
 من غتَ أب ، كما خلق آدـ  من تراب، كقد بضلت بعيسى أـ، كلم برمل بآدـ أنثى 

كلا ذكر، فإذا لم يكن آدـ إبؽا ، كىو الأب الأكؿ بل ىو بـلوؽ فعيسى أكلى أف لا يكوف إبؽا 
 .1«كىو من ذرية آدـ ككلده
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 باطلة حاكؿ الإماـ الباجي أف يبرىن للقس أف ادعاء النصارل  لألوىية عيسى 
بطلانا مطلقا، ذلك أف أسس الألوىية عندىم ، بيكن دحضها بأدلة عقلية بسيطة، فقد بنوا 

 فقط لأنوّ كلد من غتَ أب، على خلاؼ بصيع الكائنات اعتقادىم في ألوىية عيسى 
ابؼوجودة في ىذه ابؼعمورة التي تتناسل بالاجتماع بتُ الذكر كالأنثى؛ كلكن الإماـ الباجي جاء 

ببرىاف ساطع دحض قوبؽم بصلة، لأف ىذا الادعاء بهعل من آدـ أكلى كأسبق في الظفر 
 لأنو خلق من غتَ أب كأـ، فمعجزة بؾيء آدـ بؽذه الدنيا أكثر بالألوىية من عيسى 

، كبالتالي لو اعتمدنا معيار النصارل لإثبات إعجازا كعجبا من معجزة بؾيء عيسى 
 لكاف آدـ أكلى بها، خاصة أنو أبو البشرية بصعاء، كأف النصارل تؤمن أنو ألوىية عيسى 

 .خُلق من غتَ أب كأـ

 من الآيات الواضحة كقد ظهر على أيدم سائر الرسل »: كأضاؼ الباجي قائلا
 كأكثر، فلو جاز أف يدّعى لعيسى كابؼعجزات الباىرة، مثل ما ظهر على يدم عيسى 

 ،بشيء بفا ظهر على يديو من إحياء ميّت، كإبراء أكمو كأبرص، بأنو ابن الله تعالى 
بعاز أف يدعى ذلك لإبراىيم بؼا ظهر على يديو من سلامتو من النّار، بعد أف قُذِؼ فيها، كلم 

 بؼا ج عيسى من عدد يستَ من البشر راموا بزعمكم صلبو كقتلو ؛ كبعاز ذلك بؼوسى فم
 بؼا ظهر ظهر على يديو من قلب العصا حيّة، كفلق البحر، كبعاز أف يدّعى ذلك لمحمد 

 .1«...على يديو من انشقاؽ القمر كنبع ابؼاء من أصابعو، كتسبيح ابغصى في يده 

 لمجرد ظهور ابؼعجزات على أضاؼ الباجي بأنو لو اعتبرنا أفّ الألوىية بذب لعيسى 
يديو، فإبراىيم أكلى بالألوىية منو، بؼا ظهر على يديو من ابؼعجزات ككذا سائر الأنبياء، ثمّ إف 

 من عدد يستَ  بقا من النار كىي أكضح معجزة، في حتُ لم ينج عيسى إبراىيم 
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كينتقل الباجي ليبتُ تناقض كلاـ الراىب بعضو مع . (بزعم النصارل)من البشر فقد قتلوه 
بعض، حتى أنو جاء برأم بىالف فيو بصيع أىل ملتو من النصارل؛ ذلك أفّ الراىب قاؿ لا 

بهوز الإبياف بغتَ ابؼسيح، لأف الأب ابرد بالابن، كالأب عند النصارل لم يتحد بالناسوت بل 
باللاىوت، إذف فالأب منفصل عن الابن كبالتالي حسب ادعائو بهب الإبياف بهما معا الأب 

كقد رأينا ما في كتابك بفا خالفت فيو بصيع أىل ملّتك ، فإنو ليس »: كالابن، يقوؿ الباجي
بل ىو الإبياف بالأب . إف ابؼسيح لا ينبغي الإبياف بأحد سواه: في فرؽ النصارل من يقوؿ

عندكم كاجب؛ كالأب لم يتحد بالناسوت عندكم كإبما ابرد بو الابن، فمن لم يؤمن بغتَ 
إنو لا ينبغي : كىذا نقض لقولك. الابن كفر بالأب، كقد تقدـ في كتابك أف ابؼسيح ابن الله

 .1«الإبياف بغتَ ابؼسيح الذم ىو الابن

 ما ىو إلاّ بشر كلا كفي موضع آخر يبتُّ الباجي للقس بدليل قطعي أف عيسى 
 إبؽا كلو كاف عيسى  »: يتصف بصفات الإلو التي منها القدرة كعلم الغيب، فيقوؿ

 كلو شاء الله ألاّ يعُصى ، ما خلق الفتن كلا ،قادرا ، بؼا احتاج إلى ذلك كبػلقهم مؤمنتُ
إبليس اللعتُ، لكن الله ػ تعالى ػ خلق للجنّة أىلا للجنّة بتوفيق الله تعالى يعملوف، كخلق للنّار 

 بؼا بذؿ دمو طمعا فيما يتم لو، أىلا للنّار بخذلاف الله يعملوف ، كلو علم الغيب عيسى 
 . 2«!كلا حصل لو منو شيء

ثم يتعجب الباجي مفحما خصمو بدليل آخر ىو اعتًافهم أف عيسى الإلو بدؿ دمو 
الطاىر بػلاص العباد، كالدـ من الأجساـ المحدثة، فكيف للإلو أف يكوف لو دـ كيقدمو فداءن 

ككيف ! إنو بذؿ دمو في خلاص العباد: كمن أغرب ما تأتوف بو قولكم  »:لبتٍ البشر، قاؿ
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ق دـ فّ كلو حددتم الكلاـ ، لزعمتم أ! يكوف للرّب دـ؟ كالدـ من الأجساـ المحدثة ابؼخلوقة
إف ابؼصلوب ىو الناسوت دكف ابن الله ػ :  كللزمكم أف تقولوا ،الناسوت ، دكف اللاىوت

كىذه صفة لا تصح إلا على صفة ابنو ، بل !! تعالى ػ لكنكم حققتم أف إبؽكم صلب كمات 
 .1«! عند بصاعة منكم، [ىو]ىو 

، فكيف (اليهود)ليصل لإقناع القس أف إبؽو لم يستطع حتى بضاية نفسو من أذل البشر 
فكيف يكوف إبؽا قدبيا حيا، لم يزؿ ، من بهوز عليو ابؼوت »: بعباد لو ىو خلقهم، قاؿ

كعدمت حياتو؟ ككيف لم يذُبَّ عن نفسو ابؼوت كلم يقدر على دفعو عنها ، كأذىبو ػ بزعمكم 
كإف جاز أف بيوت كيكوف مع ذلك إبؽا ، فما بمنع على ىذا أف  ػ على ما ذكرتو في كتابك ؟

يكوف كل من رأيناه أك بظعنا خبره ػ قدبيا ػ لم يزالوا آبؽة ، كإف كاف بؽم أب أك ماتوا كفنيت 
 .2«...حياتهم كعُدمت 

كيستدرج الباجي بؿاكره بؼسألة تبتُّ تناقض أقواؿ النصارل؛ فبعدما ادعوا أف ليس لعيسى 
 أب،  كجدىم يقولوف بأنو من نسل داكد  ًكالده ) لأف يوسف النجار زكج مرن

 ، كبالتالي أيهما أحق بالألوىية داكد ابعد الأكبر أـ من نسل داكد  (كما يزعموف 
  (!ػ تعالى الله عن ذلك )إف عيسى ابن الله ... » الذم جاء بعده بزمن طويل؟ عيسى 
 كىذا ثابت في إبقيلكم كمتلو من كتابكم ؛ كتزعموف ، 3«إنو من كلد داكد »: كتقولوف

:  أف جبريل ، إذ بشّر مرنً بو قاؿ بؽا
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ابظو ناشرا كيدعى بابن الله كيورثو الله ملك  (الله ؿِ  )إنو يكوف عند الله عظيما كيكوف » 
. 1«أبيو داكد

كلا برملوف ذلك على أف داكد أبوه من قبل ثم تقوؿ النصارل إنو من كلد يوسف النجار 
مرنً ، لأنها لم تكن من ذرية داكد، كإبما برملوف على أنو أبوه من قبل يوسف النجار الذم 

فإذا كاف عيسى من كلد داكد ، كداكد عبد بـلوؽ ، كُجِد بعد أف ! تزعموف أنو كاف زكجا بؼرنً
! لم يكن ، كمات بعد أف حيي ، فكيف يكوف عيسى الابن ، خالق داكد ػ أبيو ػ كإبؽو ؟ 

. 2«!ككيف يكوف ابنا لداكد ابؼخلوؽ كابنا لله ابػالق؟

، كأنو يتعرض للفتن ثم ساؽ الإماـ الباجي بؾموعة من البراىتُ على بشرية عيسى 
إفّ إبليس عرض  » :من قبل إبليس كما يتعرض بؽا سائر البشر، نافيا عنو كل صفة إبؽية فقاؿ
:  لعيسى ػ الإلو ػ بزعمكم ػ كرقى بو أعلى جبل كأراه زىرة الدنيا ، كقاؿ لو 

فلما بظع ابؼسيح من كيد إبليس اللعتُ ، عاذ من شرهّ ! إف عبدتتٍ ملّكتك بصيع ىذا 
 . 3«كاستجار من فتنتو بصياـ أربعتُ يوما كأربعتُ ليلة ؛ فأمسك عنو إبليس 

كبهذا بواكؿ الباجي أف يبرىن للقس أف عيسى بؾرد نبي مرسل، تنطبق عليو الصفات 
البشرية ما ينطبق على بصيع البشر؛ إذ كيف لإلو يستجتَ من شرّ إبليس، بصياـ أربعتُ يوما؟ 

فالأصل أف الإلو يستطيع أف يسحق إبليس اللعتُ متى شاء ككيف شاء، فالإلو ىو الذم 
أكجد كخلق إبليس، فكيف بىاؼ من فتنتو؟ كىل يعُقل أف يدعو إبليس ربوّ لعبادتو كىو ربّ 
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السماكات كالأرض، كيؤكد الباجي أف ىذا كرد في أناجيل النصارل، بدا لا يدع بؾالا لدفع 
 .ىذه الشبهة

أما عن التحريف كالتبديل في الأناجيل، فقد ساؽ إمامنا بؾموعة من التناقضات فيما 
إفّ بتُ إبراىيم كيوسف »:  حيث كردمن ذلك ما في الإبقيل من ركاية متىحوتو من أخبار، 

بتُ إبراىيم كابؼسيح بطسة : كفي ركاية لوقا! الذم تزعموف أنو زكج مرنً اثنتاف كأربعوف كلادة 
. كبطسوف رجلا، ليس فيهم من أبظاء الذين في ركاية متّى إلا عدد يستَ

كلا تكاد ىذه الركايات تتفق في شيء ، كالإبياف بها عندكم كاجب ػ على اختلافها ػ لأف 
 .1«!الإبقيل كتابكم ، كأصل شرعتكم

فالكتب السماكية الأصل فيها أف تكوف متفقة كإف اختلفت ركاياتها، لأف مصدرىا كاحد، 
ىو ربذ البريةّ، كلكن أناجيل النصارل متضاربة في كثتَ من الأشياء فيما بينها، كأكضح مثاؿ 

ما جاء بو الباجي عن ابؼدّة التي تفصل بتُ إبراىيم كعيسى عليهما السلاـ، ككذلك أبظاء 
 .الرجاؿ الذين يفصلوف بينهما، كىذا دليل كاضح على دخوؿ التحريف في ىذه الكتب

افتتح الإماـ ابػزرجي كتابو بتقدنً   :الإمام الخزرجيتوظيف الأدلة العقلية عند 
الاعتذار عن إجابة القس النصراني عن ابؼسائل التي طرحها،حيث رأل أف ابػوض في مسائل 
العقيدة النصرانية إىدار للوقت، كمضيعة للجهد، ذلك أف أمّ عقل إنساف سليم لا يقبل ما 

في تقدنً الاعتذار عن النزكؿ إلى إجابتك، » : فقاؿ. انبنت عليو عقيدة ىؤلاء القوـ
.  2« الإنساف كدينوؿكالاعتذار عن ذلك للاعتًاؼ بأف الالتفات إلى ما لديكم بول بعق
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ليجد الإماـ نفسو مُقحرمنا في ردّ شبهات ىذا القسيس، فبدأ بأكؿ مسألة كىي إنكاره 
، كحجتو في ذلك، ربدا استقاىا من ردكد من سبقوه من العلماء، ذلك لألوىية عيسى 

: أف النصارل يقولوف إف ابؼسيح ابن الله تعالى، كيعللوف ذلك بأنو نفخة من ركح الله، فقاؿ
؛ كبالتالي 1«كتقولوف إف ابؼسيح نفخة من ركح الله في رجل سوّاه الله تعالى من بغمة مرنً»

 ىو نفخة من ، ذلك أف آدـ  لا بزتلف عن ألوىية آدـ فإف ألوىية عيسى 
 فلحمو إذف بدنزلة ترابو، كنفخو من ركح الله بدنزلة نفخة من ركح الله، فلماذا »:ركح الله

 .2«أكجبت الألوىية لعيسى كلم توجبها لآدـ، كأنت تقر لو بركح من الله في حجاب من تراب

كبفا يبتُّ اطلاع الإماـ ابػزرجي على أناجيل النصارل، سؤالو للقس عن موضع في الإبقيل 
 عن ألوىيتو، سواء بالتصريح أـ بالتوضيح، ليجيب ىو نفسو بالنفي، بردث فيو عيسى
 إبما اعتًؼ أنو نبّي مرسل، ثم استشهد بدا ىو موجود في كتب النصارل كيبتُّ أف ابؼسيح 

: أخبرني أيها ابؼسكتُ »:بدا يثبت أنوّ نبّي مرسل من عند الله، كأنوّ لم يدعِ الألوىية قط، فقاؿ

 الألوىية تصربوا؟ أك متى ذكر الأقانيم التي تقولونها توضيحا؟ متى ادعى عيسى 

ألم تقرأ في إبقيلك الكائن بتُ يديك عن عيسى ، أنو قاؿ حتُ خرج من السامرة كبغق 
أنو لم يقبل أحد من : أنو لم يكرـ أحد من الأنبياء في كطنو؟ كفي الإبقيل للوقا: بابعليل

 .3«الأنبياء في كطنو فكيف تقبلونو؟

: اؿ لليهود، يقرّ بأنو رسوؿ؛ حيث ؽ   عيسى ينفييل يوحناإنجكفي 

لست أقدر أف أفعل من ذاتي شيئا، لكنتٍ أحكم بدا أبظع ، لأنتٍ لست أنفذ إرادتي ، »
. 4«بل إرادة الذم بعثتٍ
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 [أم من الله  ]لو كاف أباكم بغفظتموني ، لأني رسوؿ منو » : قؿكؽكبهيبهم ابػزرجي ب
 .1«...خرجت مقبلا، كلم أقُبل من ذاتي، كلكن ىو بعثتٍ، كلكنكم لا تقبلوف كصيتي، 

كيعرج الإماـ ابػزرجي بؼسألة مهمة، بهعل منها النصارل قاعدة على أف ابؼسيح ىو ابن 
، إنها مسألة إحياء ابؼوتى، فبالنسبة بؽم أف قدرة الله عظيمة، كمن (تعالى الله عما يقولوف)الله 

، لأف ىذه العظمة ىو القدرة على إحياء ابؼوتى، ككفى بو دليلا على ألوىية عيسى 
ابؼعلوـ كابؼعركؼ أف بصيع البشر كبصيع الكائنات عاجزة عن إحياء ابؼوتى، فهل استطاع 

 ؟(الإماـ ابػزرجي)النصراني أف بىرس ىذا الصبي 

ردّ الإماـ ابػزرجي على النصراني بأدلة كاضحة، داحضان بها كل أقاكيل القس، معتمدا على 
فإف كاف ابؼسيح من أجل إحياء ميّت » : أدلة من كتبهم لا تقبل التأكيل كلا التحويل، فقاؿ

! ىو الله فكل من أحيا ميّتا بزعمك فهو الله 

كبإبصاع من بصيع ابؼلل الثلاث أف إلياس النبي أحيا ابؼوتى، ككذلك اليسع فلم تظلموف 
 .2«بعضا دكف بعض؟

 فهذا الزرعْمُ مردكد على النّصارل ، لأف عدّة أنبياء أحيوا ابؼوتى فهل بهوز أك يعقل أف 
، فابؼنطق يقتضي إما منح صفة  كاليسع نصفهم بالألوىية ، كمثّل لذلك بإلياس 

 . الألوىية لكلّ من أحيا ميّتا ، أك ننزعها عنهم بصلة، كنعتبرىا معجزة

 ىو أبرز علماء الأندلس شغلا للنّاس  : الأندلسيبن حزمتوظيف الأدلة العقلية عند ا
بدحاكراتو كمناظراتو كردكده قدبيا كحديثا، فقد امتاز  بقدرة عجيبة على إدارة ابغوار كقوّة 

الإقناع كاستحضار ابغجة بالاعتماد على الدليل العقلي مستعملا في ذلك أسلوبان يهتم فيو 
مسحة التنسيق كالتًتيب كاضحة، »:بإبراز ابغقائق العلمية، حتى قاؿ أحد الباحثتُ في أسلوبو
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كطريقتو في معابعة ابؼواضيع طريقة منطقية صربوة لعلو اكتسبها من ظاىريتو، فهو لا يؤكؿ 
كالباطنية، كلا يقيس كابغنفية، كلا يكتٍ كلا يورم كلا يغمغم بل بيشي قدما كاضحا صربوا 
لا بومّل اللفظ أكثر بفا يطيق من معتٌ، كلا يدعي دعول إلا أرفقها بشاىدىا كأيدىا بدركم 

 : ، كفيما يلي بعض ذلك1«متسلسل الإسناد
إفّ ابؼسيح »: ، فأكرد مقالتهم بردّث ابن حزـ عن ادعاء النصارل لألوىية عيسى 

ىو الله تعالى نفسو، كأف الله ػ تعالى عن عظيم كفرىم ػ مات كصُلب كقتُل، كأف العالم بقي 
ثا، كأف المحدرث عاد قدبيا، كأنو ىو  بلا مدبرّ، ثم قاـ كرجع كما كاف، كأف الله تعالى عاد بؿدر

، فابن حزـ عدّد ادعاءات النصارل التي تػُؤرلِّوُ عيسى في نظرىم 2«كاف في بطن مرنً بؿمولا بو
 ىو الله تعالى نفسو كأف الله تعالى ىو عيسى نفسو كأف ىذا الإلو ، فذكر أف عيسى 

صُلب كقتُل كبعد ثلاثة أياـ قاـ من قبره كعاد إبؽان، كمعتٌ ذلك أف العالم بقي من دكف مدبرّ 
 .إلى أف قاـ عيسى الإلو من قبره

إذا : دحض ابن حزـ ىذا الادعاء بأدلة عقلية منطقية معتمدا على منهجو العقلي فقاؿ
 فهو إذف بـلوؽ لأنو بُؿدرث كابؼػحُدرثُ لا بدّ لو من بُؿدِث، كانت ىذه حاؿ عيسى

كلو كاف كذلك لكاف بـلوقا، كالمحدرث يقتضي بؿدِثا ... » عبد بـلوؽ، فإذف عيسى 
خالقا لو، كيكفي من بطلاف ىذا القوؿ دخولو في باب المحاؿ كابؼمتنع، الذم أكجب العقل 

كابغس بطلانو، كليس في باب المحاؿ أعظم من أف يكوف الذم لم يزؿ يعود بؿدِثا لم يكن ثم 
لينتقل إلى حجة أبلغ كىي تساؤلو عمن دبرّ أمر الكوف  ،3«كاف، كأف يصتَ غتَ ابؼؤلف مؤلَّفا

كيلزـ ىؤلاء القوـ »:خلاؿ ابؼدّة التي كاف فيها إبؽهم ػ كما يزعموف ػ في القبر، بدا أنو الإلو فقاؿ
ػ ! أف يعرفونا مرن دبرّ السماكات كالأرض، كأدار الفلك ىذه الثلاثة أياـ التي كاف فيها ميتا؟

 «.تعالى الله عن ذلك علوا كبتَا
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ب كابن كركح القدس، أخبركنا إذ ىذه أ: ثمّ يقاؿ للقائلتُ بأف البارم تعالى ثلاثة أشياء
الثلاثة لم تزؿ كلها، كأنها مع ذلك شيء كاحد إف كاف ذلك كما ذكرتم فبأمّ معتٌ استحق 

إفّ الثلاثة : ركح القدس، كأنتم تقولوف: ابنا، كالثالث: با، كالثانيأ: أف يكوف أحدبنا يسمى
كاحد، كأف كل كاحد منهما ىو الآخر فالأب ىو الابن كالابن ىو الأب، كبنا ركح القدس، 

سأقعد عن »كليس ركح القدس سوابنا، كىذا عتُ التخليط، كإبقيلهم يبطل ىذا بقوبؽم فيو 
كإف كانت الثلاثة متغايرة ػ كىم لا يقولوف بهذا ػ فيلزمهم أف يكوف في الابن معتٌ  ؛1«بيتُ أبي

 . 2« بو كجب أف ينحط عن درجة الأب،من الضعف ، أك من ابغدكث، أك من النقص

بصع ابن حزـ بؾموعة من البراىتُ العقلية ليثبت بطلاف ادعاء النصارل بأف الأب ىو 
الابن كبنا ركح القدس ، فثلاثة أشياء في شيء كاحد كشيء كاحد في ثلاثة أشياء، كىذا ما 

فبما استحق الابن أف نطلق عليو ىذه الصفة؟ كبأم دليل : لا يقبلو عقل كلا منطق، كيتساءؿ
بيكننا أف نطلق على الأب تلك الصفة ؟ كبنا في نفس الوقت شيء كاحد، فالأصل أف الابن 
استحق صفة البنوّة بؼا فيو من الضعف فهو بحاجة لأبيو؛ ككيف لإلو يدعو إبؽا ؛ ثم يأتي بنص 
من الإبقيل يعزز كل قالو عندما قاؿ عيسى في زعمهم سأقعد عن بيتُ أبي، كىذا دليل على 

 .  أنهما منفصلتُ عن بعضهما البعض
كينتقل الإماـ إلى مسألة عرض قضية ابؼعجزات التي تدؿ على ألوىية عيسى، كيرد عليهم 
في نفس الوقت أف ىذه ابؼعجزات أتى بها الكثتَ من الأنبياء كابؼرسلتُ، كبالتالي ىذا الادعاء 

كابغواريوف أيضا عندكم أتوا : قيل بؽم . إنو أتى بالعجائب: فإف قالوا ... »: باطل، قاؿ
بالعجائب، كموسى قبلو كإلياس كسائر الأنبياء عليهم السلاـ قد أتوا بدثل ما أتى بو من 

. 3«إحياء ابؼوتى كغتَه ، فأم فرؽ بينو كبينهم
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كأمانتهم التي ذكركا أنهم متفقوف عليها موجبة أف الابن ىو الذم نزؿ من السماء » 
ىذا الابن الذم في : كبذسّد من ركح القدس ، كصار إنسانا ، كقتل كصلب، فيقاؿ بؽم

أمانتكم أنو نزؿ من السماء كبذسّد من ركح القدس كصار إنسانا، أخبركنا قبل أف ينزؿ من 
: فقد تركوا قوبؽم . كاف بـلوقا: السماء أبـلوقا كاف أك غتَ بـلوؽ؟ أـ كاف لم يزؿ، فإف قالوا 

. بل يصتَ الأب كركح القدس بـلوقتُ. إنو ليس ىو غتَ الأب: لاسيما إف قالوا
كىذا بؿاؿ . فقد صار بـلوقا إنسانا: قيل بؽم. كاف قبل أف ينزؿ غتَ بـلوؽ: كإف قالوا 

. 1«كتناقض
تبتُّ ىذه الفقرة حدّة ذكاء ابن حزـ ، كحسن تدبتَه في استدراج خصمو، ليُحكم إغلاؽ 
الدائرة عليو كلا يتًؾ لو أم خيار ، إلّا التسليم بتناقض عقيدتو؛ كلا يكتفي ابن حزـ بهذا بل 

أخبركنا عن ىذا الابن الذم أخبرتم عنو بدا لم : ثم يقاؿ بؽم» : يواصل حلقة الإغلاؽ فيقوؿ
بزبركا عن الأب، كالذم يقعد عندكم عن بيتُ أبيو، ثم ينزؿ لفصل القضاء ، ألو علم كحياة ، 

.  أـ لا علم لو كلا حياة
لا علم لو كلا حياة، فارقوا إبصاعهم كلزمهم ضركرة إف قالوا مع ذلك إنوّ غتَ : فإف قالوا

الأب الذّم لو حياة كعلم ، إذ ما لا علم لو ىو بلا شك غتَ الذم لو علم ، كالذم لا حياة 
. كىذا ترؾ للنصرانية. لو ىو بلا شك غتَ الذم لو حياة

الأب كعلمو كحياتو ، كالابن الذم . بل لو علم كحياة لزمهم أف الأزليتُ بطسة: كإف قالوا
. 2«ىو علم الأب كعلمو كحياتو، كىكذا يسألوف أيضا عن ركح القدس، كلا فرؽ

  أكرد عبد الله التًبصاف أدلة عقلية كثتَة :توظيف الأدلة العقلية عند عبد الله الترجمان
تبتُّ ضلاؿ العقيدة النصرانية كلكننا سنقتصر على عرض ما لم يعرضو سابقوه؛ من ذلك 

:  اعلموا ػ ربضكم الله ػ أف لوقا قاؿ في إبقيلو»:حديثو عن التغطيس عند الأمة النصرانية، فقاؿ
 قاؿ من تغطس دخل ابعنة، كمن لم يتغطس دخل جهنم خالدا فيها إف عيسى ))

 (.(أبدا
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. فمن أجل ىذا النص، يعتقد النصارل أنو لا بيكن دخوؿ ابعنة إلاّ بالتغطيس
ما تقولوف في إبراىيم ، كموسى ، كإسحاؽ ، كيعقوب ، كبصيع الأنبياء عليهم : فيقاؿ بؽم 

كيف دخلوىا كلم : ىم في ابعنّة، فيقاؿ بؽم : السلاـ ىم في ابعنة أـ لا ؟ فلا بدّ أف يقولوا 
ما تقولوف : يتغطسوا ؟ كىم بهيبوف عن ىذا بأف الاختتاف أجزأىم عن التغطيس، فيقاؿ بؽم

، فإنّهم ما اختتنوا كلا تغطسوا قط كىم في ما لصلبوماكذريتو (عليهما السلاـ)في آدـ كنوح 
.  1«ابعنّة بنص أناجيلكم كإبصاع علمائكم ، كليس بؽم عن ىذا جواب البتة

فاطلاع عبد الله التًبصاف على عقيدة النصارل جعلو بىتار منها ما يعاكس العقل ، كلا 
سبيل للخصم إلاّ التسليم ، ذلك أف التغطيس عندىم أكؿ مراتب الدخوؿ في النصرانية ، كأف 
 الذّم لا يغُطَّس لا يدخل ابعنّة، فبتساؤؿ بسيط عدّد بؽم أبظاء الأنبياء كالذين يؤمنوف بنبوتهم 

، سأبؽم عن آدـ كنوح (الاختتاف)كأنّهم في ابعنّة كمع ذلك لم يغطّسوا، فإف بحثوا عن مبرر 
 . عليهما السلاـ فهما لم بىتنا كمع ذلك بنا في ابعنّة بقوؿ النصارل

كاعلموا أف ىذا ابؼاء الذم » :ثم بعأ إلى فضح ألاعيبهم بدا أنو كاف كاحد منهم، فقاؿ
يضعو القسيس في أحواض الكنائس منو ما يبقى أعواما كأحقابا طويلة لا ينتن ، كلا يتغتَ ، 

فيتعجب عواـ النصارل من ذلك ، كيعتقدكف أنو من بركة القسيس ، كبركة الكنيسة ، كلا 
 كبنا اللذاف بينعاف من تعفن ابؼاء ، كالقسيس 2يعلموف أف ذلك من كثرة ابؼلح كدىن البلساف

إلا في الليل ، أك في كقت لا يراه أحد من عامة النصارل  لا يرمي ملحا كلا دىن بلساف
.  3«البتة

                                                 
 79: ػ برفة الأريب في الرّد على أىل الصليب1
 قدما، ذك ساؽ ناعمة كأكراؽ خضراء، كقد كاف التجار 14كطن بلساف بلاد ابغبشة، كىو شجر يبلغ علوه : ػ بلساف2

( 83 :برفة الأريب). بوملونو إلى مصر كيبيعونو لسكاف البلاد الذين بونطوف موتاىم بو
 84: ػ برفة الأريب في الرّد على أىل الصليب3
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كيعرض التًبصاف على النصارل مسألة أخرل تبتُ عجز الابن علمو للغيب بنص أبقيلهم 
كلو علم  كيلزمهم على مقتضى قوبؽم ػ أف ابؼسيح ابن الله ػ أف تكوف ذاتو كذات الله ،»: فقاؿ

. كقدرة كعلمو كقدرتو ، إلى سائر الصفات الأزلية، كىذا باطل
إف ابغواريتُ سألوا » : ما قالو مرقس في الفصل الثالث عشر من إبقيلو: كبياف بطلانو 

إف ذلك اليوـ لا تعلمو ابؼلائكة الذين في : عيسى عن الساعة التي ىي القيامة، فقاؿ بؽم
. يعتٍ الله تعالى« السماء ، كلا يعلمو إلا الأب كحده

فهذا إقرار من عيسى بأنو ناقص علم حتى عن ابؼلائكة ، كأف الله تعالى ىو ابؼنفرد بعلم 
. 1«الساعة كقيامها

  كبفا ركم عن الإماـ الشاطبي أنو براكر :2توظيف الأدلة العقلية عند الإمام الشاطبي
كىل » :  من غتَ أب قائلايوما مع أحد اليهود، إذ أخذ ىذا الأختَ ينكر خلق عيسى 

 فيلزمك إذان أف يكوف العالم »:فردّ عليو الإماـ الشاطبي قائلا. 3«يكوف شيء من غتَ مادة؟
إما صحة خلق : بـلوقا من مادة كأنتم ػ معشر اليهود ػ لا تقولوف بذلك، فأحد أمرين لازـ

 .  4«عيسى من غتَ أب كإما بطلاف خلق العالم من غتَ مادة
فقد استثمر الشاطبي ما ترسخ في عقيدة اليهود من أف العالم بـلوؽ من غتَ مادة، 

 .ليدحض ادعاء اليهودم كيبتُّ معايبو
 

                                                 
. 86: السابقػ ابؼصدر 1
الأعلاـ ) صاحب كتاب ابؼوافقات ىو إبراىيم بن موسى بن بؿمد أبو إسحاؽ اللخمي الغرناطي الشهتَ بالشاطبيػ 2

 (1/71: للزركلي
بؿمد أبو الأجفاف، دار مؤسسة الرسالة، بتَكت، : ػ الإفادات كالإنشادات، إبراىيم بن موسى الشاطبي الأندلسي، تح3

 .156: ـ1986ق 1406، 2ط
 .156: نفسوػ ابؼصدر 4
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 :حجاجية الأسلوب/ 2

ظلت الأساليب إلى عهد قريب لا تبرح بؾاؿ البلاغة بدفهومها ابعمالي الإمتاعي، لكن 
سرعاف ما تبدلت الرؤية كتغتَت النظرة بؽذه الأساليب ، فصارت تؤدم كظيفة إقناعية بدؿ 

إذ يتم عزؿ الأساليب البلاغية عن سياقها البلاغي لتجاكز الوظيفة ابعمالية . الوظيفة ابعمالية
 .الإنشائية، إلى الوظيفة الإقناعية الاستدلالية

 إف الأساليب تصطبغ بدا تدافع عنو من دعاكل كأطركحات سواء »: يقوؿ أحد الباحثتُ
 .1«أكاف ذلك على سبيل التصريح أك الإضمار كالاقتضاء

كسنستدؿ على الوظيفة ابغجاجية للأساليب من خلاؿ بياف حجاجية أساليب الشرط 
 .كالنفي

النفي خلاؼ الإثبات كيسمى كذلك ابعحد، كىو من  :حجاجية أسلوب النفي/ أ
ابغالات التي تلحق ابؼعاني ابؼتكاملة ابؼفهومة من ابعمل التامة كالتعبتَات الكاملة، ككل معتٌ 

 .2يلحقو النفي يسمى منفيا
إلا أفّ . ما، لا، ليس، لن، لم، كغتَىا: كيتحقق النفي بأدكات بـصصة لذلك كىي

استعماؿ ىذه ابغركؼ في ابغوار ابغجاجي يتضمن قوة استلزامية تداكلية تدعم ىذه الأطركحة 
 .3أك تلك

                                                 
 (ندكة) 4/327:  ابغجاج مفهومو كبؾالاتو، مرجع سابق، ػ مقاربة حجاجية بؼناظرة أبي حنيفة مع ابؼلحدين1
ػ معجم ابؼصطلحات النحوية كالصرفية، بؿمد بظتَ بقيب اللبدم ، مؤسسة الرسالة، بتَكت، دار الفرقاف، عماف، 2

. 227: 1، ط1985
 (ندكة) 4/329:  ابغجاج مفهومو كبؾالاتو، مرجع سابق،مقاربة حجاجية بؼناظرة أبي حنيفة مع ابؼلحدينػ 3
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 يشتغل النفي بوصفو آلية للنقض، تفتت أسس الرأم ابؼضاد أك تنزع »كبناء على ما سبق 
عنو ابؼصداقية كتثبت بدلو الرأم ابؼتبتٌ، كعليو فإف السياؽ ابػاص الذم يوظف فيو النفي ىو 

 .1«سياؽ الانتقاد كابؼنع كالاعتًاض
كقد توسع ابؼتحاكركف الأندلسيوف في ىذه الأغراض ابؼؤسسة على إبطاؿ الرأم ابؼضاد 

 :كتفتيتو كنزع ابؼصداقية عنو، إلى أغراض أخرل سيتم تناكبؽا فيما يلي
 حرؼ 2 استخدـ أبو بكر الفهرم الطرطوشي:قلب ادعاء الخصم والقطع مع ادعائو

 لنفي دعول خصمو التستًم ابغبر اليهودم، كمضمونها أف كل من جاء بعد «لا»النفي 
 .موسى ليس بنبي

اتفقنا على أف موسى نبي مؤيد بابؼعجزات معلم »فقد قاؿ اليهودم أثناء عرض دعواه 
 .بالكلمات، فمن ادعى أف غتَه نبي فعليو الدليل

إف أردت بدوسى الذم أيد بابؼعجزات ، كعلم الكلمات، كبشر : فرد عليو الفهرم بقولو
 .3«فقد اتفقنا معكم، كآمنا بو كصدقناه كإف أردت بو موسى آخر، فلا نعلم ما ىو. بأبضد

 كىو حرؼ نسق ينفي الفعل ابؼستقبل لإبطاؿ «لا»فقد استثمر الفهرم حرؼ النفي 
 .4دعول اليهودم، كدحضها، كىذا ما برقق فعلا،ككاف نهاية ابغوار شاىد على ذلك

كما نلفي بماذج أخرل تتم فيها ابؼراكحة بتُ الإثبات : المراوحة بين الإنكار والإثبات
ككمثاؿ على ذلك ما عثرنا عليو عند الإماـ ابػزرجي عندما . كالنفي من قبل طرفي ابغوار

                                                 
 148: ػ خطاب ابؼناظرة في التًاث العربي الإسلامي 1
:  ىو بؿمد بن الوليد بن بؿمد بن خلف القرشي الفهرم الأندلسي، أبو بكر الطرطوشي، كيقاؿ لو ابن أبي رندقةػ2

سراج ابؼلوؾ، بر الوالدين، الفتن، ابغوادث : ق ، كلو عدة مؤلفات منها5أديب من فقهاء ابؼالكية، عاش في القرف 
  ....كالبدع، بـتصر تفستَ الثعلبي

. 96: ـ1990، 1بؿمد السليماني، دار الغرب الإسلامي، ط: ػ قانوف التأكيل، أبو بكر بن العربي، درسو كحققو3
فاستحسن ذلك ابغاضركف كأطنبوا في الثناء عليو، ككانت نكتة جدلية عقلية قوية، فبهت » :ػ ختم ابؼناظر بقوؿ الراكم4

. «ابػصم كانقضى ابغكم
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 إلى ابػلق كافة موظفا حاكر أحد أحبار اليهود، إذ أنكر اليهودم مسألة بعث بؿمد 
 .1«...سأقيم لبتٍ إسرائيل؛ كلم يكن بؿمد إلاّ إلى العرب »: في قولو« لم»حرؼ 

، لكن ( إلى ابػلق كافةبعث الرسوؿ ) كظّف ىنا لإبطاؿ الادعاء السابق «لم»فابغرؼ 
بعثت )):  قاؿابػزرجي دافع عن أطركحتو معتبرا أف ما على الأرض أحد بههل أف بؿمد 

 .2((إلى الأبيض كالأسود كابغر كالعبد كالذكر كالأنثى
 لا بيكنتٍ كلا غتَم دفع »: إلاّ أف اليهودم أصر على الإنكار موظفا أدكات النفي فقاؿ

إلّا فرقة من  ((بعثت إلى ابػلق كافة  )): ذلك كبذلك أخبرنا أسلافنا من اليهود عنو أنو قاؿ 
 .3«فرؽ اليهود يقاؿ بؽا العيسوية تقوؿ بنبوءتو كمعجزاتو كتنكر أنو بعث إلى غتَ العرب

لكن على الرغم من بؿاكلات اليهودم إبطاؿ دعول ابػزرجي عن طريق ىذا التوظيف 
ابؼكثف لأسلوب النفي، فقد تبتُ لو أختَا صدؽ دعول خصمو ابؼسلم، كىذا ما نستشفو 

 .4« كلسنا على شيء بفا ىم عليو»: من قولو
 

 :حجاجية أسلوب الشرط/ ب
تعليق شيء بشيء ، بحيث إذا كجد الأكؿ كجد »:عرّؼ الشريف ابعرجاني الشرط بقولو

ما يتوقف عليو كجود الشيء ، كيكوف خارجا عن ماىيتو، كلا يكوف : كقيل الشرط . الثاني
 .5«مؤثرا في كجوده

                                                 
 121: ػ مقامع الصلباف، ابػزرجي1
 121: ػ ابؼصدر نفسو2
 122: نفسوػ ابؼصدر 3
» : كقد كرد في خابسة ىذا ابغوار أف خصم ابػزرجي عطف على يهودم إلى جنبو كقاؿ لو . 122: ػ مقامع الصلباف4

.  122:مقامع الصلباف: انظر« بسوء  (ابػزرجي)إف أقل ما بهب أف نأخذه بو أنفسنا النهي عن ذكره 
 106: ػ التعريفات، الشريف ابعرجاني5
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الثاني منهما يتًتب حصولو على  (فعلتُ)كىكذا فالشرط يستلزـ كجود علاقة بتُ الطرفتُ 
 .1حصوؿ الأكؿ أك ىو جواب كجزاء لو

 إذ يسهم في بناء الاستدلاؿ كفق »كما أف أسلوب الشرط بظة جوىرية للنص ابغجاجي،
الوجهة التي يرغب فيها المحاجج ، كيقود ابػصم إلى ابؼشاركة في صوغ جواب يدعم الأطركحة 

 .2«ابؼقتًحة بطريقة حتمية
كقد كظّف العلماء في الأندلس أسلوب الشرط أثناء حوارىم مع علماء الديانات الأخرل، 
كبفا ركم عن أبي بكر الفهرم الطرطوشي أنو براكر مع أحد أحبار اليهود الذم ادعى أف كل 

اتفقنا على أف موسى نبي مؤيد »: من جاء بعد موسى ليس بنبي ، فرد عليو الفهرم قائلا
، فاعتًض عليو 3«بابؼعجزات ، معلم بالكلمات ، فمن ادعى أف غتَه نبي فعليو الدليل

  إف أردت بدوسى الذم أيّد بابؼعجزات، كعلم الكلمات ، كبشر بأبضد ، »: الفهرم قائلا
 .4«فقد اتفقنا عليو معكم ، كآمنا بو كصدقناه ، كإف أردت بو موسى آخر ، فلا نعلم ما ىو

إذ لم بهد اليهودم بعد كركد ىذه ابعملة الشرطية بدا من التسليم بأف موسى بشر بدحمد 
كقد توسل الفهرم .  كمن ثمّ فهو خاتم الأنبياء كابؼرسلتُ، لأف ىذه ابغجة أقول من حجتو

ّـُ أدكات الشرط«إف»في ىذا الاستشهاد بأداة الشرط   .5 ، كىي أ
فالفهرم آثر أف يرد على خصمو اليهودم من جنس كلامو، بؽذا كظّف ابعملة الشرطية 

 نكتة جدلية عقلية »مع ما تكتنزه من طاقة حجاجية ليسفو ادعاء خصمو، فكاف ردّه 
 .6«قوية

                                                 
. 114: ػ معجم ابؼصطلحات النحوية كالصرفية1
. 4/329: ػ ابغجاج في ابؼناظرة2
 .96: ػ قانوف التأكيل، أبو بكر بن العربي3
. 96: ػ ابؼصدر نفسو4
فخر الدين قباكة كبؿمد ندنً فاضل، دار الكتب : ػ ابعتٌ الداني في حركؼ ابؼعاني، ابغسن بن قاسم ابؼرادم، تح5

. 208:  ـ1992ىػ ، 1413، 1العلمية، بتَكت، لبناف، ط
 .96: ػ ابؼصدر نفسو6
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كفي إطار السياؽ نفسو يستثمر ابػزرجي أسلوب الشرط للاعتًاض على دعول خصمو 
 . إلى ابػلق كافةاليهودم في ابغوار الذم بصعو حوؿ مسألة بعث الرسوؿ 

» : ، فردّ عليو ابػزرجي بقولو1«لم يكن إلّا إلى العرب »فقد ادعى اليهودم أف الرسوؿ 
 .       2«فلو أمكنك أف تقوؿ إبما ادعى أنو مبعوث إلى العرب خاصة لكانت لك حجة

 كىو حرؼ يدؿ على تعليق فعل «لو»فوردت ابعملة الشرطية ابؼدعومة بحرؼ الشرط 
بعد أف استعرض ابػزرجي بصلة . 3، كيلزـ من تقدير حصوؿ شرطها، حصوؿ جوابها بفعل

بعثت إلى الأبيض ك الأسود  )):  كمنها قولومن ابغجج التي كردت على لساف الرسوؿ 
 .4((كابغر كالعبد كالذكر كالأنثى

فجاءت ابعملة الآنفة الذكر لتضييق ابػناؽ على اليهودم، كتقويض أسس أطركحتو 
  .  بعث إلى العرب فقطكمزاعمو التي يدّعي فيها أف بؿمدا 

 :حجاجية أسلوب الاستفهام/ ج
، 5«ىو طلب العلم بشيء لم يكن معلوما من قبل » : يعرؼ البلاغيوف الاستفهاـ بقوبؽم

، كللاستفهاـ ألفاظ معلومة، كلكن السؤاؿ قد بىرج عن معناه ابغقيقي ابؼوضوع لو، 5«
للدلالة على معاف أخرل، فالاستفهامات ابؼستعملة في الردكد كابؼناظرات لا ترتبط بهذه 

، بل بومّلها ابؼتحاكراف أىدافا إقناعية فيغدك السؤاؿ بؿركا للتناظر  (ابؼعتٌ ابغقيقي)الغايات 
 .6كالاستدلاؿ

                                                 
. 121: ػ مقامع الصلباف1
. 121: ػ ابؼصدر نفسو2
. 274: ػ ابعتٌ الداني في حركؼ ابؼعاني3
. 2467:  ، كابغديث ركاه الدرامي في كتاب الستَ رقم121: ػ مقامع الصلباف4
 78: ػ جواىر البلاغة في ابؼعاني كالبياف كالبديع، أبضد ابؽاشمي، ابؼكتبة العصرية، بتَكت5
ػ ابؼناظرة في الأدب العربي الإسلامي، حستُ الصديق، مكتبة لبناف ناشركف، الشركة ابؼصرية العابؼية ، لوبقماف، 6

  (بتصرؼ) 252: 1ـ ط2000
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كقد كظّف الذين كبعوا عالم حوار الأدياف في الأندلس الأسئلة في بؿاكراتهم، من مفتتحها 
 .إلى منتهاىا، كسنعرض لبعض مظاىر الوظيفة ابغجاجية للسؤاؿ في بعض النصوص

 كىو الاستفهاـ عن ابؼقدمات البيّنة البرىانية التي لا بيكن لأحد أف :الاستفهام التقريري
بهحدىا، كىي تدؿ على ابؼطلوب لتقرير ابؼخاطب بابغق كلاعتًافو بإنكار الباطل؛ كىذا النوع 

من أحسن جدؿ القرآف بالبرىاف، فإف ابعدؿ إبما يشتًط فيو أف يسلم ابػصم بابؼقدمات أك 
، من ذلك ما أكرده ابن حزـ في 1تكوف بيّنة معركفة فإذا كانت بيّنة معركفة كانت برىانية

ما تقولوف فيمن كاف قبلكم من » :كتاب الفصل ردا على اليهود القائلتُ بإنكار النسخ فقاؿ
الأمم ابؼقبوؿ دخوبؽا فيكم إذا غزككم، أليس دماؤىم لكم حلالا كقتلهم حقا كفرضا كطاعة؟ 

فإف دخلوا في شريعتكم أليس قد حُرّمت دماؤىم كصار عندكم : فلا بد من بلى، فنقوؿ بؽم
قتلهم حراما كباطلا كمعصية بعد أف كاف فرضا كحقا كطاعة؟ فلا بد من بلى، ثمّ إف عدكا في 

السبت كعملوا أليس قد عاد قتلهم فرضا بعد أف كاف حراما؟ فلا بد من بلى ، فهذا إقرار 
ظاىر منهم ببطلاف قوبؽم، كإثبات منهم بؼا أنكركه من أف ابغق يعود باطلا، كالأمر يعود نهيا، 

 .  2«كأف الطاعة تعود معصية، كىكذا القوؿ في بصيع شرائعهم
 بتُّ ابن حزـ أف النسخ كاقع في بصيع الشرائع، كلكي يصل إلى ىدفو ابؼسطر استخدـ 

طريقة السؤاؿ كالإجابة في نفس الوقت لأف السؤاؿ لا يقبل إجابة أخرل بؽذه الفرضية 
 .ابؼذكورة آنفا

كما كظّف الإماـ القرطبي في كتاب الإعلاـ ىذا الأسلوب ليستدرج بؿاكره بطرح بؾموعة 
كأدؿ . كمن عجيب أمرؾ » :من التساؤلات، كيبرىن بػصمو ضلاؿ كتناقض عقيدتو، فقاؿ

                                                 
نقلا من كتاب ابن حزـ ) 80: (رسالة دكتوراه بكلية أصوؿ الدين)ػ مناىج ابعدؿ في القرآف الكرنً، زاىر الأبؼعي 1

 (1، ط1983كمنهجو في مقارنة الأدياف، بؿمود علي بضاية، دار ابؼعارؼ، 
 100/ 1: ػ الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل 2
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أنّك تدعي أف كتابك نسخ شرع اليهود، كأنت بجهلك ترجع إليو في : دليل على جهلك
أحكامو، كىل ىذا إلا تناقض ظاىر، كجهل فاحش؟ 

لم يأت بعد كتابي : كقاؿ. فإذا كاشف المجوسي اليهودم عما ادعياه أنكربنا» : ثم قلت
لقد قوّلت اليهود ما لا بيكنهم قولو، كلا يسعهم جهلو، فإف اليهود . يا ىذا« من الله كتاب

يعتًفوف بأنو قد كاف بعد موسى أنبياء كثتَكف، جاءكا بصحف، كقرأكا على الناس كتبا كثتَة، 
، تقرأكنها كبركموف بها كىا أنت قد استدللت بكثتَ منها في . ىي بتُ أيديهم كأيديكم اليوـ

. إما أف تكوف من الله . فتلك الكتب التي نقلت منها.  ابؼسيحةعلى إثبات نبوّ . كتابك ىذا
فإف كانت من الله فقد أفحمت نفسك كأكذبتها، كصار كلامك ينقض أكلو . أك لا تكوف

. لسنة رسل اللهأكعلى . ف تلك الكتب كالصحف من اللهأمع أف اليهود توافقك على . آخره
إف كانت تلك الكتب ليست من الله ػ كلا يساعدكنك . على ىذا بصهورىم، كأكثرىم 

عليها ػ فكيف يسوغ لك الاحتجاج عليهم بشيء ليس من كلاـ الله، كلا يسلمونو؟ فلقد 
  .1«اليهود كابؼسلمتُ، كصاركا على كذبك كخطئك من الشاىدين: مكنت من نفسك يا ىذا

                                                 
. 174: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ  1
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:  في أدب حوار الأديانالحدّة/ 3

يقتضي ابغوار ابؽدكء كالسكينة حتى يتمكن ابؼتحاكراف من الوصوؿ إلى ابغق أك مقاربة 
كأدب حوار الأدياف . ابغق، أما إذا خرج عن ىذا الإطار فإنوّ يصتَ جدلا مذموما غتَ بؿمود

في الأندلس لم بىلُ من استعماؿ ابغدّة في الأسلوب بتُ ابؼتحاكرين كلو أسبابو؛ كمن أكضح 
كقد بّػص لنا ابن حيّاف ابؼؤرخ  الأمثلة على ذلك ابن حزـ الذم غلب عليو طابع ابغدّة،

فلم يك يلطف صدعو بدا عنده بتعريض، كلا يزفو » :مشكلة ابن حزـ ختَ تلخيص حتُ قاؿ
 ؛ بل أف 1«...بتدريج، بل يصك بو معارضو صك ابعندؿ، كينشقو متلقيو إنشاؽ ابػردؿ

 كلقد » :لائ قاػمداكاة النفوس ػ قد أفصح في كتابو ؼ ىذه ابغدّة ىو نفسو كاف يعتًؼ بها؛
أصابتتٌ عِلة شديدة ،كلدت علي ربوا في الطحاؿ شديدا ،فولد علي ذلك من الضجر كضيق 
ابػلق كقلة الصبر كالنزؽ ،أمرا حاسبت نفسي فيو ،أذ أنكرت تبدؿ خلقي، فاشتد عجبي من 

كلا بأس في ، «مفارقتى لطبعي، كصح عندم أف الطحاؿ موضع الفرح فاذا فسد تولد ضده
 :أف نعرض بماذج من ذلك

فهذه أقواؿ إذا تأملها ذك عقل علم أنها كساكس، أك جنوف ملقى ... »  :ابن حزـيقوؿ 
كقد أكرد ىذا الكلاـ  2«من الشيطاف، لا بيتحن بو إلاّ بـذكؿ مشهود لو ببراءة الله تعالى منو

بعد حديثو عن نص الأمانة التي اتفقوا عليها، فما إف بتُّ تناقض كلامهم حتّى بعأ إلى أقصى 
 .عبارات التسفيو كابغط من عقوبؽم فقد كصفهم بابعنوف كأنها بؾرد كساكس شيطاف

ثمّ يسرد بؾموعة الأدلة التي تبتُ أف الابن ليس إبؽا كأنو ذات غتَ ذات الله تعالى، ليخلص 
لا ىو ىو ، : كإف قالوا» :إلى أف ابعنوف قد اعتًل ىؤلاء القوـ ما بهعل عقيدتهم باطلة، قاؿ

                                                 
 .136: ػ ابن حزـ كمنهجو في مقارنة الأدياف 1
. 119/ 1: ػ الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل2
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كلا ىو غتَه ػ دخل عليهم من ابعنوف ما يدخل على من ادّعى أف الصفات لا ىي ابؼوصوؼ 
  .1«كلا ىي غتَه

اللعتُ : كما بقد ابن حزـ في حدّيتو يستعمل ألفاظا قاسية كجارحة مثل كلمات
كصفو ليوحنا باللعتُ كىو : كالسخيف كالساقط كغتَىا من الألفاظ ابغادّة، ككمثاؿ على ذلك

كإلاّ فقد كذب يوحنا اللعتُ قائل ىذا الكفر، كأىل » :من ىو  عند أمم النصارل ، قاؿ
. 2«الكذب ىو

كرأيت لنذؿ منهم »:كيقوؿ في ردّ على مسألة أخرل بزص فتًة عذابهم كعبوديتهم قولو 
إبما ينبغي أف تعد ىذه الأربعمائة سنة من حتُ : مقالة ظريفة، كىي أنو ذكر ىذه القصة كقاؿ

 كأراد ىذا الساقط ابػركج من مزبلة فوقع في كنيف ... إبراىيم بهذا الكلاـخاطب الله 
 فكلمة النذؿ .3«عذرة، لأنو جاىر بالباطل كتعجل الفضيحة كنسبة الكذب إلى الله تعالى

 .كالساقط  تدؿ دلالة كاضحة على حدّية ابن حزـ في تعاملو مع اليهود
أيها  »:كلم يتورع الإماـ ابػزرجي في بـاطبة القس بعبارات قاسية فقاؿ في بداية ردّه

الأعجمي الألكن، الطاعن في كتاب الله جهلا، كلا يعرؼ بػذابو فصلا، كابؼلتمس لو تأكيلا، 
فقد كصف القس باللكنة كىي نقيصة ثم أضاؼ . 4«كأنت لم تؤت من العلم كثتَا كلا قليلا

  .نعتو بابعهل، حيث حكم عليو بأنو لم يؤت من العلم لا قليلا كلا كثتَا
 فإنوّ مثل سابقيو لم يتورع في توظيف أقبح العبارات في حقّ النصارل، الإماـ القرطبيأما 

 على الله ، كالافتًاء على شرائع الله، كلم يصر قط أحد من الجراءةكىذا بؿض » : قاؿ

                                                 
. 120/ 1: السابقػ ابؼصدر 1
  1/122: نفسوػ ابؼصدر 2
 216/ 1: نفسوػ ابؼصدر 3
 127: ، ابػزرجي(مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلاـ كابؼسيحية 4
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فلفظ ابعراءة مشتق من ابعرأة كلكنو يوظفها في جرأتهم على الله ، . 1«...ابؼتشرعتُ إلى مثلو،
كما . لأنو ينطلق من منطلق ديتٍ ، كىؤلاء في نظره كفار كقد تألوا على الله بدا ليس فيو

: وجهلهم تواقحهمكأنا الآف أذكر ما ذكر في ذلك الكتاب ، ليقضي العاقل من » :قاؿ
 فلفظتا تواقحهم 2«كيعلم أنهم مفتًكف، كيكذبوف على ربّ الأرباب. العجب العجاب

: قاؿ ذلك ابعاىل بعد ذكر المحرمات» :ككذلك قولو، كجهلهم أقل حدّة من ألفاظ مشابهة
ىذا مذىب النصارل أبصعتُ، كلا يأباه أحد منهم إلّا »:ككرّر نفس اللفظة في قولو. 3«....

.  4«...الجاىلين ىؤلاء نوبخالأقلتُ، فينبغي لنا أف 
فإنك عبرت . أف الله تعالى، أنطقك بشرح حالك : اعلم يا ىذا»: ثم ينتقل إلى ابغديث

عن سوء مناظرتك كنظرت بركيك مقالك، فجهلت حتى توبنت أنك من أىل النظر، كأكبنت 
 كادعيت دعول عريضة لتخدع بها قلبا ضعيفا، ،نك من أىل ابؼناظرة كالفطرأعند الرعاع 

ما حدّ النظر : فأقوؿ لك. كلا بدّ من سؤالك حتى يتبتُ حقك من بؿالك. كنفسا مريضة
كحقيقتو؟ كما أصولو؟ ككم أقسامو؟ كما أحكامو؟ كما حقيقة ابؼناظرة؟ كما شركطها؟ ككم 

ىي؟ كما الشيء الذم يطلب بابؼناظرة؟ كما حقيقة الدليل ؟ ككم أقسامو؟ ككم شركطو؟ كما 
كجو الدليل؟ كما ابؼدلوؿ؟ ككم أقسامو؟ فإف كنت تدعي ابؼناظرة، فأجبنا عن ىذه الأسئلة 

. 5«بؿاكرة
فإما أنت الكاذب، أك كتابك ىو ... ككيف يصح لك يا جاىل بدينو أف تقوؿ ىذا، 

.  6«المحرّؼ الباطل

                                                 
. 395: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ1
. 397: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ2
 397: ػ ابؼصدر نفسو3
 .398: ػ ابؼصدر نفسو4
. 171:ابؼصدر نفسو ػ5
 173: ػ ابؼصدر نفسو6
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فمن أين علمتموه أنتم؟ أشافهتكم بذلك ابؼلائكة، أـ أرسل إليكم بذلك رسل أخر؟ ...»
أـ خلق لكم بذلك علم ضركرم ؟ ككل ذلك لا تقدركف على ادعائو، فلم يبق إلا أنكم 

جاىلوف بشرع الله، بؿرفوف كتاب الله، متواقحوف على الله، كاذبوف عليو، كمتهاكنوف 
 .1«...برسلو

لكن جهل . فلو بصّر الله ىذا ابعاىل ابؼغالط بعيوبو، لكاف ستًىا ككتمناىا أعظم مطلوبو
. فقاؿ، كحيث كجب أف يسجد باؿ

أنك تدعي أف كتابك نسخ شرع اليهود، : كأدؿ دليل على جهلك. كمن عجيب أمرؾ 
كأنت بجهلك ترجع إليو في أحكامو، كىل ىذا إلا تناقض ظاىر، كجهل فاحش؟ 

كلم بىتلف عبد الله التًبصاف عن سابقيو أيضا، فوجدنا عبارات قاسية استعملها في حقّ 
في ذكر الأربعة الذين كتبوا الأناجيل الأربعة كبياف كذبهم : الباب الأكؿ»:النصارل كقولو

.  2«لعنهم الله
أف بيت : ىذا كلاـ متى في إبقيلو، كىو باطل ككذب كزكر، كبياف ذلك »: ككذلك قولو

بغم بينو كبتُ بيت ابؼقدس بطسة أمياؿ، فلو كاف ابؼلك ركدس خائفا من ىذا ابؼولود باحثا 
عنو لسار بنفسو مع الثلاثة المجوس، أك يبعث معهم من ثقاتو من ينصحو في البحث عن 

.  3«فهذا دليل على كذب متى في ىذه ابغكاية. ابؼولود على أتم الوجوه
  4«فهذه ابغكاية كذب أك ىي من خدع الشيطاف... »
  .5«(أبعدىم الله تعالى)فهذا ىو التخليط، كفيو دليل كذبهم كبطلانهم »

                                                 
 399: السابقػ ابؼصدر 1
 65: ػ برفة الأريب في الرّد على أىل الصليب2
 70: ػ ابؼصدر نفسو3
  71: ػ ابؼصدر نفسو4
. 72: نفسوػ ابؼصدر 5
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كعلى ما تقدـ من قوؿ متى أف عيسى قاؿ إنو يبقى ثلاثة أياـ ثلاث لياؿ، كما .... »
.  بقي يونس في بطن ابغوت، فظهر كذب متى كتناقضو في نقلو

كحسبك بهذا دليلا على كذبهم في ىذا من أصلو، فوالله الذم لا إلو إلا ىو، ما قتل ... 
. 1«عيسى كلا دفن كلا قاـ من قبر بعد يوـ كلا بعد أربعتُ يوما، فلعنة الله على الكاذبتُ

كاعلموا أف ىذه القاعدة في التغطيس بفا افتعلوه مكذكبا في أناجيلهم افتًاء على الله »
.  2«كرسولو

فهذه عقيدة كفرىم البارد الغثيث كدينهم ابؼرذكؿ ابػبيث، كما مهد بؽم أكائل شياطنهم، »
.  3«لى دليل، كلا نقل عن نبي كلا رسوؿإمن غتَ استناد 

 
:  والسخرية في أدب حوار الأديانالتهكم/ 4

 :تشتَ مادة ىكم إلى عدد من الدلالات اللغوية، بيكن إبصابؽا في
تقحّم على الناّس : ابؽاء كالكاؼ كابؼيم تدؿ على تقحّم كتهدّـ، كىكم ىكما: ىكم

 .4كتعرضهم بشّر، كتهكمت البئر تهدمت، كتهكم عليو من شدة الغضب مثل تهدـ عليو
ابػطاب بلفظ الإجلاؿ في موضع التحقتَ، كالبشارة في موضع : كىو عند البلاغيتُ

، كابؼدح في معرض السخرية، كبكو  التحذير، كالوعد في مكاف الوعيد، كالعذر في مكاف اللوـ
 .   5ذلك

                                                 
. 75: السابقػ ابؼصدر 1
 82: نفسوػ ابؼصدر 2
. 91: نفسوابؼصدر ػ 3
، 2ػ معجم مقاييس اللغة، ابن فارس، كضع حواشيو إبراىيم شمس الدين، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، ط4

. 610: (ق ؾ ـ): ـ مادة2008
ق 1389، 1ىادم شكر، دار النعماف، النجف، ط: ػ الربيع في أنواع البديع، علي صدر الدين بن معصوـ ابؼدني، تح5

. 2/185: ـ 1969ػ 
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يتم ضمن معيارية فنية ىي تقدنً النقد فهو التهكم من الأساليب البلاغية الفنية الصعبة، ك
لتهذيب الفرد كالمجتمع ، »  بيتلكو الكاتب ان  سلاحيغدكاللاذع بقالب ىزلي ساخر ، ؼ

كالسعي بهما إلى مستول أكثر تقدما ، كأرقى حضارة ؛ لأف الأديب حتُ يتهكم ، فإنو يربط 
ما بتُ الأشياء كالأمور الواقعة ، كما بهب أف تكوف عليو من مُثل الكماؿ؛ أم أنو يقابل 

. 1« الواقع على ما فيو من بزلف أك فساد ، أك نقص بالكماؿ ، الذم يراه ابؽدؼ كالغاية
نوع عزيز في أنواع البديع ، لعلو مناره ، كصعوبة مسلكو، ككثرة » : كقد عرّفو ابغموم بأنوّ

: ، كبؽذا عرّفو علماء البديع بأنو2«التباسو بابؽجاء في معرض ابعد، كبابؽزؿ الذم يراد بو ابعد
 .3«ما كاف جدا كباطنو ىزلا» 

ىي طريقة في التهكم ابؼرير » : كىناؾ من بهعل التهكم كالسخرية شيئا كاحدا، إذ يقوؿ
السخرية ىي طريقة » : كيقوؿ آخر. 4«الذم يظهر فيو ابؼعتٌ بعكس ما يظنو الإنساف... 

. 5«تهكمية تقوؿ عكس ما نود تبليغو عبر بلاغة ابؼعتٌ ابؼقلوب 
نستخلص من ىذين ابؼفهومتُ أف السخرية كالتهكم كلابنا طريقة تعبر عما يريد أف يقولو 

. بقوؿ مضاد لو، فتجيء بالذـ في قالب مدحي، أك بابعدّ في قالب مازح
كأدب حوار الأدياف في الأندلس لم بىلُ من توظيف السخرية كالتهكم لأغراض الإقناعية 

 :كإقامة ابغجة الدامغة ، إضافة إلى بعده البلاغي؛ كسنعرض فيما يلي لبعض النماذج

                                                 
. 86: 1ػ السخرية في الشعر ابؼصرم في القرف العشرين ، سعيد أبضد عبد العاطي غراب، دار العلم كالإبياف، مصر، ط1
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استعاف الإماـ بهذا الفن في رسالتو إلى راىب فرنسا لمحاكلة ثنيو عن تكرار  :الإمام الباجي
كقد كاف كرد علينا قبل » :رسائلو ككشف مغالطاتو التي احتوتها تلك الرسالة ، من ذلك قولو

ىذا كتابك، كاقتًف بو من دعول حاملو المحاؿ، الذم كاف بهب أف لا بىاطب بو من لو أقل 
فالباجي . 1«[من إحياء أموات كأعظم رفات ]إحساس ، أك بىتلج بخاطر من لو أدنى فهم، 

يسخر من بؿتول دعوة الراىب للأمتَ، ذلك أنو اعتبر دعواىا يستحيل أف يقبلها أمّ عقل 
فألنّا لو القوؿ كأكليناه الإعراض كالصفح، كجاكبناؾ » :سليم؛ ثمّ بيعن في التعريض بو فيقوؿ

من يعتقد حسب ما ظهر منك، كبلغنا عنك من خطرات الغفلةػ أنك أرسلتها دكف تأمل 
كأظهرتها دكف برصيل كلا برقيق، مع ظنك أنو بهوز على ضعفاء ابؼسلمتُ من ذلك ما بهوز 

، الإماـ الباجي يضع «على بصاعتكم، من بذويز بؿاؿ كتصحيح ما ىو في غاية الإبطاؿ
الراىب في مرتبة الرعاع من الناس ذلك أف الإماـ رفض حتى الإجابة عن رسالتو لأنو اعتبر 

الإجابة عنها نقيصة، كيلتمس للراىب العذر بأسلوب ساخر كىو أف الراىب لم يقرأ ما كرتربر 
كلا فحص بؿتول الرسالة؛ لأنو يعتقد أف عقوؿ ابؼسلمتُ مثل عقوؿ النصارل تقبل كل شيء 

 .  كلا تناقشو كىذا تعريض كبتَ بالراىب
كبأسلوب ابؼخالفة يسخر الباجي من الراىب حيث بواكؿ الإماـ انتشالو من الدرؾ الذم 

فإبما ... »: كقع فيو لأف ىذا الدرؾ بتُّ بوضوح  حقارة أفكاره كبعده عن العلم كأىلو، فيقوؿ
يستعمل الإغلاظ بؼن يتُيقّن عناده كيتبتُ إصراره، كلم يرج انقياده ، كبكن نرجو أف نرفعك عن 

... ىذه المحطة كبللصّك من ىذه الوصمة 
كلو تتبعنا ما في كتابك من التناقض كفساد الوضع كمستحيل القوؿ بؼا سلم منو إلا اليستَ 

 أىل ملّتك من قلة العلم، فبضلنا ذلك منك على ما عهدناه ـ! ابغقتَ، لكنا كفقنا الله كإياؾ 

                                                 
 64: ػ  رسالة راىب فرنسا كرد الإماـ الباجي1
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كالبعد عن مقاصد ابؼناظرة ، كترؾ ابؼدارسة كالمحاكرة، مع بسويهات لا تصح ، كتلفيقات لا 
.... تثبت كلا تنصر

كأرجو أف يوفقك الله ، بإرشادنا لك ، إلى ترؾ التمويو كالتعلق بابؼغالطة كالكذب، 
كيعوضك علم ابغقائق، كصحيح ابؼقاصد، كأدب ابؼناظرة ، التي تفضي بك إلى السبل 

  .1«!اللائحة كابغقائق الواضحة
كلا يتوقف الإماـ عند ىذا ابغدّ بل يدعوه للقدكـ إلى حاضرة الأندلس ليتلقى العلم 

كلوددنا أف تصتَ إلينا فنبلغ الغرض من تعليمك ، كنتمكن من تفهيمك، كنبتُّ ... »كالفهم 
ما يزيل كل سخيفة من نفسك، كيطهّر ... لك من برقق الكلاـ كبررير كتفصيلو كتوجيهو 

 ....من دنسها قلبك، 
كىل يصح أف يبلغ من ابعهل الواضح كبذويز قلب ابغقائق كدعول المحاؿ ، إلا من ...

فكيف يكوف من ىذه حالو ! سقطت مقالتو، كاستحكمت جهالتو، كعميت بصتَتو  ؟
 .2«!!يدعو إلى ما ىو عليو كيندب إليو ؟

لم بىلُ مؤلف الإماـ ابػزرجي من السخرية كالتهكم فوجدناه يستعمل لفظة   :الخزرجي
، « !أخبرني أيها ابؼغركر»،  3«خبرني أيها ابؼسكتُأ» : ابؼسكتُ كابؼغركر كابؼخدكع في قولو

 . مع ما برملو من معاني السخرية كالتهكم4«!أخبرني أيها ابؼخدكع»
كحتُ بردث عن إبؽهم الذم يعتبركنو ابن الله يسرد بؾموعة من الفقر بطريقة ساخرة 

كما الذم رأكا من » : فقاؿكتهكم كاضح تبتُ حقارة ما يدّعونو من ألوىية عيسى 
ػ كما ! العظمة التي لم يكونوا رأكىا حتى ترتفع ابؼعاذير؟ ألأجل أف رأكا يديو كرجليو مكتوفة 

                                                 
 74: ػ ابؼصدر السابق1
 75:نفسوػ ابؼصدر 2
 130: ، ابػزرجي(مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلاـ كابؼسيحية 3
 139: ػ ابؼصدر نفسو4



 .الدراسة الفنية لأدب حوار الأديان

 

197 

 

تظن من غتَ يقتُ ػ ، مصفوعا في قفاه، مبصوقا على كجهو بتاج من الشوؾ على رأسو 
. 1«مصلوبا على جذع مسمرة يداه كرجلاه فيو

كلو كاف  ]تنقيص تلك الألوىية بدا لا بىفى على أحد  [كحق الإنسانية]كلقد كجب »
  2«[صبيا 
ما يعلم في معمور الأرض ديانة يتشرع بها إنساف تضاد الفلسفات كالعقليات ! كأنً الله »

. 3«التي ادعيتم بذويز حالاتكم عليها مثل ملتكم
على من اعتقد أف الله تبارؾ كتعالى ، نزؿ من السماء عن كرسي عظمتو ، كدخل في ...»

امرأة ، كأقاـ يتخبط تسعة أشهر في بحر بتُ بوؿ كطمث ثم خرج بعد ذلك إلى لطم اليهود 
خديو كصفعهم في قفاه كبصقهم كجهو، ككضعهم تاجا من الشوؾ على رأسو كقصبة في يده 

: ، كإبهابو تبارؾ كتعالى على نفسو اللعنة ، بذلك لأنو تعالى قاؿ في التوراة ... استخفافا بو 
. 4«ملعوف ، ملعوف من تعلق بالصليب

كمن بصلة تهكمو على القسيس أقسم ابػزرجي أف تاريخ الطبرم أصح عنده من إبقيل 
حتى أنّي أحلف بالذم لا إلو إلا ىو أف تاريخ الطبرم عندنا أصح نقلا من ... »النصارل 

 كلا ينتهي ابػزرجي من السخرية بالقس بل بيعن فيها حتى يصل بو ابغدّ إلى .5«الإبقيل
لكن بصيع ذلك خلاؼ الضركرة ، فيكوف القوؿ : صلب ابؼسيح» :مناقضة البديهيات، قاؿ

. 6«بالشبو بؿاؿ ، كالقوؿ أف الواحد نصف العشرة ، كابؼثلث ىو عتُ ابؼربع

                                                 
 139: السابقػ ابؼصدر 1
 140: ػ ابؼصدر نفسو2
 .152: نفسوػ ابؼصدر 3
 153: نفسوػ ابؼصدر 4
. 157: نفسوػ ابؼصدر 5
. 165: السابقػ ابؼصدر 6
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جلية في حوار ابن حزـ مع أىل الكتاب، فقد السخرية تظهر بظة   :ابن حزم الأندلسي
أضفى ابن حزـ على نقده اللاذع لليهود كالنصارل سخرية عميقة تصل إلى درجة الاستهزاء 

كلولا أف الله ... » : كالسبّ، كمن الأمثلة على سخرية أسلوب ابن حزـ ما أكرده في الفصل
بؼا انطلق لساف مؤمن بحكاية ىذا القوؿ العظيم الشنيع، ...تعالى كصف قوبؽم في كتابو 

السمج، السخيف، كتالله لولا أننا شاىدنا النصارل ما صدقنا أف في العالم عقلا يسع ىذا 
  .1«ابعنوف كنعوذ بالله من ابػذلاف

كرأيت :»  حتُ أثبت لو أف مدة استعباد اليهود أقل من أربعمائة سنة بسنتُ طويلة، بقولو
إبما ينبغي أف تعد ىذه الأربعمائة : لنذؿ منهم مقالة ظريفة، كىي أنو ذكر ىذه القصة كقاؿ

.    إبراىيم بهذا الكلاـسنة من حتُ خاطب الله 
كأراد ىذا الساقط ابػركج من مزبلة فوقع في كنيف عذرة، لأنو جاىر بالباطل كتعجل 

. 2«الفضيحة كنسبة الكذب إلى الله تعالى
كتالله لولا أننا شاىدنا النصارل ما صدقنا أف من » : كأثناء حديثو عن النصارل يورد

. 3«يلعب بعذرة، كما بىرج من أسفلو يصدؽ بشيء من ىذا ابغمق
كما كظّف الإماـ القرطبي صاحب الإعلاـ السخرية كالتهكم   :(الإعلام)الإمام القرطبي 

 اعلم أيها العاقل ػ كفقك الله ػ أف النصارل أضعف الناس » :في كتابو، بقد ذلك في قولو
فهم لذلك يعتقدكف في الله المحالات ، كينكركف الضركريات ، . عقولا، كأقلهم فطنة كبرصيلا

فتارة يسندكف قضاياىم إلى منامة رأكىا أك خرافة . كيستندكف في أحكامهم إلى ابػرافات
من غتَ . جاىل ، بدحض ابعهل كابؽول كالأباطل" متقسس " بظعوىا، كأخرل بركم فيهم 

                                                 
 . 1/112: ػ الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل1
. 216/ 1: نفسوػ ابؼصدر 2
. 2/83: ػ ابؼصدر نفسو3
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أف يستدؿ على جواز شيء بفا يريد أف يفعل من الأفاعيل، لا بتوراة كلا بإبقيل بل قد يعرض 
عن نصوص الكتابتُ ، كيتأكبؽما تأكيل منسلخ عن ابؼلتُ، كربّدا تنزؿ بهم عظاـ النوازؿ 

فيجتمعوف بؽا في المحافل ، فيتحكموف بأىوائهم، كيقولوف فيها بآرائهم، فيحلوف ما حرـ الله، 
 .1«كبورموف ما أحل الله

كمن مظاىر سخريتو  بالنصارل أف يشبو أذىانهم بالإناء ابؼثقوب الذم لا يستطيع احتواء 
فيا » :شيء ، كمع ذلك يدّعوف أف فهمهم يزيد عن فهم موسى كعيسى عليهما السلاـ

للعجب ما أثقب أذىانكم ، كأصح أفهامكم، إذ قد فهمتم من كتاب رب العابؼتُ، ما لم 
يفهمو أحد من النبيتُ، بل قد زاد فهمكم على فهم موسى بن عمراف، كعيسى عليهما 

.  2«إذ كانا قد عملا على بررنً ما فهمتم أنتم برليلو من الأحكاـ. السلاـ
فمن أين علمتموه أنتم؟ ...»:ثم يطرح تساؤلات عديدة في قالب ساخر إذ يقوؿ

أشافهتكم بذلك ابؼلائكة، أـ أرسل إليكم بذلك رسل أخر؟ أـ خلق لكم بذلك علم 
ضركرم ؟ ككل ذلك لا تقدركف على ادعائو، فلم يبق إلا أنكم جاىلوف بشرع الله، بؿرفوف 

 3...كتاب الله، متواقحوف على الله، كاذبوف عليو، كمتهاكنوف برسلو
لكن جهل . فلو بصر الله ىذا ابعاىل ابؼغالط بعيوبو، لكاف ستًىا ككتمناىا أعظم مطلوبو

. فقاؿ، كحيث كجب أف يسجد باؿ
:  كأنا الآف أذكر طرفا من ذلك حتى يتبتُّ عجزكم كجهلكم ىنالك

كىذا أثر التقليد، كابعمود عليو بضلك، على الإعراض عن حجة خصمك، لعلك لا ... 
كلقد كاف ينبغي لك، ػ لو كنت من النظار كالعارفتُ . تسمع ما يؤدم إلى تبكيتك، كلطمك

                                                 
. 393/ 4: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل في الأكىاـ 1
 398/ 4: ػ ابؼصدر نفسو2
 399/ 4: نفسوػ ابؼصدر 3
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، كلكن مع ىذا نقبل عذرؾ ، كنعلم .....بأديانهم ػ أف تذكر حجج خصومك أحسن، 
:  جهلك، فإنك كاحد من ابؼسيحيتُ الذين تشبثوا بالقسيستُ، كفي مثلك ينشد

  1 فرسردر الزَّمرافُ فرسردرت غرتَر مُسروَّدِ  كرمِنر الشَّقراءِ تػرفرردُِم باِلسُّؤدردِ              
يا ىذا لقد كثر غلطك، حتى يعجز الناظر فيو عن إحصائو، كعظم سقطك حتى لا أقدر 

.  على استقصائو
فكيف جازفت في لفظك، كقلت على ابؼسلمتُ كالنصارل ما لا يرضوف بو، كلا يعولوف 

عليو؟ كىل إطلاقك ىذا إلا نتيجة جهلك، كبفا يدؿ على نقص عقلك؟ 
فهذا ابؼسيح قد اعتًؼ أف لو إبؽا، كتضرع إليو كشكر نعماءه كإجابتو لدعائو، فكيف 

إف عيسى ىو الذم خلق السماكات كالأرض؟ كىل يكوف في العقوؿ السليمة أشنع : يقولوف
. من ىذا

لم يتخلف عبد الله التًبصاف عن توظيف صيغ التهكم كالسخرية بفا : عبد الله الترجمان
 :يؤمن بو النصارل، كىو الأدرل كالأعلم بدا برويو ديانتهم ، كبقده قد عدّد من ذلك كقولو

لا يشك ذك عقل سليم أف كل من لو مسكة من العقل بهب عليو أف بووؿ نفسو عن  ك»
اعتقاد ىذا الإفك الغثيث البارد السخيف الرذيل الفاسدف الذم تتنزه عنو عقوؿ الصبياف ، 

. 2«كيضحك منو كمنهم ذك الأفهاـ كالأذىاف
كأين كاف لاىوتو بؼا مات ناسوتو، لا سيما على قوبؽم إنهما ابردا ... »:ككذلك قولو

كبسازجا كالتحما ؟؟ فما الذم فرؽ بينهما عندما ضرب جسده كناسوتو بالسياط ػ على 
زعمهم ػ كعصب رأسو بالشوؾ ، كصلب على خشبة كطعن بالرماح حتى مات كىو يصيح 

 .3«جزعا كخوفا ؟؟

                                                 
 166/ 2: السابقػ ابؼصدر 1
 85: ػ برفة الأريب في الرّد على اىل الصليب2
 87: السابقػ ابؼصدر 3



 .الدراسة الفنية لأدب حوار الأديان

 

201 

 

ىذه كلها دعاكل باطلة ، كىي من الكفر الركيك ، كفضايح لا يرخصها عقل »:كقولو
.  1«سليم
 :الدراسة البلاغية لأدب حوار الأديان / 5

  :السجع/    أ
أخذ الكتاب الأندلسيوف بالكتابة ابؼتأنقة، كأكثركا بل كأسرفوا من استعماؿ المحسنات 

البديعية حتى غدت معيارا مهّما لتقييم أمّ أديب ، يبتُّ بو مقدرتو اللغوية ، كقد كاف السجع 
أكثر المحسنات البديعية شيوعا ، كىو بظة زخرفية لفظية بزتص باللفظة ابؼركبة في بصلة تتوافق 

 ؛ كقد عدّه ابن الأثتَ ميزة بؿمودة ، كإلاّ 2فيها بعض فواصل الكلاـ ابؼنثور على حرؼ كاحد 
كلقد أجاد الكتّاب الأندلسيوف في استعماؿ  . 3لو كاف مذموما بؼا كرد في القرءاف الكرنً 

 .السجع، كحذقوا مواطن الركعة كابعماؿ فيو
كبؼا صار السجع طبعا عاما بتُ بصيع الكتاب ، ألفينا العلماء الذين سابنوا في ابغوار مع 

أتباع الأدياف الأخرل يوظفونو في بؿاكراتهم ، كلكن ابؼلاحظ على ىذا الفن من البلاغة 
عفويتو ، حيث لم يكن مقصودا لذاتو ، ربدا لأف أكثر ىذه الأدب تّم بتُ أناس بزتلف لغتهم 
كثقافتهم كموركثهم، كلكن قلنا أف نصوص ىذا الفن لم بزلُ من السجع ، كسنعرض فيما يلي 

تصفحت ػ أيها الراىب ػ  ... »:لبعض منو؛ كمن الأمثلة على ذلك قوؿ الإماـ الباجي
الكتاب الوارد من قبلك ، كما مرترتَّ بو مودّتك ، كأظهرتو من نصيحتك، كأبديتو من طويتّك؛ 

فقبلنا مودّتك بؼا بلغنا من مكانتك ، عند أىل ملّتك ، كاتصل بنا من بصيل إرادتك 

                                                 
 87: نفسوػ ابؼصدر 1
أبضد ابغوفي ػ بدكم طبانة ، دار نهضة مصر : ابؼثل السائر في أدب الكاتب كالشاعر، ابن الأثتَ ضياء الدين ،تحػ 2

. 192/ 1ج: للطبع كالنشر، القاىرة
 .193/ 1: نفسوػ ابؼرجع 3
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 ؛ ظهر السّجع كاضحا في مفتتح الرسالة ، موظفا إياّه على نغم كاحد ىو حرؼ 1«.......
ابػطاب الكاؼ ، كلعلّ طبيعة ابؼوضوع ىو الذم دعا الإماـ إلى الإكثار منو ، ليبتُّ قدرتو 

اللغوية ، كيستطيع إقناع خصمو ، ذلك أف طبيعة ابؼوضوع تتطلب اىتماما كبتَا بالعبارات ، 
 .كصياغة متقنة للتعبتَ، حتى لا تؤكّؿ العبارات في غتَ مكانها

كقد استمر مفتتح الرسالة على ىذا النغم ، بفا يبتُّ قدرة الإماـ الباجي اللغوية مع البعد 
 .عن الثقل كالتكلّف كالصنعة

 التي كانت في أماكن كبفا كظّفو الباجي من السجع عند حديثو عن معجزات الرسوؿ 
؛  2«بدعاينة بصيع الأمة،  ة كقد تتابع ذلك في مقامات جمّ »: متعددة بصةّ كبحضور الأمة فقاؿ

 . 3«كلا مذاكرة أصحاب،  من غتَ أف يػُعْلم بددارسة كتاب »:ثمّ يردؼ قائلا

 : كمن السجع الذم كظفو الإماـ الباجي اقتباسو من القرآف الكرنً في قولو تعالى  

                         

                          


 . 5«الأنام كابؼوت الذم كتب على بصيع ،الطعامكأركْلِ  »:فقاؿ الإماـ الباجي؛ 4

 «.إنابتو كتنتظر عودتومن ترجى »: كمن الأمثلة على السجع في رسالتو
كمن العلماء الذين جاىدكا بلسانهم كقلمهم في ميداف الدفاع عن الإسلاـ ، كدخل في 

حوار عميق مع أحد القساكسة الإماـ ابػزرجي صاحب مقامع الصلباف، فلم بىل كتابو 

                                                 
. 63: ػ رسالة راىب فرنسا كرّد الإماـ الباجي1
. 91 : نفسوػ ابؼصدر2
. 91: ػ ابؼصدر نفسو3
. 75: ػ سورة ابؼائدة 4
. 66: ػ رسالة راىب فرنسا كرّد الإماـ الباجي5
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كلم أقُردِـ ىذا الفصل قاصدا تبياف ضلالتك، لأف  »:كذلك من السجع، من ذلك قولو
. 1« الإنسك، كبواطلها لاحت لعيوف ابعن الشمسذكائبها قد سارت مسرل 

قدّرناه حقّ ، أولى، كبكن بابؼسيح ابن مرنً رسوؿ الله تتجلىكواكب الإبياف بالله عندنا »
. 2« الأوىامك، كتليق بالعقوؿ الأفهام، كاعتقدنا بدنزلة تقبلها فخرهك، كقلنا بفضلو ابؼعلوـ قدره

ما يلاحظ على سجع الإماـ ابػزرجي أنو ينوعّ في فواصلو، بعكس الباجي الذم كاف 
 .يستَ على نغم كاحد

كمن العلماء الذين كبعوا عالم ابغوار مع الآخر ككظّفوا السجع بكثرة في مؤلفو ، بقد 
 أسهبتيا ىذا »: ، كبفا كثقو في كتابو من السجع بقدالإعلاـصاحب كتاب الإماـ القرطبي 

، كقلت فائدتو، فظهر قصورؾ غلطك، فكثر كلامككثر . أتيت، كبحبة خردؿ ما طنبتفأ
أعميت بعهلك بلحنو، كلم تتفطن لتثبيجو، فلقد .... ، كمن كثر كلامو كثر سقطو، سقطكك

  .4«يديك، فإبما ىو جتٌ عليككلكن لا  ».3«ضرم كنفخت في غتَ ورماستسمنت ذا 
، الأعوام، ابؼعدكدين في رعاع الطغامثم قلت بعد ذكر كلاـ حاكيت بو فعل السفلة »
، كلو أنصفت الأقوام، إذ زعمت أف التقليد دأب كل الأنام، يا ىذا جهلت كل .....

. 5«بالسويةّ، كعدلت القضية
. 6«العبر، كأكضح بؽا مسالك للنظركاستنهض العقوؿ »

                                                 
. 124: ػ مقامع الصلباف1
 128: نفسوػ ابؼصدر 2
. 2/165: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ3
. 167/ 4: ػ ابؼصدر نفسو4
. 169/ 2: ػ ابؼصدر نفسو5
. 2/170: ػ ابؼصدر نفسو6
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، كأقلهم فطنة عقولااعلم أيها العاقل ػ كفقك الله ػ أف النصارل أضعف الناس  »:  كقولو
 ، كيستندكف في الضروريات ، كينكركف المحالاتفهم لذلك يعتقدكف في الله . تحصيلاك

. 1«الخرافاتأحكامهم إلى 
 الإنصافكبكن نبتُ ذلك كنستدؿ عليو ػ إف شاء الله ػ على  »:كمنها ما جاء على لسانو

 كقوبؽم من ابؼذاىب كالآراء المسيححتى صرفهم عن دين »: ككذلك. 2«اعتسافمن غتَ 
.  3«قبيحكل 
. 4«راجح، كىي عندنا أصل المصالحإبما بككم ب: فإف قالوا»
 .5«تأويل، كصرتم إلى دليلفأحللتم ما حرّـ عليكم من غتَ »
 .6«النبيّين، ما لم يفهمو أحد من العالمينإذ قد فهمتم من كتاب ربّ »
. 7«غاية، أكصلتنا من فضيحتهم كخزيهم إلى أقصى كفايةكلقد كاف لنا فيما قدمنا »
. 8«بال، كحيث كجب أف يسجد فقاللكن جهل »

فكنت » :كبلتم بدا عثرنا عليو في كتاب برفة الأريب في الردّ على أىل الصليب الذم قاؿ
شديد ابغرص على أف أضع في الردّ عليهم موضوعا بطريق النقل كحقيقة الإنصاؼ، الذم 

. 9«العقول والحواس، كتتفق عليو النقل والقياسبهمع بتُ 

                                                 
. 4/393: السابقػ ابؼصدر 1
  .   393/ 4: نفسو ابؼصدر ػ2
 4/393: ػ ابؼصدر نفسو3
  . 4/394: ػ ابؼصدر نفسو4
 .4/398: ػ ابؼصدر نفسو5
 .4/399: نفسوابؼصدر ػ 6
 4/402: ابؼصدر نفسوػ 7
 .4/402: نفسوابؼصدر ػ 8
. 34: ػ برفة الأريب في الردّ على أىل الصليب9
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 .1«الخاطر، كلا بيلو الناظرليسهل مطالعتو على ...  »:كقولو
كما يلاحظ أف ىؤلاء العلماء كإف كاف ىدفهم كبّنهم إقناع الآخر أك ردّ شبهو التي يثتَىا، 

إلاّ أف توظيفهم للسجع أضفى إيقاعا موسيقيا بليغا يدؿّ على قدرة الكاتب على تأليف 
ابؼفردات ابؼناسبة، كبرقيق الانسجاـ بينها، بفا بىدـ ابؼعتٌ ابؼقصود، كيبرزه في ثوب الرّقة 

 .كابعماؿ كقوة التأثتَ
 : الجناس/ ب

كاف ابعناس من الألواف الزخرفية التي استعملها كتّاب ىذا الفن الأدبي لتنميق كلامهم، إلاّ 
أف عنايتهم بابعناس كانت أقل من عنايتهم بالسجع، كقد تباين استعمالو كتفاكت من عالم 

إلى آخر، كلعل مردّ ذلك حرصهم على الابتعاد عن التكلّف ، كاكتفاؤىم بالسجع، كما 
 .بودثو من تنغيم كموسيقى كإيقاع يعوض عن استخداـ ابعناس

  »:كيظهر فن ابعناس بتُ الفينة كالأخرل، كقوؿ الإماـ الباجي في ردّه على راىب فرنسا
 بتُ لفظتي رسائلك  الباجي؛ فقد جانس الإماـ2«رسائلك ووسائلككبؼا تكررت علينا 

ككسائلك على أنو جناس ناقص، ىدؼ من كرائها إلى القوؿ بأف الردّ لا قيمة لو كلكن كثرة 
 .ابؼراسلات ككثرة الطرؽ التي عبّر عنها بالوسائل ىي التي دفعت الباجي لتَد على ىذا الراىب

 فيما رضيناه مفاوضتك تعيّنت علينا »:كمن ابعناس الناقص أيضا عند الباجي بقد قولو
 من الباجي، كالتي حاكؿ 3«  فيما اختًناه من منهجك في النصحومعارضتكمن مسألتك، 

خلابؽا أف ردّه سيكوف على ابؼسائل التي برتاج إلى ردّ، بينما سيعارضو في ابؼنهج الذم اختاره 
 .؛ ذلك أف الباجي ردّ من باب أف ىذا الراىب ىو أحوج ما يكوف من النصح من غتَه

                                                 
 36 : السابقػ ابؼصدر 1
. 65: ػ رسالة راىب فرنسا كرد الإماـ الباجي2
 .65: ػ ابؼصدر نفسو3
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 ىب أف »:كمن بماذج ابعناس أيضا ما أكرده الإماـ القرطبي صاحب الإعلاـ في قولو
. 1 «بالمصالح، فهل شرعوا العمل المصالحالأنبياء شرعوا لكم أصل 

؛ عندما 2«غافر، كليس لو من ذنوبو كافر كمن لم يقبلها عندىم فهو »: ككذلك قولو
 .بردث عن التعميد كغفراف الذنوب

، ككقوؼ العقلاء على حكاية ابؼذاىب البيناتلكن الفصل يقع بينهما من جهة .. »
.  3«الدياناتك

  .4«العذل، فحاؽ عليك اللوـ كالعدلكعدلت في ىذا ابغكم عن »
 .5« تشهد، كأحوالو ينشدفهو في كل حاؿ  »: ككذلك قولو

 .6«الأخلاق، كاحكم على أىل ملتك بتلك ابػصاؿ كالخلاق كتب للواحد »: كقولو
 .كابؼلاحظ أف أغلب ابعناس ابؼوظف ىو جناس ناقص

  :الطباق/ ج
يعدّ فنّ الطباؽ من أىم المحسنات البديعية التي استعملها الكتّاب في ميداف عنايتهم 

 . بابؼعتٌ، كاىتمامهم بابعمل التي تعبّر عنو، كتتًجم مشاعرىم كعواطفهم
كقد أبصع أىل البلاغة على أف الطباؽ في الكلاـ ، ىو ابعمع بتُ ابؼعتٌ كضده في جزء 

. كىو نوعاف طباؽ إبهاب ، إذا كانت الكلمتاف بـتلفتتُ لفظا كمعتٌ. من أجزاء النص 
 .7كطباؽ السلب إذا برقّق التضاد بوجود اللفظ كمنفيو في الكلاـ

                                                 
. 4/394: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ1
. 4/403: ػ ابؼصدر نفسو2
. 167/ 2: نفسوػ ابؼصدر 3
. 2/168: ػ ابؼصدر نفسو4
. 2/168: نفسوػ ابؼصدر 5
. 2/168: ػ ابؼصدر نفسو6
. 170: ػ التبياف في كجوه البياف7
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كيظهر للباحث أف صيغ الطباؽ تظهر بدرجات متفاكتة في أدب حوار الأدياف، كمثاؿ 

    1«الزائل على ابؼلك الدائمابؼلك  »:ذلك ما جاء عن الإماـ الباجي
  2« فاجركلاعاص، ولا برّ كلا طائع  لا ينبغي أف يشركو »
 «آخركم ك أوّلكم تتبع معانيو » 
 3« الضلالمن الهدى كلا تبتُ »

 ما أقررت، كنفيت ما أوجبتثم لم تلبث أف » : كقولوابػزرجيككذلك كظّفو الإماـ 
 4« في ابغاؿ الواحدالقاعد القائمك، ككنت أنكرت

  5.«غربا كشرقايضرب الأرض ضربا، فيقطعها »
. 6 «بالملام  المدحكأخرل تبدؿ » 
 
   :الأمثال/ 6

بعأ الأدباء الذين كبعوا عالم حوار الأدياف في الأندلس إلى توظيف الأمثاؿ بؼا بوملو من 
شحنة دلالية تغتٍ عن توظيف كمٍ من الكلمات في عبارة موجزة، إضافة إلى أنها تعبر عن 

» :مظاىر ابغياة في ذلك المجتمع ، لأنها عصارة حكمة الشعوب كذاكرتها قاؿ ابن الأثتَ
 ابغاجة إليها شديدة ، كذلك أف العرب لم تصغ الأمثاؿ إلاّ لأسباب أكجبتها كحوادث

                                                 
  66: ػ رسالة راىب فرنسا كرد الإماـ الباجي1
. 70: ػ ابؼصدر نفسو2
. 76: نفسوػ ابؼصدر 3
 .136: ػ مقامع الصلباف 4
 168: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ5
. 169: ػ ابؼصدر نفسو 6
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؛ 1« اقتضتها ، فصار ابؼثل ابؼضركب لأمر من الأمور عندىم كالعلامة التي يعرؼ بها الشيء

 . كلا بأس في أف نتقصى توظيف ىذا ابعانب في المحاكرات بتُ الأدياف
» :كظّف الإماـ ابػزرجي بعض الأمثاؿ في ردّه على القس بغية الازدراء من ذلك قولو

.  2«الذنبكابعهل الشنيع في كجوه من العذر التي ىي أقبح من 
كمن طالع كتبكم كأناجيلكم كجد فيها من العجائب ما يقضي لو بأف شرائعكم 

.  3«تفرقت تفرق أيدي سبأكأحكامكم كنقولكم قد 
يا ىذا » :أما الإماـ القرطبي صاحب الإعلاـ فقد أسهب في توظيف الأمثاؿ كقولو

.  4«أسهبت وأطنبت ، وبحبة خردل ما أتيت
.  5«ومن كثر كلامو، كثر سقطو»
  6«فلقد استسمنت ذا ورم ونفخت في غير ضرم»
.  7«فمثلك مثل الباحث بظلفو على حتفو، والجادع مارن أنفو بكفو»

» : ففي مثلكم يضرب ابؼثل. ىذا ما جتٌ عليكم تأكيلكم، إذ قد شككتم في مسيحكم
  .8«يداك أوكتا ، وفوك نفخ 

                                                 
. 54: ػ ابؼثل السائر في أدب الكاتب كالشاعر1
 140: (مقامع الصلباف)ػ بتُ الإسلاـ كابؼسيحية 2
 157: نفسوػ ابؼصدر 3
 165: ػ الإعلاـ بدا في دين النصارل من الأكىاـ4
. 165: نفسوػ ابؼصدر 5
 165: ػ ابؼصدر نفسو6
 174: ػ ابؼصدر نفسو7
 400: نفسوػ ابؼصدر 8
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فإذا ىي لا بزفى على من لو » :كما لم يغفل عبد الله التًبصاف توظيف الأمثاؿ، مثل قولو
 1«من لا يبصر بيض النعام من الشونيزأدنى بسييز، إلاّ 

 .2«حبّ الدنيا رأس كل خطيئة»:قاؿ رسوؿ الله 
كىكذا استطاع الأدباء كالعلماء أف يوظفوا شتى ألواف فنوف الكلاـ في تقوية حجتهم، 

 . كتعزيز موقفهم، نصرة للشريعة ابغنيفية، كإعلاءن للسنة المحمدية

                                                 
 (ف.ـ). ابغبة السوداء: الشونيز .31: ػ برفة الأريب1
.  بإسناد حسن إلى ابغسن البصرم، كقيل حديث ضعيف71ػ  ركاه البيهقي في الشعب 2



 

: الفصل الخامس

 رسالة مضمون تحليل

  ردّه في حزم ابن 

 .النغريلة ابن على

 

 المصادر والمراجع فهرس
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: ة ابن حزم الأندلسيترجم/ 1

ىو أبو بؿمد علي بن أبضد بن سعيد بن حزـ بن غالب بن صالح بن خلف بن معداف 
كيعدٌ جدٌه خلف بن معداف، أكؿ من دخل . بن سفياف بن يزيد الظاىرم الأندلسي

. الأندلس من آبائو، ككاف ذلك رفقة عبد الربضن الداخل عندما فرٌ إليها من كجو العباسيتُ
ىػ، في كسط مفعم بالعظمة كالعزٌ 384كيذكر ابؼؤرخوف أنو كلد بددينة الزاىرة بقرطبة سنة 

فقد كانت أسرتو غنية ذات بؾد كحسب كعلم كأدب ، ككاف أبوه كزيرا للمنصور بن كابعاه، 
غتَ أفٌ أبي عامر ثم لابنو ابؼظفر، كاشتغل ىو أيضا بالسياسة، حتى كصل إلذ مرتبة الوزارة، 

 فاعتزؿ السياسة ثم عاد إلذ الوزارة أياـ ىشاـ ، لكنو لد ىذه النعم لد تستمر معو طويلا،
يلبث أف طلٌق ابؼناصب الوزارية كاعتزؿ السياسة إلذ غتَ رجعة، كانصرؼ إلذ التأليف 

بعدما أصبح ذا مزاج  لا سيما بعد أف تقلبت بو الأحواؿ، كتنكٌرت لو الرجاؿ، .كالكتابة
» :صعب ابؼراس، كقد بٌػص لنا ابن حيٌاف ابؼؤرخ مشكلة ابن حزـ ختَ تلخيص حتُ قاؿ

فلم يك يلطف صدعو بدا عنده بتعريض، كلا يزفو بتدريج، بل يصك بو معارضو صك 
ابعندؿ، كينشقو متلقيو إنشاؽ ابػردؿ، فينفر عنو القلوب كيوقع بها الندكب حتى استهدؼ 

إلذ فقهاء كقتو، فتمالأكا على بغضو كردٌكا قولو، كأبصعوا تضليلو كشنعوا عليو، كحذٌركا 
سلاطينهم من فتنتو، كنهوا عوامهم عن الدنوٌ إليو كالأخذ عنو، فطفق ابؼلوؾ يقصونو من 

كىو ... قربهم كيستَكنو عن بلادىم إلذ أف انتهوا بو إلذ منقطع أثره بتًبة بلده من بادية لبلة 
في ذلك غتَ مرتدع كلا راجع إلذ ما أرادكا بو، يبث علمو فيمن ينتابو تلك من عامة 

ابؼقتبستُ منو من أصاغر الطلبة الذين لا بىشوف فيو ابؼلامة، بودثهم كيفقههم كيدارسهم 
 .1«كلا يدع ابؼثابرة على العلم كابؼواظبة على التأليف

كبقي كذلك ببلدة من بادية ليبػٍلىة يبث علمو في عامة ابؼقتبستُ منو من أصاغر الطلبة، 
إلذ أف أسلم الركح إلذ بارئها عزٌ كجلٌ عشية يوـ الأحد لليلتتُ بقيتا من شعباف سنة 

                                                 
 204:  ػ ابن حزـ كمنهجو في مقارنة الأدياف 1
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ىػ، تاركا كراءه تراثا ضخما من ابؼؤلفات، دلت في الأصل على غزارة علمو، كتنوع 456
. 1ثقافتو
(: اليهود)ـ جهود ابن حزم في نقده لغير المسلمين  2

شغل ابن حزـ العلماء بتفرداتو الفقهية كبـالفتو الكلامية كنقده الشديد بؼعاصريو من 
 كىو جانب ألقى الستار على كثتَ من دراستو كاجتهاداتو، كابعانب ،تكلمتُكالدالفقهاء 

ب االأىم الذم يستحق الدراسة ىو ابعانب النقدم لغتَ ابؼسلمتُ كبؾادلتو بؽم، كنقده لكت
 فكاف بهلس إلذ اليهود كبهادبؽم ثم يرجع إلذ كتبهم كيكشف ما فيها ،"التوراة ا﵀رٌفة"اليهود 

 غلبمن برريف كيظهر ما فيها من تبديل كيدلل على التناقض فيها ، ككاف ابن حزـ في أ
.   جهوده الشخصيةالتي حاكر فيها اليهود يعتمد علىضع اكالد

كما كاف صاحب فضل في بناء منهج الدراسة النقدية ابؼوضوعية للتوراة كقد درسها 
دراسة نقدية على ابؼستول النصي كالديتٍ كابؼصدرم كالتاربىي كابعغرافي كالأخلاقي كاللغوم 

 علم مقارنة بعثعليو ابؼستشرقوف كعلماء العهد القدنً في الغرب فػي  اعتمدؼ ،كالأدبي
. الأدياف

كيأتي ابن حزـ على قمة العلماء ابؼؤسستُ لنقد الأدياف كيتصف بالشمولية في ابؼوضوع 
 فقد غطت العملية النقدية كل ابذاىات النقد الرئيسة، كأبنها النقد النصي ،كابؼنهج

بذاىات نفسها التي قامت الاكابؼصدرم كالأدبي كاللغوم كالتاربىي كالديتٍ كالأخلاقي ، كىي 
فهو يؤكد ، 2عليها حركة نقد الكتاب ابؼقدس في الغرب التي أسسها يوليوس فلهاكزف

                                                 
 .167/ 1ج: ، كالذختَة294-290: تربصتو في جذكة ابؼقتبس: ينظرػ 1
 بزرج باللغات الشرقية على إيفالد في جونييف، يعد من أشهر تلاميذه كقد خلفو 1918ـ كتوفي 1844ػ  كلد سنة 2

ابؼستشرقوف، بقيب العقيقي ، دار ابؼعارؼ، مصر، )تاريخ اليهود ، بؿمد في ابؼدينة،  السيادة العربية : فيها من آثاره
 (.  2/386: 4ط
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استفادتو من نقد ابن حزـ للكتاب ابؼقدس كاليهود، فالتشابو في نتائج نقد الكتاب ابؼقدس 
، كتأثره بو بشكل كبتَ  .  بتُ الرجلتُ يؤكد قراءة فلنهاكزف لابن حزـ

نذكر  ،كما أف النتائج التي توصل إليها ابن حزـ كافقو عليها علماء ابؼسلمتُ كاليهود
: منهم
 إف التوراة التي كتبها عرزا الوراؽ بعد » : الذم قاؿ(ىػ478ت)ماـ ابغرمتُ ابعويتٍ إ 

كىذه التوراة كتبها عزرا قبل بعثة ابؼسيح بخمسمائة » :أردؼ  ك؛«نصر  فتنتهم مع نبوخذا
. 1«كبطس كأربعتُ سنة

 ابؼعتمدين في ديباجة الكتاب كبار رجاؿ الكنيسةسكندر كيدس كىو من . دؿ اؽك
 :ابؼقدس

  : ثبت لر بظهور الأدلة ابػفية ثلاثة أمور جزما»
 الأكؿ أف التوراة ابؼوجودة ليست من تصنيف موسى. 
 ،الذم كاف فيو  الثاني أنها كتبت في كنعاف أك أكرشليم يعتٍ ما كتبت في عهد موسى

 .الصحارم في سرائيل في ىذا العهد إ بنو
 يثبت تأليفها قبل سلطاف داكد فابغاصل أف تأليفها بعد بطس مائة سنة من  الثالث لا

  .2«كفاة موسى
 لا أحد يستطيع أف يؤكد على حق أف  قفإف»: 3كيقوؿ الفيلسوؼ اليهودم اسبينوزا

                                                 
أبضد حجازم السقا ، مكتبة الكليات : ػ  شفاء الغليل في بياف ما كقع في التوراة كالإبقيل من تبديل، ابعويتٍ، تح1

. 36: ـ 1987-ق1407، 3الأزىرية بدصر،  ط
. 1/116: ػ إظهار ابغق، ربضة ا﵁ ابؽندم2
ـ ، كتوفي عاـ 1632ػ العالد كالفيلسوؼ اليهودم باركخ اسبينوزا ، من أكبر الدارستُ كالناقدين للتوراة، كلد عاـ 3

ـ، تعرض للنبذ كابغرماف من الشعب اليهودم كاتهم بابؽرطقة كالابتداع، كانوا يصبوف عليو لعناتهم صباحا 1677
: 1962اسبينوزا، فؤاد زكريا، دار النهضة العربية، )كمساءن، كاف بؿور فلسفتو العقل كالأخلاؽ كالدين كالسياسة، 

362 )



 .تحليل مضمون رسالة ابن حزم في ردّه على ابن النغريلة

 

214 

 

كمن ىذه . 1«موسى ىو مؤلف الأسفار ابػمسة ، بل العكس يكذب العقل ىذه النيٌة 
الآراء يتجلى لنا دكر ابن حزـ الكبتَ في نقده كبؾادلتو لليهود كلكتابهم ابؼقدس ، فاستفاد 

 حوارهمنو ابؼسلموف كغتَ ابؼسلمتُ أيضا، فهنا تكمن القيمة العلمية التي قاـ بها ابن حزـ في 
ق التوراة من التناقض كالزيف كتغتَ ابؼسلمتُ من اليهود فهو كاف السبٌاؽ لكشف ما احتمع 

.  كالبطلاف كىذا ما أكده ككضحو في رسالتو الرٌد على ابن النغريلة
: ليهودا ردّه علىـ المصادر التي استقى منها ابن حزم 3

: بنااعتمد ابن حزـ في مناقشتو كمناظرتو لليهود على شيئتُ أساستُ 
 : العقلية ابؼقررة في أكائل ابغس كبداىة العقلابؼبادئ /أ

: كتتمثل فيما يلي
 كتعرؼ كيف ،نتاج النتائجإكاف لديو عقلية منطقية مرتبة برسن تقدنً ابؼقدمات ك 

 . تستَ في عرض موضوعاتها بطريقة منهجية منظمة
  كليس أدؿ على ذلك من ،طابع الدقة كالتنظيم مع مراعاة مقتضى ابغاؿاتٌسم ب 

حرصو على برديد معاني الألفاظ ، كنفوره من ابغشو كالغلو كالاستطراد بذنبا 

 . للالتباس

  الاستعانة بثقافتو الواسعة كعلمو الفياض بعلوـ التاريخ كالأنساب في تأييد فكرتو 

 .كتقوية اعتًاضو، فيقوـ بإحصاء دقيق كاستقراء البديع

 
                                                 

 266: ـ1971حسن حنفي، ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف كالنشر، : ػ رسالة في اللاىوت كالسياسة، اسبينوزا، تر1
: ـ1990، 2نقلا من كتاب في مقارنة الأدياف بحوث كدراسات، بؿمد عبد ا﵁ الشرقاكم، دار ابعيل، بتَكت، ط)
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: النصوص ابؼعتمدة عند من يناقشهم/ ب
ففي من كتب الطرؼ الآخر على تنوعها ، ستوعب ما توفر لديو استطاع ابن حزـ أف م

 ،يسمونو التوراة ، كسائر أسفار العهد القدنً ليهود أقبل على مامع امناقشاتو كمناظراتو 
حاطة دقيقة بها ، كلد يكتف بالعهد القدنً بل درس شركحا لو ، كبشة مصادر إ لو فبتٌُ أف
ستقى منها مادتو تتمثل في ابغوار ابؼستمر كابعداؿ ابؼتصل بينو كبتُ علماء اليهود اأخرل 

 فكاف يسأؿ بعض اليهود السؤاؿ الواعي عما خفي ،كسائر أصحاب النزاعات كالأفكار
علماء ابؼسلمتُ قدنً كاف اؿ فمنذ ؛ىل الكتابأ من بروؿ إلذ الإسلاـ من ةعليو ، كبخاص

مصدرا جديدا من ابؼصادر بؼعرفة ما صار ىل الكتاب أالإسلاـ من في  أف من دخل يركف
 ، كعبد ا﵁ بن سلاـ رائوآ ك الآخرفي كتب

1.  

: منهجو في مناقشة اليهود ونقده لهم ولكتبهم/ 4
: كاف ابن حزـ في مناقشتو لليهود يرمي إلذ أمرين كبنا

  أف بصهور أىل الكتاب كانوا يركف أف التوراة التي بتُ أيديهم ىي ابؼنزلٌة من
عند ا﵁ على موسى عليو السلاـ، كأف موسى ىو الذم كتبها كسلٌمها إلذ 

الأحبار من بتٍ ىاركف ، ثم حفظت حتى كصلت إليهم فأراد ابن حزـ 
ثبات الوضع كالتحريف بأشكالو ابؼختلفة بؼا في إإبطاؿ ىذا الإدعاء ك

 . أيديهم
  بشة تلازـ بتُ عقيدة كل قوـ ككتابهم ابؼقدس، فإذا ثبت بطلاف الكتاب 

.  كبرريفو لزـ من ىذا فساد العقيدة التي تقوـ عليو
:  يلي  أىل الكتاب كبؾادلتو بؽم ماحواره معنهج الذم انتهجو في الد     ك

                                                 
 .  12-11: ػ توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ الأندلسي1
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مع  تضادهكفيها بطلاف اؿتناقض كمكامن اؿ البحث عن النظر إلذ النصوص من ذاتها ك
 ، فهو بوصي الاختلافات كالفركؽ،الذم كشف عنو من داخل التوراة ذاتهاكابؼنطق لواقع ا

 كاضعا ، جعلو دليلا على بطلاف الكتاب كبرريفوثم ،تبعها بدقة، فإذا كجد خطأ كشفوتكم

 : نصب عينو قولو تعالذ                     

         
1  .

كبهذا استطاع أف يبرىن بؽم أف كتابهم ابؼقدس التوراة بومل بتُ طياتو دليل ىدمو كبطلانو 
ليو إيلتمس لو الثغرات لينفذ  خصمو ، كلاكتاب  أخطاء بحث عنم فهو نزيو في نقده. 

كبزتلف كجهات النظر في ، فهو لا يناقش النصوص التي برتمل كجهتُ أك أكثر  .منها
تأكيلها، كيبتعد عن النصوص الغامضة، كإبٌما يورد النصوص التي كضح فيها ابػطأ أك ظهر 

تبع الاختلافات بالشهور ت فتًاه م ، كلا بىتلف فيو اثناف،بىفى على أحد التناقض بحيث لا
.  كالأياـ كالأعداد 

فهو لا يتًؾ شبهة إلاٌ كعرضها كأجاب عنها كيذكر الوقائع الإسلامية التي يوىم ظاىرىا 
تشابها مع موضع نقده ، ثم يزيل ما بها من لبس مبينا الفرؽ بينهما ، كعندما يتحدث عن 
الوقائع الواردة في توراتهم ، يذكر حديث القرآف عنها كتصحيحو بؽا ليظهر الفرؽ بتُ كلاـ 

.  ا﵁ تعالذ ككلاـ غتَه
كيوضح بـالفة ما كرد في توراتهم للحقائق العلمية كالوقائع التاربىية ابؼقررة ، كبتٌُ أف جلٌ 

ما فيها من تاريخ مؤلف، يضطرب كاتبو أك كتابو في عرضو ، فيقعوف في أخطاء كثتَة، 
لذ العوامل التاربىية كالظركؼ التي إلذ النظر إكجسيمة بزالف التاريخ كبذافي العقل، بالإضافة 

ا بؽم عزرا قمرٌت بها التوراة من كفاة موسى عليو السلاـ إلذ أف فقدت نهائيا ، ثم بصعها ككتب

                                                 
 .82: ػ سورة النساء1
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سرائيل، كالردٌات إكىو بودد بكل دقة من كاقع كتابهم الأدكار التٌي مرٌ بها بنو  :الوراؽ 
 طويلة في بلد صغتَ ليس على دينهم كأتباع كتابهم غتَىم االشاملة التي داموا عليها مدد

.  على ظهر الأرض
كبعد أف يفرغ ابن حزـ من نقد توراة اليهود بعرض  بعض الكتب ابؼنسوبة إلذ الأنبياء 

. 1ليهمإ فيؤكد برريفها كبطلانها كعدـ صحة نسبتها إلذ من نسبت ،كغتَىا من الكتابات
ق كمصدره الرئيس في تفهذه أىم بظات منهج ابن حزـ في نقده للتوراة كبسحيصها، كعمد

.  ىذا القرآف الكرنً في مواضيع التحريف كالتبديل
الواضح أف ابن حزـ أثناء بؾادلتو اعتمد على بـزكنو اللغوم كابؼعرفي، كلعل ىذا كاف ك

. بييل إلذ التقليد كالقياس بردٌيا لأىل الباطل كابؼشككتُ، كعلى اعتباره ظاىريا كاف لا
يلاحظ على ابن حزـ أنو اعتمد على القرآف الكرنً أك ابغديث الشريف أك الشعر كما 

ليهودم متفاكتة في الشرح كالتفستَ كإبطاؿ ا حواره معالقدنً، كقد جاءت ألفاظو في 
بزلو من أبنيتها اللغوية، إذ يتضح من خلابؽا  للأكاذيب كالادعاءات ، فألفاظو كعبارتو لا

ابؼبتغى الديتٍ كالفقهي كالفلسفي كاللغوم كالأخلاقي كغتَ ذلك كثتَ ، فهو ذكيٌ الفكر 
 ؛كقومٌ ابغجة لو علم بابؼنطق كجدلو ، فهو يبدأ بذكر ابؼقدمات ، ثم يبتٍ عليها مناقشاتو
نظر ملديو ملكة النظر قويةٌ من حيث بصلتها، أم بدعتٌ أنو يربط الأدلة مع بعضها البعض، ك

إليها نظرة إبصالية من غتَ تناقض، كألفاظو سهلة بسيطة ككاضحة ، فهو يبتعد كل البعد عن 
الغموض كالتعقيد في بؾادلاتو، لكي لا يصبح ىذا الغموض حجٌة عليو فيما بعد، كىذا كلو 

 من أنشط ابؼفكرين ابؼسلمتُ ابن حزـ يعدٌ  ؼ.2 الواسعة للغة ككل ما لو صلة بهاتويعكس ثقاؼ

                                                 
 .15-14: ػ توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ الأندلسي، عبد الوىاب عبد السلاـ الطويلة1
  . 3/09: ، 1983، 1ػ رسائل ابن حزـ الأندلسي ، إحساف عباس، بتَكت ابؼؤسسة العربية للدراسات كالنشر، ط2
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يشق لو غبار في الشٌعر كالنثر  عموما كالأندلس خصوصا فهو الأديب كاللغوم الذم لا
. تو بعلمو كمعرؼكسوعيا كاف ـقدؼ، كالفقو كابؼنطق كابؼؤرخ كالدارس لأغوار النفس

  

  :1ترجمة ابن النغريلة/ 5
 كىذا الاسم إذا أطلق عتٌ أحد »اسم ابن الغريلة عيرًؼ في دكلة بتٍ زيرم  بالأندلس، 

ابؼكتٌ بأبي إبراىيم، كابنو  (إبظاعيل أك أشمواؿ عند ابن حزـ)صمويل بن يوسف : اثنتُ بنا
كمن خلاؿ استقرائنا للمؤلفات التاربىية، .  2«يوسف بن إبظاعيل ابؼكتٌ بأبي ابغسن

؛ ىل ردٌ على الأب إبظاعيل أـ على الابن يوسف، غتَ  كجدناىا تتضارب عمن ردٌ ابن حزـ
 يرل أف صاحب الكتاب الذم ردٌ عليو ابن حزـ ىو يوسف بن النغريلة 3أف أحد الباحثتُ

 . 4، معتمدا على بصلة من الشواىد(الابن)
:  فسمٌاه ابن حزـ»، ككيفية ربظو، 5أمٌا عن اللقب  فاختلف في برقيق اسم النغريلة

ابن النغريلة، كذكره صاعد : ابن النغراؿ، ثمٌ قاؿ: أشمواؿ بن يوسف اللاكم، ابؼعركؼ بػ
ابن الغزاؿ، كجعل الأمتَ عبد ا﵁ : الأندلسي أبو إبراىيم بن إبظاعيل بن يوسف ابؼعركؼ بػ

كابن ابػطيب عائلتو نغرالة، كجعلها ابن بساـ النغريلي، كجعلها ابن سعيد نغرلًةٌ، ككتبها ابن 

                                                 
، غتَ أف إحساف (الابن)أـ يوسف  (الأب)بفاٌ لا شكٌ فيو أف ىناؾ التباسان على من ردٌ ابن حزـ ىل على إبظاعيل ػ 1

عباس رجٌح القوؿ بأف الردٌ كاف على يوسف الابن لا إبظاعيل الأب، كحشد لذلك بؾموعة من الاستنتاجات 
(. 3/08: ابؼرجع نفسو)

 .3/09: ػ رسائل ابن حزـ 2
. ػ ىو إحساف عباس بؿقق نص الرسالة3
 .09 ػ 08/ 3: نفسوػ ابؼرجع 4
: ىػ، كيعتٍ بالعربية418ػ الناغيد أك النغيد أك الناغد أك الناجد لقب خاص بالأمراء كقد منحو يهود قرطبة في عاـ 5

بفلكة غرناطة في عهد بتٍ : انظر)ابؼدبرٌ أك الأمتَ أك عميد القوـ أك زعيم القبيلةأك القيٌم على ابؼعبد أك رئيس القصر 
 (110: زيرم البربر، مرنً قاسم طويل
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: عذارم نغزالة؛ كىي عند ابن خلدكف نعزلة، كعند دكزم نغدالة، كعند آبلل بالينثيا
 .1«النغدلة

يعد الأب إبظاعيل بن النغريلة من الطارئتُ على الأندلس، كقيل كيلد بداردة كقيل بقرطبة 
التلمود بقرطبة كتعلٌم اللغة العربية كآدابها حتى أتقنها،  (الأب)ق؛ درس إبظاعيل 383سنة 

دخل مالقة كاستقر بها، كأقاـ حانوتا للعطارة بالقرب من قصر أبي القاسم ابن العريف كزير 
حبوس، ككاف إلذ جانب ذلك يقوـ بكتابة الرسائل للذين يعملوف في القصر، فأعجبت 

رسائلو الوزير ابن العريف فقربٌو كعيٌنو كاتبا كمستشارا، كعند كفاة الوزير ابن العريف نصح 
حبوس أف يتخذ إبظاعيل كزيرا لو، ككاف ذلك حيث أصبح كاتبو كناصحو كمستشاره ككزيرا 

 . 2أكلا للمملكة
بضل إبظاعيل ابنو يوسف على مطالعة الكتب كتعلم صنعة الكتابة، فجمع لو ابؼعلمتُ 

، يقوؿ 3كالأدباء كأبغقو بخدمة بلقتُ بن باديس، حتٌى تبوأ منصب الوزير الأكؿ بعد كفاة أبيو
 ككاف قد بضل كلده يوسف ابؼكتٌ بأبي حستُ على مطالعة »:لساف الدٌين بن ابػطيب

الكتب كبصع إليو ابؼعلمتُ كالأدباء من كلٌ ناحية يعلمونو كيدرسونو كأعلقو بصناعة الكتابة 
كرشٌحو لأكؿ حركتو، لكتابة ابن بـدكمو بيلكتُ برتبة ابؼتًشح بؼكانو بسهيدا لقواعد خدمتو، 

فلما ىلك إبظاعيل في ىذا الوقت أدناه باديس إليو، كأظهر الاغتباط بو، كالاستعاضة 
 .4«بخدمتو عن أبيو

                                                 
، 1ػ بفلكة غرناطة في عهد بتٍ زيرم البربر، مرنً قاسم طويل، مكتبة الوحدة العربية، دار الكتب العربية، بتَكت، ط1

 109: ـ1994ىػ ػ 1414
 (بتصرؼ) 111:  ػ ابؼرجع نفسو2
. 3/12: ػ الرٌد على ابن النغريلة اليهودم كرسائل أخرل، ابن حزـ الأندلسي3
. 439/ 1: ػ الإحاطة في أخبار غرناطة، لساف الدٌين بن ابػطيب4
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استغلٌ يوسف ىذا ابؼنصب كسلٌم بعض ابؼناصب ابؽامة في الدكلة بغرناطة لليهود  كعلى 
رأسهم الشاعر ابن عزرا، كبسادل يوسف في سلطانو خاصة بعد قتلو لبلكتُ بن باديس 

فانطول باديس على نفسو كزىد في طلب البلاد، كفوٌض أمر الدكلة إلذ يوسف، فسعى 
فيها ىذا الأختَ بدا شاء أمرا كنهيا، كبركم في مقاليد ابغكم كالسياسة، فتوسٌع شأف اليهود 

 . كتسلطوا على ابؼسلمتُ
جعل ىذا الوضع من يوسف الرجل القومٌ في بفلكة غرناطة، فدعتو نفسو لأف يتطاكؿ 

 :على القرآف كيسخر منو، كأقسم أف ينظم القرآف في موشحات يغتٌ بها، فقاؿ
 نػىقىشٍتي في ابػىططِّ سىطٍرىا  مًػػػػػػػػػػػػػنٍ كًتىابً اً﵁ مىوٍزيكفي 

بيوفى   1لىنٍ تىػػػػػػػػنىاليوا البػًػػػػػػػػػػػػررَّ حىتىرَّ   تيػػػػػػنٍػػػػػفًػػػػػقيػػػػػػػػوا بفىػػػػػػػػػػػػػا بريً
  فكاف نتيجة بؽذا الطغياف أف قتلتو صنهاجة، بعد شيوع قصيدة شعرية لأبي إسحاؽ 

الألبتَم، حرٌض فيها صنهاجة على التخلص من اليهود كمن زعيمهم يوسف ابن النغريلة، 
 :جاء فيها

ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنتي أىرىاىيمٍ بهىا عىابػًثًتٍُ   كىإنًطِّػػػػػػػي احتىػػػػػلىلٍتي بًغىرنىػػػػاطىةو فىكي
ػػػػػػلطِّ مىػػػكىافو لىػػػػػػػػػػػػػػػػػعًتٍُ  ػػػميوىىا كىأىعٍػػػػػػمىابؽىىا  فىمًنهيمٍ بًكي  كىقىػػػػدٍ قىسرَّ
 كىىيمٍ يػىقٍبػًػػػػػػػػػػػػضيوفى جًبىايىاتًهىا كىىيمٍ بىىٍصًميوفى كىىيمٍ يػىقٍضًموفٍ 
بًسيوفٍ   كىىيمٍ يىلبًسيوفى رىفًيعى الكيسىا  كأىنػٍػػػػػػتيػػػػمٍ لًأىكٍضىػػػػػػػعػًػػػػػػػػهىا لاى

ػػػػيفى يىػػػػػػػػكيوفي خىؤيكفه أىمًتٍُ ؟ كىىيمٍ أيمىنىػػػػػػاكيمٍ عىلىى سًرطِّكيمٍ        كىكى
2 

 .  فكانت سببا في إشعاؿ ثورة عرفت بثورة الأتقياء

                                                 
. 114/ 2: ػ ابؼغرب في حلى ابؼغرب، ابن سعيد1
، 1بؿمد رضواف الداية، دار الفكر ابؼعاصر، بتَكت، لبناف، ط: ػ ديواف أبي إسحاؽ الإلبتَم الأندلسي، تح2

 110: ـ1991ق ػ 1411
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:  التي ردّ فيها ابن حزم على ابن النغريلة اليهودي سبب كتابة الرسالة/ 6
كجد اليهود في الأندلس في ظٌل رحاب الإسلاـ ، منجاة بؽم بفا أصابهم من قهر 

، كمع مركر الزمن  تامٌةكاضطهاد على أيدم القوط إذ منحهم ابؼسلموف بظاحة كحريةٌ
استطاع بعضهم أف يصل إلذ مناصب ىامة في الدكلة، كلاسيما في القرف ابػامس ابؽجرم ، 

كىو من الطارئتُ على ؛ 1ككاف في مقدمة الذين نالوا حظا كافرا إبظاعيل بن النغريلة 
الأندلس لكنو استطاع بدىائو كحنكتو أف يناؿ ثقة حكاـ ابؼسلمتُ، كبوظى بإعجابهم حتى 
أصبح كزيرا للملك باديس بن حبوس يصرٌؼ شؤكف الدكلة، كيشارؾ في دفة ابغكم غتَ أنوٌ 

. كاف صاحب مطامع سياسية كعنصرية فكاف بىتار موظفيو من بتٍ جلدتو 
كمع مركر الزمن نسي إكراـ بعد كفاة إبظاعيل بن النغريلة تولذ ابؼنصب ابنو يوسف 

لاؼ بتُ ابؼسلمتُ كأىل الخابؼسلمتُ بؽم، فتطاكؿ على الإسلاـ كشريعتو كعقيدتو، كاشتد 
 كأخذت أشكالا جديدة من حيث السياسة كالتغتٌَ ،تدلاالكتاب فكثرت ابؼناظرات كالمجا

الاجتماعي ؛ كزرع اليهود بذكر الفتنة بتُ ابغكاـ ، كعملوا على إيغار صدكرىم ضد 
.  بعضهم ، كاستهزؤكا بالإسلاـ

فشهدت الأندلس في ذلك القرف ذركة ابػلاؼ بتُ الأدياف السماكية الثلاثة ، ككاف 
آخر ما أنزلو ا﵁ على الذم كاف قدٌس الد ىو الكتاب ـ أف ما عندهكفاليهود كالنصارل يدعٌ

يوسف ، كقامت معركة فكرية بتُ ابؼسلمتُ كاليهود ، تولذ كبرىا قرسلو ، كفيو آخر كلمة من
 كفي خضم تلك  ؛بن النغريلة فألف كتابا يطعن في الإسلاـ كيتطاكؿ فيو على القرآف

 يقف موقف ابؼتفرج ـالظركؼ كجد ابن حزـ نفسو كجها لوجو أماـ المجادلتُ كابؼتطاكلتُ ، فل
 كبؼا كثرت ابؼناظرات بينو كبتُ اليهود ، .من تلك الأحداث بل شمرٌ بؽا كخاض غمارىا

رأل أف الإطلاع على كتبهم كالتقوٌؿ على التوراة التي بتُ أيديهم ، كأحسٌ منهم الكذب 
                                                 

  . 05: ػ توراة اليهود كالإماـ ابن حزـ الأندلسي ، عبد الوىاب عبد السلاـ الطويلة1
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 قراءة دقيقة ككاعية، كاطلع على فقرأ الأسفار ابػمسة ابؼنسوبة إلذ موسى يقوٌم موقفو، 
، قاؿ في معرض حديثو عن كاقفا عند كل نص ليعرؼ معناه كيدرؾ مرماهالأسفار الأخرل، 

 ككم عرض لنا ىذا مع علمائهم في »:  كذب اليهود كنسبتهم إلذ توراتهم ما ليس منها
  .1«مناظراتنا بؽم قبل أف نقف على نصوص التوراة

رات الكثتَة كابؼناقشات مع اليهود كالنصارل كغتَىا كتب اكنتج عن ىذا الاحتكاؾ كابؼحك
رسالة الرٌد على ابن كتاب الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل كنفسية، كاف في مقدمتها 

؛ التي تعد من أىم الرسائل التي كتبها ابن حزـ في بؿاكرة كبؾادلة اليهود، النغريلة اليهودم
 فلما اتصل بي أمر ىذا اللعتُ ، لد أزؿ باحثا عن ذلك الكتاب »: كعن سبب كتابتها قاؿ

ابػسيس لأقوـ فيو بدا أقدرني ا﵁ عزٌ كجلٌ عليو من نصر دينو بلساني كفهمي، أك الذبٌ عن 
فأظفرني القدر بنسخة ردٌ فيها عليو رجل من ابؼسلمتُ، ... ملذتو ببياني كعلمي  

فانتسخت الفصوؿ التي ذكرىا ذلك الراٌد عن ىذا الرذؿ ابعاىل، كبادرت على بطلاف 
؛ على أف ابن حزـ ناظر الكثتَ من اليهود كمنهم 2«...ظنونو الفاسدة بحوؿ ا﵁ تعالذ كقوتو 

 كلقد ضربت بهذا »:الطبيب الإسرائيلي بن يونس كدعاه للإسلاـ، كدليل ذلك قولو ربضو ا﵁
لكنٌنا سنقتصر على دراسة كبرليل . 3«الفصل كجوه ابؼعتًضتُ منهم للجداؿ في كلٌ بؿفل

مضموف ردٌ ابن حزـ على ابن النغريلة، لنكتشف ابؼدل الذم كصل ابغوار بتُ ابن حزـ 
 .كعالد مسلم كابن النغريلة كناغد يهودم

 :ردّ ابن حزم على ابن النغريلة اليهودي/ 7

بدأىا ابن  نغريلٌة،اؿكتب ابن حزـ رسالة طويلة ردٌ فيها على مزاعم الوزير اليهودمٌ ابن 

كقبل أف يبدأ بدخاطبة ابن   كالصٌلاة على سيٌدنا بؿمٌد،ينحزـ بحمد ا﵁ ربٌ العالد

                                                 
. 07: ػ ابؼرجع السابق1
 46: ػ الردٌ على ابن النغريلة اليهودم2
. 1/233: ػ الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل3



 .تحليل مضمون رسالة ابن حزم في ردّه على ابن النغريلة

 

223 

 

ـ مكٌنوا اليهود كأىل الذمٌة من نونغريلة،شكا إلذ ا﵁ حاؿ حكٌاـ ابؼسلمتُ حولو لأاؿ

 اللهم إنا نشكو إليك تشاغل أىل  »:فقاؿ بضعفهم كانشغابؽم بالتًٌؼ كاللهو، ابؼسلمتُ،

ابؼمالك من أىل ملتنا بدنياىم عن إقامة دينهم، كبعمارة قصور يتًكونها عما قريب عن 

عمارة شريعتهم اللازمة بؽم في معادىم كدار قرارىم، كبجمع أمواؿ ربدا كانت سببان إلذ 

عزكا في عاجلتهم كبها  [بها]انقراض أعمارىم كعونان لأعدائهم عليهم، كعن حياطة ملتهم 

 كالذمة، كانطلقت ألسنة أىل 1يرجوف الفوز في آجلتهم حتى استشرؼ لذلك أىل القلة

الكفر كالشرؾ بدا لو حقق النظر أرباب الدنيا لاىتموا بذلك ضعف بننا، لأنهم مشاركوف لنا 

فيما يلزـ ابعميع من الامتعاض للديانة الزىراء كابغمية للملة الغراء، ثم ىم متًدكف بدا يؤكؿ 

إليو إبناؿ ىذا ابغاؿ من فساد سياستهم كالقدح في رياستهم، فللأسباب أسباب، 

 إلذ أفٌ فئة اليهود ىذه قليلة ركأشا ،2«كللمداخل إلذ البلاء أبواب، كا﵁ اعلم بالصواب 

ف الشٌعر على خطورة ـتدؿٌ ببيتتُ سا ثمٌ  ين،ـالعدد إلا أنٌها عصابة خبيثة خطرة تكيد للمسل

 : كقد قاؿ علي بن العباس»: فقاؿ ،االصٌغتَ أحياف

 3 كىمٍ جىررَّ أىمٍران سيبػىيٍبي  لا برىٍقًرىفرَّ سيبػىيٍبان 

                                                 
 .العلة: صػ 1
. 3/41: ػ رسالة في الرٌدٌ على ابن النغريلة، ابن حزـ2
حستُ نصار، ابؽيئة العامة لدار الكتب كالوثائق : ديواف ابن الركمي، أبو ابغسن علي بن العباس بن جريح، تحػ 3

  146: ـ2003، 3القومية، مركز برقيق التًاث، القاىرة، ط
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:     كقاؿ أبو نصر ابن نباتة

ىـ  يٍوً قًصىرٍ  اؾى ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفىلاى برىٍقًرىفرَّ عىديكوًّا رى كىإًفٍ كىافى في سىاعًدى

ذذُّ  فىإًفرَّ السيييوؼى  جىزي عىمرَّا تػىنىاؿي الًإبػىرٍ ػػػػػػػػػػػػػ كىتىعٍ   الرطِّقىابى 1 بذىً
2 

لاسيما إف كاف العدكٌ من عصابة لا برسن إلا ابػبث مع مهانة الظاىر فيأنس ابؼغتً إلذ 
الضعف البادم، كبرت ذلك ابػتل كالكيد كابؼكر، كاليهود الذين لا بوسنوف شيئان من 

 الغش كالتخابث كالسرقة، على 4 كلا آتاىم ا﵁ شيئان من أسباب القوة كإبما شأنهم3ابغيل
 . »5التطاكؿ كابػضوع، مع شدٌة العداكة ﵁ تعالذ كلرسولو صلى ا﵁ عليو كسلم 

 للعداكة للإسلاـ 6كبعد فإف بعض من تقلى قلبو» :فقاؿ لةٌ،منغراؿثمٌ أبدل رأيو في ابن  
كأىلو كذكبت كبده ببغضو الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم من متدىرة الزنادقة ابؼستسرين بأذؿ 

ابؼلل كأرذؿ النحل من اليهود التي استمرت لعنة ا﵁ على ابؼرتسمتُ بها، كاستقر غضبو عز 
ابؼنتمتُ إليها، أطلق الأشر لسانو، كأرخى البطر عنانو، كاستشمخت لكثرة  [على]كجل 

 الذىب كالفضة عنده بنتو ابغقتَة، فألف كتابان 7الأمواؿ لديو نفسو ابؼهينة، كأطغى توافر

                                                 
.  ربدا بذزٌ لأنها أقرب للصوابػ1
من مقدمي شعراء عصره؛ انظر تربصتو في  (405 - 317)أبو نصر عبد العزيز بن بؿمد بن نباتة السعدم ػ 2

( 1977بغداد )؛ كقد نشر ديوانو 466/ 10:  كتاريخ بغداد190/ 3:  كابن خلكاف380/ 2: اليتيمة
 كبضاسة 235:  ، كالإعجاز كالإبهاز395/ 2: كفي اليتيمة (2/703)بتحقيق عبد الأمتَ الطائي كالبيتاف فيو 

 .108/ 3:  كنهاية الأرب201: الظرفاء
 .ابغوؿ: كذا، كلعلو: ابغيلػ 3
 .ياتهم: صػ 4
  .42 - 41: رسالة في الرٌدٌ على ابن النٌغريلٌة اليهودمٌ ػ 5
. فعلى كلبو: صػ 6
. نوافر:  صػ7
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 با﵁ أكلان، ثم بدلك 1قصد فيو، بزعمو، إلذ إبانة تناقض كلاـ ا﵁ عزٌ كجل في القرآف اغتًاران 
 .4« عودان 3 ثانيان، كاستخفافان بأىل الدين بدءان، ثم بأىل الرياسة في بؾانة2ضعفة

على أننا بهب أف نشتَ إلذ أنو كانت فتًة زمنية معتبرة بتُ كتابة ابن النغريلة لرسالتو 
؛ كلكن لد برفظ  ككتابة ابن حزـ ردٌه عليها، بدليل أف أحد ابؼسلمتُ ردٌ عليها قبل ابن حزـ

فأظفرني القدر بنسخة رد فيها عليو رجل من » :ؿكؽلنا كتب التاريخ اسم ىذا ابؼسلم، م
ابؼسلمتُ، فانتسخت الفصوؿ التي ذكرىا ذلك الراد عن ىذا الرذؿ ابعاىل، كبادرت إلذ 

بطلاف ظنونو الفاسدة بحوؿ ا﵁ تعالذ كقوتو؛ كلعمرم عن اعتًاضو الذم اعتًض بو ليدؿ 
على ضيق باعو في العلم، كقلة اتساعو في الفهم على ما عهدناه عليو قدبيان، فإننا ندريو 

عاريان إلا من ابؼخرقة، سليمان إلا من الكذب، صفران إلا من البهت؛ كىذه عقوبة ا﵁ تعالذ 
ابؼعجلة بؼن سلك مسلك ىذا الزنديق اللعتُ مقدمة، أما ما أعد ا﵁ لو كلأمثالو من ابػلود 

ابؼقر لعيوف أكلياء ا﵁ عز كجل فيو كفي ضربائو، كبا﵁ تعالذ التوفيق كلا  [فهو]في نار جهنم 
 .5«حوؿ كلا قوة إلا با﵁ العلي العظيم

 بلغ مسامع ابن حزـ تطاكؿ ابن النغريلة كاستخفافو بالدٌين الإسلامي،  فبذؿ جهدا في 
: البحث عنها كلكن تعذٌر عليو ذلك كاكتفى بالاعتماد على ردٌ أحد ابؼسلمتُ عليها؛ فقاؿ

فلما اتصل بي أمر ىذا اللعتُ لد أزؿ باحثان عن ذلك الكتاب ابػسيس لأقوـ فيو بدا أقدرني »
ا﵁ عزٌ كجلٌ عليو من نصر دينو بلساني كفهمي، كالذبٌ عن ملتو ببياني كعلمي، إذ قد 

                                                 
 .اعتزازان :  صػ1
. بيلك ضعفو:  صػ2
 .مكانة:  صػ3
  42: ػ رسالة في الرٌدٌ على ابن النٌغريًلٌة اليهودمٌ 4
 42: نفسوػ  ابؼصدر 5
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عدمها، كابؼشكى إلذ ا﵁ عزٌ كجلٌ ككجود الأعواف كالأنصار على توفية ىذا ابػسيس 
الزنديق ابؼستبطن مذىب الدىرية في باطنو، ابؼكفن بتابوت اليهودية في ظاىره، حقو 

الواجب عليو من سفك الدماء كاستيفاء مالو كسبي نسائو ككلده، لتقدمو طوره كخلعو 
 دمو، ابؼانعة من مالو كأىلو، كحسبنا ا﵁ تعالذ 1الذمة ابغاقنة الصغار عن عنقو، كبراءتو من

 .  2«كنعم الوكيل

ككاف اليهودم ذكر بؾموعة من الشبهات بظاٌىا ابن حزـ اعتًاضات، يزعم فيها بتناقض 
آيات القرآف الكرنً بعضها مع بعض، فردٌ ابن حزـ عليها ردان علميا داحضا بصيع شبهات 

 .اليهودم منطقيا  كعقليا

كلد يتوقف ابن حزـ عند ذلك فقط ، بل أكرد بؾموعة ابؼعتقدات اليهودية ، كبتٌُ فيها 
أكجو الفساد، حيث أنو ينتقد التوراة كالأخبار الواردة فيها على بمط كطريقة ابن النغريلة في 

نقده للقرآف، حيث حرص ابن حزـ على مشاكلة منهج ابن النغريلة كذلك بجمع بـتلف 
الأخبار كابؼركيات في نصوص التوراة التي يناقض بعضها بعضا بشكل لا يستطيع ابن 

 .النغريلة دفعو

 .كسنحاكؿ فيما يلي عرض اعتًاضات ابن النغريلة كرد ابن حزـ عليها

 الاعتراض الأول:  
:    كاف أكؿ ما اعتًض بو ىذا اليهودم على القرآف، أف ذكر قولو     

                          
3 ،

فأنكر في ىذه الآية تقسيم القائلتُ بأف ما أصابهم من حسنة فمن ا﵁، كما أصابهم من 
                                                 

 ابػافتة:  صػ  1
 42: رسالة في الرٌدٌ على ابن النٌغريًلٌة اليهودمٌ ػ  2
 .78: ػ سورة النساء 3
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 :سيئة فمن بؿمد، كأخبر أف كل ذلك من عند ا﵁؛ ثم قاؿ في آخر ىذه الآية  

          
فعاد مصوطِّبان لقوبؽم : ؛ قاؿ ىذا الزنديق ابعاىل1

 .كمضادان بؼا قدٌـ في أكؿ الآية
 ككلٌ ذلك من عند ا﵁ تعالذ بصلة، فأحد الوجهتُ كىو »:فردٌ عليو ابن حزـ بقولو

ابغسنات فضل من ا﵁ تعالذ بؾرد ، لد يستحقو أحد على ا﵁ تعالذ إلاٌ حتى يفضل بو عزٌ 
كىو السيئات من ا﵁ تعالذ أكجبو على : كجلٌ من أحسن إليو من عباده، كالوجو الثاني

 .2«ابؼصاب بها تقصتَه عما يلزمو من كاجبات ربو تعالذ
 ، كأف السيئات  فالكفار كانوا يقولوف إف ابغسنات الواصلة إليهم ىي من عند ا﵁ 

 ، فأكذبهم ا﵁ تعالذ في ذلك، كبتٌُ كجو كركد ابؼصيبة بؽم في دنياىم ىي من عند بؿمد 
حسنات الدنيا كسيئاتها على كل من فيها، بأف ابغسنات السارة ىي من عند ا﵁ بفضلو 

كمنٌو على النٌاس، كأف كل سيئة يصيب ا﵁ تعالذ بها إنسانا في دنياه فمن قبل نفس ابؼصاب 
بها بدا بهتٍ على نفسو من تقصتَه فيما يلزمو من أداء حق ا﵁ تعالذ الذم لا يقوـ بو أحد، 

 .ككل ذلك من عند بصلة، كىي العقيدة التي يؤمن أغلب ابؼسلمتُ
إفٌ : كيبتٌُ أف الآية الكربية إبما أنكر ا﵁ تعالذ على الكفار في الآية ابؼتلوٌة قوبؽم للنبي 

 ما أصابهم  
من سيئة فهي منك يا بؿمد، كأخبرىم عزٌ كجلٌ أنها من عند أنفسهم، كأف كل ذلك من 

فلم يفرؽ اليهودم بتُ ما أكجبو ا﵁ تعالذ من أف كل من أصابتو سيئة فمن . عند ا﵁ تعالذ
إف ما أصابهم من سيئة فمنك يا : نفسو، كبتُ ما ذكر ا﵁ تعالذ من قوؿ الكفار للنبي 

 .3! فأم ظلم يكوف أعظم من ظلم من جهل أف يفرؽ بتُ معتٌ ىذين اللفظتُ؟!بؿمد
                                                 

. 79: ػ سورة النساء1
 48: ػ رسالة ابن حزـ في الرٌد على ابن النغريلة 2
 48: نفسوػ ابؼصدر 3
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 إثبات التناقض والتحريف في توراة اليهود:  
لد يقتصر جهد ابن حزـ على إزالة الالتباس الذم زعمو ابن النغريلة بتُ الآيتتُ بل 

تعدل ذلك إلذ إثبات التناقض في الكتاب الذم يدٌعوف أنو التوراة ، إذ يقوؿ في السفر 
الرٌب كديع ذك حن عظيم، يعفو عن » : أنو قاؿ بـاطبا ابؼولذ الرابع عن موسى 

الذنب كالسيئة، كليس ينسى شيئا من ابؼآثم، الذم يعاقب بذنب الوالد، الولد في الدرجة 
إفٌ قاين ابن آدـ عاقبو ا﵁ في السابع » :كيقرأكف أيضا في أكؿ السفر الأكؿ« الثانية كالرابعة

لا : إفٌ ا﵁ تبارؾ كتعالذ قاؿ بؼوسى» كقد كرد في توراتهم ابغالية بخصوص ىذا. 1«من كلده
 .    2«تقتل الآباء لأجل الأبناء، كلا الأبناء لأجل الآباء، ألا كل كاحد يقتل بذنبو

فلو تفكٌر ىذا اليهودم بعظيم التناقض عنده لشغلو عظيم مصابو عن أف يظنٌ بقوؿ ا﵁ 

 :تعالذ الذم ىو ابغق الواضح غتَ ابؼختلف              

                         

       
؛ كعليو لا تناقض في القرآف الكرنً ، إبٌما التناقض ا﵀ض ما نسبوا 3

 من أنوٌ طلب من ربوٌ أف يغفر الذنب لفاعلو، كيعاقب بذلك الذنب من إلذ موسى 
أف لا تقتل الأبناء لأجل : كاف من كلد الػميذنب في الدرجة الرابعة ، ثم يقوؿ في مكاف آخر

الآباء، كلا الآباء لأجل الأبناء، ىذا مع إقرارىم بأنو ليس في التوراة ذكر عذاب كلا جزاء 
بعد ابؼوت أصلا، كإبما فيها ابعزاء بالثواب كالعقاب في الدنيا فقط، فهذا ىو التناقض المجرد 

 .4الذم لا خفاء بو
                                                 

 50: السابقػ ابؼصدر 1
 50: نفسوػ ابؼصدر 2
  .79 ػ 78: ػ سورة النساء3
. 51: ػ الرٌد على ابن النغريلة4
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 الاعتراض الثاني: 

: ككاف بفا اعتًض بو أيضا أف ذكر قوؿ ا﵁               

                             

                               1 .. 
 2فذكر في ىذه الآية أف دىحٍوى الأرض كإخراج ابؼاء كابؼرعى منها كاف بعد رفع بظك: قاؿ

  :السماء كبعد بنائها كتسويتها كإحجاـ ليلها كنهارىا، ثم قاؿ في آية أخرل  

                          

         3 .فذكر في ىذه الآية ضد ما في الأكلذ، : قاؿ ابن النغريلة
 .كذلك أف التسوية للسماء كانت بعد خلق ما في الأرض

 في التي قبلها كلا فرؽ، القوؿؾكالقوؿ في ىذا » :ردٌ ابن حزـ على تأكيل اليهودم بقولو
كىو أف بظاىر ىاتتُ الآيتتُ ييكتفى عن تطلب تأكيل أك تكلٌف بـرج، كىو أنو تعالذ ذكر 

 بتٌ السماء كرفع بظكها ، كأحكم الدكر الذم بو يظهر الليل كالنهار، في الآية أكلان أنو 
كذكر تعالذ في الآية الأخرل . كأنو بعد ذلك أخرج ماء الأرض كمرعاىا، كأرسى ابعباؿ فيها

أف تسويتو تعالذ السٌموات سبعا كتفريقو بتُ تلك الطوائف السبع التي ىي مدار الكواكب 
ابؼتحتٌَة كالقمر كالشمس كاف بعد خلقو كل ما في الأرض، فلم يفرؽ ىذا اليهودم بتُ قولو 

                                                 
. 32 ػ 27: ػ سورة النازعات1
هىا): عن ابن عباس، قولو: ػ بظك السماء2 تفستَ الطبرم ػ جامع البياف عن تأكيل آم القرآف ). بينيانها: يقوؿ (رىفىعى بظىٍكى

عبد ا﵁ بن عبد ا﵀سن التًكي، دار ىجر للطباعة كالنشر، جيزة، : ػ ، أبو جعفر عبد ا﵁ بؿمد بن جرير الطبرمٌ، تح
 (.89: ـ2001ق ػ 1422، 1ط

 .29: ػ سورة البقرة3
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 :إنو سول السماء كرفع بظكها، كبتُ قولو : إنو سواىن سبع بظوات، كإبما أخبر
تعالذ أف تسوية السماء بصلة كاختًاعها كاف قبل دحو الأرض، كأف دحوه الأرض كاف قبل 
أف تقسٌم السٌماء على طرائق الكواكب السبع، فلاح أف الآيتتُ متفقتاف، يصدؽ بعضهما 

  .  1«بعضا
 إثبات التناقض والتحريف في التوراة: 

ليذكر ىذا ابعاىل »: يذكر ابن حزـ اليهودم بدا عندىم في التوراة من التناقض فيقوؿ
، إذ يفتًكف أف  (التوراة)على ما يفتتحوف بو كذبهم ابؼفتًل كبهتانهم ابؼختلق الذم يسمونو 

علم الشر كابػتَ، كدكاـ :  خلق إنسانا مثلو كلد يكن انفرد عنو تعالذ إلاٌ بشيئتُ ا﵁ 
 أكل من الشجرة التي فيها علم ابػتَ كالشر، فلما خالفو عظم كأف آدـ . ابػلود كابغياة

ىذا آدـ أكل من الشجرة التي بها يكوف علم ابػتَ كالشر فسوانا في ذلك، : ذلك عليو؛ قاؿ
فإف أكل من شجرة ابغياة حصل لو ابػلد فكاف مثلنا لا فضل لنا عليو، فجعل بىرجو من 

إف ابػالق لآدـ : ابعنٌة كفي يده سيف يذكد بو عن شجرة ابغياة، حتٌى إف بصاعة منهم قالوا
كاف إنسانا من نوع الإنس الذم بكن منو، حصل على أكل شجرة ابغياة فزاد بهاؤه كحصل 

 2.لو ابػلد
 الاعتراض الثالث: 

:  كبفا اعتًض بو ابن النغريلة أنو ذكر قوؿ ا﵁            

       
 :  إلذ منتهى قولو في الآية نفسها3            

                                                 
. 52: ػ الرد على ابن النغريلة1
. 52: نفسوػ ابؼصدر 2
. 09: ػ سورة فصلت3
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فذكر في ىذه الآية خلق الأرض في يومينن كقدر فيها : قاؿ. 1

: أقواتها في أربعة أياـ، فهذه ستة أياـ، ثم ذكر قولو             

   
:   إلذ منتهى قولو 2               

   
 3

.
 

كالقوؿ في ىذه الآية كالقوؿ في التي مضى فيها الكلاـ كلا فرؽ، كىي » : قاؿ ابن حزـ
أنها تكتفي بظاىرىا عن تكلف تأكيل بؽا، كأنو لا يظنٌ في شيء من ىذا كلو اختلافا إلاٌ 
عدنً العقل سليب التمييز، لأنو تعالذ إبما ذكر خلق ابعميع من السموات كالأرض كما 

 تلك الأياٌـ الستٌة، فمنها يوماف خلق فيهما الأرض، كمنها بينهما في ستة أياـ، فسٌر لنا 
أربعة أياـ قدٌر في الأرض أقواتها، كأنو تعالذ قضى السٌموات سبعا في يومتُ، كقد صحٌ بدا 

تلونا قبل أف تسويتو تعالذ السموات سبعا كاف بعد خلقو بؼا في الأرض بصيعا، فاليوماف 
اللذاف خلق ا﵁ تعالذ فيهما السموات سبعا بنا اليوماف الآخراف من الأربعة الأياـ التي قدٌر 

فيها أقوات الأرض، لأف التقدير ىو غتَ ابػلق، فابػلق ىو الاختًاع كالإبداع كإخراج الشيء 
من ليس إلذ أيس؛ بدعتٌ من لا شيء إلذ أنو يكوف شيئا موجودا، كأما التقدير فهو التًتيب 
كإحكاـ الأشياء ابؼوجودات بعد إبهادىا، كىذه معاف لا يعلمها إلاٌ من أعزٌ ا﵁ تعالذ نفسو 
من ذكم ابؽمم الرفيعة، ابؼعايش القاصدة إلذ طلب ابؼعاني الفاضلة كابغقائق ابؼؤدية إلذ معرفة 

 .ا﵁ تعالذ كمعرفة رسولو 
 إثبات التناقض والتحريف في التوراة: 

ليت ىذا : قائلا (التوراة)يذكٌر ابن حزـ ذلك اليهودم بدا في كتابهم الذم يسمونو 
اليهودم الذم اعتًض بهذا الاعتًاض على ىذه الأنوار الساطعة كابغقائق الظاىرة انشغل في 

                                                 
. 10: ػ سورة فصلت1
. 11: ػ سورة فصلت2
 .38: ػ سورة ؽ 3
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، إذ (التوراة)التفكتَ فيما يقرؤكنو من ىذيانهم ابؼختًع، كزكرىم ابؼفتعل الذم يسمونو 
إف ا﵁ تعالذ خلق ابػلق في ستٌة أياـ ، كاستًاح في اليوـ السابع؟ فهل تكوف الراحة : يقولوف

 .1«إلاٌ لتعب كنصب قد خارت قواه كضعفت طبيعتو؟
كفي نسبة التعب إلذ ا﵁ تعالذ تشبيهنا بدخلوقاتو كإضافة صفات النقص لو، كابؼولذ تبارؾ 

 .كتعالذ منزه عن أم صفة من صفات النقص
 الاعتراض الرابع: 

: ذكر ابن النغريلة قولو                 

  2 كقولو ، :                3 فيو تناقض ،
عظيم، فعن يوـ  البعث تتحدٌث الآيات ، مرةٌ بقدىا تقوؿ ػ لا ينطقوف ػ كمرة أخرل تقوؿ ػ 

 تأتي كلٌ نفس بذادؿ عن نفسها ػ
ردٌ ابن حزـ على ىذا الافتًاء أف ابؼنع من النطق ابؼذكور في الآية إبٌما ىو في بعض مواقف 

يوـ القيٌامة، كإف ابعداؿ ابؼذكور في الآية الأخرل ىي موقف آخر يتلو ذلك اليوـ نفسو، 
 :كىذا قوؿ صحيح ، يبيٌنو ابؼولذ تبارؾ كتعالذ قبل الآية ابؼذكورة، إذ يقوؿ      

                               

                                   

                           4 ىكذا ،
نصٌ الآيات متتابعات لا فصل بينها، فيصح أف اليوـ الذم لا ينطقوف فيو بعذر إبما ىو يوـ 

                                                 
 54: ػ الرٌدٌ على ابن النغريلة 1
. 36: ػ سورة ابؼرسلات 2
. 111: ػ سورة النحل  3
. 36: ػ سورة ابؼرسلات 4
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إدخابؽم النار ، كىو أكؿ اليوـ التالر ليوـ القيامة الذم ىو يوـ ابغساب، كىو أيضا يوـ 
جداؿ كل نفس عن نفسها، كىذا بياف لا إشكاؿ فيو أصلا، كىا ىنا كجو آخر كىو إتباع 
ظاىر الآيتتُ دكف تكلف تأكيل، إلاٌ أف يأتي بالتأكيل نص آخر أك إبصاع، إف ىاتتُ الآيتتُ 

بيٌنتاف، لا اختلاؼ بينهما أصلا، كإف النطق ابؼنفي عنهم في الآية الأكلذ كابؼعذرة التي لد يؤذف 
 : في آية أخرلبؽم فيها إبما ذلك فيما عصوا فيو خالقهم ػ تعالذ ػ كما قاؿ      

                         1، فلا عذر  
لكافر كلا لعاص أصلا كلا كلاـ لو، كأما ابعداؿ الذم ذكر ا﵁ تعالذ حينئذ عن نفسها ، 

فإبٌما ىو في طلب الناس مظابؼهم بعضهم من بعض، فإف ا﵁ تعالذ لا يضيع شيئا من ذلك 
 .2 (من أف في يوـ القيامة يقص الشاة ابعماء من الشاة القرناء) على ما صحٌ عن النبي 

كبياف ذلك أف ابؼعذرة إبٌما ىي إلذ ا﵁ تعالذ كلا عذر يوـ القيٌامة بؼن كفر با﵁ تعالذ أك 
 بنبي من أنبيائو كخالف

 الاعتراض الخامس: 

: ذكر ىذا ابعاىل قولو » :  يقوؿ ابن حزـ ربضو ا﵁             

     
 : ، ثمٌ قاؿ في آية أخرل3          

      
كىذا تناقض؛ أم مرة لا يسأؿ عن ذنبو يوـ القيامة : ، قاؿ4

 .كفي الآية الأخرل سيسأؿ ابعميع

                                                 
. 65: ػ سورة يس 1
. 1997/ 4، 2581ػ أخرجو مسلم في صحيحو، كتاب البر كالصلة كالآداب، بررنً الظلم، حديث 2
. 39: ػ سورة الربضن3
. 06: ػ سورة الأعراؼ4
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. لو فهم ىذا ابؼائق ابعاىل أدنى فهم لد بهعل ىذا تعارضا: قاؿ ربضو ا﵁: تفستَ ابن حزـ
: أما قولو                      1 فإف ما بعد ىذه 

 : الآية متصلا بها قولو تعالذ                      

                              

                                  

         2 ؛ فصحٌ بهذا النٌص أف ىذا إبٌما ىو في حتُ إيرادىم جهنٌم
التي ىي إف شاء ا﵁ دار ىذا ابػسيس ذم الظهارة اليهودية كالبطانة الدىرية، كلا ريب في 
أنو إذا أخذ بناصيتو كقدميو ليهول بها في نار جهنٌم، فإنو لا يسأؿ عن دينو يومئذ ، كأما 

   :قولو تعالذ                   3 فإبما ،
ذلك في أكؿ كقوفهم يوـ البعث كحتُ ابؼسألة كابغساب فارتفع التناقض الذم لا مدخل لو 

 .« 4في شيء من القرآف كلا في كلاـ النبي 
 إثبات التناقض والتحريف في التوراة:  

لكن ىذا الوقاح المجنوف لو تدبرٌ ما في كذبهم ابؼفتًل الذم يسمونو » : قاؿ ابن حزـ
إنٌي أرل ىذه الأمة قاسية : في السفر الثاني منو أف ا﵁ تعالذ قاؿ بؼوسى بن عمراف (التوراة)

ثم ذكركا أف . الرقاب، دعتٍ لأعقب غضبي عليهم لأىلكهم كأقدمك على أمة عظيمة
تذكر إبراىيم كإسرائيل كإسحاؽ عبيدؾ الذين :  دعا ربوٌ تعالذ كقاؿ في دعائوموسى 

                                                 
. 39: ػ سورة الربضن1
. 45 ػ 40: ػ سورة الربضن2
. 06: ػ سورة الأعراؼ3
. 57: ػ الرٌدٌ على ابن النغريلة4
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حلفت بؽم بذلك كقلت بؽم سأكثر ذريتكم حتى تكونوا كنجوـ السماء، كأكرثهم بصيع 
 .الأرض التي كعدتهم بها كبيلكونها أبدان، فحنٌ السيٌد كلد يتم ما أراد إنزالو بأمتو من ابؼكركه

كىذه صفة لا يوصف بها الإنساف ضعيف . ىذا نص ىذا الفصل عندىم: قاؿ أبو بؿمد
 .1«النفس، كفيو البداء، كأنو تعالذ لد يتم ما أراد أف يفعل، تعالذ ا﵁ عن ذلك علوا كبتَا

ربط ابن حزـ في تشكيك ابن النغريلة في تناقض آيات القرآف الكرنً التي تصف يوـ 
 بفا لا بيكن نسبو حتى إلذ إنساف تافو، فضلا عن ربٌ قادر القيامة، كبتٌُ ما نسب ﵁ 

 .مقتدر، كىو البداء أم يتخذ موقفا ثم يعود عنو
 الاعتراض السادس: 

: ثم ذكر ىذا ابعاىل قوؿ ا﵁ تعالذ بـاطبا نبيٌو » : يقوؿ ابن حزـ     

                           

                2 .فهذا بؿمد كاف : قاؿ ىذا ابعاىل
 .في شك بفا ادعاه

كاف يلزـ ىذا ابعاىل أف لا يتكلم في لغة لا » : ردٌ ابن حزـ على ابن النغريلة بقولو
في ىذه  (إفٌ )كليعلم أف . بوسنها، كلكن أبى ا﵁ تعالذ إلاٌ أف يكشف سوءتو كيبدم عورتو

الآية ليست التي بدعتٌ الشرط، لأف من ا﵀اؿ العظيم الذم لا يتمثل في فهم من لو مسكة 
أف يكوف إنساف يدعو إلذ دين يقاتل عليو ، كينازع فيو أىل الأرض كيدين بو أىل البلاد 

إنٌي في شكو بفا أقاتلكم عليو أيٌها ابؼخالفوف كلست على يقتُ بفا : العظيمة، ثم يقوؿ بؽم
إلذ مثل ىذا السخف الذم لا يتصور إلاٌ في مثل .. أدعوكم إليو كأحققو لكم أيها التابعوف 

 .دماغ ىذا المجنوف ابعاىل
                                                 

 58: السابقػ ابؼصدر 1
 .94: ػ سورة يونس  2
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كىذا ابؼعتٌ ىو أحد موضوعاتها في  (ما)ىا ىنا ابعحد، فهي ىنا بدعتٌ  (إف)كإبٌما معتٌ 
   : أف يقوؿاللغة العربية، كما قاؿ تعالذ آمرا نبيٌو          

    1ٌما أنا إلاٌ نذير كبشتَ لقوـ يؤمنوف ، كما ذكر ا﵁ :  بدعت عن 

     : الأنبياء أنهم قالوا    2 ككما قاؿ ،  بـبرا عن النسوة إذ 

  :  فقلنرأين يوسف          3ٌما ىذا إلا ملك :  بدعت

  : كرنً، ككما قاؿ تعالذ                       

  4 أم ما كنٌا فاعلتُ؛ فعلى ىذا ابؼعتٌ خاطب نبيو  : فإف كنت في شك بفا

 : أنزلنا إليك، ثمٌ قاؿ تعالذ                

                          

  
كلا أعداؤؾ الذين يقاتلونك من الذين أكتوا الكتاب من قبلك ما ىم أيضا : بدعتٌ. 5

 لا شك في شك بفا أنزلنا إليك، بل ىم موقنوف بصحة قولك كأنك نبيه حق رسوؿ 
: عندىم في أف الذم جاءؾ ابغق؛ كمثل ىذا أيضا قولو         

                          
 ، تهوينا لو، 6

    : ككذلك قولو                   7 بدعتٌ ما ،

                                                 
. 188: ػ سورة الأعراؼ 1
. 11: ػ سورة إبراىيم 2
. 31: ػ سورة يوسف 3
. 17: ػ سورة الأنبياء 4
. 94: ػ سورة يونس 5
. 46: ػ سورة إبراىيم 6
 .81: ػ سورة الزخرؼ  7
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كاف للربضن  كلد فأنا أكؿ ابعاحدين لا يكوف لو كلد، فوضح جهل ىذا ابؼعتًض كضعف 
 .1«بسييزه

 إثبات التناقض والتحريف في التوراة: 
لو أف ىذا ابعاىل تدبرٌ ما في باطلهم ابؼبتدع كىجرىم ابؼوضوع الذم » :قاؿ ابن حزـ

من أنا حتى أمضي :  راجع ربوٌ إذ أراد إرسالو كقاؿإف موسى : إذ يقوؿ (توراة)يسمونو 
كىذا بؿاؿ من نبي من أنبياء ا﵁ . إلذ فرعوف أرسل من تريد أف ترسل، كأغضب ربوٌ بذلك 

 .الذين اصطفاىم على العابؼتُ، كالذم لد يعلق عليو ابن النغريلة
 الاعتراض السابع: 

  : قاؿ ابن حزـ ربضو ا﵁ في قولو تعالذ              

                    2إفٌ فيو :  في كصف العسل

 ككيف ىذا كىو يؤذم ا﵀مومتُ كأصحاب الصفراء ا﵀تًقة؟: فقاؿ ابن النغريلة. شفاء للنٌاس
لو كاف مع ىذا ابعاىل أقل معرفة بطبائع الإنساف أك فهم في بـارج » :ردٌ ابن حزـ بقولو

كإبما قاؿ . العسل شفاء لكل علٌة: اللغة العربية لد يأت بهذا، أما اللغة فإف ا﵁ تعالذ لد يقل
فيو شفاء للناس، كىذا لا ينكره إلاٌ سليب العقل كابغياء، لأف منافع العسل كشفاؤه : تعالذ

في إسخاف ابؼبركدين ، كتقطيع البلغم، كتقوية الأعضاء، حتى صار لا يطبخ أكثر الأشربة إلاٌ 
كبنا عميدا الطب طبخ  (جالينوس كبقراط)بو، كلا يعجن بصيع اللعوقات إلاٌ بو، كما كصف 

شيء من الأشربة إلاٌ بو بصلة، كما ذكرا قط أف يطبخ شراب بسكر ، ككيف ينكر ىذا 
  .3«!الأنوؾ أف يكوف العسل شفاء بؿضا ، فكيف أف يكوف بو شفاء

                                                 
. 61: ػ الردٌ على ابن النغريلة1
. 69: ػ سورة النحل2
. 62: ػ الرٌدٌ على ابن النغريلة3
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كمن خلاؿ استعراض ردكد ابن حزـ يلاحظ الباحث سعة علم كثقافة ىذا العالد ابعليل 
سواءن العلمية أك اللغوية أك الطبية، كما استدلالو بعميد أىل الطب جالينوس كبقراط لإفحاـ 

 .ابػصم ككذلك إلزامو لنفسو بدنهج ثابت في ردكده على ىذه الشبهات بؽو دليل على ذلك
 إثبات التناقض والتحريف في التوراة: 

كىم يصفوف عن نبي »:نقد ابن حزـ خصمو في ىذه ابؼسألة من خلاؿ ما يؤمن بو فقاؿ
فإذا كاف في التٌتُ .. من أنبيائهم أنو شفى أكلةن في عضو إنساف بتتُ مدقوؽ كجعلو عليو 

شفاء من بعض العلل، فكيف ينكر ىذا اليهودم أف يكوف في العسل أشفية كثتَة؟ كقد 
عن ا﵁ تعالذ في عدٌة مواضع أنو إذا بلغ الغاية  (توراة)كجدنا في اختلاطهم الذم يسمونو 

إلاٌ أنها أرض تنبع عسلا كلبنا، ككعدىم فيها : في مدح أرض القدس التي كعدىم بها قاؿ
أفتًل إذ ليس في العسل شفاء أصلا، إبٌما كعدىم تعالذ بدا فيو الداء . بأكل عسل الصخور

 . 1«كالبلاء لا بدا فيو الشفاء، ىذا مع إنكار العياف كجحد الضركرات في منافع العسل
 الاعتراض الثامن: 

 : زعم ابن النغريلة أف ابؼاء ليس مباركا دائما ففي قولو         

    
 ، قاؿ كيف يكوف مباركا كىو يهدـ البناء كيهلك كثتَا من ابغيواف؟2

أما درل ىذا ابعاىل أنو لولا شرب ابؼاء لد يكن » :ردٌ ابن حزـ على ىذا الافتًاء بقولو
في الأرض حيواف أصلا لا إنساف كلا ما سواه؟ كأف عناصر بصيع ابؼياه الظاىرة على كجو 

الأرض كابؼختزنة في أعماقها إبما ىي من مواد القطر النازؿ من السماء؟ أما رأل ىذا ابعاىل 
أف الأمطار إذا كثرت غزرت العيوف كفهقت الأنهار كطفحت البرؾ كامتلأت الآبار، كسالت 

                                                 
 .63: السابقػ ابؼصدر 1
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السيوؿ كتفجرت في الأرض الينابيع؟ حتى إذا قلٌت الأمطار كضعفت العيوف كنقصت 
الأنهار كخفت البرؾ كالآبار كانقطعت السيوؿ كغارت الينابيع، خشنت الصدكر كفسد 

 أما رأل أنوٌ لا بماء لشيء من النبات كلٌو منزرعة كصحراكية كبصيع الشٌجر بساتينها !ابؽواء؟ 
! كشعرائها إلاٌ بابؼاء النٌازؿ من السماء ؟ 

لقد سخٌر ا﵁ كل ما في الكوف بؼنفعة الإنساف كخدمتو كلكن أمٌ نعمة من ىذه النعم 
بيكن أف يقلبها ا﵁ لتصبح نقمة كتكوف جندم من جنود ا﵁ يسخرىا لإىلاؾ الإنساف أك 
لتأديبو، كمن ذلك الأمطار كالرياٌح كالبحار كابغيوانات الأليفة، فكل ىذه كأخرل ما ىي إلاٌ 

، فماء السٌماء الطاىر ابؼبارؾ في نفسو، حيث أف أبنيتو كفوائده لا جنود تأبسر بأمر ا﵁ 
تعد كلا برصى كىو لا غتٌ عنو بغياة الإنساف كابغيواف كالنبات ىذا لا بينع أف يسخره ا﵁ 
في الإىلاؾ بالفيضانات ككذلك البحار التي بسدنا بالأبظاؾ كاللؤلؤ كتسهل ابؼواصلات ربدا 

يسخره ا﵁ في الإغراؽ كما حصل مع فرعوف، كمن ىنا فلا تعارض مع الآية أف ماء السٌماء 
 .مبارؾ دائما ، كلكن قد بوولو ا﵁ إلذ نقم ككل ما في الكوف يستَ بإرادة ا﵁

 إثبات التناقض والتحريف في التوراة: 
أما قرأ في ىذيانهم الذم » :كاجو ابن حزـ خصمو بدليل من توراتهم ا﵀رٌفة، فقاؿ

امتناف ا﵁ تعالذ في صفة الأرض ابؼقدسة بأنها لا تسقى من النيل كما  (توراة)يسمونو 
إفٌ ىذا  !أتراه إبٌما منٌ عليهم بضد البركة لا بالبركة؟  !تسقى مصر، لكن من ماء السماء؟ 

أما علم أف الأمطار ترطب الأجساـ، كأف بابؼاء الذم عنصره ماء السماء تزاؿ  !لعجب 
فحسبكم أيٌها الناس بدقدار ىذا  !الأكساخ كتطيب الركائح، كلولاه ما عمر العالد ؟ 

     .1ابػسيس كجهلو كىو عميد اليهود كعابؼهم ككبتَىم
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أما ابعزء الثاني من الرسالة فقد عابعو ابن حزـ بطريقة بـتلفة، فقد خصٌو لإبطاؿ 
معتقدات اليهود، كبياف أكجو الفساد في أخبارىم كنصوصهم، كلد نعرض لو لأنو لد يكن في 

 :إطار ابغوار مع ابن النغريلة، كإبٌما في أمور عامة لد يثبت أف اليهودم أثارىا، كىي
 .ػ حديثو عن اعتقاد اليهود أف ابؼلائكة لا تتكلم إلاٌ بالعبرانية

 .ػ حديثو عن نسبة اليهود الزنا إلذ الأنبياء عليهم السلاـ
 . مع إخوتو كأبيو يعقوب ػ حديثو عن كاقعة يوسف 

 .ػ حديثو عن مفهوـ النكاح عند اليهود كطريق السلالة النبوية
 .ػ حديثو عن اعتقاد اليهود بأف السحرة فعلوا بسحرىم مثل ما فعل موسى من معجزات

 .ػ حديثو عن اعتقاد اليهود بأف فرعوف لو صنم يطلعو على أخبار بتٍ إسرائيل
 .ػ حديثو عن نسبة اليهود جربية عبادة العجل إلذ ىاركف 

 .ػ حديثو عن نسبة اليهود بعض الركايات الشنيعة إلذ ا﵁ تعالذ
 .ػ حديثو عن تشبيو اليهود ابػالق بابؼخلوؽ

ىذه خلاصة رسالة ابن حزـ في حواره مع ابن النغريلة، كابؼلاحظ أف ىناؾ طريقاف 
نقض كإبطاؿ عقائد اليهود عقب مناقشة كل : سلكهما ابن حزـ في ذلك، الطريقة الأكلذ

بزصيص ابعزء الثاني لنقض بعض عقائد : اعتًاض لابن النغريلة مباشرة، كالطريقة الثانية
 .اليهود
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 : أىمّ سمات رسالة ابن حزم في الرّدّ على ابن النغريلة/ 8
 :الرٌسالة طويلة، فيها أربع كستوف فقرة، كتنقسم الرسالة على قسمتُ    

الأكٌؿ منهما عرض فيو ابؼزاعم التي أثارىا ابن النغريلة كردٌ ابن حزـ عليها مزعما مزعما، 
كىذه عبارة عن ثلاث كثلاثتُ فقرة ، الأكلذ كتقع في بشانية فصوؿ ػ كما بظاىا ابن حزـ ػ كلا 

يكتفي ابن حزـ بالرٌدٌ فحسب، بل ينتقد بعض ابؼسائل التي كردت في التوراة كأنٌو يريد أف 
 .قبل أف تفتًم على القرآف، انظر في توراتك ا﵀رٌفة كما بها من سخافات: يقوؿ لليهودم

التي كردت في كتب اليهود، " الطٌواـ" كناقش ابن حزـ في القسم الثاني بعضا بفا يسميو 
، كاعتذر "الفصل في ابؼلل كالأىواء كالنحل"كىو ابعانب الذم توسٌع في ابغديث عنو كتاب 

قد أكردنا في ىذا الكتاب من » : ابن حزـ في ختاـ الرٌسالة عن إيراد شينع اليهود، بقولو
بؼا .... شينعهم أشياء تقشعر منها ابعلود، كلولا أفٌ ا﵁ تعالذ نصٌ علينا من كفرىم ما نصٌ 

 في بياف كفرىم، كلكنٌنا اقتدينا بكتاب ا﵁ . استجزنا ذكر ما يقولوف لشينىعتًوً كفطاعتو
 فكانت حجٌتو أفٌ ا﵁ تعالذ قصٌ علينا شيئا من كفرىم، فاقتدل ىو «.كالتحذير منهم

 .بكتاب ا﵁ في ذكر مزاعمهم
يلاحظ على الرٌسالة أسلوب المجادلة كابغوار، كقد يكوف ابن حزـ بهذا متأثرنا بأسلوب 
القرآف في ا﵀اكرة، فجاء بدزاعم اليهود كردٌ عليها مركزا على التٌناقض في أقوابؽم، فذكر من 

ثمٌ صعد موسى كىاركف كناداب كأبيهو ) قوبؽم في السٌفر الثاني من كتابهم »:عجائبهم
 كفي  .1(كسبعوف رجلان من ابؼشايخ، كنظركا إلذ إلو إسرائيل كبرت رجلو كلبو زمرٌدم فتَكزم

 مع ،2(رأيت ا﵁ مواجهة كسلٌمت نفسي):  قاؿ أك يعقوببعض الفصوؿ أفٌ موسى  
                                                 

، ففيها 10-24/9ػ سفر ابػركج 1 ثمٌ  صعد موسى : "، يلاحظ أفٌ التًبصة بزتلف عن التًبصة التي بتُ أيدينا اليوـ
كرأكا إلو إسرائيل كبرت رجليو شبو صنعة من العقيق الأزرؽ . كىاركف كناداب كأبيهو كسبعوف من شيوخ إسرائيل

 (70: نقلا من الرٌدٌ على ابن النغريلة)". الشٌفاؼ
نقلا من  )". لأفٌ الإنساف لا يراني كيعيش.كقاؿ لا تقدر أف ترل كجهي: "كىي  . 33/20ػ التٌوراة، سفر ابػركج 2

 (.st-takla.org.wwwموقع        
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،) :قوبؽم إفٌ ا﵁ تعالذ قاؿ بؼوسى  كىلىسٍتى تػىقٍدًري  مىنٍ رىأىل كىجٍهًي مًنى الآدىمًيطِّتُى مىاتى
تػىرىل ميؤىخٌرمً تػىرىاني،  من رأل كجهي :مرةٌ يقوؿ:  فهل في التناقض أعظم من ىذا.1(لىكًنٍ سى

مات، كمرةٌ يقوؿ رأيتو مواجهة كسلٌمت نفسي، ككلٌ ما ذكرنا في كتابهم الذم يسمونو 
كقد نصٌ ابن حزـ على تأثره بالقرآف في نهاية رسالتو . «لا في نقل ضعيف كلا غتَه" توراة"

 .«كلكنٌنا اقتدينا بكتاب ا﵁ عزٌ كجلٌ في بياف كفرىم، كالتحذير منهم»: بقولو
كيلاحظ فيها كثرة الأمثلة ابؼؤيٌدة بؼا يقوؿ، كلأف الرٌسالة موجٌهة بؼن كتب مزاعم عديدة 

كما ظهر . عن القرآف امتلأت بالآيات القرآنية كالأحاديث، كىذا كاضح في كلٌ الرٌسالة
في ىذه الآية " إفٍ "كليعلم أفٌ » :فيها اىتماـ ابن حزـ بقواعد اللغة العربية، فجاء في الرسالة

كىذا " ما"ىا ىنا ابعحدي؛ فهي ىنا بدعتٌ " إفٍ "كإبٌما معتٌ ....ليست التي بدعتٌ الشرط، 
  ﴿:  أف يقوؿ آمرا نبيٌو ابؼعتٌ ىو أحد موضوعاتها في اللغة العربية، كما قاؿ   

           ﴾2 بدعتٌ ما أنا إلاٌ نذير كبشتَ لقوـ يؤمنوف، كما 

      ﴿: ذكر ا﵁ عزٌ كجلٌ عن الأنبياء أنٌهم قالوا   ﴾3 ككما قاؿ  

   ﴿: ، فقلنبـبرا عن النسوة إذ رأين يوسف          ﴾4ٌبدعت ، :

 ﴿  ما ىذا إلاٌ ملك كرنً، ككما قاؿ      ﴾5  ... كىقىولو

﴿:تعاؿ                    ﴾6 ،ق ؿقو ككذلك تهويننا لو

                                                 
نقلا من موقع                       )".كأمٌا كجهي فلا يرل.ثمٌ أرفع يدم فتنظر كرائي: " كىي  .3/23التٌوراة، سفر ابػركج  ػ 1

st-takla.org.www.) 
  .188: سورة الأعٍراؼ ػ2
  .11: سورة إبراىيمػ 3
 31: ػ سورة يوسف4
 17: ػ سورة الأنبياء5
 46: ػ سورة إبراىيم6
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 ﴿: تعالذ                 ﴾1ٌما كاف للرٌبضن كلد  بدعت 
لذا كاف رأم ابن حزـ . «فوضيحى جهل ىذا ابؼعتًض كضعف بسييزه... فأنا أكٌؿ ابعاحدين 

.  «يلزـ ىذا ابػسيس أف لا يتكلٌم في لغة لا بوسنها» :أنوٌ
 ىذيانهم الذم »كركٌز ابن حزـ على أفٌ التوراة التي بتُ أيديهم بؿرٌفة مبدٌلة، فهزئ من 

، «يقرؤكنو في ىذيانهم ابؼختًع ككزرىم ابؼفتعل الذم يسمونو التوراة  يسمونو توراة، كىزئ بفا
ما » كفي فقرة أخرل ذكر ،«لو تدبرٌ ما في كذبهم ابؼفتًل الذم يسمونو التوراة»: كمثلها قاؿ

ما يفتتحوف بو كذبهم »، ككذلك «في باطلهم ابؼبتدع كىجرىم ابؼوضوع الذم يسمونو توراة
ليس في بضاقاتهم ابؼبدٌلة »: ، كفي غتَىا قاؿ«يسمٌونو التوراة الذًم كبهتانهم ابؼختلق ابؼفتًل

ما » :كفي أخرل بردٌث عن. «التي يسمونها التوراة ذكًري أجر كلا ثواب ﵀سنو بعد ابؼوت
في كتابو الذم ...  يقرؤكنو في كفرىم ابؼبدٌؿ كإفكهم ا﵀رٌؼ بأخرؽ برريف كأنتن معاف 

م »، كأكٌد تبديل توراتهم بقولو«يسٌمونو التوراة  كالذم لا شكٌ فيو عندم أفٌ من بدٌؿ توراتهى
كلد يقف الأمر عند الاستشهاد . «كأدخل فيها مثل ىذا، إبٌما قصد إلذ إبطاؿ النٌبوٌة بصلةن 

كأظهرت الرٌسالة ثقافة ابن حزـ . بالقرآف كبتوراتهم، بل استشهد بأبيات شٌعريةٌ ثلاث مراٌت
ابؼنوٌعة؛ فاستشهد في الرٌسالة بوصفات طبػٌيٌةو لعميدم أىل الطٌبطِّ كبنا جالينوس كبيقراط 

كأشار إلذ منافع العسلً كذكر بعضان من مضارهٌ، كبعدىا بردٌث عن منافع التٌتُ في الشٌفاء 
 .من بعض العلل

 أفيسوغي في »: كاستهزأ ابن حزـ بكثتَ من معتقداتهم موضٌحا موطن التٌفاىة فيها، فقاؿ
ميسٍكىةو عقل من لو أدنى 

 أف يكوف نبيٌّ يعمل عجلان للعبادة من دكف ا﵁ تعالذ كيأمر قومو 2
أف يعبدكا لو، كيرقص ىو كىم تعظيما للعجل على أنوٌ إبؽهم الذم من مصر؟ كإذا جاز أف 

 .«يكوف عجلان كثنان كيعبدكنو، جاز لبتٍٍّ آخر أف يزني، فكيف يصدؽي في شيء من كلامو
                                                 

 .81: ػ سورة الزخرؼ1
 (.10/488: لساف العرب، ابن منظور، مادة مسك)رأم كعقل يرجع إليو : ميسٍكةو ػ  2
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 من فرَّ  أركدً كتقاليدىم فذؾيوة ابن حزـ كذلك شيئا من عادات اؿؿكأظهرت رسا
كؼ ركرو في كلطِّ عاـ كلا يلتزموف أكل الخؾعجائبهم أنٌهم يلتزموف أكل الفطًتَ في كقتو مذ

. فيو
فمن »: قاؿ ؼكنعتهم بأقبح النذُّعوت، امطِّهم عمٌم ابغديثى عن اليهودً،ككفي ابغديث عن ط

إفٌ أكلاد يعقوب لعنوا كلٌ من ينقل إلذ أبيهم أفٌ يوسف  :امطِّهم أفٌ علماءىم يقولوفكط
تعالذ ا﵁ عن  فدخل ا﵁ برت ىذه اللعنة إذ أطلع يعقوب على حياةً يوسف، :قالوا. حيٌّ 

ير أك ـقر كالحبأفيكوف في اؿ !غوٍثاه من عظيم ىذا ابغمق كا ،ىمفرؾ كينإفك ىؤلاء المجاف
.  «أف بهيزكا أف تكوف لعنة بـلوؽو تلحق ابػالق؟  عقوبؽم،رالكلاب أضلذُّ من قووـ ىذا مقدا

نغريلٌة؛ اؿة ابن بكمن أىمطِّ ابؼلاحظات على الرطِّسالة كثرة الألفاظ البذيئة كابؼهينة في بـاط
كبالزطِّنديق ابؼائق كابعاىل كالأنوؾ  فنعتو بالزطِّنديق ابؼستتً باليهوديةٌ كبالزطِّنديق ابعاىلً،

جهلو »ك كقد باف فيو كلطِّو زكره كجهلو كاغتًاره ، كالمجنوف كالوقح، الشٌقيطِّ  الوقاٌحً، كابػسيسً،
ـ قعميد اليهود كعالد»فهو  كلد يفصلو عن أبناء ملٌتو، .«أعمى بصتَىتو كطمس إدراكو

عدنً العقل سليب التمييز »  :كقاؿ إنوٌ.«كىذا مبلغو من ابعهل كالسٌخف ككبتَىم،
انة منى عمره إلا بالخؼلد يقطع دىره إلا بالسٌرقة كلا أ....مطموس عتُ القلب ظليم ابعهل،

. «كالغشٌ 
كجاءت ألفاظ الرٌسالة سهلة كعلى معانيها ابغقيقيٌة؛ بزتفي منها ابؼعاني المجازيةٌ إلا ما 

كاستعمل ابن حزـ أسلوب الشرط   ابؼضمٌنة فيها،ر بدء الرٌسالة كما احتوتو الأشعافيجاء 
 كامتازت الرٌسالة بطوؿ العبارات في كثتَ من الأحياف، فيو،" لو"كثتَنا، فأكثر من استخداـ 

ذكر أجر كلا ثواب ﵀سن بعد " التٌوراة" بضاقاتهم ابؼبدٌلة التي يسمٌونها فيليس » :قمنها قوؿ
نبيائهم من ىذا أابؼوت كلا عقابه بؼسيء في الدٌنيا أصلا كلا في الكتب التي ينسبونها إلذ 

 في تصويبو داء امرأة فلو نظر ىذا المجنوف فيما ينسبونو إلذ سليماف  .يرثقليل كلا ؾ
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قاب عكىذا إبطاؿ الثٌواب كاؿ كلا زالت أركاح أعدائك يدكر بها الفلك؛ :فقالت ق،ؿدعت 
كمثل ما  ركه عن غتَه من الأنبياء إفرَّ ىنالك نارا كنعيما؛ؾإلا على معتٌ التٌناسخ بؼا ذ

أنا كنت  :لرإفٌ العالد لا أكٌؿ لو، كأنوٌ قاؿ مرةٌ أخ : قاؿ مرةٌنوأ  كذلك، إليو قنسبوفم
 ىذا ثلفلو أفٌ ىذا ابعاىل الشٌقيرَّ اشتغل بم. مع ا﵁ تعالذ حتُ خلق الأرض كالسٌماء

بفاٌ قد فضحو  ئهم لكاف أكلذ بو من تكلٌف ما لا بوسن كلا يدرم،اكشبيهو من كذبهم كافتً
 ىذا الوقح المجنوف لو تدبرٌ ما في كذبهم فٌ كلك »:كمثلها قولو  ،«كبىزيو آجلان  ا﵁ فيو عاجلان،

إنيطِّ : في السطِّفر الثرَّاني منو أفرَّ ا﵁ تعالذ قاؿ بؼوسى بن عمراف" التٌوراة"ترل الذم يسمٌونو ؼالد
دعتٍ لأعقب غضبي عليهم لأىلكهم كأقدطِّمك على أمٌة  ة قاسية الرطِّقاب، ٌـأرل ىذه الأ

تذكٌر إبراىيم كإسرائيل  : دعا ربوٌ تعالذ كقاؿ في دعائو لثمٌ ذكركا أفرَّ موس. عظيمة
يتٌكم حتٌى تكونوا كنجوـ رٌ كإسحاؽ عبيدؾ الذين حلفت بؽم بذلك كقلت بؽم سأكثر ذ

 يتمٌ ما أراد لد كدفحنٌ السٌيٌ  اء كأكرثهم بصيع الأرض التي كعدتهم بها كبيلكونها أبدا،ـالسٌ 
. 1«إنزالو بأمٌتو من ابؼكركه

ثر التٌأليفيطِّ الذم تكتب فيو فكتكاد رسالة ابن حزـ تقتًب في أسلوبها من أسلوب اؿ
كابتعد  ىتُ ابؼؤيٌدة،افقد اعتمد على الأفكار الواضحة كالأدلةٌ كالبر  كالعلميٌة؛ةابؼؤلٌفات الدٌيتٌٍ 

في كتابة  ةعكما ابتعد عن فنوف البديع التي كانت شائ بيهات،شعن الصٌور البيانيٌة كالتٌ 
.  ، إلاٌ ما جاء عفوا دكف تكلٌفالرٌسالة

كأنٌها لد تقف عند  كما أفرَّ مناقشة اليهود في دينهم كانت كاردًة عند الأندلسيٌتُ،
، الرٌسائل كما حصل بل كضعت مؤلٌفات تشتَ إلذ ىذا الصٌراع الدٌائر بتُ  مع ابن حزـ

في تربصتو ﵀مٌد بن " الإحاطة"يذكر ابن ابػطيب مثلا في  أصحاب الدٌيانات في الأندلس؛

                                                 
  .  51:الرٌدٌ على ابن النٌغريلٌة ػ 1
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قاؿ ابن ابػطيب إفرَّ " قمع اليهود عن تعدٌم ابغدكد"أفرَّ لو كتابا بعنواف  عليٍّ الشٌقورمٌ 
.  1"أحسن فيو ما شاء"صاحبو 

كما استخدـ ابن حزـ في رسالتو أسلوب ابؼشاكلة، حيث كظٌف ذات الأسلوب الذم 
اعتمده ابن النغريلة، كفي ذلك حجة بالغة؛ حيث يقارع ابن حزـ خصمو بابؼنهج كالطريقة 
التي استخدمها ككظفها في ىجومو على النصوص القرآنية، إلاٌ أف منهج ابن النغريلة مبتٍ 

على التوىم كبضل الآيات على بؿامل تفستَية كلغوية ذكرىا العلماء بخلاؼ التعارضات التي 
أكردىا ابن حزـ على ابن النغريلة، ففيها دقة كإحكاـ كتعارض جلي يعجز ابن النغريلة عن 

 .ردٌىا
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
. 3/179: ػ الإحاطة في أخبار غرناطة، ابن ابػطيب1
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 :الدراسة الفنية للرسالة/ 9
 في عالد النص للوقوؼ على بسيٌز مبدعو كتفرده في الأداء عن ا إبحارفنيةتعد الدراسة اؿ

از الدلالات ابؼختلفة التي يشحن بها ابؼبدع إبركعي الاختيار، كما أنها بستلك القدرة على 
 كلكن ما بييٌز ىذه الرسالة موضوع الدراسة، أنها لا تعكس ابؼستول الذم كاف عليو خطابو،

ابن حزـ من البلاغة كالفصاحة، أك تعكس ركح ذلك العصر الذم يعد من أزىى العصور 
الأدبية الأندلسية، ذلك أنو غلب عليها كثرة الاقتباسات القرآنية، كالتضمينات ابؼأخوذة من 
التوراة ا﵀رٌفة، كبالتالر لد يتًؾ ابن حزـ لنفسو حيٌزا كبتَا ليطعم رسالتو بابعانب الفتٍ الذم 
سلكو في مؤلفاتو الأخرل، أك لأسباب أخرل، قد بهتهد الباحثوف في الوصوؿ إليها؛على 

 .أننا اجتهدنا في استنباط بعض السمات الفنيٌة منها
 :الحقول الدلالية/ أ

 اىتمت الدراسات القدبية كابغديثة بابؼعجم اللغوم من حيث التًكيب كالدلالة ، 
لأف ابؼعجم اللغوم ىو بغمة أم » ت الدراسة النقدية ابغديثة ابؼعجم باىتماـ خاص خصٌ ك

. 1«نص أدبي كىو ابؼخزكف اللغوم الكامن في حافظة ابؼبدع 
فهم رضها ؿعاختيار الكاتب للكلمات ابؼلائمة التي بزدـ فكرتو التي يؤدم إف      

 فهم ما يدكر بخلد الشاعر أك الأديب ، كالتعمق في ا نستطيع من خلالونابؼتلقي، كما أفا
أعماؽ ذاتو فلا بيكن الوصوؿ إليها إلاٌ بالنفاذ إلذ بـزكنو ابؼعجمي ، حيث إف التدقيق في 

خواص ابؼعجم اللغوم يكشف لنا الكثتَ من ابذاه حركة ابؼعتٌ الداخل لابن حزـ ، كما 
يكشف داخل ا﵀ور الذم تدكر فيو كفي نفس الوقت يقودنا إلذ اتصاؿ ابؼعتٌ بالعناصر التي 

. بريط بو 

                                                 
   . 299: 1996، 1ػ قراءة ثانية في شعر امرئ القيس ، بؿمد عبد ابؼطلب ، مكتبة لبناف، بتَكت ، ط1
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رتباطا افنظرية ابغقوؿ الدلالية تقوـ على أساس تصنيف الألفاظ التي تربط فيما بينها 
 فوضع اللفظ في بؾالو »دلاليا يقسم إلذ بؾموعات بـتلفة لنتمكن من كصفها كبرليلها 

 . 1«الدلالر ابػاص بقيد في النظر إليو بتُ جتَانو مرتبطا بهم كمتميز عنهم في آف كاحد
راـ ابن حزـ أف يبث بها الرعب في نفس  التي ابغقوؿ الدلالية بعضكعليو قمنا بتحديد 

خصمو، كىو أكثر الناس علما بالنفوس، يتجلى ذلك من خلاؿ مؤلفيو مداكاة النفوس 
:  ابغقوؿكطوؽ ابغمامة، من ىذه

: دلالي لكلمة الموتالالحقل  ػ
كقد كظٌف ابن حزـ كلمة ابؼوت كابؼفردات  حلولو،فابؼوت حقيقة بؿتومة كأمر لابد من 

ابؼقاربة بؽا بؼا في نفسية اليهود من خوؼ ككراىية للموت، فابن حزـ مؤمن إبياف جازـ أف 

  :اليهود ىو أحرص الناس على ابغياة الدنيوية مصداقا لقولو تعالذ     

       
كلعلو ، كاف يبغي بثٌ  ككذلك بؼا قرأ في كتبهم الدينية، 2

 ابؼآثم، انقراض ، » :كلمات الآتيةاؿ كتنحصر مفردات ابؼوت في الرعب في قلب خصمو،
البلاء ، يتغمد، عاجلة ، نكبة ، تقتل، ابؼوت ، تابوت ، أىلكهم ، مصيبة، أقاتل ، ينازع 

 .«ابؼوت ، أباد ، أىلك ، يذبح، القاتل، مقبرة
قليلة في الرسالة فدلالة ىذه الكلمات أف ابؼوت لد تكن باؿنلاحظ أف مفردات ابؼوت 

  ذلكحقيقة مؤكدة على الإنساف أف يعمل ختَا ليختم حياتو بخابسة ختَ في الدنيا كالآخرة
كؿ عن عملو في ئ في ابعنة أك في النٌار ، فالإنساف مسكت إلاٌ أنها دار البقاء، فلا حياة بعد الد

                                                 
، 1ػ ابػطاب الشعرم عند بؿمود دركيش ػ دراسة أسلوبية ػ ، بؿمد صلاح زكي أبو بضيدة ، مطبعة مقداد، غزة، ط1

  .210: ـ 2000ق ػػ 1421
  .96: ػ سورة البقرة2
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الدنيا التي تضمن لو الفوز أك ابػسارة في الآخرة ، فكأف ابن حزـ يذكر اليهودم بأنو يوجد 
. ابؼوت كابغساب كالعقاب في الآخرة ، كيقوـ بتحذيره من نهايتو بطريقة غتَ مباشرة 

:  الحقل الدلالي لكلمتي الثواب والعقابـ
 ، كإبٌما الثواب كالعقاب في 1تدعي فرؽ من اليهود أنو لا ثواب كلا عقاب في الآخرة

ىذا » :الدنيا ، كقد كاف ابن النغريلة بحسب ابن حزـ من أتباع الدىرية فقد قاؿ في رسالتو
؛ 2«ابػسيس الزنديق ابؼستبطن مذىب الدىرية في باطنو، ابؼكفٌن بتابوت اليهودية في ظاىره

بالتالر حاكؿ ابن حزـ أف بهر ابن النغريلة إلذ الإقرار بالثواب كالعقاب يوـ القيامة، كمن ك
الفوز، آجلتهم، دار قرارىم ، معادىم،  » ؛:الكلمات التي كظفها على ذلك في رسالتو قولو

 السيٌئة ، بوبتٍ تقصتَه ، حقٌ ، ابعنٌة ، النٌار ، عفو ، الذنب، عذاب، ابعزاء، ،العقوبة
الثٌواب ، العقاب ، ابػلود ، ابػتَ ، الشٌر ، الكفر، الإبياف ، إدخاؿ النار ، ابغساب، نعيم، 

، كىذه كلمات تدؿ على إبياف ابن حزـ كبسسكو بالعقيدة ، كإبيانو بأف ىناؾ الثواب «ابؽول
مفرٌ منها   ككل نفس كما عملت في دنياىا ، فالثواب كالعقاب حقيقة لا،كابعزاء في الآخرة

.  في الآخرة 
  : حقل الصراع والجدالـ

يوجد كائن حيٌ إلاٌ كيعيش ىذه السنٌة ابغياتية  لا، كالصراع كابعداؿ سنٌة من سنن ابغياة

    :إما غالبا أك مغلوبا، قاؿ تعالذ              

  
3. 

                                                 
، 1ػ ينظر الأسفار ابؼقدسة في الأدياف السابقة للإسلاـ، علي عبد الواحد كافي، دار نهضة مصر للطباعة كالنشر، ط1

1996 :38 . 
  47: ػ الرٌدٌ على ابن النغريلة2
  . 251: ػ سورة البقرة3
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فلا بيكن للإنساف أف يبقى منعزلا عن حلقات الصراع كابعداؿ مهما حاكؿ أف يتجنب 
 كمن أىم ، ابغقوؿ اتساعا أكثررسالة بقدهاؿستعراض حقل ابعداؿ كالصراع في ا كعند ،ذلك

 سفك، سبي، خلعو، عتقو، دمو، ،، عصابة، القوٌةة أعداء، العداك» :كلمات ىذا ابغقل
 عقوبة، الساقط، الضعيف، الأعمى، ابعاىل، ابؼصاب، ،عتًاض، ضيق باعو، قلٌة اتساعوا

 الكلاـ، القوؿ الضعيف، ،أنكر، بسردا، ابغق، التناقض، يفرؽ، كذاب، البهتاف، السخف
فتًاء، تعارض، ينكر، يهدـ، زكر، اشرر اللهب، ابعداؿ، بياف، إشكاؿ، خالف، أبطل، 

 «.ابغذر، سخط، اليقتُ ، الشك 
رسالتو للردٌ على الشبهات التي اختلقها ابن حزـ  يرسخت ابغقل ا ىذفي ابؼلاحظ    

. اليهودم على القرآف الكرنً 
 ؤمن بها، أساسا ، فهو يدافع عن العقيدة التي مدرء شبهات اليهودمفالرسالة تقوـ على 

 ىذه الكلمات ترجع إلذ ثقة ابن حزـ في نفسو كاعتداده ةكالدٌين الذم شرٌفو ا﵁ بو ، ككثر
بآرائو ، فهو يقوؿ أنو ساؽ الآيات التي تدؿٌ على طلب ابعداؿ ، بالإضافة إلذ ىذا بسكن 

 على الإسلاـ، إلذ درجة بذاكزكا فيها قدرىم ، كتعدكا ىماليهود في بلاد الأندلس كتطاكلو
.  حدكد الأدب كالوقار

 :ـ الحقل الدلالي للسخرية والتهكم
يعدٌ ىذا ابغقل من أكبر ابغقوؿ في ىذه الرسالة، ذلك أف ابن حزـ مشهور بحدٌة لسانو، 

فقد كاف حادٌ ابؼزاج عنيف اللهجة في النقد، كلا سيما إذا أحسٌ بابؼراكغة كالتمادم في 
الباطل، فلا يكتفي بالتصريح المجرد بابغق كبياف الدليل، بل يوظٌف في مناقشاتو عبارات قويةٌ 
لاذعة، برمل من السخرية كالتهكم ما ينسف آراء ابػصم، كبهعلو أضحوكة الناس؛ كىذا ما 

غتَ أننا . حدا بابن العريف إلذ القوؿ بأف لساف ابن حزـ كسيف ابغجاج كانا شقيقتُ
نلتمس لو العذر في ىذه الرسالة موضوع البحث، لأف ابن النغريلة شحن رسالتو بالتحامل 
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كالسخرية من القرآف الكرنً، مستهدفا إثارة الشكوؾ كالشبهات في كلاـ ا﵁ تعالذ، كمن 
 :بصلة ما قاؿ

 ابػتل، الكيد، ابؼكر، شأنهم الغش، التخابث، السرقة، أذؿ ابؼلل، أرذؿ النحل، »
الأشر، نفسو ابؼهينة، بنتو ابغقتَة، الكتاب ابػسيس، الزنديق، الرذؿ ابعاىل، عاريا من 

ابؼخرقة، سليما إلاٌ من الكذب ، صفرا من البهت، اللعتُ، الوقاح، الأنوؾ، الذليل، ابؼائق، 
العدكٌ ، ابؼغتً ، ابػبث ، ابػتً، العداكة ، التطاكؿ، ابػضوع ، ابؼهتُ ، الكذاب، البهت ، 

 الساقط، كلب ، ابؽجتُ ، اللعنة، ابؼهانة، ابؼائق، سليب ، الأعمى ، مطموس، ابػزم،
 «.الظليل ، قاسية الرقاب ، ابؽواف ، الشنيع ، ابغبقة

 :سياق التركيبيالب ػ 
يعتبر العمل الأدبي لوحة فنية لا ينظر بعانب فيها دكف آخر، ككل أديب لو ابغرية في  

ديب يعرؼ بأسلوبو الفتٍ ابػاص بو ، من خلاؿ بظات فالأعملية التوزيع كالاختيار ، 
خاصة بو كحده كالأديب فناف أيضا يرسم لوحاتو اللغوية بالكلمات كمن الطبيعي أف يكوٌف 

 إذ أف ابػطاب في حقيقتو »لنفسو بمطا من اختيار ابؼفردات ثم يوزعها بطريقة خاصة بو 
مكوٌف من بػيتٌى لغوية، كبقدر ما يستطيع الشاعر كالأديب أف يؤلف بينها بخصوصية منفردة، 

. 1«بيتلك ناصية ابعماؿ الفتٍ كالسمو في إبداعو 
حسن توظيفو لأزمنة الأفعاؿ؛ فقد جاء كمن الظواىر ابؼلفتة للنظر في رسالة ابن حزـ 

؛ ففي بداية الرسالة  توظيفها في متن الرسالة متوافقا مع كل مرحلة بردٌث عنها ابن حزـ
كأثناء حديثو عن الفتًة ابؼعاصرة لو ، أم زمن الطوائف بقده أكثر من توظيف ابؼضارع، 

                                                 
، 1ػ ابػطاب الشعرم عند بؿمود دركيش دراسة أسلوبية، بؿمد صلاح زكي أبو بضيدة، مطبعة ابؼقداد ، غزة ،  ط1

 .227: ـ2000/ق1421
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نشكو، : دلالة على ابغالة التي تعيشها الأندلس، فوظٌف بصلة من الأفعاؿ ابؼضارعة ، منها
 ......تشاغل، يتًككونها، يرجوف، يؤكؿ، برسن، يأنس، بوسنوف 

: ؛ فمنهانغريلٌةاؿ ابن قة بصيغة ابؼاضي فيما قاؿؿغلٌب الأفعاؿ في الرٌساكما بقده 
استمرت، استقر، أطلق، أرخى، استشمخت، أطغى، ألٌف، اتصل، ردٌ، بادرت، اعتًض، 

اؿ ما قاؿ ؽة يلنغراؿيد القوؿ إفرَّ ابن ر ككأنوٌ م......قاؿ، أنكر، عاد، طمس، أخبر، تطتٌَ 
 .رآف كسينتهي قولو بهذا الرىدٌ ابؼفحمؽعن اؿ

ابؼضارع في ابغديث عن ما أمٌا في ابعزء الثاني من رسالتو ، فوجدناه يوظٌف الفعل  
يعتقدكف، بوصوف، لا يفقهوف، بوسنوف، يكتب، يقولوف، لا :  مثلاـ،ك الطٌ بظيوم

أقواؿ ككأفٌ ابن حزـ يوحي إلينا بأفٌ ...... يستحيوف، ينسبوا، يبيحوف، يقركف، يلتزموف 
ا مًن صميم نوٌطيع ابن حزـ إيقاؼ أقوابؽم لأتالطٌواـ يتوارثها اليهود جيلا بعد جيل كلا يس

  .كرغم سخفها دينهم رغم تناقضها الواضح،
 من ابؼسالك التي تدؿ على مهارة كما أنوٌ لد يهمل توظيف التقدنً كالتأختَ، الذم يعد

 عن ابؼألوؼ ان  لأف فيو خركج،الأديب كقدرتو على التفنن في استخداـ ابؼفردات كالتًاكيب
نوٌ تيار ىوائي أك مائي بودث خلخلة كارتباكا في ابؽدكء إ » :كيصفو بعضهم بقولوكابؼعتاد ، 

 ط؛ فهو أسلوب الشرترتيب: كمن الأمثلة على ذلك. 1 «العاـ الذم كاف مسيطرا فيما سبق
ف ابن حزـ خالف ىذا النظاـ التًتيبي لك بأداة الشرط ، ففعل الشرط ، فجوابو ، ئيبتد

 إيصابؽا ، دق كفعلو لأغراض أراتكاضع مقدما جواب الشرط على أدابعض الدابؼألوؼ في 
 : كلعل الاقتًاب من بعضها يوضح ذلك الغرض

 إذا اعتًض ىذا الزنديق         »  : فالتًتيب الطبيعي بؽا« ىذا الزنديق إذا اعتًض »
   «الأنوؾ

                                                 
 .213 : 1980 ػ  نظرية اللغة في النقد العربي ، عبد ابغكيم راضي، مكتبة ابػابقي ، مصر ، 1
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 إذا عزٌ كشبع الذليل ابعائع          » : فالتًتيب الطبيعي«كالذليل ابعائع إذا عزٌ كشبع»
»  

  «إذا ذلٌل كنشط الكلب            » :بها الطبيعيم فتًت« ككلب إذا ذلٌل كنشط» 
فالتقدنً ىنا جاء لأسباب يقتضيها سياؽ ابؼقاـ كسياؽ القوؿ، فنرل ىذا التعبتَ جاء 

 كأنوٌ لوحة فنيٌة كاحدة مكتملة متكاملة، كابؼلاحظ أف ،متسقا كمتناسقا مع غتَه من التعابتَ
 « لو، لوما، لولا»دكات الأخرل الأمقارنة ب" إذا"ابن حزـ أكثر من استخداـ أداة الشرط 

 عن قكساىم ىذا النوع من التقدنً كالتأختَ في أبنية ابؼوضوع الذم يتناكلو ابن ابغزـ في دفاع
.  العقيدة الإسلامية

أنو من طرؽ التعبتَ عن ابؼعتٌ تأدية ب»:اعتبره ابػطيب القزكيتٍ أما عن ابغذؼ الذم 
 .1«أصل ابؼراد بلفظ مساك لو أك ناقص عنو كاؼ أك زائد عليو لفائدة 

 تركيب كلكنو بودث لغرض فتٍ لااؿيدؿ على نقص في دلالة أك خطأ في  فابغذؼ لا
ابغذؼ في رسالة ابن كؿ عنو ، ككما يفهم ابغذؼ من خلاؿ سياؽ الكلاـ ، كيتحقق بالعد

 بالدعاء ةرساؿاؿ قتتاح، اؼكثتَة كمن ىذه ابؼواضعاؿحزـ الأندلسي جاء في مواضيع ليست ب
: لذ ا﵁ كنداءه لد يذكر الأداة فقاؿ إ

ا﵁ إنا نشكو إليك شاغل  تقدير ياؿ         كا  ؿ أىل ابؼمالك تشاغ إنا نشكو إليك »
. «أىل ابؼمالك

 كابتعدكا عن تعاليم الدٌين، حادكا عن طريق ا﵁ ابؼمالك الذين ففهو يقوـ بشكاية أىلو ـ
 . كاىتموا بالسلطة كبصع ابؼاؿ كتركوا من يتطاكؿ على الدين كالإسلاـ 

 . «كتقديرىا اعملوا يا أيها الناس          اعملوا أيها الناس» 

                                                 
بؿمد عبد : ػ الإيضاح في علوـ البلاغة كابؼعاني كالبديع، ابػطيب القزكيتٍ جلاؿ الدٌين بؿمد بن عبد الربضن، تح1

  281: 1975، 4ابؼنعم خفاجي، دار الكتاب اللبناني ،ط
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كتقديرىا يا ا﵁ إنا            إنا بكمدؾ على توفيقك إيانا بالإسلاـ كىدايتنا إليوـا﵁» 
 .  «بكمدؾ على توفيقك إيانا بالإسلاـ كىدايتنا إليو 

سلوبو لسرعة توصيل أفابغذؼ عند ابن حزـ كظيفتو الإبهاز كالاختصار التي اعتمدىا في 
.  فكرتو
 :الجانب البلاغي ج ػ 

يأنس العرب منذ القدنً إلذ الكلاـ ابعميل الذم يهز عواطفهم كتطرب لو نفوسهم 
لعل من رأس فيفتخركف بكل من لو طلاقة في لسانو كطلاكة في ألفاظو كحلاكة في معانيو ، ك

 ل من زمن مبكر علق اىتماما شديدا ب الشعراء كالأدباءقد اىتمؼ ، أفناف البلاغة فن البديع
رغم من بعض القيود التي كضعها بعض ابؼتأخرين بؼفهوـ البديع كعلم قائم بذاتو لو اؿ

كنشتَ إلذ أننا ، شركطو، كمصطلحاتو التي بسنعو من التداخل مع بعض الفنوف الأخرل 
 كىذا (السجع الجناس،الطباق)اقتصرنا على دراسة ا﵀سنات البديعية الثلاثة ابؼشهورة 

.  لأنها السمة الغالبة في الرسالة 
 السجع :

كظٌف ابن حزـ السجع توظيفا عفويا في ردٌه، كلد بكس أنو تكلٌف كتصنٌع في ذلك، كبؽذا 
 :لد يغلب على رسالتو طابع السجع، فمن ذلك

 .دينهم عن إقامة بدنياىم أىل ملتنا انشغاؿ
 كدار معادىمكونها عما قريب عن عمارة شريعتهم اللازمة بؽم في ترارة قصور مـكبع 

 .قرارىم
 عليهم ، كعند لأعدائهم كعونا أعمارىمنقراض امع أمواؿ ربدا كانت سببا إلذ بجك

 . « آجلتهم كبها يرجوف الفوز في عاجلتهمعزٌكا في  (بها)حياطة ملٌتهم التي 
 . أبواب، كللمداخل إلذ البلاءفللأسباب أسباب
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 .عنانو، كأرخى البطر لسانوأطلق الأشر 
  .وعلمي، كالذبٌ عن ملتو ببياني وفهمينصر دينو بلساني 

 وشبع إذا عزٌ الجائعالذليل 
نستنتج أف السجع زينة الأسلوب العربي كارتبطت بو الكتابة العربية منذ العصر ابعاىلي 

لذ عصرنا ابغاضر كىنا أراد ابن حزـ من خلاؿ توظيفو للسجع ليس التنميق كالزخرفة كالزينة إ
ختيار ىذه الكلمات ادل إلذ أيصالو إراد ابن حزـ أبما ابؼعتٌ الذم إالشكلية للرسالة 

. كبالتالر ابؼعتٌ ىو الذم يقود إلذ السجع
 توكمن أمثل؛ 1بىتلف فيو الضداف إبهابا كسلبا كىو ما لا:الطباق :

 .ضيق   تساعا.        دناهق في الفهم على ما عتساعوا باعو في العلم كقلة ضيق 
جهل   إدراك.                 لكن جهلو أعمى بصتَتو كطمس إدراكو

كإفٌ السيٌئات ابؼصيبة بؽم في دنياىم ، كجلٌ  إفٌ ابغسنات الواصلة إليهم من عند ا﵁ عزٌ 
الحسنات  السيئات                 .من عند بؿمد

بما ابعزاء بالثواب كالعقاب في إصلا كأجزاء بعد ابؼوت  ليس في التوراة ذكر عذاب كلا
 .الدنيا فقط

الثواب لعقابا
 الليلالنهار               يظهر الليل كالنهار

الراحة التعب.                ب كنصب كقد خارتعتكوف الراحة إلاٌ لتلا  
 مؤمنكافر.                              كىذا لايعرل منو مؤمن كلاكافر

   الكثيرالقليل.                كثتَ اؿبها إلذ أبنائهم من ىذا القليل كلا بنو 
                                                 

في ابؼعاني كالبياف كالبديع ، أبضد ابؽاشمي ، ابؼكتبة العصرية، ضبط كتدقيق كتوثيق يوسف الصميلي، ػ جواىر البلاغة 1
  . 303: .ابؼكتبة العصرية، صيدا، بتَكت
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 نارا نعيما.                                     ىنالك نارا كنعيما
، بؼعاني ؿكىذا من أجل توضيح أكثر في رسالتو،  الطباؽ كظٌفبللص إلا أف ابن حزـ 

 فالطباؽ يكشف عن خبايا الكلمة كيدعمها بعكسها فيزيدىا ؛ة اليهودبكلأنوٌ بصدد بـاط
كضوحا كبالتالر يسمح للمتلقي من فهم ابؼعاني التي أكردىا فإف تعذر عليو فهم معتٌ 

. سيدٌركو بعكسو كبيكنو من تدعيم أفكاره كتقوية حجبو 
 

 اليبـ الأس :
 ابػبريندرج الأسلوب ضمن علم ابؼعاني كبرديدا ضمن الظاىرة الأسلوبية ابؼعركفة ب 

 :لذ قسمتُعالإنشاء ، كينقسم ك
 ىو كلاـ لا بوتمل الصدؽ كلا الكذب لذاتو كما لا بوصل : الأسلوب الإنشائي/أ 

. كالأسلوب الإنشائي نوعاف طلبي كغتَ طلبي؛ 1مضمونو كلا يتحقق إلآ إذا تلفظت بو 
 :رسالةاؿير طلبي في غمثلة عن الأسلوب الإنشائي من الأك 
 . سبيل لو عرض بؼا لاالتعن  لزجرهػ فلو تفكر ىذا الوقاح الزنديق في ىذا كشبهو : الأمر 

       .شاغل أىل ابؼمالك تػ اللهم إف نشكو إليك  :النداء
   إنا بكمدؾ على توفيقك إيانا بالإسلاـ كىدايتنا إليوـا﵁

فهل بعد ىذا العمى عمى، كىل بعد ىذا ابعهل جهل؟     :الاستفهام
كيف يكوف النبي صلى ا﵁ عليو كسلم ابؼخاطب بهذا ابػطاب مقصرا ؟ 

كىل تكوف الراحة إلا لتعب كنصب قد خارت قواه كضعفت طبيعتو؟ 
فكيف أف يكوف بو شفاء ، كىم يصفوف عن نبي من أنبيائهم أنو شفى أكلة في عضو 

إنساف بتتُ مدقوؽ كجعلو عليو؟ 
                                                 

 .28 :ـ2005ىػ 1426، 17بغية الإيضاح لتلخيص ابؼفتاح في علوـ البلاغة، عبد ابؼتعاؿ الصعيدم، مكتبة الآداب، ط ػ  1
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لو حقق النظر أرباب الدنيا لاىتموا  كانطلقت ألسنة أىل الكفر كالشرؾ بدا :التمني
 .بذلك ضعف بننٌا 
 ؟ؽ إذا اعتًض بهذا الاعتًاض ئف كاف ىذا ابػسيس ابؼاأمػ ليت شعرم 

:   غتَ الطلبي في الرسالة ئي الإنشاالأسلوب كمن أمثلة
 .أف اعتًاضو الذم اعتًض بو لبدؿ على ضيق باعو في العلم ولعمري   :ـ القسم

 ىو ابؼوضوع ،ا يتضح لنا من خلاؿ استعماؿ ابن حزـ بؽذه الأساليب الإنشائية بنوعيهاـ
الذم تناكلو في رسالتو في الردٌ على ابن النغريلة التي تستدعي التنويع في الأساليب لتنوع 

ردكد الفعل التي كردت في الرسالة ىذا لأنو ليس من ابؼمكن أف يكوف ابؼوضوع عن القرآف 
. كتكوف ردة الفعل تلزـ طابعا كاحدا كجامدا 

:  والتهكمحدّةال /ب
غلب في رسالة ابن حزـ أسلوب ابغدٌة كالتهكم بشكل لافت، كإف كاف لو ما يبرره، فقد 
استطاع اليهود أف يسيطركا على كثتَ من مفاصل ابؼمالك آنذاؾ، ما جعلهم يتطاكلوف على 
كتاب ا﵁ ، الذم ىو دستور ابؼسلمتُ كعماد دينهم، كىذا ما يفسر سبب حنق ابن حزـ 
كغتَه من ابؼسلمتُ على اليهود، لا باعتبارىم يهودا ، كلكن بالنظر إلذ أفعابؽم الشنيعة بذاه 

ابؼسلمتُ كعقيدتهم، فابن حزـ عايش تطاكؿ اليهود بالأندلس ، كخيانتهم للعهد بفا ترؾ 
على أسلوبو ابعدلر ، الذم اتسم بالغلظة كىم الذين بظحوا بؽم بالعيش بتُ ظهرانيهم، 

:  كتركوا بؽم مطلق ابغرية في بفارسة طقوسهم؛ كبفا كرد في الرسالة، قولو
ابؼنشار الذم يقطع 1شبٌو ابن حزـ لساف ابن النغريلة بالأشر. « أطلق الأشر لسانو»ػ 

الأشياء كناية عن أف يا يقولو لا بيت للعلم كلا للعقل بصلة فهو فقط، ينفث ما اختلج في 
 .  صدره من حنق كحقد على ابؼسلمتُ

                                                 
 .1/158: ػ لساف العرب، مادة أشر1
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، كىذه صفة ذميمة أبغقها ابن حزـ 1 البطر ىو الطغياف كالتكبٌر « كأرخى البطر عنانو »ػ 
 .بابن النغريلة، كقد علٌل بؽا بكثرة أموالو كجاىو

ػ إمعانا في حدٌيتو كسخريتو، حشد ابن حزـ بؾموعة من الصفات الذميمة ، ليصف بها 
 :اليهودم فقاؿ

 .«فلما اتصل بي أمر ىذا اللعتُ»ػ 
توفية ىذا ابػسيس الزنديق ابؼستبطن مذىب الدىرية في باطنو، ابؼكفن بتابوت »ػ 

 .«اليهودية في ظاىره
 .«ضيق باعو في العلم، كقلة اتساعو في الفهم»ػ 
 .«عاريا من الا من ابؼخرقة، سليما إلا من الكذب صفرا إلا من البهت»ػ 
 «.مستغنية ببادم ألفاظها»ػ 
 .«كلكن جهلو أعمى بصتَتو كطمس إدراكو»ػ 
كما أرل ىذا الزنديق الأنوؾ إذا اعتًض بهذا الاعتًاض كاف سكراف ابػمر ، كسكر » ػ 

عجب الصغتَ إذا كبر، كابػسيس إذا أشر، كالذليل ابعائع إذا عزٌ كشبع، كالسفلي إذا أمر 
  «.كشط، كالكلب إذا دلٌل كنشط

كيؤجل لو ابػلود بتُ أطباؽ النتَاف ابؼعدة .... ىذا الاعتقاد الساقط لكاف أحظى لو، »ػ 
 .«لو كلأمثالو

 «.بفا قد فضحو ا﵁ عاجلا كبىزيو آجلا»ػ 
، كقد أرجع  كىذا الأسلوب كاف غالبا على بصيع مناظرات كبؿاكرات كجدالات ابن حزـ

ذلك إلذ مرض أصابو، كلكن تعريضو باليهودم ابن النغريلة كاف أشٌد مقارنة مع بصيع الذين 
؛ لا تصنعا كتنميقا كلكنٌو تعبتَ عن نفس حزينة، مليئة بالأسى كابؽم  تصدل بؽم ابن حزـ

  .كالغمٌ بفا أبغقو ملوؾ الطوائف بدسلمي الأندلس
                                                 

. 441/ 1: مادة بطر: السابقػ ابؼصدر 1
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اكتملت فصول ىذا البحث، وارتسمت نتائجو، مبيّنة أن أدب الحوار بين الأديان في 

الأندلس حقيقة واقعة بين لستلف الطوائف الدشكلة لذلك المجتمع، وقد سمحت لنا ىذه 
الدراسة بالوقوف عليو عن كثب، ويدكن أن نلخص أىم النتائج التي خرجنا بها من ىذه 

 :   الدراسة في الأفكار الآتية
ليس الغرض من حوار الأديان البحث عن الأرضية الدشتركة مع الآخر الدخالف دينيا  .1

مزايدة فكرية لتجاوز ثقافة الإقصاء ، ولا انسياقا وراء مشاريع كفرية وتفريطا في مبادئ عقدية 
ثابتة وموالاة لدن لا تجوز لو الدوالاة، وإنما ىو بمقتضى الأمر القرآني بدعوة أىل الكتاب إلى 

: الكلمة السواء في قولو                       

                             

          1.  

من خلال استقرائنا لتاريخ الأندلس قبل الفتح الإسلامي، لاحظنا أن الحوار بين  .2
الأديان كاد ينعدم، نظرا للسطوة التي حازىا الدلوك، فلجأ بعضهم إلى أشد أنواع التنكيل 

باليهود، بل أجبروىم على اعتناق الدسيحية، وىو نفس الفعل الذي وقع للمورسكيين بعد 
 .  سقوط الأندلس الإسلامية

كشفت الدؤلفات التي حوت حوار الأديان ، ومن تاريخ العلاقات بين الأديان في  .3
 الحوافز العقدية التي أفضت إلى ازدىاره ونجاحو، وبانت بالدقابل أصول البلاء نالأندلس ع

 .وجذور الأزمات التي مرّ منها

                                                 
. 64: ـ سورة آل عمران 1
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، فلم تقم برعايتها لا الذيئات الدينية ولا نشأة حوار الأديان في الأندلس كانت عفوية .4
أن كان يحاول  طرف وكلّ  تغلغل الدّين في نفوس المجتمع،  ذلك ىوفي والسبب ،السياسية

 .صدقيتوينتصر لدينو، ويثبت 
 تجسيد التسامح واحترام الآخر، ذلك علىعمل الدسلمون في الأندلس إلى حدّ بعيد  .5

أن النصارى واليهود ورغم تطاولذم الشديد على الإسلام، إلاّ أن الدسلمين قابلوىم بالفكر 
والحجة؛ وليس غريبا ذلك الفعل فالدسلمون طبقوا تعاليم دينهم الحنيف وصحيفة الددينة أكبر 

 .شاىد على ذلك
غلبة الدراسات التي تناولت الحوار الإسلامي الدسيحي، وقلتها بين الدسلمين واليهود،  .6

 .نظرا ربما لانكفاء اليهود على أنفسهم
 كشفت الدراسة عن جانب مهم من جوانب الحياة الدينية والاجتماعية التي كان  .7

يحياىا الدسلمون واليهود والنصارى في الأندلس، والعلاقات التي كانت قائمة بينهم في المجال 
 .العقائدي

يعد ابن حزم الأندلسي من أكثر علماء الدسلمين مناظرة لليهود، فالذي يقرأ كتاب  .8
الفصل في الدلل والأىواء والنحل يطالع العديد من الدناظرات التي كانت تدور بينو وبين 

 .اليهود
أفاد العلماء من جهود ابن حزم في لرال ردّه على أىل الكتاب، ونقل عنو بعضهم  .9

 .النصوص كما ىي أو بتصرف
أداة في الحجة  العقل والدنطق من تخذحاول علماء الأندلس الالتزام بالدنهج الذي ي .10

 .ر والأحبااوسة لزاوراتهم للقسوالإقناع أثناء
 العلماء الدسلمون في لزاوراتهم ومناظراتهم لأىل الكتاب بالأمانة العلمية، فلم لتزما .11

 .يوظفوا النصوص الدقدسة التي تحتمل أكثر من وجو
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 الدنهج التركيبي والدنهج التحليلي، وزاوجوا بين  الدنهجين، وكانت وظّف علماء الدسلمين .12
 تبدأ بمرحلة تحليل النص أو الفكرة، يعقب ذلك ثلاث مراحل ىي على وارطريقتهم في الح

 . التركيب ثم التحليل ثم التوليف: التوالي
الدسلمين في الأندلس أن عند ن ا الأديوار بينتّضح من خلال استعراض أدبيات الحا .13

الأول يتمثل في الدفاع عن الدّين : يغلب عليها أمرانومناظراتهم كتابات العلماء الدسلمين 
 .ا وىادئاً دقيقً ا علمييًّ اً دةً وشريعةً ونبوّةً دفاعيالإسلامي عق

 وكانت ؛ العقائد الدينية اليهودية والنصرانيةض الأمر الثاني يتلخص في المحاولات الناجحة لنق
 .المحاورات تتم في الغالب بصورة كتابية

دحض حجج أىل : وأىم القضايا التي استأثرت باىتمام الأطراف الدتحاورة ىي ما يلي .14
وبيان فساد مذاىب . الكتاب الدتعلقة بمذاىبهم الدتعددة، ومن ثم البرىنة على بطلانها

والبرىنة النقلية والعقلية من كون التوراة . النصارى الدتعلقة في القول بفكرة الاتحاد والحلول
والخلوص . والإنجيل لزرفين لا يشبهان  ما أنزل على النبيّين  موسى وعيسى عليهما السلام

عديد من الإلى إثبات نبوّة لزمد عليو الصلاة والسلام، والدقارنة الشرعية والنقلية والعقلية بين 
الشعائر الإسلامية وما يقابلها في النصرانية واليهودية، والخلوص إلى أن الشعائر في الديانتين 

اليهودية والنصرانية قد دخلها كثير من الزيادة والنقصان، وأصبحت لا تتواءم مع الشرع 
 .الإلذي  والعقل الإنساني، ولذذا تبقى الشعائر الإسلامية ىي الصحيحة

لقد أصبحت المحاورات الجدلية بين أتباع الديانات السّماوية الثلاث في الأندلس نبراساً  .15
الثاني عشر الديلادي، وكذلك بعد سقوط /  علما ء ما بعد القرن السادس الذجريه أثرييقتف

الأندلس النهائي، نجد مصداق ذلك في لزاورات الدوريسكي لزمد الكازر التي دونها في 
بل إن المحاورات والمجادلات الدينية بالأسلوب الأندلسي قد انتقلت إلى البّر الدغربي، . كتاباتو
 الذي و العباس أحمد بن القاسم بن أحمد بن الفقية قاسم بن الشيخ الحجريب أسجّلحيث 
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: " لستصره فقط ىو اصلنو في كتاب هوسجّل قصة فرارم من الأندلس ؛ 1598ىاجر سنة 
العزّ والرفعة والنافع : "  عنوانو، آخر لم يصلناكما ألّف كتاباً " رحلة الشهاب إلى الأحباب 

راىب نصراني مكاتبة وىو الأسلوب مع نقل فيو لزاورتو " للمجاىدين في سبيل الله بالددافع
ولم . الثاني عشر الديلادي/  في الأندلس قبل القرن السادس الذجريانفسو الذي كان سائد

يكتف الشهاب الحجري بالبّر الدغربي لأننا نجده قد شدّ الرّحال لرادلاً ولزاوراً علماء النصرانية 
ناصر : "  لمحاوراتو ولرادلاتو  في كتاب سماهاودوّن ملخصً . في عقر دارىم في فرنسا وىولندا

 ."الدين على القوم الكافرين
 أن قمة المحاورة من خلال استقراء النصوص التي حوت حوار الأديان في الأندلس نجد .16

والمجادلة الدينية بين علماء الأديان السّماوية الثلاث وقعت في القرنين الخامس والسادس 
الحادي عشر والثاني عشر الديلاديين، ولعل ذلك راجع إلى روح التسامح الديني، / الذجريين

. التي سادت مدن الأندلس قاطبة، وليس من الدستبعد أنو راجع أيضاً لنشاط حركة التنصير
الشيء نفسو يدكن أن يقال عن زيادة عدد الداخلين في الإسلام من شباب النصارى واليهود 
نتيجة للمحاورات الدينية، وعلى الأخص شباب نصارى إشبيلية الذين اعتنق لرموعة منهم 

  .الإسلام
أن مؤلفات أولئك العلماء، خصوصاً مؤلفات الإمام ابن حزم قد بنُيت على قواعد  .17

لقد كان ابن حزم رائداً في . علم مقارنو الأديان وقواعده: صلبو، أدت إلى نشوء علم  اسمو
ميدان النقد التاريخي، ورائداً في ميدان الفلسفة والعقليات ، ويكفي أنو أول من نص على 

دور بولس الرسول في تحريف الإنجيل، وىو قول سبق بو علماء النصرانية واللاىوت النصراني 
 .وكان ابن حزم أكثر علماء الأندلس لرادلة ومناظرة لعلماء اليهود. في العصر الحديث

. شكلت النقاشات الحامية التي جرت بين علماء الأديان الثلاثة مقدمة ضرورية .18
ورصعت صفحات ناصعة في ميدان الحوار الديني، وكانت الروح الدتسالزة السائدة بين 
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الدتحاورين ىي ما شجع عدداً من العلماء من لستلف الطوائف للدخول في دائرة الجدل 
الديني، طالدا أنهم لن يتعرضوا للمساءلة أو العقاب من قبل الدسؤولين الحكوميين، لدرجة أن 
بعض القضاة الذين يشهدون المحاورات الدينية يصمون آذانهم عندما يتلفظ أحد الدتحاورين 
من أىل الكتاب بما يعد قذفاً في جنب الإسلام أو نبيو، وذلك خشية أن يوقع عليو العقوبة 

 .الدشروعة
وية الثلاث شكل سمة من سمات الحوار الحضاري الذي عرفتو ماسّ لا نا الأديوار بينالح .19

الأندلس، وىو حوار  حضاري، أنتج العقلية الأندلسية الدتفتحة، وأدى إلى لقاء الثقافات 
الدختلفة على صعيد واحد،  وأدي إلى تلاقح العقول، وىو حوار حضاري ما أحوجنا اليوم 

لدثلو، فقد أثبت التجربة الأندلسية أنو إذا ما توفرت الأجواء الصحيحة والتسامح فإن  الدّين 
  كما اتضح من التجربة الأندلسية،وار بين الأديانوالح.  أمام الحوار الحضاريةلا يشكل عقب

ين وغيرىم، حاور قائم على قبول الرأي والرأي الأخر، وعلى فتح باب الخيار أمام الدتحوار
وعدم  إجبارىم على قبول مالا يرضون، أو التقليل من شأنهم، ولم يرد في الدصادر ما يشير 

حاورين من أتباع النصرانية أو اليهودية قد تعرضوا للضرب أو السجن، ناىيك تالم إلى أن
 .  الذّي يؤدي إلى حوار حضاريوارالح. الديني الدطلوبلحوار وىذا ىو ا. عن القتل

وفي الختام ؛ أرجو الله تعالى أن يهيئ سبل الاستفادة من صحيح ىذا العمل وتقويم سقيمو، 
 .وأن يكون ما بذل فيو خالصا لوجهو الكريم، والحمد لله رب العالدين
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الملخص 

، والدّور الذّي لعبو كسلاح في معركة الوجود بين أتباع الديانات  في الأندلسنيعالج ىذا البحث أدب حوار الأديا
السماوية بالأندلس، متتبعا نشأتو وتطورهّ، مستقصيا بعضاً من الموضوعات التي خاض فيها كالحوار في مسائل العقيدة 

وقضايا الأنبياء والكتب السماوية وضمان حريّة التعبير للآخر؛ معتمدا على أىم المصادر الأندلسية التي حوت ىذا 
 .الحوار؛ وعلى رأسها رسالة ابن حزم في الرّدّ على ابن النغريلة اليهودي، دون إغفال الجانب الفني لهذا الأدب

  .الأدب، حوار الأديان، الأندلس، ابن حزم، ابن النغريلة : المفتاحيةاتالكلم

Résumé: 

         Cette recherche vise le traitement du dialogue interreligieux  en Andalousie, et 

le rôle qu'il y a joué dans l’existence, entre les adeptes des religions célestes. En 

outre, elle puise à la fois dans son apparition et son évolution en abordant les 

thématiques qu’il a débattues, telles que la question du dogme, les prophètes et les 

livres saints ainsi que la garantie de la liberté d’expression pour l’Autre. Tout cela en 

s’appuyant sur les principales  sources andalouses qui ont inclus ce dialogue, 

notamment la « lettre d’Ibn Hazm » comme réplique au juif  « Ibn al Nighrila ».Elle 

s’intéresse aussi au coté artistique de ce dialogue.       . 

Mots clés: Littérature, Le dialogue interreligieux, Andalousie, Ibn Hazm, Ibn al-

Nighrila.  

  Abstract : 

           This research deals with the literature of interfaith dialogue in Andalusia and 

the significant role it played in in the battle of existence among the followers of the 

heavenly religions in Andalusia,following its birth and development, and tryingto 

explores some of the topics that has dealt with such as dialogue in issues of 

faith,prophets and holy books and guaranteeing the freedom of expression of 

others.In so doing,we relied upon many andalusian sources,mainly the “treatise of Ibn 

Hazm” in response to the jewish “Ibn al Nighrila” focusing on the artistic aspect of 

this literature. 

Keywords: literature,interfaith religion ,Andalusia, Ibn Hazm, Ibn al 

Nighrila. 

 


