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انزُ أتْنا  إلا أٌ ّكًم {  انبرًفسٌس حمذاًُ محًذ}أذٌجو تانشكش الخانص إلى 

بمشحهح انهْساَس ًسرنريِ يع انذكرـٌساه  يشحهح يٍ  ويعنا يسيرذنا انعهًْح ، انتي تذأخ يع

أجمم يشاحهنا انعهًْح ،لم ّثخم عهْنا فْيا أسرارَا انفاضم تنصائحو ًذٌجْياذو ، يقذيا ننا كم انذعى 

 ًالدساَذج ًانرشجْـع ، غايشا إّاَا تطْثح قهثو ًأخلاقو انعانْح .

ذكٌّننا سٌاء في جايعح ًىشاٌ  انزٍّ ساهمٌا في الأساذزجكًا لا ّفٌذنا أٌ َشكش كم 

أً جـايعح ذهًساٌ ، فهْجذ ينـا ىنا كم الأساذـزج فائـق انرقـذّش ًالاحتراو ،كًا لا ّفٌذنا أٌ َشكش 

انزٍّ سكاٌ تهذّح عسهو "المجارتح"كم انضيلاء ًالأصذقاء ًسكاٌ ينطقح اننعايح خصٌصا 

عنذ  ""صذٍ طْثاا ذهقَ ساعذًَا في إتمـاو ىزه الدزكـشج ًإخشاجيا إلى اننٌس عهي

 أساذزذنا ، ًيشجعا ييًا نذٍ طهثرنا نهثحث ًالاسرضادج الدعشفْح .

في اننياّح لا ّسعنا إلا أٌ َشكش انهجـنح الدناقشح يٍ أساذـزذنا الأفاضـم نرجيًيى عناء قشاءج 

 ًيناقشح يزكشذنا.

 أحسٍ ذعثير عنا  : قٌل الجٌاىشًُييًا قهنا ّثقَ 

 سذًٌ يٍ كشو                 ًلا ٌّفي تْـاَِ ساتـغ الدنٍلا ّثهغ انشكش يا ذ



 نكٍ جيهد ًكى في الجيم يٍ ضشس.    نٌ كند ذعهـى يا في انثذً ذعـزسَِ      

أً كند أصثحد في انصحشاء يشذقْا                  تساط سيم تو الحصـثاء كانـذسس.

 " نحٍ َركْف ًَرشكم طثق يا نهٌٍ".
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 :مقــدمة عــامة

قليلة ىي الدراسات التي تناولت ابعنوب الغربي للجزائر سواء كانت ىذه الدراسات  
سوسيولوجية أو أنثربولوجية أو حتى أركيولوجيا،ومن خلاؿ اطلاعنا على ماكتب وجدنا أف ىذه 

ىذه الدراسة التي بكن  ، ولعل من بينهابدايات لدراسات لاحقةالدراسات ما ىي إلا
 بصددىا،وآمل أف تضع طريقا وسط الغابة.

إف ابؼناىج العلمية ابغديثة أصبحت تقوـ أساسا على ابؼلاحظة الدقيقة للظواىر ابؼدروسة ،وذلك 
بهدؼ الوصوؿ إلى وصف موضوعي وواقعي للشروط وابؼتطلبات ابؼتحكمة بظهور ىذه الظواىر 

عادة في إطار  كاليات ينبغي أف يبدأواختفائها ،وإذا كاف برليل أو رصد أية إشكالية من الإش
أو تصور نظري ،فإننا في ىذا سنحاوؿ صياغة تصور حوؿ مفهوـ الزوايا والطرؽ الصوفية في 

 شكل افتًاضات بؿددة تستهدؼ الإبؼاـ بابعوانب ابؼختلفة للظاىرة .

تذكر بعض ابؼصادر أف معظم الزوايا بنيت حوؿ مواقع الأضرحة،بناىا الفضلاء لإيواء 
ضيوؼ،وقراءة القرآف، والذكر وابؼارين، وتقدلَ الطعاـ للمسافرين لتتحوؿ فيما بعد وبسرعة إلى ال

 مكاف بهتمع فيو الأتقياء بعيدا عن ضجيج العالم.

ياء الصابغتُ ،أو أحد ػتشمل على بؾموعة من العناصر كما تتكوف غالبا من ضريح لأحد الأول 
ىناؾ اختلاؼ كبتَ بتُ الزوايا والطرقية وابؼرابطية إلا  أقاربو ،قاعة الصلاة ،قاعة الدروس ،وليس

 .وىي تتواجد في أماكن بؿددة من حيث شخصية القائمتُ عليها،ونوعية الدور الذي تؤديو،

لقد مثلت ىذه ابؼؤسسة بنظامها وبرابؾها ابؼعرفية تراثا علميا، ما يزاؿ جزء كبتَ منو طي 
 لنا فيو حيز من الدراسة.النسياف، وإزاء ىذا ابعزء الكبتَ سيكوف 
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سوؼ لن تكوف مهمتنا سهلة، خاصة وبكن نريد إعادة بناء ماضي على قواعد موضوعية  
ومناىج علمية، سيساعدنا في ذلك الذاكرة التاربىية سواء كانت موروثا روائيا أو كانت وثائقيا، 

 لبشري.لكونها بسثل ابؼادة ابػاـ للتاريخ وبدونها لا بيكن إعادة بناء ابؼاضي ا

يتجو بعض الباحثتُ العاملتُ في حقل الأنثربولوجيا إلى اعتبار الذاكرة أقرب إلى ابغقيقة خاصة  
خذ الذاكرة ابعماعية أبنية لدى المجتمعات التقليدية التي تتميز بالثقافة الشفوية ،إذ تأ

بائل ،فماضي ىذه المجتمعات حافل بالأساطتَ والأبطاؿ وأنساب الأسر الكبتَة والقبالغة
والشيوخ الصوفية ،إذ يتناقلها الأفراد جيلا عن جيل بهدؼ تأكيد ىويتهم وتدعيم بناىم 

 الاجتماعية والاقتصادية والثقافية .

وىنا بذدر الإشارة إلى أف أي ابقاز إبما يبدأ بفكرة ،والفكرة التي نسعى إلى برقيقها ىي البحث 
حققو وأبقزه فهو ما قاـ بو وما يشده إلى في تراثنا عموما ،فالفرد لا بيكنو أف ينفصل عما 

 الآخرين .

ولكن لا شيء أبعد عن ىدفنا كمثل ىذه ابؼهمة التي تؤدي إلى الاستفاضة والاستزادة في عالم 
بقدر ما بيثلو عابؼو الداخلي من يوتوبيا ومثالية ،يفصح عابؼو ابػارجي عن ظواىر شتى نقصد 

 عالم التصوؼ بالمجمل ....

أف ابغس الديتٍ جزء أساسي في تكوين الإنساف ،وأنو موجود بدرجات متفاوتة  لا مندوحة من
عو من الظهور بل ربدا بهحد عند الناس بصيعا ،مطمورا عند من بواوؿ أف بوجبو و بين

 الذي يرى الفعل الالاىي في كل حركة كونية. -مثلا-،وطاغيا وعارما عند الصوفي وجوده

ىو قابلية التأويل ،فإذا كاف شرط العلم عند الفيلسوؼ غتَ أف أىم شرط في الدين عموما 
،بدعتٌ أف القضية العلمية تكوف علمية إذا كانت تقبل اصر كارؿ بوبر ىو قابلية التكذيبابؼع
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اختبار صدقها ،فاف التأويل أمر لازـ لكل نص ديتٍ بل ىو الذي بهعلو أصلا نصا دينيا ،فإذا  
 ما أو قاعدة أخلاقية ما أو فلسفة .كاف النص لا يقبل التأويل فهو نظرية 

كرة تساعد الأدياف في بزفيف ابػوؼ من ابؼوت ومن المجهوؿ بعامة ،بتقديسها لف
فيما يقولو عن الأشياء ابػارجية والداخلية ،  ،ليسجوىر الدين كما يراه ابؼؤمن نفسو،فابعماعة

وإبما في جعل ابغياة سهلة ابغمل ،فإذا آمن ابؼرء أنو عن طريق الطقوس أو العبادة يكسب بعضا 
من التصرؼ في المجتمع ،لكونها تتمتع بجميع –نقصد الأدياف -من قوة الإلو ،فهي نوع خاص
 الفوائد وشتى الرغبات ابؼشتًكة .

طابؼا ىو قادر على برريك السلوؾ، وليس بؾرد بؾموعة –يطوؿ –ديث عن الدين بالتأكيد ابغ 
من ابؼعتقدات والشرائع، ولكنو إبياف مغروس بجذوره في البناء ابػاص للشخصية الفردية، فابغاجة 

 .1الدينية ىي أيضا مغروسة في الشروط الأساسية بوجود النوع الإنسالٍ

يعد صورة من صور ابؼاضي ابؼقيت أو عائقا من عوائق إبما ىو مرجح أف الوعي الديتٍ لم 
التقدـ، بل انو مكوف أساسي من ابؼكونات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والثقافية، وأف 

 دوره ىو إضفاء مثل ذلك ابؼعتٌ ابؼنشود.

ادة قوية فالدين يولد فينا شعورا بالواجب من حيث أنو أمر الاىي ،لا ينبغي إلا الامتثاؿ إليو ،بإر 
وطيبة ونية سليمة،فالعقل البشري بوتاج لفكرة الكماؿ التاـ التي يستخدمها كسلم يرجع إليو 

 .2من أجل أف يتمكن من برديد نفسو

                                                           
1

  ،9767 ،الكويت ،المجلس الوطتٍ للثقافة والفنوف والآداب، الإنساف بتُ ابعوىر وابؼظهر، تربصة سعد زىراف، ايريك فروـ -
 .926ص

2
- E .KANT, LECON SUR LA THEORIE PHILOSOPHIQUE DE LA RELEGION, 

TRADUCTION PAR WILLIAM FIN, LIBRIAIRE GMERAL, France, 1993, P51 
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لا نرمي من خلاؿ ىذه الدراسة ابغديث عن التًاث الديتٍ بؽذه ابؼنطقة وإبما نسعى إلى قراءة 
زا بؿايدا من ػف ىذا التًاث مكتوبا فهو بيثل كنجديدة بؽذا التًاث بدفاىيم عصرية ،خاصة إذا كا

وىذا ما فعلو العالم الغربي الذي لم بيل من ، 3يل أف يفهمو بطريقتو ووسائلو وأسلوبوػحق كل ج
أف يعيد مراجعة بعض الأحداث التاربىية حتى ولو كانت من ابؼسلمات بوسائل البحث ابغديثة 

جعلو بىطو خطوات عملاقة في ميداف البحث  القائمة على تقنيات الاتصالات السريعة ،ما
ظاىرة أو  التاربىي مثلا،أفادتو كثتَا في أف بوقق انتصارات علمية وتاربىية دوف أف برتقر أية

، ألم يرفض الفكر الغربي وبو كانت انطلاقتو كل منهج قبلي وكل معطى حادثة أو تستعلي عليها
ع فكرة متَسا الياد ،حينما يقوؿ "مازلنا سابق واكتشف زيف كثتَ من ابؼسلمات وىنا نتفق م

بلاؼ البحث في أمور الدين الذي نعتبره موضوعا مثاليا ،لا بيكن دراسة معتقداتو وتاربىو 
وطقوسو كعلم إنسالٍ ،كذلك رأى أف الطريقة الأسلم في تاريخ الأدياف ،كما في أي علم آخر 

 .4يتهااىرة على الصعيد ابػاص بدرجعتقوـ دائما على دراسة الظ

لا شك لدينا من أف الظاىرة الدينية وىي الظاىرة الكلية التي بسثل فيها مؤسسة الزوايا والطريقة 
إحدى مؤسساتها ،تبدو بأشكاؿ متعددة ،وتطرح من الأسئلة على ىذا الفكر الكثتَ أحيانا 

و ابؼسيطرة حادة وأحيانا أخرى استفزازية ،ناشدة أجوبتها بإبغاح  فالفكر الديتٍ لا زالت وظيفت
عليو ىي تبرير الإبياف والدفاع عن العقائد والشرائع ،ىذا ما جعل العلم عندنا حزينا لا علم 
الاجتماع كما لاحظ جاف دوفينيو ذلك عن بزصصو ،لذلك وفقط سنحاوؿ أف ندرس ىذه 
الظاىرة بعيدا عن "ابغشمة" التي سيطرت على بعض الباحثتُ المحليتُ خاصة وأف ىذا المجتمع 

شبع بالروابط الوجدانية والروحية،ولا نكاد نعرؼ عنو سوى بعض العناصر بفا يطرح برديا م
وصعوبات منها ضبابية الظاىرة ،ووىم شفافيتها حتى ولو بؼسنا في بعض ابغالات ما يعرؼ 

                                                           
3

 .267ص   ،2005 ،ابعزائر  ،دار البصائر  ،ابعزء ابػامس،تاريخ ابعزائر الثقافي،سعد الله أبو القاسم -

4
 .92ص ،2002، دمشق، منشورات وزارة الثقافةبصة حسيب كاسوحة ، تر  ،الأساطتَ الأحلاـ والأسرار الياد،  متَسا -
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فيما يذكره  بالتًاجع الديتٍ فانو لا يعتٍ بالضرورة "موت ابؼقدس"كما يقوؿ بذلك روجيو باستييد
 .5ين طوالبي في كتابو الدين الطقوس وابؼتغتَات نورالد

والواقع أف أبنية الروابط الروحية أو الدينية التي بسثل قاعدة الانتماء الواسع إلى المجتمع ،ظلت  
رىينة وجود زاوية أو طريقة في حياة ابعماعة تظهر بوضوح في نشاطها ابؼوبظي الوعدة أو 

فت البحوث ابغديثة عن حيويتها وبذددىا رغم أف ىناؾ ابؼعروؼ ،ىذه التجربة ابغسية التي كش
من الباحثتُ في العلوـ الاجتماعية من راىن على أفوبؽا ،بل وتوقعوا زوابؽا ،لكن فضل شيوخ 
التصوؼ في بقائها إلى الآف يرجع بالأساس اعتمادىم التلقتُ والتدريب ونشر التعليم الديتٍ عن 

 تكوينا دينيا وروحيا وبدباركة شيخ الزاوية بؽم. طريق ابؼريدين والأتباع بعد تكوينهم

ة ىي في جوىرىا شأف قدلَ ،وفي نفس ػدء إلى أف ابغديث عن ىذه الروابط الروحيػأشتَ ب 
الوقت معاصر حتى لو اختلفوا الناس في مللهم وبكلهم ،تبقى الصعوبة في إدراكنا للممارسة 

عتقد يبقى في بؾملو ثاويا وراء ابؼمارسات التي الدينية ابؼوجودة في ثنايا الفعل الاجتماعي ،فابؼ
 .دةبرركها التصورات ابؼشتًكة ، ىذه العقائد ما ىي إلا ظواىر اجتماعية قبل أف تكوف أفكار بؾر 

يبدو ضروريا ىنا التشديد على أف كل الديانات بها معابد ومؤسسات خاصة بها )مساجد  
فيها الشعائر بدعرفة رجاؿ الدين ابؼتخصصتُ، كما أنها  ،زاوية ...(، تقاـخانقاه كنائس،رباط،و 

تسعى دائما إلى أف تنمي نسقا من ابغكايات بؽذا العالم غتَ ابؼرئي، لا تلبث أف تفرض نفسها 
على المجتمع الذي بهد نفسو يقبل بهذه العقائد وابؼمارسات الدينية بدوف مناقشة أو حتى 

 مقاومة.

                                                           
5

     ،9ط ،9766، ابؼطبوعات ابعامعية ابعزائرت، تربصة: وجيو البعيتٍ، ديواف، الدين الطقوس وابؼتغتَا نور الدين طوالبي، -
 .39ص
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ؿ العلمي السوسيولوجي والنفسي والثقافي رغم ما يطرحو من لقد أصبح الدين مادة للاشتغا 
أسئلة عويصة ،وإدراجو كظاىرة لا يغتَ فقط بمط الرؤية إليو ولكن يغتَ أيضا أدوات الرؤية 

ر من أف يثتَ ابؽيبة أو ويثتَ الفضوؿ أكث قومناىج النظر الفعلي كما يقوؿ دوسارتو" الدين يقل
 . 6الإذعاف"

واقع الناس يظهر من خلاؿ بفارستهم للشعائر والطقوس التي لا بهدوف  للدين أيضا أثر على
فيها حرجا، فهو بحق يعد أىم موضوع اجتماعي، كونو لم يعد ذاتيا بل بىضع بؼبدأ التفكتَ 

 والتدبتَ.

على أساس ىذا الفرش ابؼعرفي الذي تكلمنا فيو عن الإطار العاـ للمؤسسات الدينية والدين   
بوجو مسطح ،ذلك أنو لا بيكن استنفاذ كل الأفكار حولو نتوجو صوب الزوايا والطرؽ الصوفية 

 التي لا بيكن بأية حاؿ من الأحواؿ أف تكوف خارج إطار وحدود مفهوـ "العقيدة الدينية".

زلة التي تصبح طبعو ،إلا أننا لا ػباه حقا،ىو أف الرحلة الوجدانية للمتصوؼ والعػلفت الانتما ي 
بقد صوفيا يرث بذربة أو لغة صوفي آخر ، بالرغم من التشابو الكثتَ بؼعظم الطرؽ الصوفية 

ين والزوايا في ابؽياكل والأدوار إلا أف ىناؾ اختلافات كثتَة أيضا بعضها يثتَ جدلا ولغطا كبتَ 
خاصة في بعض ابؼمارسات ،ناىيك عن التداخل في الألفاظ كلفظة ابؼرابط التي أصبحت تطلق 

 .7ش والشيوخ ورجاؿ التصوؼ والشعوذةبعمومها حتى على الدراوي

ىناؾ بعض الباحثتُ من فرقوا بتُ الزوايا القدبية أو زوايا ابؼرابطتُ وزوايا الطرؽ الصوفية ،فالنوع 
للطلبة ونشر العلم أو ىو لاستقباؿ الغرباء والبؤساء والمحرومتُ الذين الأوؿ مؤسس في نظرىم 

                                                           
6

 ،الرباط ،منشورات ضفاؼ وسؤاؿ التعددية ،فلسفة الدين مقوؿ ابؼقدس بتُ الأيديولوجيا واليوتوبيالي عبود المحمداوي ، ع -
 .239ص ،9، ط2092

7
 .91ص ،2005، ابعزائردار البصائر، ، ابعزء الرابعتػاريخ ابعزائر الثقافي، د الله، أبو القػاسم سع -
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وع الثالٍ وىو زوايا الطرؽ الصوفية ،والتي قيل عنها أنها غتَ ذات أبنية ػيبحثوف عن ملجأ،أما الن
 .8خارج ابؼناطق الإقليمية والدار الأـ،وىي زوايا للاجتماع الدوري لأصحاب الطريقة

د الوراء لا نستطيع تلمس دلائل تثتَ إلى وقت عاش فيو أو خلالو الأفراوبكن مهما عدنا إلى 
،بل أننا نواجو الإنساف على الدواـ ضمن بصاعة ،على الأقل البشريوف في عزلة بعضهم عن بعض

الأنثربولوجيا ورغم أننا لا نعرؼ بغد بداية ىذه  ىذا كل ما يتفق عليو علماء الاجتماع و
الدين على  أننا نتابع جوانب ثانوية من ،أوىر بعيدة عن الدينف كنا ندرس ظواالدراسة إ

 .9حساب جوانبو الرئيسية

لذا تعتبر ابؼؤسسة الدينية أيا كانت بنية اجتماعية حديثة نسبيا في تاريخ ابغضارة الإنسانية، 
ونقوؿ ىذا لأف ابعماعات البشرية عاشت وفقا بؼعتقداتها ومارست طقوسها وقصت أساطتَىا 

 تشرؼ على ىذا مؤسسة دينية بعينها. دوف أف

ىي ظاىرة جديدة ومرتبطة بحضارة -بالعموـ-نكاد نتفق مع فراس السواح في أف ابؼؤسسة الدينية
 ابؼدينة ومدى تطور البتٍ وابؼؤسسات الاجتماعية والسياسية في بؾتمع ابؼدينة .

الصوفية باعتبارىا إحدى  وبكن إذ نتكلم عن ابؼؤسسة الدينية ،نضمن حديثنا عن الزوايا والطرؽ
 .10ابؽيكل السامق الذي ندعوه الدينمؤسسات ىذا 

إف التفات الباحثتُ بؽذه ابؼؤسسات الدينية بالدراسة رغم قلتها جعل الكثتَ منا يكوف فكرة 
واضحة عنها وعن دورىا داخل المجتمع المحلي ،ذلك أف الدين جزء لا يتجزأ من الطبيعة 

                                                           
8

 .24صنفسو،  المرجع -

    ،9ط ،9774 ،سوريا ،منشورات علاء الدينسوريا،  دين الإنساف بحث في ماىية الدين ومنشأ الدافع الديتٍفراس السواح،  -9
 .22ص

10
 . 20ص، السابقفراس السواح، ابؼرجع  -
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ذ البداية ،ما جعل ابؼقدس في مثل ىذه المجتمعات ذروة البنية الإنسانية وموجود معها من
 الاجتماعية ،وعنصر رئيسي أيضا في بنية الشعور .

لا شك أف الظاىرة الدينية بالعموـ أخذت حيزا في الفكر الإسلامي ابؼعاصر غتَ أف علم  
غم أبنية الظاىرة  الاجتماع العربي لم يساىم بقدر واؼ في دراستها بوسائلو وبرليلاتو ابػاصة ر 

التي بها جوانب تؤكد اجتماعيتها ،لاسيما السلوؾ الديتٍ في ابغياة اليومية بعيدا عن النصوص 
 المجردة أو التعاليم الدينية .

كما أننا لا بقد الظاىرة الدينية الإسلامية استثناء فهي كذلك من شأنها أف بزضع لتحليل   
الاجتماعي مهما كانت تكتسي من قدسية ،على الرغم من صعوبة ىذه ابؼغامرة –التاريخ 

إف –العلمية التي تكمن في إشكالية العلاقة بتُ ابؼتعالي أو فوؽ الطبيعي أو حتى فوؽ البشري 
من صور الوعي  وبتُ المجتمع ابؼادي أو الطبيعي أو البشري ،فالدين ىو أعلى صورة–شئت 

 .11بالذات حسب ىيغل

طلتها دوف منازع ما أتينا على ذكره ما ىو إلا تسختُ لمجريات أحداث ووقائع اجتماعية ب إف 
،وابؼؤسسات تو ابؼمارسات وابؼعتقدات الشعبية،أوالدين ذو المجالات الواسعة ،قائمالظاىرة الدينية

عامل )الزوايا مثلا(،والسلوكيات التي تساعد ابؼؤمن على برقيق ىدفو وىو فهم الكوف والت
،حتى أنو أحيانا يفسر دينو حسب أوضاعو وحاجاتو ابػاصة فيهمل بعض جوانبو ويشدد عوم

 .12و ويعطيها ابؼعالٍ التي تناسبوعلى بعضها الآخر ،وأحيانا يعيد تفستَ مبادئ
                                                           

 ،9ط  ،9779 ،لبناف ،ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات والنشر والتوزيع،تربصة أبضد عبد ابغليم عطية، أصل الدينلودفيغ،  فيورباخ-11
 .94ص

 ،9776 ،4ط ،بتَوت ،مركز دراسات الوحدة العربية ،-بحث استطلاعي اجتماعي -ابؼعاصر المجتمع العربي  ،حليم بركات -12
 .219ص
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إنو يريد من خلاؿ كل ىذا مشاركة الآخرين لو في معارؼ توصل إليها وحقائق تبدو لو أنو     
رى أشق و أوعر ،ما بهعل ػ،وكل مرحلة من الطريق ترمي بو إلى أخ ناه الكدح في سبيلهاضأ

ؤسسة الدينية وموقعنا منها الكثتَ من الأمور اليوـ بزتلط كمفهوـ الدين وفكرتنا عن ابؼ
،كوف أف لقاء الالاىي بالإنسالٍ قائم عبر تاريخ الإنساف الروحي بصرؼ النظر عن "من وفيها

 .13احبو"اقتحم الصومعة على ص

–تكلم عن الظاىرة الدينية في عمومها  لأف ذلك لا يعتٍ على الأقل نتاج إلى مبرر حينما بكلا 
بؽا حصة الأسد في ىذه الأطروحة   التي ستكوف ناأو دراست نارب من موضوعأننا نه–نابالنسبة ل
،فالدين ىو في النهاية بمط للعيش في ابغياة 14اوؿ التشديد على الدين لا التاريخنا بككما أن

لدنيا من بتُ أبماط أخرى وىو بذربة بشرية لا ينفصل فيها الطابع القدسي ابؼتعالي عن الواقع ا
 تصوغو الرموز الدينية الدنيوي ذلك أف لا أحد،حتى القديس بيكنو أف يعيش في عالم

،لذا يأتي تدخل الدين في حياة ابعماعة كلها ليعطي شكلا ملموسا للعقائد ،حتى واف  باستمرار
في داخلو إحساس الالتزاـ الداخلي ،وىو ما يشجع عليو المجتمع ليزيد بو بساسكو  كاف بومل
 بو يواصل حضوره ودبيومتو . وتضامنو،و

ومهما أخذ الدين من أشكاؿ ،وابلرط في مؤسسة من ابؼؤسسات التي تأخذ على عاتقها الدفاع 
تريد أف تأخذ دورىا في وظيفتو الاجتماعية ابؼعقدة التي بزتلف باختلاؼ الزماف  عنو وبسثيلو،فهي

وابؼكاف ،ولو تراءى لنا أف ىذه ابؼؤسسات منعزلة عن بعضها البعض ىذا يؤكد على الأقل أف 
 الدين أصبح جلبابو واسعا. 

                                                           
 ،9774 ،9ط ،دمشق ،دار علاء الدين ،-الرافديندراسة في الأسطورة سوريا وبلاد -مغامرة العقل الأولى  ،فراس السواح -13

 .90ص

 .900ص  9765، 9رطبة، بتَوت، طدار قعزيز العظمة، التًاث بتُ السلطاف والتاريخ،  -14
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اىرة في إطارىا عود على بدء، بعد ىذا ابغشد بؽذه العدة من الأفكار الغاية منها وضع ىذه الظ
، التصوؼ ملازـ الكلي، لواقع يصعب نكرانو كاف من الطبيعي أف ينتج الإسلاـ كدين صوفيتو

 .15فطري لكل ديانة

التي استند إليها الفكر منذ عهد بعيد مثلت الزوايا والطرؽ الصوفية أىم ابؼباحث 
 ،ما جعلها تتبوأ ،وسابنت كظاىرة اجتماعية في إنتاج تغتَات اجتماعية وحراؾ ديتٍالإسلامي

أيضا مكانة ىامة في ابغياة الفكرية والثقافية والدينية على امتداد التاريخ الإسلامي حتى ولو 
–أخذت أشكالا متعددة ومظاىر بـتلفة ،ولئن كاف من غتَ ابؼتيسر علينا رصد التطورات 

قتصر على معرفة التي مست وظيفة الزوايا والطرؽ الصوفية ،فاف برليلنا بؽذه الظاىرة سي-كلها
 .16ا فالظواىر تبحث دوما عن جوىرىاأصوبؽا وكنهه

ك لكي تقدـ لنا نفسها بشكل قد بودث أف بزفي الظاىرة أصلها بكل الوسائل وذل
لأصوؿ ،فهي مسائل بزتص ب "كيف " ،وحتى واف جرى الاىتماـ بدسائل متعلقة باطبيعي

بؿددة كما يقوؿ بذلك   بؽا أبنية تاربىية"بؼاذا"،فهي ليست ذات أبنية نظرية ،وغالبا ما تكوف و
 .17كارؿ بوبر

يفضي بنا ىذا إلى أف نأخذ الأصل من حيث كونو مرافقا لكل كينونة أو ىوية لا يسبقها ولا 
يتعالى عليها ،إذ من ابؼستحيل أف بقد نظاما اجتماعيا قد ظل على حاؿ واحدة في بؾتمع ما في 

 ابؽدؼ الذي من أجلو توجد الظاىرة.بـتلف مراحل حياتو ،ناىيك عن الغرض أو 
                                                           

15
 .46ص، 9771، 9، طلبنافنتخب،  الإسلاـ الاجتهادات والتاريخ، دار ابؼالتشكلات الأيديولوجية فيبن سالم بضيش، -

16
 ،9773 ،9طوؼ اليهودي، تربصة: نظتَ جاىل، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت، الفلسفة الأبؼانية والتصاس، يورغن ىابر م-
 .32ص

  ،مصر ،دار ابؼعارؼ، عبد ابغميد صبرة :تربصة ،-دراسة في مناىج العلوـ الاجتماعية-، عقم ابؼذىب التاربىي كارؿ بوبر -17
 .945ص، 9737
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مثلت الزوايا والطرؽ الصوفية في تاريخ مغربنا العربي عامة وابعزائر خاصة عبر تطور وظائفها 
قافة الدينية ،ومن تقوية ػورة ابؼثلى للمؤسسة الدينية حينما بسكنت من نشر الثػابؼختلفة الص

ا كبتَا استحقت من خلالو أف تلفت رساميل رمزية وسلطات معنوية بعد أف لعبت دورا ثقافي
إلى تاربىية الظاىرة وحضورىا كمؤسسة حتى ولو اقتصرت على أدوار  -على الأقل–الانتباه 

 معدودة كالدور التعليمي )الديتٍ(مثلا.

ت أو مدرسة أو مقر والواقع أف ىناؾ من الشواىد ما يدؿ على أف الزاوية في الأصل بي
وجودىا ضروري في ابغفاظ على الرباط الديتٍ وبرقيق ما كاف ماف والطعاـ ،و للاستًشاد والأ

الفقهاء و شيوخ الزوايا ينشده أفراد المجتمع ،من خلاؿ التفاعل القائم وابؼستمر بينهم وبتُ 
،رغم ما مرت بو من أطوار بـتلفة في أدوارىا ،فمن دور بؿتشم في طور النشوء والقبائل

ديثة خاصة القرنتُ التاسع عشر والعشرين إلى دور باىت والتأسيس إلى دور نافذ في العصور ابغ
 في بعض الأزمنة خاصة في ابغياة السياسية.

تتواجد الزوايا في أماكن بؿددة، وغالبا ما ترتبط باسم أحد الأولياء الصابغتُ ابؼدفونتُ على 
ما تكوف يضا مقربة منها، ولازاؿ بؽا أثر كبتَ وعميق خاصة لدى سكاف الأرياؼ، وفي الغالب أ

 (معينة.تابعة لطريقة )صوفية

شتَ ىنا إلى ظاىرة انتشار الزوايا بشكل لافت للانتباه في العهد التًكي أو الأصح نود أف ن
ـ 9394العثمالٍ ،ىذه الدولة العثمانية التي حكمت ابعزائر طيلة ثلاثة قروف ونصف القرف من 

ة والسلطة العثمانية بالتحالف ـ ،رغم ما اتسمت بو العلاقة بتُ الطرؽ الصوفي9610إلى 
حيث أف الطرؽ -ربضو الله–تارة،والاختلاؼ تارة أخرى ،يؤكد ذلك أبو القاسم سعد الله 

الصوفية كانت موجودة وشائعة حتى قبل الوجود العثمالٍ في ابعزائر،غتَ أف فتًة حكمهم ىو 
 الذي شاع فيو التصوؼ بشكل جلي وواضح .
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اريخ ابعزائر ،ذلك الاتصاؿ والتًابط ما بتُ الفتًتتُ العثمالٍ بكن نعلم كما يعلم كل دارس لت
والاحتلاؿ الفرنسي المحددتاف مابتُ الفتًتتُ القرف السابع عشر والقرف العشرين للميلاد ،ىذا 
التًابط مس كل القطر ابعزائري بدا فيها ابعنوب الغربي ابعزائري ابؼمتد من الأطلس التلي إلى 

لا إلى العرؽ الكبتَ بفا جعلها بستاز بدظاىر طبيعية متنوعة ،بداية الأطلس الصحراوي ،وصو 
 .18بلية منها جباؿ القصور والعموربالشطتُ الشرقي والغربي ليليهما السلاسل ابع

حتى واف كانت ىذه ابؼنطقة ابعغرافية ،لم بزضع للتنظيم السياسي العثمالٍ بشكل مباشر ،إلا    
أنها كانت ملزمة بدفع ابعباية ابؼفروضة في شكل ضرائب ويرجع ذلك أيضا إلى نظاـ ابعماعات 

كبر والعشائر التابعة للمشايخ وشيوخ الزوايا وأشهرىم سيدي الشيخ، زعيم البوبكرين وابؼقدـ الأ
للطريقة الشاذلية والذي كاف يشرؼ على زوايا ليس في الأراضي ابعزائرية فحسب ولكن كذلك 

 في فكيك .

روفة لدى الأتراؾ منذ سنوات ،ذلك أنو كاف يتًدد أحيانا على التل ػىذه الشخصية كانت مع
جعل اولات وسط القبائل بغثهم على ابعهاد ضد الأسباف ،بفا ػابعزائري أين كاف يقوـ بدح

 .19صور والقبائل في ابعنوب الغربيدوبي القػراؾ يعينونو ناطقا ربظيا بؼنػالأت

أشهر قبائل ابعنوب الغربي ابعزائري بضياف وأولاد سيدي الشيخ ،ىذه الأختَة كاف بؽا نفوذا    
دينيا بحكم أنها تشكل مشيخة دينية في ىذه القبيلة اعتمدت أو ربدا ابزذت من كلمة 

النسب الشريف ما يعطيها ابغق في أف تتبوأ ىذه ابؼكانة ، خاصة بعد بؾيء  "الأشراؼ "، أو

                                                           
18-DEUONTES VICTOIR ,L2ALGERIE ECONOMIQUE DIRECTION L’AGRICULTURE ET LA 
COMARCE  ,ALGER,1922,P91. 

19
 .72-79ص، 2001، ابعزائر،دار القدس، بوداود عمتَ :تربصة ،تاريخ ابعنوب الغربي ابعزائري الأعلىخليفة بن عمارة،  -
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الاحتلاؿ الفرنسي واستيلائو على أملاؾ الدولة والأوقاؼ الإسلامية والأسر التًكية برت الأمر 
 .20ـ9610الصادر في 

 سعت الإدارة الفرنسية إلى التقرب من قبائل ابعنوب عامة خاصة أولاد سيدي الشيخ بؿاولة
استغلاؿ زعمائها من اجل ابؽيمنة على ابعنوب الغربي ولأنها أيضا قبيلة )أولاد سيدي الشيخ 
نقصد (،بصعت بتُ شرؼ الدين والسيف وابؼكانة السامية بتُ سكاف ابؼنطقة ،ىذا التقرب 
سيؤتي بشاره خاصة مع سي بضزة أوؿ قائد من أولاد سيدي الشيخ الذي يضع نفسو في خدمة 

نسية ،وسيشارؾ في بضلاتها التوسعية بالصحراء مقابل امتيازات ضخمة وبعد وفاتو ابغكومة الفر 
 يعتُ أبوبكر خلفا لأبيو ويلقب "الباشا أغا ".

لكن بعد اكتشاؼ النوايا السيئة لفرنسا ،بردث حالة عصياف من طرؼ ىذه القبيلة تتًجم فيما 
قل من خلابؽا أف تستعيد  ـ(،استطاعت على الأ9661-ـ9642بعد إلى ثورة امتدت ما بتُ) 
 كرامتها أو تبرئ بها ذمتها .

من الإنصاؼ أف لا ننكر على الطرؽ الصوفية والزوايا دورىا منذ بداية الاحتلاؿ الفرنسي    
للجزائر ابؼتمثل في نشر الثقافة وابغفاظ على الشخصية وابؽوية الدينية ىذا باعتًاؼ الإدارة 

عا الثقافة والعلم وخلايا للسياسة والتوجيو الثوري ورباطات الفرنسية نفسها حيث اعتبرتهما منب
للجهاد ابؼستمر ضد أي عدواف خارجي ،حيث كانت تضم في مؤسساتها عناصر وطنية معادية 
للاحتلاؿ ،رغم غموض بعضها وانغماس بعضها الآخر في ابعمود والسلبية المجردة كما ىو عند 

                                                           
20

   ،9762 ،ابعزائر، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، 9700-9650الفرنسية في ابعزائر ابؼعمروف والسياسة ، عباد صالح -
 .06ص
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وسائل لتسختَ ىذه ابؼؤسسات الدينية بػدمتها نظرا ابػلوتية ،ما جعل ابؼستعمر يستخدـ كل ال
 .21ا من ىيمنة روحية على ابعماىتَبؼا كاف بؽ

إف مراىنة السلطة الفرنسية على مثل ىذه ابؼؤسسات دليل قوي على أف الزاوية والطرؽ الصوفية  
طاعت كانت بسلك سلطة قوية وتأثتَا، بؼا بسلكو من ماؿ وأتباع وسلطة روحية على المجتمع، است

 أف تكتسب ىذه السلطة بحرصها على ربط نفسها بالشرع والدين.

كما أننا بقد قوؿ ادوارد سعيد "إف ابؼستشرؽ الباحث كاف يستَ أماـ العسكري"صحيح،     
خاصة في تلك ابؼرحلة التاربىية ،التي ارتبط بها تاريخ الزوايا بشكل وثيق بالتاريخ السياسي 

 زائر والديتٍ أيضا .والاجتماعي للجنوب الغربي للج

إف أبنية موضوع الزوايا وقيمتو العلمية في مثل ىذه المجتمعات المحلية، التي لا زالت برتفظ ببيئتها 
 التقليدية القبلية، رغم ما شهدتو من بروؿ وبسدف تكمن في فكرتي "الانتماء" "والولاء ".  

نوب الغربي ويكاد يكوف ىذا مثلت الزوايا شكلا من أشكاؿ الإبياف في ابعزائر ،وخصوصا ابع
الشكل بؾهولا بؼن يراقب ىذه المجتمعات من ابػارج ،رغم حضورىا التاربىي القدلَ والفاعل في 
ابغفاظ على الروابط الدينية وابؼقدس ،حتى أننا بيكن أف نقوؿ عنها أنها "امتداد اجتماعي "لبروز 

 ـ .ظاىرة ابؼتصوفة والأولياء الصابغتُ والقديستُ في الإسلا

في المجالس -أعنف–ـ ،وبعد أف مرت ابعزائر بانتخابات 9779في شهر مايو من عاـ    
البلدية غتَ عادية وغتَ متوقعة أسفرت عن فوز التيار الإسلامي بفثلا في ابعبهة الإسلامية 

بأغلبية ساحقة ،تم انعقاد أوؿ" ندوة وطنية حوؿ الزوايا "،الغرض منو بالدرجة الأولى   للإنقاذ

                                                           
21

اسة تاربىية وأيػديولوجية در  - بصعية العلماء ابؼسلمتُ ابعزائريتُ وعلاقتها بابغركات ابعزائرية الأخرى، عبد الكرلَ بوصفصاؼ -
 .222ص ،2007 ،9ط ،ابعزائر، دار مداد -مقارنة
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ح بصاح ابعبهة الإسلامية من خلاؿ دورىا ابعبري السياسي حيث اجتمع أكثر من بطسمائة كب
لا كرجاؿ  -( مندوب وبفثلو الزوايا بقصر الأمم،لتستعيد وىجها وبودد دورىا ابعديد300)

 .22طة السياسية ابعديدة في البلادبل ضمن ابػري –كما علق أحد عناصرىا -مطا فيء 

راغ لأف المجتمع أيا كاف لا يعيش أبدا في فراغ ،بل تأخذ ػلا تنطلق من ف دراسةػلا شك أف ىذه ال
من أىم الدراسات التي أبقزت مرتكزا بؽا ،آخذة بعتُ الاعتبار كل ملاحظات الباحثتُ التي 

التي لا  معاتػسجلت الكثتَ من الأمور وابؼعطيات وربدا حتى حقائق لا زالت باقية عن ىذه المجت
أي شك من حيث أنها تشكل قاعدة ىامة ،وشرطا ملائما لفهم القبيلة الزاوية ابؽا ػينتابنا حي

 (.أولاد سيدي ابضد المجذوب)

 : حقل البحث 

ولأنو من الصعب دراسة كل ابعنوب الغربي للجزائر ، فإف المجاؿ ابؼكالٍ يتضح من خلاؿ    
بودىا شمالا ولاية تلمساف  عنواف الدراسة وىو ولاية النعامة التي تقع في ابعنوب الغربي للجزائر

وسيدي بلعباس وجنوبا ولاية بشار وشرقا ولاية البيض وغربا ابغدود ابؼغربية ، وتبلغ نسمة 
كلم مربع ، برتوي على   27392592نسمة ، ومساحتها حوالي  972524سكانها حوالي 

ا ، ىذه عدد قليل من الزوايا ، أشهرىا زاوية سيدي أبضد المجذوب وىي بالتحديد حقل بحثن
الزاوية لا تقل أبنية عن الزوايا ابؼوجودة في ابعزائر ككل، ومقر ىذه الزاوية ىي دائرة عسلة ، التي 
تتميز ببساطتها وبساطة سكانها وىدوئهم الشديد، بالإضافة إلى وجود بؽجة الشلحة بجانب 

للدراسة وإجراءاتها  اللغة العربية واللهجة العامية ، وسنجد أكثر تفصيل عنها في الاطار ابؼيدالٍ
 ابؼيدانية.

                                                           
22

  ،2006 ، ابعزائر،دار القصبة للنشر، من الأمتَ عبد القادر إلى عبد القادر–الدين والدولة في ابعزائر ي، جورج الراس -
 .211ص
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 :الدوافع والأهداف 

أما الدوافع والأىداؼ التي كانت وراء اختيار ابؼوضوع فهي تنقسم إلى ما ىو ذاتي وما ىو    
موضوعي، فأما الدوافع الذاتية بيكن إبصابؽا أولا في رغبتنا في برصيل مادة معرفية بؽا علاقة بعلم 

أصبح بزصصنا وأملنا أف نقدـ فيو مؤلفات ومراجع –عن اختيار –الاجتماع الديتٍ، ىذا العلم 
في ذىننا بفضل النظريات –إلى حد ما –لطلبتنا، ولأف ىذا التخصص أصبح واضحا 

 والأنثربولوجية الدينية . السوسيولوجية

ابؼسألة الذاتية الأخرى ىي رفضنا الذاتي للتعريف الذي يريد أف يعطيو بعض ابؼثقفتُ    
ن للزوايا ، وىو الأمر الذي تتطلب منا الوقوؼ عنده في حدودنا العلمية ، أضف إلى التقليدي

ذلك الانتماء إلى ىذا المجتمع الذي نريد أف ندرسو ، والذي لم تنجز حولو مواضيع بسسو في 
 الصميم، يساعدنا في ذلك قربنا من ابؼكاف ومعرفتنا بو ، وكذلك العلاقات التي بذمعنا بأفراده.

الدوافع ابؼوضوعية فكثتَة بيكن إبصابؽا في : ىناؾ دراسات جزائرية وغتَ جزائرية أبقزت  أما   
ىو متعلق بدا ىو ديتٍ عقائدي ومؤسساتي كالزوايا والطرؽ الصوفية   عن ابؽوية ابعزائرية ، منها ما

وعسى أف -طبعا ليس كلها–كانت في غالبيتها تاربىية أو أنثربولوجية، ولم تكن سوسيولوجية
تكوف ىذه الدراسة إحداىا ، ناىيك عن تساؤلنا الدائم عن الزوايا والتي استطاعت أف تبقى 
حاضرة رغم وجود مؤسسات دينية أخرى بؽا صداىا وباعها قدبيا، ومؤسسات حديثة كابعامعة 

 وابؼدرسة وغتَىا ، وىو ما يغرينا بالبحث فيها وعنها .
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، ومد الدراسات السوسيولوجية التي ابزذت من أما الأىداؼ فهي الاستجابة بؽذه الدوافع   
المجاؿ الديتٍ حقلا بؽا بدعطيات ميدانية جديدة، وعلى رأي ىنري موندراس ومارؾ أوبرتي  

 ابؼيداف ىو مصدر كل بزيل سوسيولوجي .

  البحث:صعوبات 

لعل أىم صعوبة ىو الارتباط ابؼهتٍ ، الذي أعاقنا عن أداء مهمتنا بالشكل اللائق ، وبعد    
ابؼكاف عن إقامتنا بفا اضطرنا إلى الاستعانة بدجموعة من الباحثتُ سيجيء ذكر أبظائهم في 
الفصوؿ ابؼيدانية، وىناؾ صعوبات أخرى بقملها في قلة الصبر وتعامل المحيط مع الباحثتُ 

 ىا.وغتَ 

 أهمية الدراسة ومكانتها من الدراسات السابقة: -2

ىذه الدراسة أيضا إلى أف بروز على مكانة بتُ الدراسات التي أبقزت في مثل في سعى ن      
ىذه الظواىر بؼنطقة ابعنوب الغربي ابعزائري ،طابؿة إلى الإتياف بابعديد الذي يضاؼ إلى ىذه 

تها الكثتَ من التساؤلات في الوقت ذاتو على أجوبة برمل في طيا ،معلنةالدراسات
 ،مكتشفة لكتابات تعتبر ذخائر جليلة بؼاض بؾيد.ابعديدة

الدينية لشيوخ الزوايا  ىذه الدراسة أيضا رسم مشهد عاـ للممارساتفي اوؿ سنح
والوسائل  جو استهلاكها،وذلك باكتشاؼ الشروط المحيطة بتلك ابؼمارسات وبرصد أو ومريديها

 الفاعلتُ فيها ووتائرىا من خلاؿ  ،كما براوؿ معرفة ظروؼ تلك ابؼمارسات وابؼستخدمة
ة عنها نقصد ابؼمارسات ،حيث لا تكوف الصلة بابؼاضي فقط صلة بالتاريخ تفضيلاتهم ابؼعبر 

 لكنها أيضا صلة بابؼقدس الذي بييز فتًة الأولياء.
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عن ىذه الظاىرة في ىذه ابؼنطقة ولكنها تطمح إلى –ليست الأولى –وابغقيقة أف ىذه الدراسة 
أف تشكل منطلقا أساسيا لدراسات مقارنة لاحقة لفهم طبيعة ىذه المجتمعات ،أو بالأحرى 
ىذه ابعماعات ابؼنخرطة في مثل ىذه ابؼؤسسات الدينية ،من خلاؿ دورىا الذي لعبتو خصوصا 

، وما شهده المجتمع ابعزائري من برولات  رى وبعد الاستقلاؿػمع قياـ الثورة التحريرية الكب
اجتماعية وصراعات سياسية وفكرية ،جعل من ابؼمارسات الدينية بؿل صراع وجدؿ في 

قبوؿ الزوايا والإسلاـ الطرقي من قبل  رف ابؼاضي ،منها ما حدث من رفض أوعدـػػثلاثينيات الق
نتكلم عنو لاحقا بالتفصيل –بصعية العلماء ابؼسلمتُ برديدا مع آراء الشيخ البشتَ الإبراىيمي 

 لتعاود ابؼمارسة ظهورا بحدة في التسعينيات من القرف نفسو. -

تهم إلى إبداء لطابؼا نظر علماء الاجتماع إلى ابغركات الدينية على أنها مشكلة اجتماعية دفع
بعض ابؼلاحظات حوؿ الطرؽ ابؼختلفة وابؼمكنة في التطرؽ إلى ىذا ابؼشكل ابؼمارساتي من 

على أف العقيدة أمر خاص  -في الوقت ذاتو–حيث مقابلة بنيتها مع حركتها ،مؤكدين 
ط حياة ،فالدين عموما مسالة ضمتَ شخصي وجدالٍ لا مسألة قسر اجتماعي وبمبالفرد

الاجتماع أف يعالج ،ومن بشة فاف الواجب الأوؿ للباحث في علم لمجموعة عنوةيفرضاف على ا
 ،كما يقوؿ سوركتُ في كتابو عن النظريات السوسيولوجية ابؼعاصرة.23حقائق المجتمع

لقد أصبح ىذا الاىتماـ بالدين علمانيا حتى ولو كانت لو وظيفتو النفسية البالغة الأبنية لأنو 
تقد وطقس منظمتُ تنظيما بؿكما ،وليست ىنا ػلرموز تتمثل في معيقدـ للأفراد بصلة من ا

ابؼؤسسة الدينية إلا ناقلة للمعرفة الدينية كتحفيظ القرآف وتعلم ابغديث رغم ما ىناؾ من ارتباؾ 
 لدى فاعلي ىذه ابؼؤسسة الذي لو أسبابو .

                                                           
23

 ،9753،بتَوت ،دار النهضة العربية، دراسات في تاريخ التفكتَ وابذاىات النظرية في علمالاجتماع ،بؿمد عاطف غيث-
 .23-22ص
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لمجردة أو تفصل عن بأف بزتزؿ بؾموعة من الأفكار ا–باعتباره ظاىرة دينية –لا يسمح الإسلاـ 
الظواىر الاجتماعية والتاربىية التي تعرفها ابؼنطقة الإسلامية لأنها عبر تشكلها التاربىي حوت 

 .24ة أنثربولوجية للإسلاـ ابؼعاصربـيالية واجتماعية سابنت في تأليف بني على عناصر نفسية و

وحسب وإبما بؼاذا حدث  لا يرتبط ولع الإنساف بالتاريخ الإنسالٍ بؼعرفة ما حدث في ابؼاضي
ذلك أف غاية التاريخ تتجلى في فهم ىذه ابعماعة بؽويتها الذاتية خاصة ذلك التفستَ ، وكيف؟

بؽية ىي التي اللاىوتي الذي ارتبط بازدىار الديانات ،مع أخذىا في ابغسباف دائما أف العناية الإ
 تستَ التاريخ إلى غايتو ابؼنشودة .

لا بيكنها الاستغناء عن التاريخ كمعتُ بؼثل ىذه الدراسات – نقوؿ ىذا لأف ىذه الدراسة
خاصة وأف البحث في تاريخ ابعنوب الغربي للجزائر من ابؼيادين البحثية الشيقة والتي لا تزاؿ بكرا 

وعاتو الكثتَة ػتتطلب بذؿ ابعهد ،وابؼزيد من الدراسات في ىذا الفضاء ابعغرافي الواسع بدوض
 ظاىرة )ظواىر كامنة بتعبتَ ادوارد متَتوف (.الػتفية وغتَ ػابؼخ

رغم دراسات كبار الباحثتُ ابعزائريتُ للتصوؼ عموما والذين سلطوا الأضواء على معالم كبتَة 
(للمغرب الظاىرة الصوفية )الطرؽ، الزواياللظاىرة الدينية وفتح منافذ بيكن الولوج فيها إلى 

ؿ التغتَ الذي أصاب بنية ابغركة الصوفية عما  الأوسط ،خاصة بعد أف لفتت انتباىهم من خلا
 كانت عليو في السابق )القرف الرابع ىجري مثلا(،إلا أنها ظلت تتحرؾ في نسق التاريخ و

 ،ومتحفظة أحيانا أخرى .ع فإف مسابنتو كانت جزئية أحيانا، أما علم الاجتما الأنثربولوجيا
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ملتقي أي مستقبل  -إنسانيات عدد خاص  ،ابعزائر، ية في ابػطاب الانثربولوجي ابؼعاصرمفهوـ ابػصوصية الثقاف، بهادي منتَ -
 .992ص، 9777 ،وىراف ،مركز البحوث الأنثربولوجية والثقافية -للأنثربولوجيا 
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ؿ دراسات كثتَة في ابؼرحلة الاستعمارية حتى لقد كانت القبائل والزوايا والمجموعات الأىلية بؾا
ولو كانت في معظمها أنثربولوجية والغاية منها غتَ حسنة البتة ،إلا أنها استطاعت أف تعطي 

 صورة عن بؾتمعات صور عنها بأنها بلا تاريخ أو ماض .

من ابغقوؿ ،يبدو أف حقوؿ الأنثربولوجيا الاجتماعية والثقافية ومناىج دراستها وللإشارة فقط   
ابؼعرفية التي أصبحت تلقى عناية خاصة من دوائر البحوث الأكادبيية في بـتلف البلداف وذلك 

 لأبنية معرفة الشعوب لذواتها أولا ولبعضها ثانيا .

(لا يضع نفسو بديلا ولا حتى مصححا بعملة أف ىذا ابؼشروع )الدراسة،ولنعلنها من البدء   
طرحت طرحا قد يكوف سوسيولوجيا أو أنثربولوجيا لم يستكمل  ابؼشاريع التي ستتناوبؽا والتي

عمقو أو شموليتو ،ذلك أف مهاـ عالم الاجتماع في التحليل والتفستَ والفهم تبدو أكثر إبغاحا 
 عسى أف بقعل من ىذا ابغقل بـتبرا خصبا لدراسات اجتماعية أخرى .

مشروعيتها في  –بعسلو –للجزائر لا تتخذ دراسة زاوية سيدي أبضد المجذوب بابعنوب الغربي 
اعتبارىا عينة بسثل الزوايا الأخرى إلا لكونها قد تستند إلى المحددات التاربىية تقريبا نفسها 
،وتناوؿ ىذه الزاوية يبدو بؿتما بداية من عوامل ذاتية تتعلق بالباحث )قرب ابؼكاف وعامل الزمن 

داري الذي يصعب من مهمتنا البحثية ولا خاصة مع الارتباط ابؼهتٍ للباحث ذلك الارتباط الإ
داعي لأف أوضح أكثر فكل من بيارس الإدارة يعرؼ ذلك جيدا،وأخرى موضوعية تتعلق بطبيعة 

 البحث العلمي ومقتضياتو ابؼنهجية التي لا تفصل ابػاص عن سياقو العاـ .

لات والتغتَات لن نضيف شيئا إذا قلنا بأف بؾتمع عسلو عرؼ ولا زاؿ يعرؼ بؾموعة من التحو 
الاجتماعية في العقود الأختَة ،منها التحولات التي مست ابغقل الديتٍ رغم صعوبة متابعتو 
علميا حتى ولو اتسم بالظاىرة ابؼشاىدة التي تتمثل في تلك الاحتفالات التي أصبحت تأخذ 
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داد،فالدين شكل سياحة دينية أين يتعلق فيها الأحياء بابعثماف دلالة على ارتباط بعوالم الأج
ىو بالفعل بظة كونية للثقافة البشرية ،لا لأف كل المجتمعات تشجع الإبياف بالأرواح وإبما لأنها 

 تعتًؼ بصيعا بشكل أو بآخر بالتجليات ابػارقة الرىيبة للواقع .

سواء عندنا في ابعزائر أو بلداف –إف دراسة الزوايا والطرؽ الصوفية بصورة علمية بدأ يتجلى 
لعربي، خصوصا ابؼغرب الأقصى الذي شهد اىتماما كبتَا بالأضرحة والزوايا والطرقية  ابؼغرب ا

 ميشو بلتَ وغتَىم. غتَتز وو كما يظهر في دراسات أيلكماف 

بل أكثرىا ية بالمجتمعات ابؼغاربية ،ػإذ تعتبر ىذه الدراسات أىم الأبحاث التي تناولت ابغياة الدين
 .25شمولية وعمقا كذلك

فاف ىذه الدراسة وىي تتخذ موضوعا بؽا الزوايا والطرؽ –نقصد دراستنا -ميدانها  أما من حيث
الصوفية في وسط بدوي متمدف عمرانيا ،ذات صلة بسوسيولوجيا الثقافة وعلم الاجتماع الديتٍ 

إلى ،بالإضافة اؿ الروحي بيثل موضوعها الأساسيوالأنثربولوجيا الثقافية والاجتماعية ذلك أف المج
سم طقس عبورىا )السياحة ،والدور الذي تلعبو خاصة في مو طبيعة التجربة الدينية ذاتها

 ، الوعدة متخذة من عسلو مكانا بعغرافيا مقدسها .26(الدينية

قافي للإنساف ىو أقل دبيومة من الإنساف نفسو ػىذا ابؼوروث الاجتماعي والديتٍ والث
ا والطرؽ الصوفية في بؾالات عدة لاسيما ابعانب ،فالدراسات التي تناولت بعض جوانب الزواي

التًبوي والتعليمي وابعهادي كدراسات أبو القاسم سعد الله في كتابو  ابؼوسوعي تاريخ ابعزائر 
الثقافي بأجزائو ،وصلاح مؤيد العقبي في كتابو الطرؽ الصوفية والزوايا في ابعزائر ،وبؿمد نسيب 

د القادر خليفي الطريقة الشيخية ،وفيلالي بـتار نشأة ابؼرابطتُ زوايا العلم والقرآف بابعزائر ،وعب
                                                           

25
 .34ص ،2004 ،ابؼغرب ،إفريقيا الشرؽ، -اسة سوسيولوجية للتدين بابؼغرب در  -الدين والمجتمع عبد الغتٍ منديب،  -

26
 .934صعبد الغتٍ منديب، ابؼرجع السابق،  -



 مدخل عام للدراسة   

 

23 
 

ف كنا سنركز أكثر على إوالطرؽ الصوفية وأثرىا في ابعزائر خلاؿ العهد العثمالٍ ،وغتَىا كثتَ و 
الدراسات ابؼيدانية التي تناولت حقل الدراسة من قريب ىذا لا يعتٍ الاستغناء عن الدراسات 

 ا بفن لم نذكرىا والتي سنستعتُ بها في دراستنا ىذه بشكل ما حتى والسابقة الذكر أو غتَى
 لوكاف نظريا .

كوف أي دراسة لا –وعلى ىذا الأساس ستأتي دراستنا مكملة لدراسات سابقة قد تضيف شيئا 
خاصة وبكن بكاوؿ أف ننظر إلى ىذه الظاىرة بعتُ –تتطابق مع دراسة أخرى تطابقا تاما 

يولوجية ،فالبحث في أصوؿ زاوية سيدي أبضد المجذوب بعسلو لا يشكل سوسيولوجية لا بعتُ ب
إلا جانبا من بحثنا بدنطقة بؿددة وتعرؼ بذانسا وبسايزا أيضا رغم صعوبة البحث في ماضي بعيد 
نوعا ما ،حتى أننا بيكن أف نتفق مع ما قالو كلود ليفي ستًوس "إف مشكلتنا تكمن في بؿاولة 

 .27"رغبتنا في تأريخ حاضر لا ماضي لون معرفة تاربىو أو في بناء ماضي بكن عاجزوف ع

ىذا القوؿ لا يقتصر على دراستنا بكن فقط، بل يكاد يكوف شأف معتاد كلما تعلق الأمر 
بدراسة ظاىرة من ظواىر ابغياة الإنسانية، فقد تتشابو الثقافة في عدد من المجتمعات ابؼتباعدة 

 .28وظائفها جتماعية وو أبنيتها الارورة تشابػدوف أف يستلزـ ذلك بالض

ي لدراستنا سلاسة وبساطة ،من حيت فهم ىذه القبيلة الزاوية ،لتكوف ػلاـ يعطػمثل ىذا الك
بموذجا للزوايا ابؼوجودة عبر القطر ابعزائري لبعض التشابو الذي سنشتَ إليو في ىذه الدراسة 
،معتمدين على ذلك في الاشتًاؾ في ىوية واحدة وانتماء ديتٍ واحد ىذا لا يعتٍ أننا لا بقد 

نا تكمن أيضا إحدى أىم جوانب دراستنا كونها براوؿ فهم بؾتمع عسلو اختلافا أو بسايزا ،وى

                                                           
 .901ص،الكويت، وكالة ابؼطبوعات ،السوسيوأنثربولوجي في دراسة المجتمعبؿمد عبده بؿجوب،  -27

28
 .15ص ،9756، بتَوت ،دار النهضة العربيةرات في الأنثربولوجيا الثقافية، بؿاض ،أبضد أبو زيد -
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الولي الصالح سيدي أبضد  انطلاقا من الزاوية التي تقوـ بخدمتها قبيلة المجاذبة )نسبة إلى
 (.المجذوب

تعد بحق مكاف خصب ليس فقط للدراسات  –في العموـ -إف منطقة ابعنوب الغربي 
أو العلوـ الطبيعية وذلك  ت سواء في العلوـ الإنسانيةالسوسيولوجية،بل كل الاختصاصا

:الأوؿ الامتداد ابؼكالٍ الشاسع والمجهوؿ لكثتَ منا، والثالٍ بعهلنا التاـ بهذه المجتمعات لسببتُ
وإبما للنبش -معاذ الله–التي يشاع عنها النية والطيبة وأحيانا السذاجة نقوؿ ىذا لا لانتقاص 

 البحث وأيضا ابؼعرفة بأكثر بفا نتوقع .أعمق عسى أف يكافئنا 

من بتُ الدراسات ابؼيدانية التي أجريت بدنطقة ابعنوب الغربي الأعلى كما يصفو مؤرخ وباحث 
ىي الدراسات التي قاـ بها ىو نفسو حتى واف كانت أحيانا تاربىية  خليفة بن عمارةابؼنطقة 

الغربي ابعزائري الأعلى من الأصوؿ إلى  أكثر منها سوسيولوجية نذكر على سبيل ابؼثاؿ "ابعنوب
،وبكن إزاء دخل أيضا في اختصاص ابؽجيوغرافيةغاية اندلاع حرب التحرير لمحة تاربىية ،والتي ت

ىذه الدراسة أماـ إنتاج بشرة عقل وبذربة لا إنتاج ذوؽ ،فهو لم يذخر جهدا في دراسة ىذه 
الباحثتُ الأجانب لا سيما الفرنسيتُ  ابؼنطقة والتي تعرؼ أيضا بابعنوب الوىرالٍ عند بعض

،وىذه الدراسة ىي نهاية سلسلة لدراسات سبقتها مثل الستَة البوبكرية والتي اىتمت بأنساب 
،وما بوسب بؽذه الدراسات أنها من دوف أف يستثتٍ أي قبيلةالقبائل ابؼوجودة بهذه ابؼنطقة،

الذي بذلو الباحث ،ىذا لا  جاءت غنية بدعطيات ومعلومات عن ابؼنطقة،خاصة بعد ابعهد
 يعتٍ أنو جاء بعمل كامل ،بل ىناؾ بعض من الأمور التي سنتوقف عنها .

 أما الدراسات التي بؽا صلة وثيقة بدوضوع دراستنا ىي تلك التي قاـ بها كل من الباحثتُ:

 : عبد العزيز رأسمال -أ



 مدخل عام للدراسة   

 

25 
 

اسة )ابؼخطوطة( نشرت ىذه الدر  عرؼ إلى غاية ىذه اللحظة إف كانتنلا الزوايا الواقع والتاريخ:
،وىي إحدى الدراسات ابؼعمقة رغم أـ لا-وىو مشكور على ذلك–ىا من صاحبها التي أخذنا

أف ىناؾ بعض ابؼواضيع نشرت في بؾلات علمية والتي جاءت بتفصيل وإيضاح لكثتَ من 
وابؼقدـ والكرامة الصوفية وغتَىا ويشتَ أيضا فيها إلى  ابؼفاىيم ابؼتداولة مثل الولي وابؼرابط،الشيخ

اختفاء ابؼرجعيات التي كانت تقدس ابؼعتٌ ،وأنها عادت فقط بعودة الروح إلى الزوايا وابؼدارس 
لا بودد لنا من أعاد بؽا الروح –ذا أمكننا أخذ الكلاـ كما ىو إ–القرآنية التقليدية مع أنو 

 لبادئ وبؼاذا؟...المجتمع أـ السلطة ،ومن كاف ا

لا يتوالٌ الباحث عبد العزيز رأس ماؿ  في دراساتو عن ذكر جل الزوايا التي عرفها القطر 
الطريقة الأكثر انتشارا بؼا بؽا –ابعزائري ،خاصة تلك التي بؽا ارتباط بالطرؽ الصوفية كالتيجانية

والأعراش الثلاث -لطبيةالقادرية أو ا–من تأثتَ بؿلي وعابؼي وبإشارتو إلى الطريقة الشيخية 
ابؼنتسبة بؽا :أولاد سيدي الشيخ،أولاد سيدي التاج،أولاد سيدي أبضد المجذوب ،يكوف قد خدـ 

،وإف لم يكن بشكل سوسيولوجي دراستنا على الأقل في بؾاؿ تعريفو لنا بؽذه القبيلة 
 نثربولوجيا .أ فعلى الأقل تاربىيا و،معمق

ـ تناوؿ فيها 9765دكتوراه ابغلقة الثالثة والتي أبقزت في عاـ  في دراستو التي ناؿ بها أطروحة في
قبيلة أولاد سيدي أبضد المجذوب الولي الصالح الذي لالمجاؿ القبلي من خلاؿ رؤيا من الداخل 

 انتشر تأثتَه الروحي إلى بؾالات أوسع من مركزه.

تمثل في "القبيلة مركزا في ذلك على بعدي "ابؽوية "و "ابؼقدس "من خلاؿ بؾاؿ دراستو ابؼ
والسلالة والزاوية "،ىذه الأختَة التي استطاعت أف بذمع حوبؽا آلاؼ ابؼريدين في مناسبتها 
السنوية بإحياء "ابؼعروؼ" في الأسبوع الثالٍ من شهر أكتوبر من كل سنة في قرية عسلو 

العلمية لأنو ىو  واعتمادنا على ىذا ابؼرجع دوف الرجوع إلى الأطروحاتبابعنوب الغربي للجزائر .
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نفسو يستعتُ بها ولصعوبة حصولنا عليها كذلك ، لذا جاء ىذا ابؼؤلف الذي نشر أثناء اقتًابنا 
، وىذا على ابؼرجع ككتاب في ثلاثة أجزاءمن نهاية ىذه الأطروحة ، أو بدعتٌ أدؽ برصلنا 

 .29ياه الدكتور رأبظاؿ عبد العزيزابؼؤلف لا بىتلف عن ابؼخطوط الذي أىدانا إ

 

 

 : الباحث أحمد بن أحمد رحمه الله-ب

ذه وىي ودراستو لا تبتعد كثتَا عن دراسة الباحث عبد العزيز رأبظاؿ ولا حتى عن دراستنا ى
وؿ كثتَا في ،وىناؾ من يسمي ىذا بابؼعػروؼ وىو مصطلح متدا30وعدة سيدي ابضد المجذوب

سكاف المحليتُ كالزردة أو ،أضف إلى ذلك مصطلحات مرادفة يطلقها الالمجتمعات ابؼغاربية
بهتمع فيو الناس من كل صدب  ،وىي لا بزتلف في معناىا من حيث ىي لقاءالنشرة

،ما يرتقي بو إلى مصاؼ "العرؼ الشعبي "ابؼتعدد ابعوانب  يسودىا البهجة والفنتازيات،وحدب
قرآف والذكر (،وابعانب الديتٍ الرمزي )قراءة الهلاكي )ابؼأدوبات والطعاـ والشايكابعانب الاست

 والوعظ(.  

 :الباحث مصطفى راجعي-ج

                                                           
29

  -دراسة أنثربولوجية حوؿ صحراء تلمساف وأطرافها-، الػزوايا والأصالة ابعزائرية بتُ التاريخ والواقع ،عبد العزيز رأس ماؿ -
 . 2099 ،ابعزائر، منشورات ثالة الأبيار

30
-2004، جامعة تلمساف ،بزصص فنوف شعبية، -رسالة دكتوراه -أصوبؽا وتطورىا الوعدة في الغرب ابعزائريبضد، بن أبضد أ -

2005. 
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مناطق ابعنوب الغربي للجزائر وتنتمي إداريا  ى،أجريت بددينة ابؼشرية وىي إحد31ىذه الدراسة
،وىي الشباب ،الإسلاـ والقروض البنكيةإلى نفس مكاف الدراسة عسلو إلى ولاية النعامة حوؿ 

رض البنكي حالة شباب ابؼشرية ،والذي حاوؿ دراسة حاولت معرفة ابؼواقف بذاه مشروعية الق
فيها رصد اىتماـ الشباب في تشكيل  مؤسسات مصغرة بالاعتماد على دعم الوكالة ،ولرفضهم 
في الوقت ذاتو الاعتماد على القروض البنكية بحجة الربا وعدـ جوازه في الإسلاـ ،ما جعل 

قيمية ؟ وما ىي  رات معيارية وروض راجع بالأساس إلى اعتباػالباحث يتساءؿ :ىل رفض الق
النتائج والانعكاسات ؟،وفي عرضو يشتَ ابؼؤرخوف كما يقوؿ الباحث إلى الصعوبات وابؼقاومة 
الأخلاقية التي أظهرىا السكاف المحليوف في شماؿ أفريقيا والشرؽ الأوسط بذاه مؤسسات 

لامية في سنوات ػبنوكا إس عل ىذه الدوؿ تنشأػالتحديث الكولونيالي ومن أبنها البنوؾ،ىذا ما ج
 الثمانينيات ،ومع ذلك بقت ىذه الشعوب بؿافظة بذاه ىذه القروض .

الات كذلك ،منها المجاؿ ػبؾ ذه الدراسة من زوايا بـتلفة وػاع الباحث أف يتناوؿ ىػلقد استط
في أف ، ومن خلاؿ المجاؿ الأختَ استغل الفرصة ؿ الاقتصادي والمجاؿ السوسيولوجيالقانولٍ والمجا

ددة  ػيثبت جدارة العلوـ الاجتماعية في فهم قضايا الإنساف داخل بؾتمعو من خلاؿ نظريات متع
 كالنظرية ابؼاركسية والثقافوية والوظيفية والتفاعلية .

ىو ديتٍ واجتماعي اقتصادي جاءت  وغتَ بعيد عن المجاؿ الذي اختار أف يبحث فيو ىو ما
، خاصة عندما اختار بموذج دراستو الطريقة العلاوية بدستغالً ولتو في الدكتوراه على النحو ذاترسا

الاقتصادي في ابعزائر دراسة  في عنواف للمذكرة جاء على الشكل التالي التدين وثقافة النمو
مسحية ، وفيها بواوؿ رصد أىم أشكاؿ التدين الذي عرفو المجتمع ابعزائري بدء من مرحلة 
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رسالة  ،القرض البنكي حالة شباب ابؼشريةدراسة بذاه مشروعية،  -وض البنكية الإسلاـ والقر  ،طفى راجعي الشبابمص -
 . 2000 ،علم اجتماع التنمية ،ماجيستً
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ستقلاؿ وما بعده ، مركزا على التدين الطرقي ومسابنتو في مسألة الاستعمار أو قبلها إلى غاية الا
جد مهمة وىي التنمية الشغل الدائم لكل ابغكومات ابؼتعاقبة في تستَ الاقتصاد الوطتٍ ، 

 .اقتصاد بات يرواح مكانو معتمدا على دخل الذىب الأسود فقط 

بالنسبة لنا ولدراستنا حتى واف كنا لم كل ىذه الدراسات التي ذكرناىا بؽا أبنيتها وقيمتها العلمية 
نركز على بعض الدراسات الأخرى لأسباب بيكن أف نذكر منها اىتمامها بدواضيع لا علاقة بؽا 
بدراستنا أو تكوف قد أجريت في مكاف غتَ مكاف دراستنا وكذلك ربدا لعدـ بسكننا من حصر  

بو رغم وجود أسباب لذلك سبق  كل الدراسات وقراءتها كاملة وىو تقصتَ لا بد من الاعتًاؼ
 الإشارة إليها . 

 

 

 :الإشكالية والفرضيات -1

التي تعبر -حتى الآف ولو شكلاو  الأقل على-تعد الزاوية ابؼؤسسة الثقافية الاجتماعية الوحيدة 
ولو أف ىذا قد يكوف -عن التصوؼ ،فالصوفي شخص غتَ مقتنع بابؼؤسسات الدينية القائمة 

لاعتقاده بفكرة –حكما مسبقا سنستبتُ صحتو من خلاؿ ىذه الدراسة التي بكن بصددىا 
،رغم أنو عمل كما تبينو الشواىد 32القائم ،فهو مثقف بؿتج أخلاقياالتسامي عن الوضع 

التأسيس لفكرتو من خلاؿ الزاوية و الطريقة الصوفية اللتاف تعداف من أىم  التاربىية على
 ابؼؤسسات الدينية ابؼوجودة والباقية حتى في عصرنا ىذا .
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مصطفى راجعي التدين وثقافة النمو الاقتصادي في ابعزائر دراسة مسحية رسالة دكتوراه علم اجتماع التنمية جامعة وىراف -
2007-2090 . 
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يرتبط التصوؼ بالدين ،وىو علم شريف مستمد من الشرع وقائم على الشرع ولا بىرج عن 
مح لو باستيعاب الستَة النبوية،لأف الشرع ،وبيد كل منتمي إلى طريقة صوفية ما بثقافة دينية تس

ذلك ما يبغ ابؼتصوؼ فهو منذ البداية يصر على مشروعو الصوفي الديتٍ كامتداد للمشروع 
الديتٍ النبوي ،متقمصا بذلك النموذج النبوي بكل تفاصيلو وبويط شخصو بهالة من القداسة 

 تدعم مشروعو .

ايا إلا تلك ابعماعة الدينية ابؼتسمة على الأقل وابغقيقة أننا لا نعرؼ من الطرؽ الصوفية أو الزو 
ظاىريا بالانسجاـ الروحي والتضامن ابؼذىبي ، والنفوذ بؼا يتمتعوف بو من صبغة دينية وما 
بوضوف بو من احتًاـ في الذاكرة ابعماعية لمجتمعاتنا ، بل إننا لا نستطيع أف بقزـ بأننا نعرؼ 

موا يعيشوف وبيارسوف الدين على طريقتهم ، ولا حتى شيوخها ومريديها بشكل كامل ، ما دا
 يطلعوف بؾتمعهم ابؼقرب على تفاصيل و أسرار حياتهم الصوفية.

بؽذا السبب ،فإننا لا نستطيع ،وبكن نقبل على ىذه دراسة موضوع الزوايا والطرؽ الصوفية ،في 
البنية الفوقية   رغم انتمائنا لو نقصد–إلا من خلاؿ ما كتب –وسط لا نكاد نعرؼ عنو الكثتَ 

كمجتمع إسلامي ،إلا بإمكانية إخضاعو للبحث ما وسعنا ذلك من جهد ،كوف البحوث 
تستمد قيمتها من بصعها بتُ الأبنية من حيث معابعة ابؼواضيع لقضايا بسس اىتماـ العديد من 
الناس من جهة ،ومن جهة أخرى التجديد متمثلا في بؿاولة تسليط الأضواء عليها ،وإعطائها 

 ابغجم الذي تستحقو .

أف ينكر الكم ابؽائل الذي كتب في التصوؼ –سواء كاف باحثا أو حتى قارئا –لا بيكن لأحد 
والطرؽ الصوفية وحتى الزوايا ،وما أكثر الدراسات الوصفية والاستكشافية ابؼعرفة بالتصوؼ  

ى سبيل ابؼثاؿ لكن تبقى الدراسات العلمية ابؼتخصصة ذات العمق في التفكتَ قليلة نذكر عل
وجيوفروي  WILLIAM CHITTICK،وولياـ ستيكM.CHODKOUVUCSـ.شودكوفيتس
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،وه L.MASSIGNON،ولويس ماسينيوف A.NICHOLSON،وقبلهما أ.نيكلسوف
 .H.CORBIN33.كورباف

لا شك في أف التصوؼ بصيغتو الطرقية وابغالية بىتلف اختلافا بينا عن التصوؼ النظري 
ابؼتصوفة القدامى ،وأصبح يقتصر على بؾموعة من الطقوس ابؼكونة  الفلسفي كما صاغو ومارسو

 من الأذكار والأوراد الدورية التي تقاـ في الزوايا .

وى وابؼتصوفة وابؼتدينوف، وأصحاب البدع ػل الفتػاة وأىػيضج عالم الدين اليوـ بكثتَ من الدع
في الإسلاـ أو في الأدياف الأخرى والزوايا في ىذه الدنيا التي ليست إلا طريق إلى الآخرة سواء 

 .34ة، بهذا تعلن الأدياف عن نفسهاعام

نتناولو في ظروؼ  وابغقيقة أف ىناؾ عدة تساؤلات إشكالية يطرحها مثل ىذا ابؼوضوع الذي
الأصوؿ ،ولا بيكن أف تعالج بعقل بارد بل ببحث أكادبيي غرضو البحث في صعوبة ابؼعاينة

إسلاما بتَ الثقافي عن الدين لتجعل منو "الشروط الرمزية لنوع من التع، و السيوسيوثقافية ابؼعرفية و
مستقلا"،ومتماس مع الدين الربظي الذي ما ىو في النهاية إلا بمط للعيش في ابغياة الدنيا من 

 .35سي ابؼتعالي عن الواقع الدنيويبتُ أبماط أخرى وىو بذربة بشرية لا ينفصل فيها الطابع القد

،كما ىي عليو الآف فما ىي العوامل السوسيولوجية والثقافية التي جعلت ىذه الزاويةفإذا كانت 
الظاىرة تنشأ في مرحلة معينة من مراحل التاريخ ،لأف ابغديث عن الأصوؿ ىو دعوة صربوة 

 للبحث في ابعذور التاربىية ؟.
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، 92عدد، لبنػاف ،مركز دراسات الوحدة العربية ،بؾلة إضافات ،ىوية الصوفي أبو العباس أبضد التيجالٍ بموذجا، طيبي غماري -
 .942ص، 2090خريف 

34
 .90-7ص ،2005، 9ط ،بتَوت ،دار الطليعة ،إسلاـ ابؼتصوفة ،بؿمد بن الطيب -

35
 .64ص ،2006 ،9، طابعزائر ،الاختلاؼة ابعدد وخراب العالم، منشورات، تواطؤ الأضداد الآبؽ،علي حرب -
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ا التقليدية التي إلى أي مدى ظلت الزوايا والطرؽ الصوفية بؿافظة على نسقها القدلَ )خصائصه
ىي ظروؼ نشأتها حتى عمت كافة ابؼناطق  ما عرفت بها في المجتمعات البدائية الأولى...(،و

ابعزائرية خاصة ابؼناطق الصحراوية وبؼاذا؟خصوصا أنها انتشرت في بؾتمع قاوـ الاستعمار 
 الفرنسي وسياستو الظابؼة.

اع ػو يشػقة نسبيا على نفسها ، حتى ولإلى أي مدى ظلت بؾتمعات ابعنوب الغربي للجزائر منغل
عنها أنها بؾتمعات بؿافظة ،يغلب عليها التدين الشعبي الوراثي الآلي مؤكدة على أنها بؾتمعات 

 خطاب وليس بؾتمعات معرفة ،وأي خطاب ؟.

و الدور الذي لعبتو الزوايا والطرؽ الصوفية على مدار تشكلها وتكوينها وقبل ىذا ما ػثم ما ى
ثقافية وابؼعرفية والتاربىية ،وىل ىي امتداد لطرؽ أخرى في ابؼشرؽ أو  ا السوسيوىي أصوبؽ
 ابؼغرب ؟

ما الذي حدث للزوايا والطرؽ الصوفية حتى فقدت أو تكاد تفقد بريقها الإبيالٍ، خاصة بعد أف 
حدث زواجا بينها وبتُ السلطة السياسية وأصبحت دعاية أكثر منها دعوة وىداية ؟وأين ىي 

 ور التنشئة الدينية للأجياؿ .من د

ف لم نقل أنها فقدت الكثتَ إىذا –كيف ظلت الزوايا مؤسسة دينية بسارس وظائفها التقليدية 
في ظل وجود مؤسسات دينية أخرى تشاركها بعضا من الأدوار أف لم نقل سلبتها أدوارىا  –منها 

ها على الأقل من أجل كالتعليم الديتٍ وغتَىا ولم براوؿ حتى نسج علاقات اجتماعية مع
 "الاعتًاؼ ابؼتبادؿ "،أضف إلى ذلك الإقباؿ عليها من ابعيل ابعديد  ضعيف وغتَ فعاؿ أيضا.

وات ػأما إذا تعلق الأمر بالرسالة الدينية والتعليمية ،فأين ىي من الدعوات التي تدعى بالدع
واللائكية وما جدوى إقامة  ابؽدامة والأفكار ابؼخزية التي تعتبرىا جديدة على الأمة كالعلمانية
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ة ولاية النعامة ػدث في بؾتمع الدراسػالولائم ابؼوبظية "الوعدة"باسم أوليائها الصابغتُ كما بو
دي ػروؼ سيػاء معػ،وفيما يعرؼ أيضا برت غطربي للجزائر ابؼعروفة بوعدة عسلوبابعنوب الغ

 تُ ىذه ابؼنطقة .ػأبضد المجذوب الولي الصالح دف

في العموـ لا تكف الزاوية أو الطريقة على أف تكوف ىذه ابعماعة المجهولة التي لا نعرؼ عنها 
غتَ النزر اليستَ ،وابغقيقة أننا لا نعرؼ عنها غتَ بعض الطقوس التي ىي عبارة عن سلوؾ فردي 

 ،أو بتعبتَ لينهارد "أف الطقس ما ىوخلاؿ التكرار ، وعبر كل زمن وجيلأو بصاعي يضمن من 
من تقلبات ،متخذا شكلا دفاعيا اط في عالم خارج الإطار التجريبيإلا وسيلة من أجل الابلر 

 .36العالم ابػارجي أيضا"

لقد ظل مصطلح الزاوية بؿتفظا بابؼعتٌ الأكثر شمولا لتعدد وظائفها ،فما مدى بقاعتها في إعادة 
وتألقا كما  نحوىا بريقا الذين لا بي–نقصد مريديها–بعث دورىا ىي أولا في المجتمع ابؼصغر 

د وطتٍ بو خضعت بؼقتضيات ،وىل فعلا بعد أف شكلت في شكل ابراكانت في الزمن القدلَ
ا ،وبعد أف كاف ينتمي إليها إلا ذوو علم وأخلاؽ فأصبح يدخلها آخروف ،وما دورىالسياسة

تمع ماذا بودث ،ثم ما ذا لو اختفت أو لنقل نزعنها من نسق المجابػفي  وابؼعلن في وسط المجتمع
 في ابعنوب الغربي للجزائر منطقة النعامة )عسلو( برديدا؟.–في نظري –خصوصا 

ىذه التساؤلات الإشكالية وغتَىا بقدىا مطروحة على ىذه الدراسة، ولا بيكن ابعزـ بابعواب 
عنها دوف استنطاؽ الواقع خاصة إذا كاف يتميز ىذا الوقع الديتٍ بالتعقيد الشديد حتى أنو 

 اوز أحيانا الصعيد التاربىي.يتج
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 .63ص،ابؼرجع السابق، علي حرب -



 مدخل عام للدراسة   

 

33 
 

ومع ذلك لا يسعنا إلا أف نقدـ بعض الأجوبة على ىذه التساؤلات ،التي لا تتعدى أف تكوف 
أجوبة أولية ،وفق ابؼبتغى الذي حددناه بؽذه الدراسة ،التي تبدو أكثر اتساعا بفا نظن لكثرة 

حصها والتأكد منها من خلاؿ تها الابستمولوجية وبؿاولتُ أف بمتشعباتها وتداخلا تساؤلاتها و
الواقع علها تفصح لنا عن خطأ ما نظنو ،فصياغة ىذه الفرضيات أو بصلة منها تقتضيو ابؼنهجية 
العلمية أولا وأختَا،ىذه الفرضيات يتم التقاطها وتنظيمها وإعادة صياغتها على ضوء الإشكالية 

التي توصل إليها باحثوف  تقد تكوف من بعض الاستنتاجا –الأنفة الذكر –العامة للبحث 
 ، أو من الأحكاـ والتصورات الشائعة في بؾتمع الدراسة.سابقوف

، التي نسقو ومنظومتو الفكرية والثقافيةذلك أف كل بؾتمع في نظر كلود ليفي ستًوس بموذج لو 
تتكفل دوما بإعادة ترتيب علاقتو مع تاربىو عن طريق الفعل العقلي ابؼولد لتلك الأنساؽ 

من بنيات وبماذج لا بيكن –نقصد المجتمع –ومات ،موضحا في الوقت ذاتو أنو مكوف وابؼنظ
 تفستَىا في كليتها وإبما على أساس نظرية في التواصل ذات منطلق معرفي وليس اثتٍ .

لذلك تبدو أبنية موضوع الزوايا من حيث أصالتها وعمق بذذرىا في بنيات ىذا المجتمع ،وفي 
تاربىو الديتٍ والسياسي ،كما أف أبنيتو تكمن في راىنية بعض الأسئلة التي طرحت من خلاؿ 
البحث وىي عديدة ،وفي بعض الأحياف تتزاحم حتى إنها ترىق فكر الباحث ،خاصة على 

تها ابعديدة مع السلطة ناىيك عن علاقتها القدبية مع المجتمع ،وبكن ىنا لا مستوى بناء علاق
وإبما برريك الأسئلة حتى تظل تزعجنا وتقلقنا وبرفزنا على البحث –كما قلنا –ندعي الإجابة 

 دوما.

د ىذا الاستطراد الطويل نوعا ما عطبعا ب–وبكن في فابرة ىذا البحث ،سنسعى قدر الإمكاف 
وضع فرضيات على شكل أجوبة مؤقتة لتلك الأسئلة السوسيولوجية التي طرحتها -للغاية ذاتها

علينا ابؼعرفة ابعادة بؽذه الظاىرة الاجتماعية من خلاؿ بفارسات أفرادىا للشعائر والطقوس ، التي 
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وصفها بأنها تتسم بالتدين الشعبي الذي يتميز بابؼرونة وعدـ التقنيتُ ...،  بيكن وضعها أو
عادة، لنهاية أماـ ظاىرة بذري فيها بعض الأمور بؾرى الدين، وبعضها بهري بؾرى الفنحن في ا

 .37وبعضها بهري بؾرى ابػرافة

وقوة ارتباطها  لدينية ،التي من أىم خصائصها عمقإذا كانت الزوايا إحدى ابؼؤسسات ا -9
وتلابضها بالقبيلة ذات النسب الشريف ،والتي قد تكوف على تقارب كبتَ في الأفكار 

والرؤى وطريقة التحرؾ –نقصد كيفيتو –والأىداؼ إلا أنها قد بزتلف في الأداء الوظيفي 
ىذا ابؽدؼ الذي بيكن أف يكوف عنصره الأساسي الدين والشرع ،حتى ولو كاف بتدين 

ابؼتجذرة في التاريخ وخليط من العقائد   مزيج من ابؼعتقدات ابؼوروثة وشعبي بفثلا في
الات من الطرؽ الصوفية ،وما ػالإسلامية مستمدة روحانيتها من ارتباطها الوثيق في بعض ابغ

يتًكو من أثر ىؤلاء ابؼتصوفة في القبيلة الزاوية ،وعلى ىذا الأساس بيكن أف نعتبر أف أصل 
 ذي بيثل بدوره احد العناصر ابؽامة للثقافة .الزوايا ىو الدين ال

وضماف الستَ  ديتٍ ، بابغفاظ على توازف القبيلةتقوـ الزوايا بجانب دورىا التعليمي ال -2
العادي للحياة العامة بؽا،مستغلة في ذلك سلطتها الروحية مستثمرة كذلك في منح 

ابؽبات والعطايا وابؼاؿ ،ما بهعلها أكثر "البركة"لأفراد المجتمع المحلي ،الذي لا يتوالٌ في تقدلَ 
بركما في مسالة الضبط الاجتماعي ،طبعا يتم ىذا بعد أف بزضع كل القبيلة إلى الشيخ 
)مقدـ الزاوية(،ىذا الأختَ سيسعى إلى أف بودث بساسكا وتضامنا اجتماعيا ،كما بواوؿ 

تَىا،كما يسعى إلى من خلاؿ سلطتو الدينية أف يرضي بصيع حاجيات الأفراد صغتَىا وكب
لعب دور قاضي في فض النزاع،بإصلاح ذات البتُ،عن طريق إعطاء كل حق حقو ،ىذا 

في –الدور الذي يبدو أنو لا بىتلف عن دور السلطة السياسية،وىي بالفعل فالزاوية بسلك 
                                                           

37
 .13ص السابق،ابؼرجع  ،نور الدين طوالبي -
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 بيكنها أف بسارسها إلا داخل المجتمع ،فالزاوية قد لا–مثل ىذه ابغالات سلطة سياسية بؿلية 
تكوف أوجدتها ضرورات المجتمع ،وىي بهذه الصورة نستطيع أف نقوؿ أف أصلها اجتماعي 

 سياسي .

ا جديدة أدوار  ،لتلعبيمية تعززىا كتلة قبليةنظعادت الزوايا والطرؽ الصوفية كأداة ت -1
بعد أف انطوت برت لواء السلطة السياسية ،من خلاؿ  ،خاصةوحتى لا نقوؿ عنها غريبة

د ،ىذا الإشراؼ زاد في انتشارىا إلى درجة أنو لا تكاالأوقاؼإشراؼ وزارة الشؤوف الدينية و 
البركة  -،بها تبقي على أدوارىا الدينية الروحية والنفسية بزلو منطقة من زاوية تأوي ضريح

 من سكاف ابؼنطقة لا يؤمنوف بالطب النفسي حتى أف كثتَ -فاء من الأمراضػالاستش وطلب
صاحب الضريح من خلاؿ  ولا يذىبوف إلى الطبيب النفسي،كما يفعلوف ذلك مع الولي أو

زيارتو على الأقل مرة في الأسبوع ،أما الوطنية فبعد أف كانت ابعهاد ضد ابؼستعمر أصبح 
د شيوخ الزوايا الذين بييلوف ينوب عنو الولاء التاـ للسلطة ابغاكمة ،من خلاؿ قيادتها نقص

إلى السلم ونبذ العنف ،كما أنهم يساعدوف في حل كل النزاعات ،من ىنا بيكن أف نذىب 
مع ذلك الطرح الذي يعتبر الزوايا مفهوما مركبا بهمع في نفس الوقت دلالات متعددة 

 بغمولات سياسية واجتماعية وثقافية ودينية وأحيانا حتى إيديولوجية .

رغم أف ىناؾ  لكنها ليست بالضرورة فضاء للتصوؼ وايا ارث تاربىي ما من شك،الز  -2  
زوايا تأسست في البداية كطريقة صوفية ،والصوفية كما نعلم حركة أصيلة في المجتمعات 
الإسلامية،تتجسد أكثر في ابؼنحى التصاعدي للزىد لكل من بىتارىا ،بحثا عن الطمأنينة 

بهعلنا نعتقد ىذا أيضا في الزوايا التي براوؿ أف لا تعطي طمأنينة الروحية،والراحة النفسية ما 
،إنها تبحث عن وؼ أو الطرؽ الصوفية أو الأولياءمستعارة من خلاؿ مفاىيم أخرى كالتص

العلاقة من خلاؿ ىوية بصاعية تتمثل في القبيلة أو العشتَة ،ىذه الأختَة التي تعمل على 
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،حتى واف تطلب الأمر إقامة الاحتفالات الوسائل الديتٍ بكلابغفاظ على ىذا الرباط 
كما  ،ابػتاف،ابؼعروؼ أو ما يعرؼ بالوعدة)مولد النبي صلى الله عليو وسلم الدينية ابؼوبظية

ى تفعل زاوية سيدي أبضد المجذوب بعسلو ولاية النعامة بؾتمع دراستنا من أجل ابغفاظ عل
 .(يكوف في الغالب جل غاياتها الذي،و التماسك الاجتماعي بتُ أفرادىا

 : منهجية الدراسة وتقنياتها الميدانية -2

ابؼكاف  منهجا تعدديا،بؼا لو من أبعاد بـتلفة بفتدة فيعلينا  تفرض طبيعة ىذا ابؼوضوعقد 
والزماف،وبالسماح وفقا بؽذا ابؼنهج ببعض التداخل في ابؼنهجيات إتباعا وظيفيا على أف لا بهعلنا 

،ما يبعث في الباحث من انو خيار صعب وتوجو معقد ،تيهاف أو حتى التسيبة لنوع من العرض
الوىلة الأولى قلقا معرفيا ومنهجيا لا يزوؿ إلا عبر تفكيك الواقع ابؼراد دراستو والبحث في خباياه 
،بؿاولتُ بذنب في الوقت ذاتو الارتهاف إلى التحليل الأحادي أو التفستَ الاسقاطي ،ذلك أف 

 سة أصبح مشدودا أكثر إلى مشكلات جديدة.بؾتمع الدرا

تَ لقد سعت كل ابؼدارس بنظرياتها ومناىجها أف تسهم في تطور وبرستُ الرؤية والفهم والتفس
،وبدوف لسوسيولوجية مبتٌ بؼيداف خاص بها،بفا جعل للمعرفة اللظواىر والعلاقات الاجتماعية

 وى إف لم نقل مستحيلا .ىذه النظريات وابؼناىج يصبح أي بحث ميدالٍ عدلَ ابعد

احث لظاىرة ما،لا يسعى لأف يفهم أبعادىا وخباياىا ،فالفهم كما يفسره بأي  أف لا أعتقد
لعلمية بطبيعة أي ظاىرة ج فكري وبرليلي مناسب للحصوؿ على ابؼعرفة اهماكس فيبر من

 ، فهو بحث برليلي وجهد عقلي استقصائي.اجتماعية

تندرج معابعتنا بؼوضوع الزوايا والطرؽ الصوفية ضمن مساعي كثتَة منها مسابنة بعض علماء 
الاجتماع والباحثتُ الذين يعملوف على توسيع التحليل السوسيولوجي خارج حدود ابؼعابعة 
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،خاصة بالنسبة للدور الذي لعبتو وتلعبو الزعامات الدينية داخل بؾتمع الدراسة ،أضف يديةالتقل
ذلك بؿاولة لإعادة بناء الواقع ضمن تصور بؿدد ومنطقي ،كوف كل تساؤؿ يطرح بصلة إلى 

انشغالات فكرية قد تكوف في غالبيتها جدلية بتُ ذات عارفة ومعطى فكري واقعي مرتبط 
، ها وبرديدىاػن أف يتم بسييزىا وبزصيصػا كانت طبيعتها لا بيكػرة التي مهمػىذه الظاى، بالظاىرة 

ها لوحدىا من دوف إدراكها من خلاؿ ارتباطها مع بقية الوقائع التي تشكل معها والتعرؼ علي
النسيج الكلي كما يقوؿ بذلك ابن خلدوف ،الذي يضيف كذلك أمرين في فهم الظاىرة وبنا 

 عد التاربىي للظاىرة ،والثالٍ معابعتها معابعة نقدية برليلية .بمعرفة ال

ر ػي متى توفرت معطيات جديدة خاصة إذا عثإف ما بورؾ أي باحث ىو نوع من التحد
الباحث  ،أو بتعبتَ أدؽ لم تطرح على بساط البحث،ليجدحث على زاوية نظر لم يتم تناوبؽاالبا

،وتتضح ضرورة البدء في البحث عن مظاىر تبدو لأوؿ وىلة دوبما معتٌ  عملعمعة نفسو وسط م
،لكن مع أخذ الوقت الكافي تم دةع العامة التي بدت عدبية الفائكما حصل في بعض ابؼواضي

فحص جوانب خفية تكشفت عن مواضيع ذات فائدة لم تدرؾ في بداية الأمر ،وبدا أف كل 
ابعوىر فيها ،ورغم الصعوبة التي بيكن أف تعتًينا في برليل بنية الزاوية أو الطريقة بؼا برملو من 

سابقا  ،وكما أشرنا38انفسه أشبو ما تكوف بالشعائر ابغارة التي تفرض فهي دلالات رمزية ،
ؤكد أيضا على أف منهج الدراسة بردده الدراسة نفسها،وحتى ابؽدؼ لا بيكن برديده سلفا ن

خضع لأي نس نا،كما أنتفيد الدراسةكن أف بيقلل بالطبع من أي منهج أو نظرية ن،لن 
لا بؾاؿ بؼعرفة ظاىرة الزوايا والطرؽ الصوفية دوف  ،إذما يتجسد ىذا في ابؼنهج التاربىي،كمنهما

 البحث فيما ينطوي عليها من عناصر تاربىية .

                                                           

.15ص ، بتَوت،مركز الإبماء القومي ،جورج كتوره :تربصةتيودورؼ أدو رنو، بؿػاضرات في علػم الاجتػماع،  -  38
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ذلك أف السياؽ التاربىي لا يتوقف عند حدود نشوء التدين الشعبي كما بسثلو في بعض ابغالات 
واكتشاؼ  بل بيتد ليشمل كذلك استيضاح تطوره ،ومدى تأثتَ الرأبظاؿ الرمزي ابؼرتبط بو ،الزوايا

 كتحقيق التوازف النفسي والقدرة على التلاؤـ مع متغتَات ابغياة ابؼعاصرة .،وظائفو الكامنة 

إف ابؼنهج التاربىي يفرض نفسو على ىذه الدراسة ،فنحن نريد أف نعرؼ أو نبحث في أصل 
كلمة ظاىرة الزوايا ،وابغديث عن الأصل يدعو إلى البحث في ابعذور التاربىية ،رغم ما تثتَه  

"أصل"من لبس ،فهي قد بريل إلى البداية أو تشتَ إلى مرحلة أولية في الزمن التاربىي ،كما قد 
تشتَ إلى الطبيعة باعتبارىا أصلا بفكنا على طوؿ الزماف ،ىذا ابؼعتٌ ابؼزدوج لكلمة "أصل"بهمع 

اد إنساف إذف فلسفة التاريخ مع فلسفة الطبيعة ،فبصعودنا مع مسار التاريخ لدينا حظوظ لإبه
ما يزاؿ قريبا من حاؿ الطبيعة ،فابؼاضي لا يتحرؾ ولا يهتز بكن من بوركو ويهزه كما يقوؿ 

 .39شاؿ دو سارتو بلغتو الصوفيةمي

رب ،والأمر كذلك أف بزصص ىذه الدراسة حيزا لتحليل بنية الزوايا ووظائفها،ورصد غليس بدست
،فبمثل ما بىدـ ابؼريد شيخو ويسعى إلى كسب  تلك العلاقة العمودية بتُ الشيخ وابؼريد والأتباع

ارسة وظائفها البسيطة برت رضاه ،بقد القبيلة أيضا بزدـ زاويتها ،ىذه الأختَة لا تنقطع عن بف
ا الاحتفالية كل سنة فهي ػة طقوسهػ،يتجسد ذلك كما قلنا في ابغفاظ على إقامأي ظرؼ

 أنسجتو ،لذلك بقد أنفسنا في حاجة إلى متجذرة في الآف نفسو في متعمقة في المجتمع المحلي ،و

                                                           
 ،9ط ،ابعزائر ،دار ابن الندلَ ،ابؼعرفة التاربىيةالتاريخ ومداخل منهجية في صناعة،  ابستومولوجياعبدا لله عبد اللاوي،  -39

 .70ص ،2007

قرى العزايل -البنيات الأسرية ومتطلباتها الوظيفية في منطقة بتٍ سنوس في النصف الأوؿ من القرف العشرين ،بؿمد بضداوي -20
 .   2003جواف ، ابعزائر، إشراؼ: بيتَ بتَاد، وىراف ،جامعة السانياكتوراه، ، رسالة د -بموذجا
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بحسب ما يذكر    الوظيفي–الوظيفي أو بصيغة أخرى إلى التحليل البنائي –ابؼنهج البنائي 
 .40الباحث بضداوي بؿمد في أطروحتو للدكتوراه 

 ،الذي نعلم أف إدموند ىوسرؿنهج الفينومينولوجي )الظاىراتي(ستغامر ىذه الدراسة بأف بذرب ابؼ
(أحد مؤسسيو ،وىو طريقة وصفية في البحث ،تبتعد عن النظريات الفلسفية 9637-9716)

ا تهوبراوؿ حدس ووصف الظاىرة كما تبدو لتجربتنا ابؼباشرة ،أي وصف طبيعتها وطرؽ تبديا
وتعبتَاتها عن نفسها ،ىذه ابؼغامرة العلمية لا نطمح من خلابؽا إلا أف نزداد علما ،ولوعن طريق 

وابػطأ،كما بدا لنا أف موضوع دراستنا يستحق أف بقرب عليو أو بالتعبتَ الأصح أف  المحاولة
بىضع للمنهج الفينومينولوجي باعتباره منهج بحث حتى ولو كاف ارتباطو بالفلسفة ابؼعاصرة 

 -،أضف إلى ذلك أف كل مفاىيم ومناىج العلوـ الاجتماعية بؽا أصوؿ فلسفية والتي لا تعتٌ
 .41ثار ابؼتًتبة على ىذه الأفعاؿبالنتائج غتَ ابؼقصودة للأفعاؿ الإنسانية أو الآ–نقصد ابؼناىج 

ا ػتستطيع أف تستغتٍ عن ابؼنهج التفاعلي ،بشكل ما لا سيم لاكذلك ،بقد أف ىذه الدراسة 
خ ومريديو ،أو حتى بينو وبتُ بؿيطو ػل التًبية الدينية والتنشئة الأخلاقية بتُ الشيػفيما يتعلق بنق

جتماعي ،الذي بىضع لتأثتَاتو بحكم ما بيلكو من احتًاـ داخل وسطو ،وما تعطو لو تلك الا
 .42كدسات بشرية بفاثلة فيما بينهاابؼكانة من سلطة روحية في القبيلة التي ما ىي إلا "ت

وبؼا كاف جهدنا في ىذه الدراسة يشكل ما ىو البحث في ابؽوية من بعدىا الاجتماعي لدى 
ارتأينا أف نستخدـ أيضا ابؼنهج ابؼقارف،كوف ىذا ابؼنهج لا بوتاج إلى أف يبرر  قبيلة المجاذبة

                                                           
 

 . 966ص السابق،ابؼرجع كارؿ بوبر،  -29

42
-   E.DURKHEIM,DIVISION DU TRAVAILSOCIAL 1967,P15 
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استخدامو لأنو كما قاؿ دوركالَ "بول ابؼنهج ابؼقارف في العلوـ الاجتماعية بؿل ابؼنهج التجريبي 
 في العلوـ الطبيعية ".

قاعدة من قواعد البحث  أضف إلى ذلك ما يقتًحو علينا ابن خلدوف من أف بقعل منو
، وذلك من خلاؿ ابغديث عن ما أبظاه بقياس الغائب والشاىد ابؼبتٍ على قاعدة الاجتماعي

،وما أبظاه أيضا بتحكيم أصوؿ العادة وطبائع العمراف ،وىذا 43أف حكم الشيء حكم مثلو
 التحكيم لا يتم إلا بابؼقارنة . 

ابؼنهج الوصفي التحليلي والذي يسمى أيضا ما يعتٍ أيضا أننا بصدد استخداـ كذلك        
ابؼنهج الاستكشافي ،والغرض منو معرفة خصائص الظاىرة وأبعادىا في إطار معتُ لنقوـ بتحليلها 
استنادا للبيانات ابؼتحصل عليها مع بؿاولة الوصوؿ إلى أسبابها والعوامل التي تتحكم فيها 

نفس الوقت الاستعانة أف أمكن بابؼنهج وبالتالي الوصوؿ إلى نتائج قابلة للتعميم ،وفي 
 ابؼونوغرافي بحكم ما بيثلو من وصف خاص يقوـ على تصور منهجي إجرائي ونظري مناسب . 

تقريبا ىذه ىي جل مناىج الدراسة ،ولا بيكن أف نقصي أي منهج قد يفيد الدراسة كابؼنهج 
وكما قلت في مقدمة كلامي الذي لم نأت على ذكره   -إف تطلبتو دراستنا -الأنثربولوجي مثلا

 أف منهجيتنا منهجية متعددة .

كذلك يسهل في مثل ىذه المجتمعات الصغتَة وابؼتقاربة بعضو ببعض القياـ بابؼلاحظة ابؼباشرة 
في الزاوية بتُ الشيخ -وىذا الأىم–)ابؼشاركة (وابؼعايشة لوقائع ابغياة اليومية أولا، وثانيا 

 م الديتٍ لولي ىذه القبيلة الزاوية.وابؼريدين خاصة في إحياء ابؼوس
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أكثرىا فائدة في البحث من أفضل وسائط الدرس الاجتماعي و –على ما يعتقد –ولأف ابؼقابلة 
رفتها وردىا إلى عناصرىا ،كونها تساعدنا على برليل ابؼسائل الاجتماعية ومعالاجتماعي

لتقنيات لكل من يريد ،يدعم ىذا القوؿ موريس أبقرس قائلا"ابؼقابلة ىي أفضل االأولية
هم اعتمادا على استكشاؼ المحفزات العميقة للأفراد واكتشاؼ العوامل ابؼشتًكة لسلوك

بها فقط يستطيع الباحث كسب ثقة ابؼبحوث ،ما بهعل البحث   ،و44خصوصية كل حالة"
ككل يظهر جيدا وصادقا ،فهي تساعد على بصع ابؼعطيات ابؼراد برصيلها ،قد نعتمد بالإضافة 
إليها على الاستمارة )الاستبياف( إذا بدا لنا أف ىناؾ فجوات أو نقائص في ابؼعطيات أو بغية 

 التدقيق.

مي بشكل أو بآخر إلى الدراسات الأنثربولوجية لا نستطيع الاستغناء عن تفي مثل دراستنا التي تن
تاريخ حياة   ،أوبالظواىر الإنسانية التي عاشوىا بار السن ،ورواة ابغوادث ابؼتعلقةػذاكرة ك

م أو حتى  ػلاؿ أولادىػالأشخاص الفاعلتُ وابؼهمتُ الذين تركوا بصمة في تأسيس الزاوية من خ
ر وابؼقاـ ػأحفادىم الذين لا زالوا على قيد ابغياة ،خاصة عند أولئك الذين يعرؼ عنهم الذك

ة ابعيدة التي الي والصلاح ،كما أننا استعنا في ىذا بآلة التسجيل الصوتي من النوعيػالع
 من قبل ابؼبحوثتُ .يستخدمها أصحاب وسائل الإعلاـ بعد أف وجدنا بذاوبا 

 : خطة الدراسة ومحاورها الرئيسية -3

خوفا من الوقوع في المحاذير العلمية ،وضياع ابؼقصد ،وألا يضيع جهدنا ىباء منثورا ،ستكوف 
الآخر نظرا لتقارب  ا بعضهفصوؿ مستقلة في بعضها ومتًابطة في ستةىذه الدراسة موزعة على 
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فة إلى ابؼقدمة مفاىيمها كما قلنا سابقا شريطة أف لا بزرج عن الإطار العاـ للدراسة ،بالإضا
 ايا الزواياػأف بكيط بكل قض ،أون أف نتطرؽ إلى كل جوانب الظاىرة،إذ لا بيكوابػلاصة العامة
 حيث ابؼعتٌ في دراسة واحدة . ، بل وأيضا منإحاطة شاملة لا من حيث ابؼبتٌ والطرؽ الصوفية

وىي الظاىرة الدينية التي تتسم بالشمولية ، ه الدراسة شديدة الصلة بالظاىرة الكلية ذولأف ى
وتبدو بأشكاؿ متعددة وتضم العديد من ابعوانب ،وبيكنها أف تكوف فردية وبصاعية أيضا ،فهي 

مر أيضا بأية ظاىرة من ظواىر ظاىرة ثقافية رائدة ،ىذا لا يقتصر على دراستنا بل يتعلق الأ
 ابغياة الإنسانية .

ية بشكل خاص في الدينالثقافة بشكل عاـ وعن الثقافة عن في القسم الأوؿ لذلك سنتكلم 
بعد أف أصبحت موضوعا مفضلا وبؿبذا ومفروضا كذلك على الزوايا  جانبها الصوفي الطرقي و

إلى اليوـ ،ما بهعلنا بلصص لو على الأقل التفكتَ السوسيولوجي وحتى الانثربولوجي منذ ظهوره 
و عن برديد للمفاىيم التي بؽا علاقة شديدة الصلة نتحدث فيوىو الفصل الأوؿ  ، كاملا فصلا

لاؿ ابغديث عن الدين والتصوؼ والطريقة الصوفية خبالبحث مثل الثقافة والثقافة الدينية من 
 .ج برتهاما تتضمنو ىذه ابؼفاىيم من مفاىيم تندر  و والزوايا

الإسلامي، وىو غتَ بعيد الزوايا والطرؽ الصوفية في العالم أما في الفصل الثالٍ فسنتحدث عن 
،رغم مات الرئيسية التي بسيزه عن غتَهن  إحدى السػاقل يعتبر الديػفعند الإنساف الع، عن الدين

 لا زالت تواجهو رؼ ما الذي نعنيو بالدين ،ىذا الأختَػما يسود من اعتقاد لدى بعضنا بأننا نع
و إلا دليل على أننا أماـ ػمشكلة ابستمولوجية تظهر في برديده كمفهوـ ، وما تعدد التعاريف عن

مفهوـ زئبقي يصعب برديد معناه برديدا دقيقا ،ومع ىذا سنأخذ بأىم التعاريف التي لاقت 
 قبولا عند علماء الاجتماع والفلاسفة والأنثربولوجتُ  .
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أبنيتو في حياة المجتمعات ،كونو أحد ابؼصادر الأولية للثقافة الإنسانية  كما سنأتي على ذكر
شيئا الذي يظهر نفسو ،،فهو يرضي في أنفسنا حاجات حقيقية عبر بذلي القدسي )ابؼقدس(

بع بالقداسة ،فالإنساف ابؼتدين لا يستطيع العيش إلا في مناخ مشبـتلفا كل الاختلاؼ الدنيوي
ا لا يفوتنا أف نتحدث عن الشعائر التي ىي بظة متأصلة في الدين ،كمأو الطقوس بصفة عامة

والتي بها بيكن أف نعرؼ الإنساف ابؼتدين من غتَه فهي وسيلة وليست غاية،بها بوقق غاياتو 
 الدينية منها طهارة القلب .

وف داخل النسق الثقافي ،حتى ػظاىرة أخرى لا بيكن إلا أف تكإلى يفضي بنا ىذا إلى ابغديث 
ربة حسية وجدانية ،وأحيانا فردية ،وأحيانا أخرى اجتماعية نقصد التصوؼ بنوعيو  ػولو كانت بذ

كما يصنفو بعض ابؼهتمتُ بهذا العلم بالتصوؼ السلبي الذي بهتنب الفرد فيها بؾتمعو مقتنعا 
 وؼ حياة دينية عميقة داخل ابعماعة ،مقويا بهاػل في عيش ابؼتصػبعزلتو والتصوؼ الفعاؿ يتمث

لتصوؼ في تاريخ الفكر العربي الإسلامي الذي عن ال ػالتفصيشيء من ب رجعاطفتو الدينية ،لنع
عده ىذا الأختَ من أبرز ابغركات الفكرية ،لذلك سنتكلم عنو كظاىرة في عصره ،لنعرؼ أصلو 
 واشتقاقو وتعريفو ،وبدأ ظهوره أو نشأتو ،ومراحل تطوره وبفيزاتو ،كما سنأخذ بماذج من أعلامو

 ، ثم نتكلم عن الطرؽ الصوفية في العالم الإسلامي.وبفارسيو 

ابؼغرب فأردت من خلالو إعطاء لمحة تاربىية عن الطرؽ الصوفية والزوايا في  ثالثأما الفصل ال
مثل القادرية و ،واىم الطرؽ الأصلية التي وجدت فيمن خلاؿ رصد تاريخ ظهورىا،ابعزائرالعربي و 

فرعية كالشاذلية والشيخية مع التًكيز عليهما للعلاقة الوطيدة التي ،وبعض الطرؽ الوالتيجانية
بذمعهم بالزوايا والطرؽ الصوفية ابؼوجودة بابػصوص في ابعنوب الغربي للجزائر وبرديدا بزاوية 

 سيدي ابضد المجذوب .
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ت أما الفصل الرابع خصصناه للإطار ابؼنهجي للبحث ، وأىم ابؼقاربات العلمية التي تناول    
ربي خاصة الزوايا والطرؽ الصوفية سواء في ابؼشرؽ العربي كمصر والسوداف وغتَىا أو ابؼغرب الع

 مية سريعة وغتَ دقيقة.  ا، ولكن بصورة بانور ابؼغرب الأقصى وابعزائر

 بمسح منطقة البحث سمالفصل ما قبل الأختَ وىو ابػالقسم الثالٍ ميدانيا، ففي ا ليكوف
أنثربولوجيا للجنوب الغربي للجزائر وبرديده جغرافيا وطوبوغرافيا ،ونرصد  و مسحا سوسيولوجيا

،وكذلك نتكلم عن ظيت بها ىذه ابعغرافيا الشاسعةػفيو اغلب الدراسات ابؼيدانية التي ح
ة التي ػ،بوسائل جد بسيطالدينية التي بستاز بها ابؼنطقة الات الدينية ابؼوبظية ،وتلك الثقافةػالاحتف

،وحرص شيوخ متعلمتُ دواة وبعض الكتب الدينية )مصادر(لب لوحة و ػالأغ لا تتعدى في
 ومتفقهتُ على بفارسة أدوارىم التعليمية في ظل أي ظرؼ وبالمجاف كذلك .

راسة ولاية النعامة والتعريف ختَ فأردناه ميدانيا بامتياز لمجتمع الدوىو الأ دساسأما الفصل ال
،بالإضافة إلى ذكر رة عسلو ما يعرؼ بقبيلة المجاذبةللدراسة )دائاؿ ابؼكالٍ ػ،ثم التفصيل في المجبها

ثم وضع استنتاجات عامة ،تائجها ومقارنتها بنتائج دراستناأىم الدراسات التي تناولتو وعرض ن
 .بؽا
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 تــمهيد:

لا زالت بعض الدسائل كالثقافة والدين بما لػتويانو تعرف جدلا واسعا ، فهي من          
الدسائل الراىنة ليس على الدستوى الفكري فحسب بل وحتى على الدستوى السياسي  وىي وان 
عدت في صلب تفكتَ العـلوم الاجتماعية فإنها لا تقتصر على ىذه العلوم فقط ، ولذلك تحظى 

 ول واسع على الرغم من أنها لا تسلم أحيانا من بعض الالتباسات .اليوم بقب

ليس بالدستطاع أن نعرض كل الوجهات التي استخدمت في مفهوم الثقافة لا سيما في           
العلوم الإنسانية والاجتماعية ، لذلك سنركز على أىم الدفاىيم التي تناولت ىذه الدسألة ، لدا 

 .1ررمزي الفاعلة في العالم الدعاصى الإنباء بألظاط الدنطق التدلكو من نفاذ وقدرة عل

وعلى الرغم من أن كلمة ثقافة كلمة معقدة لأنها كمفهوم لا تنطبق إلا على ما ىو          
إنساني ،فنحن نعيش في عالم نكاد لا نعرفو لدا فيو من تنوعات ثقافية لم تسلم منها الذوية الذاتية 

 للفرد.

ا لػسن بنا أن نوضـح منذ البداية أننا سنقدم ترلة من الدفاىيم على قدر من لذـذ         
 الارتباط فيما بينها ولنبدأ ب 3

 الثقافة  الأصل والمفهوم : -1

لضن لا نقلل من قيمة ما ألصز حول ىذا المجال من النظريات والرؤى ،وما التنوع الثقافي إلا 
أو آخر ، أو حتى بتُ الثقافات الفرعية ، وإذا  حقيقة سوسيولوجية سواء كانت بتُ لرال ثقافي 

كان لابد من العودة إلى الاستخـدام الأول والأصـلي للثقافة ، فإننا بذلك مرغمتُ لدعرفتها 
 .colèreىو يفلح  culture"ثقافةالولوج إلى الايتمولوجيا ، فالجذر اللاتيتٍ لكلمة "

                                                           
1

 . 11ص، 1ط، الأردن، دار الأىلية للنشر والتوزيع  ،ترترة لديس فؤاد اليحتِ ،اللغة الصامتة، ادوارد تي ىول -
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رنسي ،لتظهر في أواخر القرن الثالث م أصبحت لفظا قدلؽا في التعبتَ الف1011في عام    
اللاتينية التي تعتٍ العناية الدوكولة للحقل وللماشية  وذلك إشارة إلى culturaعشر منحدرة من 

،وىي بذلك تكون من حيث الأصل وتاريخ الكلمات كمفهوم مشتق من 2قسمة الأرض المحروثة
على أسمى اء الطبيعي ،كما أنها تدل الطبيعة ،إذ تعتٍ في أحد وجوىها الزراعة أو العناية بالنم

مصدرىا في ذلك واحد ىو الإنسان وتفاعلو مع الواقع المحيط بو ،الذي  3وأرفع الأنشطة البشرية
 ىو في حالة دائمة من التغتَ والتحول .

ليس في نيتنا أن نغرق تْثنا في تعريفات الثقافة والتي لا لؽكن حصرىا ،مكتفتُ    
لا والتي لؽكن وضعها في اتجاىتُ ،اتجاه ينظر للثقافة على أنها القيم بالتعاريف الأكثر تداو 

والدعتقدات والدعايتَ والتفستَات العقلية والرموز والأيديولوجيات ،واتجاه آخر يراىا تتمثل في 
 .4ية بتُ الأفراد وكذلك توجهاتهمالنمط الكلي لحياة أمة ما ،وكذلك في العلاقات الشخص

سياقات التناول لدى الدارسـتُ في العلوم الإنسانية والاجتماعية إلى ولئن أدى اختلاف    
الاختلاف في تحديد مفهوم الثقافة على رغم اتساع استخدامو ،إلا أنو لػظى في الكثتَ من 
الدرات بالاتفاق عندىم على الدلالة والدعتٌ نفسيهما كما أصبحت تشكل لذم لعا حيويا يشغل 

ديث ،إذ الثقافة ليست فقط ما نعيش بو ،إنها أيضا والى حد كبتَ ما بالذم لاسيما في العصر الح
، لقد صارت في كل مكان ولم تعد ملكية خاصة لمجموعة من الدتأدبتُ أو الدثقفتُ 5لضيا من أجلو

 ،إنها الآن في مقدمة الدشهد .

                                                           
2

مارس  ،1ط، لبنان ،دراسات الوحدة العربيةمركز ، ترترة منـتَ السعدي ،مفهوم الثقافة في العلوم الاجتماعية، دنيس كوش -
 .10ص ،7110

3
 .11ص، 7117 ،القاىرة ،الذيئة الدصرية العامة للكتاب، ترترة شوقي جلال ،فكرة الثقافة ،تتَي الغلتون -

4
 .11ص، 1220، الكويت، الوطتٍ للثقافة والفنون والآدابالمجلس ، علي سيد الصاوي ترترة، نظرية الثقافة، ريتشارد أليس -

5
 .161ص، الدرجع السابق، تتَي الغلتون -
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فة أو يبرز تعريف تايلور للثقافة لأنو الأشهر والأكثر ذيوعا ،والذي يقول فيو "الثقا   
الحضارة بالدعتٌ الاثنوغرافي الواسع ىي كل مركب يشتمل على الدعارف والدعتقدات والفن 

ها الإنسان كعضو في والقانون والأخلاق والتقاليد وكل القابليات والعادات الأخرى التي يكتسب
 .6لرتمع معتُ"

من حيث ىذا التعريف سمح لظهور تعاريف أخرى شبيهة في الدعتٌ ولا تختلف عنها    
الدلالة ، ولعل ىذا ما جعل أحد علماء الاجتماع المحدثتُ وىو روبرت بتَستيد الذي ظهر في 
أوائل الستينيات أن يقدم تعريفا مبسطا حيث يعتبر الثقافة ىي ذلك الكل الدركب الذي يتألف 

 .7لو أو نتملكو كأعضاء في لرتمعمن كل ما نفكر فيو ، أو نقوم بعم

وكذلك لا يذىب تعريف غي روشيو بعيدا عن أىم عناصر الثقافة ،وىناك من يعتبره    
أكثر شمولا وعمقا ،طبعا بناء على تعاريف سابقة ،والتي أحصينا فيها حوالي مائة وستتُ 

قة بطرق التفكتَ (،يقول غي روشيو "الثقافة ىي لرموعة من العناصر لذا علا161تعريفا)
رق صيغت تقريبا في قواعد واضحة والتي اكتسبها وتعلمها وشارك فيها ،وىي طوالشعور والفعل

ترع من الأشخاص تستخدم بصورة موضوعية ورمزية في آن معا من أجل تكوين ىؤلاء 
 .8زةالأشخاص في تراعة خاصة ولشي

ومع منتصف القرن التاسع عشر شاع استعمال كلمة ثقافة عند تريع البشر ،غتَ أن    
الكلمة واكتسبت معتٌ فكريا في النصف الثاني من القرن الثامن عشر معتٌ  أوربا عرفت ىذه

يعبر عن التكوين الفكري عموما ،وعن التقدم الفكري للشخص ،ىذا الدعتٌ لم يبق لزافظا على 
                                                           

6
 ،1ط، بتَوت ،مركز دراسات الوحدة العربية، ت من الحداثة الى العولدةسوسيولوجيا الثقافة الدفاىيم والإشكاليا، عبد الغتٍ عماد -

 .11ص ، 7116

7
 .172صالسابق، الدرجع ، اليس وآخرون ريتشارد-

8
 .17صالسابق، الدرجع ، عبد الغتٍ عماد-
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نفسو سرعان ما تغتَ في أوربا نفسها ،فالبريطانيون مثلا كان لذم مفهوم خاص بهم استعاروه من 
 مثلتهم عن طريق تايلور ادوارد وطـوره كثـتَ من الأنتًبولوجينمالينوفسكيوكلر الأنثربولوجيا التي

 وروث بنديكت وغتَىم  وكذلك فعلت الفلسفة الألدانية 

ومع ذلك لا لؽكن أن توجد الثقافة ويصبح لذا حضور ودلؽومة إلا بوجود المجتمع و    
ة ،وإزاء ىذا الاىتمام الاجتماعي الأفراد ،كما أنها تصبغ على ىذا الأختَ الصبغة الإنساني

والعلمي للثقافة لػاول كثتَ من العلماء لا في علم الاجتماع فحسب بل حتى في الأنثربولوجيا 
تحديدا لدفهوم الثقافة ،ىذه الكلمة الدطاطية التي نسمعها كثتَا ونقرؤىا دون أن يكون لدينا عنها 

 جناس الأخرى ،إنها شيء إنساني. معتٌ لزددا ودقيقا ينفرد بو الجنس البشري دون الأ

في دلالتها السيمانيطيقية مثلت كلمة ثقافة نقلة تارلؼية إنسانية خالصة من حياة الريف    
يقال أن سكان الحضر ىم  ،ولكن ىذه النقلة الدلالية تحمل في طياتها مفارقة إذالحضر إلى حياة
قيت أستَة متَاث دلالي استعمل في ،ىذه الدفارقة ب9،بينما سكان الريف ليسوا كذلكالدثقفون

زمن سابق ،أين كان مفهوم الثقافة لا يزال يعرف تشكلو وتطوره ،فهو لم يسلم من الدعاني البائنة 
الاختلاف ،ىذا ما حاول على الأقل ليزلي وايت أن يوضحو في مقالتو الدشهورة "مفهوم 

،بل كانت شيئا حقيقيا أو لرردا  ا إذا،عندما أكد أن قضية الثقافة ليست فيم1292الثقافة"عام 
القضية كل القضية ىي في السياق الذي لغري فيو التأويل العلمي ،فعندما ينظر إلى الأشياء 
والأحداث في سياق علاقتها بالكائن الإنساني فهي تؤلف السلوك ،وعندما ينظر إليها ليس من 

 .10ثقافةع بعضها ببعض ، فهي تصبح خلال علاقتها بالإنسان بل علاقتها م
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أما في اللغة العربية ،وبالتحديد في الخطاب العربي القديم لا نكاد نعثر على ىذه الكلمة    
حذفو ورجل ثقف 3ب ثقـف الشيء ثقفا وثقافا وثقوفةإلا في الفعل ثقف،جاء في لسـان العـر 

،وفي حديث الذجرة 3وىو غلام لقن ويقال ثقف الشيء وىو سرعة التعلم3حاذق فهم وثقف
 .11و ثابت الدعرفة بما لػتاج إليوأي ذو فطنة وذكاء والدراد بو أنثقف 

وىي في ىذه اللغة تختلف عنها في اللغات الأخرى ،وىذا ما وعتو اللغة العربية بعد أن    
استطاعت أن تعتاد على مثل ىذه الدصطلحات الغربية الغريبة عنها ،الأمر الذي جعل مفهوم  

صبح مفهـوما لو دلالات معرفية خاصة ،وأبعاد سوسيولوجية كلمة الثقـافة يتطـور إلى أن أ
متعددة ،لا في اللغات الأخرى بل حتى في اللغة العربية التي اتهمت من ذويها بعدم الصلاحية 

 ،مع أنها قد تحتوي الدعتٌ نفسو عند لغات أخرى مع الاختلاف في اسم الكلمة أو ترترتها .

ن في نظر البعض نوعا من إقحامو في موضوع أو لذا قد يبدو الاستشهاد بابن خلدو    
لسنا لضن الذين نأتي على ذكره اعتباطيا فها ىو  -ىنا–ظاىرة ىي بعيدة عنو ولا تعنيو ، لكننا 

كليفوردغتَتز يستدل على أن ما أسماه ابن خلدون بعلم العمران ىو ما لؽكن تسميتو اليوم بعلم 
التي تتوالى في  لبشري ومشاكلو والتحولات الاجتماعيةالثقافة والذي عرفو بأنو يتناول المجتمع ا

،ويشتَ غتَتز إلى مفهوم العصبية بالتحديد التي تجمع أفراد قبيلة أو سلالة أو 12طبيعة المجتمع
شعب في علاقة متينة ،وىو بالتأكيد لا يأخذ ىنا مفهوم العصبـية بمفهومها البيولوجي بل بمعـتٌ 

لذي يستَ الناس عليو في حياتهم إلظا يعتمد على طبيعة الثقافة الانتماء والولاء ، فالأسلوب ا
 السائدة في المجتمع ،حتى ولو كانت ىذه الثقافة قبلية أو بدائية .

 الديــن أو الثقافة الدينية:   -2
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لا نظن بأننا سنستوفي ىذا الدفـهوم حقو مهما تناولناه على مـدار ىذه الدراسـة ، فلقد    
المحرض  ألفت فيو كتبا ولا زالت تؤلف ، فهو أحد الدصادر الأولية لبدء الثقافة الإنسانية و

، ومهما حاول 13كرية مرتبطة بطفولة الجنس البشري، وىو لغز أو فوضى فالدائم في دائرة الظل
السلوك الديتٍ  نقول لإنسان في الانغماس واختيار الحياة الدنيوية إلا أنو لن ينجح أبدا في إلغاء ا

 ....ىذا بالدطلق

إن صعوبة تعريف الدين لا تقلل من ألعيتو ، لأنو يظل أكثر تأثتَا في متغتَات  التاريخ    
كانت قيمة الدين الرئيسية   الإنساني ، كما لا يقلل من ألعيتو شروط وجوده وأصولو و نشأتو إذا

فيها نتيجة كفعل روحي خالص يبتغي من ذلك تحويل النـاس والأشياء من الباطن لا من الخارج 
، يذىب جيمس إلى أن الدين أساسا تجربة وشيء لػسو الدرء ويعيشو ، إنو إحساس يتوافق 

فالدين لا يوجد إلا مع  ،14بتُ الإنسان الواقعي والدثالي تلقائيا ،ولربول بتُ الإنسان ونفسو أي
النفوس  الدتدينة ولا يتجلى إلا في الحياة الدينية ، لذلك يعد الدين من أقوى النظم الاجتماعية 

 .15"والثقافية ، أو بتعبتَ سابيوأكوافيفا"إنو غشاء ثقافي يضمن التآزر داخل المجتمع

ىو نتـاج الثقافة   فما من شك في أن الدين من الناحية السوسيولوجيةوالانثربولوجية    
ونتاح فاعلية الإنسان كمخلوق ثقافي ، فشيء طبيعـي أن يرغب بعمـق أن يكون مسالعا في 
الواقع  ، ومن ىذا الدنطلق لؽكن اعتبار الدين أداة ثقافية عن طريقها يستطيع الإنسان أن يكيف 

بل يعتبر وجوده استجابة  نفسو مع بيئتو الكلية التي تشتملو وأقرانو والعالم الطبيعي المحيط بو ،
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لحاجة نابعة أيضا من المحيط نفسو الذي نشأت فيو حتى ولو يصبـح في ىذه الحالة وجوده " 
وجودا وظـيفيا"  ، إنو ماكينة معاني  بفضلو تنتج معتٍ جديدة باستمرار ،لذا ىو ظاىرة تتميز 

 بها كل المجتمعات الإنسانية السابقة  والحاضرة واللاحقة كذلك.

غتَ بعيد عن وظيفـة الدين التي لا تقتصر على وظائف لزددة ومعـدودة بـل إلى مسـائل    
، وإلى تقوية الأواصر التي 16جوىـرية تكمـن في إظـهار مفهوم الإنسان لنفسـو علـى رأي فـيورباج

تربطو بالمجتمع الذي ينتمي إليو  ودعم تداسكو الاجتماعي من خلال ثبوتيتو على "حافز البقاء" 
ومبدأ الاتفاق الضروري على الدبادئ الأساسية ، مهما كان الشكل الذي سيتخذه ، حتى لو  
كان في شكل عقائد دينية أو معتقدات أخلاقية ، لقد عتٍ مونتسكيو عناية خاصة بوظيفة 

مثلو مثل القوانتُ لابد -وظيفيا -، ومن ثم فإن الدينلاستقرار الاجتماعيالدين كعامل مهم في ا
 .17مع لظط العلاقات الاجتماعية أن ينسجم

بل ىناك من الباحثتُ من يعتبر الحياة الدينية للبشر لم تكن إلا حياة اجتماعية في    
العشائر الأولية ، وأن الدين كان لو أثر بينا في حياتهم كما ىو الشأن في حياتـنا الحاضرة  ولا 

قوم بإنتاج دائم للقيم التي تكون نكران لذذا ، لأنو لا يقبع داخل قوالب جامدة ولزنطة ، وي
غالبا مشتًكة بتُ الجميع لشا يساعد على حدوث احتضـان اجتماعي ضمن لظط تفكتَ وسلوك 

متغتَ ومتحرك عبر لرالات الحياة اليومية ولزددا في الوقت ذاتو ضوابط لذذا السلوك ،حيث  
 حياتهم الروحية .ينتهي بها تنظيم الناس أنفسهم أثناء سعيهم في فهم حياتهم خصوصا 
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لا يساىم البعد الديتٍ في بلورة الذوية الفردية والجماعية فحسب، بل في دوره كمحرك    
للحضارات وعامل رئيسي في نشوئها وتطورىا ، وىي نظرة يشتًك فيها كثتَ من الدفكرين ، 

إلا  -كما ىو ملاحظ  –ويعد مالك بن نبي من ترلتهم حيث يقول "أن الحضارة لا تنبعث 
بالعقيدة الدينية ، إذ نسعى أن نبحث في حضارة من الحضارات عن أصلها الديتٍ يقوم على 

، ما يعتٍ  لدى الأنتًبولوجتُ ب "الكائن الأعلى"أو 18أساس توجيو الناس لضو معبود ديتٍ
"اللانهائي" لتجعل من مسألة الاعتقاد بو أىم واسطة في العلاقة بتُ عبد ومعبود ، بتُ النهائي 

نهائي ، ما يبعث على الإحساس بالتعلق والاعتماد على قوة خارج أنفسنا ، والإقرار بوجود  واللا
كائنات أقوى منا لا يعرفها الإنسان إلا من خلال ما قيل لو عنها أو قرأه ، وتساؤلو عنها 
ليبعث فيو الخوف والقلق والحتَة  ودلؽومة السؤال علو يبعث فيو حياة جديدة بها من الطمأنينة 

 ا تغنيو عن ثقل التفكتَ في أوصال عالم متهالك.م

لعل أىم نقطة نود التوقف عندىا لدى حديثنا الدستطرد عن الدين ، أو الظاىرة الدينية    
لم تكن أبرز ىذه الصور  بالعموم ، ىي أنها إحدى الصور الكونية للثقافة الإنسانية ، ىذا إن

ار دينية  لا يسوغها أن تعد علما يتعلمو الناس ، بل ، إن ىذه الثقافة بما تتضمنو من أفكالثقافية
ىي لزيط لػيط بو وإطار يتحرك داخلو ، فروح التدين لا تفارق الإنسان لا في لرالو الروحي 
الذي لػوط وجوده بل كذلك الدعنوي ، ولأشرح ىذه الفكرة ولا تبقى مبهمة للقارئ كيفما كان 

ىذا اللطف الدعلن اتجاه الأديان ىو مدفوع بالرغبة في نورد ىذه العبارة" لغب أن نفهم جيدا أن 
 تعبئة العقل الحديث ضد الانهزامية الكامنة فيو" كما يقول بذلك ىابر ماس يورغن .

يث أنو لؽثل قد لا لضتاج إلى إطالة في الكلام حول  الحقيقة التالية الدتعلقة بالدين من ح    
بالأوضاع الاجتماعية والثقافية التي تظهر فيو، ، فهو ذو صلة تزيمية ثقافة كاملة لشعب ما

                                                           
18

 .16صالسابق، الدرجع ، ريتشارد أليس-



 تحديد المفاهيم   الفصل الأول 
 

54 
 

، عن فهو كيان لرسد اجتماعيا -نقصد المجتمع –ساعيا لاستجابة حاجياتو وتلبية تطلعاتو 
طريق العلاقات الاجتماعية الدنظمة وفق معايتَ أخلاقية نابعة منو وتظهر جليا في لظط سلوكي 

(من قبل praxisفـة التنفيذ أي لشارسة )موحد ، يتفق عليو الجميع دون استثناء، ويأخذ ص
الفرد ،كتحديد واجباتو مع الله ومع نفسو ولرتمعو ، كل ىذا يؤكد حقيقة أخرى لطالدا أكدىا 
علماء الاجتماع عن الدين معتبرينو أىم عنصر اجتماعي ، لدا لػتوي من معتقدات ومعايتَ 

 سلوكيا متماسك.ولشارسات التي تشكل في نهاية الأمر لظطا ثقافيا ونظاما 

عموما، يعد الدين مقوم رئيسي من مقومات الثقافة على اختلافها ، ليس ىذا فحسب    
رواح  ولكن لػفظ بل عنصر فعال وأساسي  في تكامل الثقافة وتجانسها فهو لم يوجد لإنقاذ الأ

، بما يبعثو من قوى في الإنسان خاصة في لحظات اضطراره وقلقو وخوفو من 19رفاىية المجتمع
الدوت ، ىذا الأختَ ترى  فيو بندكت أندرسن شيء من الاعتباطية في العـادة ، مع أنها تقر بأن 

، ىذا الفناء لبتٍ البشر يتبعو طقس جنائزي لا تخلو منو 20الإنسان أمر لزتوم لا مفر منوفنـاء 
ناك من يعمد إلى حرق الديت وىناك من يعمد إلى الدفن ، الذي مر بمراحل أي ثقافة ، فه

عديدة  قبل أن يصل إلينا كما ىو الآن ، فالإنسان في العصر الحجري كان يدفن موتاه في 
الدغاور ترع مغارة )مغارات( والكهوف ، على عكس ما نراه الآن ، حيث لػفر لو قبـر  وتقرأ 

حتى أن ىناك  من يصبح قبره مزارا ، خاصة إذا كان قد عرف بالورع  عنو التًاتيل و الأدعية ،
والصلاح والتقوى ، كما ىو الشأن بالنسبة لأضرحـة الأولـياء والصالحتُ الدوجودين في بقاع 
الدغرب العربي ،  وكما ىو الشأن أيضا لدوضـوع دراستنا حيث لػظى الولي الصـالح" سيدي أتزد 

تمع الدراسة ، وما أحببت أن أشتَ إليو ىو بقاء الطقس ) طقس المجذوب" باحتـرام من لر
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ىي  الجنازة( حتى لو تغتَت الاعتقادات فيو ، وىو ىنا سلوك تراعي تلتزم فيو الجماعة بقواعد
 .21أساس طقوسيتو أبرزىا التكرار

في الحقيقة كلما شعرنا أننا اقتًبنا من ىدفنا في شرح وثبات فرضية الدين كأحد مصادر    
الثقافة لصدنا مضطرين للمزيد من الإثراء ، لأن كلا الدفهومتُ تدين لذم ىذه الدراسة ، التي لا 
تخرج عن إطاريهما ، وما عسى الباحث الدعاصر أن يعمل سوى توسيع وتطوير ىذه الدفاىيم 
التي تعتبر بمثابة القاعدة الأساسية والخزان الدعرفي في كل مسالعة علـمية كما يرى ذلك  

، لاسيما فيما يتعلق بالعلـوم الإنسانية والاجتماعية ضمن ستَورات تارلؼية لدعرفة 22تَتزفوردغكلي
، ناىيك عن تكاثف اعية وطبيعة النسق الاجتماعي ككلتأثتَلعا على تطور العلاقات الاجتم

 التساؤلات .

ىا ، ىي التي إن ارتبـاط الديـن بعناصر متعددة كالدعتقـد والطقوس والشعـائر والقيـم وغتَ    
أعطتو مفهوما مستساغا ، وفيو من السلاسة ما لؽكن فهمو علـى الأقل في حدود الدعرفة العادية 
، لا الدعرفة العلمية الخاضعة للتجربة والتفكتَ الفلسفي الدبحر في التجريد والتساؤل الدائم عن 

ضيع الاعتقاد والسلم الغيبيات ، ىذه الأختَة تتعامل معها الدعرفة العادية )البسيطة( كموا
والإلؽـان الذي يرفعنا فـوق الخوف والبؤس ، إن الدؤمن الذي اتحد مع ربو ليس لررد إنسان يرى 
حقائق لغهلها غتَ الدؤمن بل ىو إنسان ذو قدرة أكبر على التصرف ، فالدؤمن يشعر بمزيد من 

لبشري لأنو يسمو فوق الطاقة لتحمل مشاق الحياة أو قهرىا ، فكما لو أنو يسمو فوق البؤس ا
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وضعو كإنسان ، فيخال نفسو لسلصا من البشر مهما كان مفهومو للبشر ، إن العامل الأول في 
 .23نفسوأي إلؽان ىو الاعتقاد بالخلاص من خلال الإلؽان 

ما يعزز رأينا أو فرضيتنا ىو التقاطع الواضح بتُ مفهوم الدين والثقافة في عـناصر كثتَة ،    
ل الدثال الدعتقـد الذي يعده فراس السواح من الدكـونات الأساسية للدين ، وما منها على سبي

على الدرء أن يسلم تْقيقتو ويؤمن بو دون تردد ، فميزتو أنو شأن ترعي لأكثر من سبب ، أولا 
من غتَ الدمكن أن يقوم كل فرد من أفراد الجماعة بصياغة معتقد خاص بو ، ثانيا يتطلب دوام 

معتقد يتطلب إلؽان عدد كبتَ من الأفراد وإلا اندثر وفقد تأثتَه حتى في نفس  واستمرار أي
صاحبو ، ومن ىنا نفهم لداذا يسعى مؤسسو الأديان وأصحاب الفلسفات الكبرى إلى التبشتَ 

حثهم على اعتناقها ، ذلك أنهم لغدون في ىذا السعـي ضمـاناتهم الوحيدة م بتُ الناس و بأفكارى
 .24واستمرارىا لحياة معتقداتهم

 مفهوم التصوف: -3

ىناك من يرى أن ىذا الاسم معروف قبل الدلة الإسلامية وذىبوا  أبعد من ذلك ، فردوه     
لفرس أو على أنو مأخوذ من رىبانية الشام أو من أفلاطونية اليونان الجديدة ، أو من زرادشية ا

لتصوف بمعناه الاصطلاحي متأخر ، ومع ذلك يبقى من الدسلم بو لفظ ا25من الفيدا عند الذنود
في الوجود عن الدضمون المجرد لذذا اللفظ ، ذلك الدضمون الذي نستطيع أن نقول أنو في صورة  
ما مع الحياة البدائية للإنسان كان نتيجة لسلوكيات تعبتَية وإقامة طقوس رمزية ، مكتفتُ 

بر استثماره في التجربة الدينية على بالإشارة والرمز دون العبارة ، مستفيد من مراحلو الحضارية ع
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 ،لبنان ،الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع ،ترترة بسمة علي بدران ،الأديان في علم الاجتماع ،بول ويليامجان  -
 .71ص ،7111 ،1ط
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لضو منظم  ىذه الدراحل الدتعددة ىي التي أكثرت من مفاىيمو ، ىذه الكثرة وكأني بو يفعل شيئا 
 .كي يغطي على لحظة انبثاقو التارلؼي  -من ورائها–ما 

تّوابو عن سؤال ىل التصوف ىو أساسا ظاىرة دينية بالنفي ، غتَ  يفاجئنا ولتًستيس     
أنو يستدرك فيقول بأنو يرتبط بالدين لكنو ليس في حاجة إليو ، ثم ما يلبث في كتابو التصوف 
والفلسفة من أن يعتبره الدصدر النهائي لكل دين بل وماىيتو ، فالتصوف والديانة الدنظمة لؽيلان 

اط الواحد منهما بالآخر ، والتصوف كما لاحظ البروفسور  أبتَن كان إلى الدشاركة والارتب
الدكون الرئيسي في ديانات الذند ، لكنو لم يكن سوى تيار صغتَ في الدسيحية والإسلام 
واليهودية ، ىذه الأختَة ىي أقل تصوفا من كل الديانات الأخرى ، ربما ىذا ما تدعمو تلك 

إلو بتٍ إسرائيل ىو الدال"، وىو ما يشكل خطا عكسيا لفكرة  الدقولة التي سرت عن اليهود "إن
 التصوف التي تتضمن الشعور الديتٍ ومشاعر بالقدسي والكف في العيش في عالم الددنس ، كما

فيقول التجربة  -التصوف عموما-يقدم لنا حسن العاصي مفهوما حول التجربة الصوفية
تناىي( بربو )اللامتناىي( وتسميتها الصوفية الحال الصوفية منزلة روحانية يتصل فيها العبد )الد

فيها لػصل الإشراق للصوفي فيفيض عليو العلم الذوقي  ، تنطلق من العقل وأحوالو وقوانينو إلى 
أن تتعداه فتصبح فوق العقل غتَ ملتزمة بقوانينو ، وىو ما لؼلق عند الدتصوف اعتقاد جازم بأن 

ز عالم الحس والعقل ، يقع تحت سطوة إغراء مستمر  ىناك عالدا روحيا غتَ لزسوس يتجاو 
يستمتع بها من خلال تجربة وجدانية عبر رحلة خاصة بو في عزلة تكـاد تكون أو تصبح من 

 طبعو.
ولفظ التصوف ذاتو  ىو من الألفاظ الدربكة ، متًىلة الدلالة ، حتى أن بعض الدؤرختُ      

ية مشتقة من كلمة صوفيا التي تعتٍ الحكمة ، ومنها اعتبر الكلمة غتَ عربية أصلا وإلظا يونان
أيضا جاءت كلمة الفلسفة بمعتٌ حب الحكمة فيلوسوفيا ، ومهما تعددت الآراء حول مفهوم 
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التصوف إلا أنو يبقى النزوع الإنساني الأصيل لو ، يتخذ تْسب اختلاف الديانات أشكالا 
ي السعادة القصوى باللغة السنسكرتية وعند لستلفة ، فمثلا عند الذنود يأخذ مفهوم النرفانا أ

اليهود القبالا ، وأما عند الدسيحيتُ فهي تكاد تكون معروفة حتى عند الدسلمتُ بالرىبنة ، كما 
لؽتاز ىذا الدفهوم دون غتَه بوعورة لغتو لعجزىا على الاحتواء ، ورىافة رموزه وىو ما يشدد عليو 

كائن تارلؼي ورمز حي في الوقت ذاتو ، لأنو يعيش في مؤرخي الأديان حينما يعتبرون الإنسان  
عالم الرموز بما فيها عالم الدين الذي ىو نسق من الرموز يرسخ لدى الإنسان  حالات وجدانية 

عالم الروحانيات ودوافع قوية وذلك من خلال تشكيل رؤيتو الكلية عن الوجود والتسامي بو إلى 
اينة ، وكأنو يتحول أي التصوف إلى سحر باطتٍ يبهر ، أضف إلى ذلك روعة مع26والدثل العليا

 صاحب التجربة أولا ثم من حولو.
لقد أردنا أن لطوض في مفهوم التصوف بهذا الشكل ، دون الشكل الدعتاد لغويا      

واصطلاحيا  لأننا أردنا التحدث عنو لدى لستلف الديانات السماوية والأرضية ، ولو أننا 
ق منا جهدا أكثر من الذي بذلناه ، حتى نستطيع أن نشفي غليلنا في نعتًف كذلك بأنو يستح

سيغرق حتما في بعض الأحيان في مصادره ، لذلك  -مثلنا–استكشافو ، ولو أن الباحث 
نزعة إنسانية عامة وعنصر اجتماعي من  -في نهاية الأمر-ارتأينا ىذه الطريقة ، فالتصوف

 عناصر الثقافة الإنسانية.  

 

 الطريقة: تعريف -4
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جاء في لـسان العرب لابن منظور أن الطريقة في اللغة تطلق على الستَة والدذىب     
 ، يقال ىو على طريقة حسنة أو طريقة سيئة.27والحال

واصطلاحا ىي اسم لدنهج أحد العارفتُ في التزكية والتًبية والأذكار و الأوراد أخذ بها     

على الطريقة  و أن لو استقاموا}3نفسو حتى وصل الى معرفة الله، يقول الله تعالى

 (.16-19)سورة الجن الآية {لأسقيناهم ماء غدقا

د بذلك تلك الددرسة التي يتم وحتُ نتكلم عن الطريقة الصوفية بالتحديد فنحن نقص    
عن طريق الشيخ وىو القيم   -الطالب أو التلميذ -فيها التطهتَ النفسي والتقويم السلوكي للمريد

أي بمثابة الأستاذ الذي يقوم بذلك الجهد التًبوي، في تلقينهم الأذكار بأسلوب يراه مناسبا ىو 
 تمي إليو أو الدتأثر بو.طريقتو ووفق الدذىب الفقهي أو العقائدي الدنو  لدنهجو

لقد مثلت الطرق الصوفية أحد أىم مظاىر التواصل الروحي في لرتمعاتها، وسالعت      
كذلك بدور فعال في توطيد العلاقات بتُ دول الجوار كالعلاقات الجزائرية التونسية أو الجزائرية 

لتًدد على ىذه الدول سواء الدغربية أو الجزائرية الليبية، من خلال شيوخها الذين كانوا كثتَي ا
 بهدف الاستزادة العلمية أو توطيد أواصر المحبة مع إخوانهم، بغية تعزيز وحدة "الانتماء الديتٍ".

إن الحديث عن الطرقية يفضي بنا إلى تتبع معناىا الاصطلاحي الدتعدد، ففي الأدبيات     
ليم" أن الطريقة ىي الخط قد لصد لذا مبرر في الفلسفة الصوفية حيث يقول لزمود عبد الح

الذاىب من لزيط الدائرة إلى الدركز، وكل نقطة على لزيط الدائرة ىي مبدأ الخط، وىذه الخطوط 
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ىي طريقة لستلفة ، ومهما اختلفت ىذه الطرق  -التي لا تحصى وتنتهي كلها الى الدركز-
 .28فالذدف واحد، لأنو لا وجود إلا لدركز واحد وحقيقة واحدة

أن لغسد فيها توبتهما من الدعاصي وترك  ق إذا ىو عهد بتُ الدريد والشيخ لػاولافالطري    
الكبائر، والبحث في الذات النفسية عن الطهارة الداخلية والارتقاء الروحي والكثتَ من الصفاء 
الداخلي ،ولذلك عدت بالعموم لرموعة أفراد من الصوفية يتبعون شيخ الطريقة ولؼضعون لنظام 

لها اجتماعات دورية في مناسبات معينة دقيق في السلوك الروحي، ولػيون حياة تراعية يتخل
ويعقدون المجالس في الزوايا والرباط بصورة تكون منتظمة، ويعدىا البعض ملجأ عاما للجماىتَ، 
بينما تدثل للمريد الدنهج الذي عليو أن يتبعو لتحقيق الكمال الديتٍ الذي ىو تذرة من تذار 

 الجانب الأخلاقي في الإنسان.

 المركز (:شيـخ الطريقة ) -4-1

إن قاعدة "من لا شيخ لو فشيخو الشيطان"، ىي قاعدة كل طريقة صوفية، التي لا تخلو     
لؽثل صمام الأمان بالنسبة لذا و أىم دعاماتها، وبدونو لا يستقيم أمر الدريد  -مركز–من شيخ 

اعية نذكر ولا الطريقة، ولا لؽكن أن تقتصر مهمة الشيخ في أدوار تلقينية بل ىناك أدوارا اجتم
منها معاونة المحتاجتُ ومعالجة الدرضى،ناىيك عن التنشئة الاجتماعية للمريدين أو حتى الأتباع 
من خلال تعليمهم أمور دينهم ودنياىم، فهو بمثابة الدلقن والناصح والدرشد والأستاذ لدرايتو 

 يكن لو شيـخ بالحاجات النفسية التي لػتاجها الدريد، قال ابن عطاء الله السكندري "من لم
 .29يوصلو إلى سلسلة الدتابعة فهو في الطريق لقـيط لا أب لو، وفي الدعرفة دعـي لا نسب لو

                                                           
 .179-171عبد الحليم الددرسة الشاذلية الحديثة وإمامها أبو الحسن الشاذلي دار مصر للطباعة القاىرة ص لزمود -28
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 ،بتَوت ،الدركز العربي للأتْاث ودراسة السياسات ،دراسة لرلة عمران ،الإسلام الطرقي ومستويات التأصيل ،حسن مرزوقي -
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حتى يستطيع الشيخ أن يكون القيم والأستاذ الذي يقوم بعملو مع الطلبة والدريدين،     
يخا لابد من توفر شروط ومواصفات، لػدثنا عنها الإمام الجنيد بوضوح ويقول" لا يستحق ش

حتى يأخذ خطو من كل علم شرعي، وأن يتورع عن تريع المحارم، وأن يزىد في الدنيا ، وألا 
يشرع في مداواة غتَه إلا بعد فراغو من مداواة نفسو، وحتى يكون على علم يهدي بو العباد فإذا 
 مرض مريده بسبب شبهة في علم التوحيد داواه، وإذا تحتَ في مسألة من مسائل الفقو أفتاه،

ويشتًط أن يكون لديو القناعة بالغتٌ عن الناس، وأن لؼاف ولؼشى من الدعاصي والأدناس وأن 
يلازم العمل بالكتاب والسنة، يزن أقوالو وأفعالو بميزان الشريعة والطريقة فإن رأيت فيو شيئا لسالفا 

تتخذه  للشرع فاتركو حتى وإن كان ذا حال صحيح، فما عليك في رده تْكم الشرع من بأس ولا
 مرشدا.

فشيخ الطريقة يسمى أيضا خليفة الورد ، ومولى الطريقة، وىو لؽثل رئيس في إطار ىذه     
الدؤسسة من خلال الإشراف عليها والإخلاص كذلك لذا ، وىي تعطيو بالدقابل سلطة دينية 

الطرق  وروحية مقدسة، يضمن بها أو من خلالذا "الشرعية" أمام الأتباع و الدريدين  وحتى أمام
الصوفية الأخرى ، فالشيخ ىو الذي يشرف على التعاليم في الطريقة أو الزاوية وتصدر منو كل 
الدعارف والقرارات ، ىو قطب الرحى في الحقل الطرقي بل ويعتبر شرط ضروري في ىذا الجسم 

ة الاجتماعي، من خلال دوره الدتمثل في الضبط، فإذا كان على الدستوى الاجتماعي لؽثل علاق
طالب علم بشيخو، فانو على الدستوى الإيديولوجي تختلف ىذه العلاقة ، وتصبح علاقة تابع 

 بزعيم على الشاكلة الحزبية أو الطائفية.

نشتَ ىنا أيضا إلى الدفهوم الفيبري الكاريزما الذي لغب أن تتوفر في من يقود ىذه     
هي ضرورية لتلتف الجماعة حولو، الطريقة، حيث لغب أن لؽتلك أو أن يكون ذو كاريزما ،  ف

وىي خاصية لا تكون فقط في مؤسسات الطريقة بل حتى في مؤسسات أخرى، ىذه السلطة 
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الكاريزماتية لا تستمد مشروعيتها في أثناء التأسيس من الدعايتَ القرابية الدتوارثة، بل من 
دى شخص معتُ كامتلاكو الخصائص الإنسانية الخارقة للعادة، التي يعتقد الناس أنها متوافرة ل

، مثلا البركة التي يسميها كليفوردغتَتز ب الكهرباء الروحية ، 30قدرات روحية وفكرية خاصة
وقدرتو على منحها لدريديو وخدامو وأتباعو ، في حتُ تعتًف جل الطرق الصوفية بالسلطة 

  الله وعباده.الروحية للشيخ، بل يعد أصلا ثابتا من ترلة أصولذا كونو لؽثل دور الوسيط بتُ

ويكفي أن تذوب ىويتها الجماعية ضمن ىوية فردية، ما لػقق لو لردا شخصيا خاصة     
إذا ظهر وأنو لؽتلك كرامات، ناىيك على أن الشيخ في حد ذاتو ضرورة دينية من جهة وضرورة 

ىي  تربوية أخلاقية بها لػدد أداب الدريد والأخلاق التي لغب أن يكون عليها ، من جهة أخرى
ضرورة لزومية في الطريقة الصوفية التي ىي في النهاية لرموعة من الدريدين يبايعون شيخا يعتبرونو 

 الدرشد الروحي لذم.

الشيخ ضروري للمريد ليس فقط كمعلم بل أيضا كقائد تجب طاعتو بشكل مطلق،     
تي تدلي على الدريد طاعة ظاىرة بالجوارح وطاعة باطنة في القلب، حيث إرادة الشيخ الحرة ىي ال

القواعد الخاصة التي لغب عليو إتباعها ، فضلا عن تقرير مبادئ الطريقة وتعاليمها وطقوسها 
ناىيك عن الدسؤولية الدباشرة التي لؽلكها في تستَ الطريقة أو الزاوية  فهو باختصار شديد 

 .31صاحب الحل والربط فيها

لػتل منزلة عالية في وسط لرتمعو، ولػاط وأن يكون ذو مكانة مرموقة لدى الأتباع، و     
بهالة قدسية، وينسج حولو القصص والأساطتَ، فهو عرضة لكثتَ من الإغراءات والأخطاء التي 
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لم لطرج بعد من  -مهما كان–قد تبقى وصمة عار لا بو بل حتى لأقاربو وعشتَتو، فنحن 
الطرق الصوفية إبان الحقبة تفكتَ أو فكر القبيلة ، وقولنا ىذا نابع لشا حدث لبعض شيوخ 

الاستعمارية، أين عمل الاستعمار على توظيفهم لدصالحو الخاصة ، فهو كان يعلم طبعا 
بالاعتماد على الدراسات الأنثربولوجية الديدانية التي اقتحمت جل مناطق الدغرب العربي لاسيما 

بائل الدتفرقة على ىذه منها التي اىتمت على وجو الخصوص بالحياة الدينية لذذه الشعوب والق
البلدان ، أين كانت فيها سلطة شيخ الطريقة أو الزاوية مطلقة على الدريدين تدليها عليهم القيم 
والتعاليم والدبادئ الصوفية، إذ أن عمدة الأدب مع الشيخ ىي المحبة لو، فمن لا يبالغ في لزبة 

ىي لزبة تقتضي منو أيضا أن لا يفلح في الطريق ، و  -تْيث يؤثره على تريع شهواتو–شيخو 
لػب الأشياء من أجلو، ويكرىها من أجلو ، لذلك عرف الاستعمار معتٌ ىذه السلطة عند 
أتـباع الطرق الصوفية ومدى تأثتَىا حتى على القبيلة ، ما جعل الأمر يبدو في غاية السهولة 

امتيازات كثتَة، لدى الدستعمر، عندما عمد إلى استغلالذا، وجعلها في خدمة مصالحو نظتَ 
لم تستطع أن تنال مرادىا وغايتها من كل الطرق الصوفية، التي  -وىذا للأمانة فقط-ولكن 

كانت سدا منيعا في وجهو، بفضل شيوخها أولا، الذين كانوا يؤمنون بأن ىذا الدستعمر كافر 
ية، فالدتدين لغب الجهاد فيو، من منطلق ديتٍ لزض بعيدا عن تلك الدزايدات الوطنية والإيديولوج

طبعا  -بعتُ الريبة، فما بالك إذا كان ىذا اللامتدين  -في المجتمع الواحد–ينظر إلى اللامتدين 
 .32دهمن خارج لرتمعو وغازيا لبل-من وجهة الدين الذي ىو عند الدتدين 

إن ورع الشيخ وسمعتو الطيبة والقوية ، لذا كل الفضل في البقاء على الطريقة متماسكة     
لو تأثتَ كبتَ على مريده ، فهذا لا لؽنعو من الدزيد من التقوى، الذي يتمثل سلوكيا في  ولأن

التواضع لذم برفع الكلفة بينو و بينهم ، مع أخذ بعض الدساحة بينو وبينهم كذلك مثل عدم 
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النوم معهم ولا حتى الأكل، حيث يكون أحد الدريدين خادمو الخاص، يقوم بإحضار الطعام لو 
القرب من الخلوة وراء الباب، إذ قد لػتاج إلى خدمتو ، فالشيخ يقوم مقام الله في توجيو ويرقد ب

 ريد....الد

فشيخ الطريقة أو مولى الطريقة يكون في الأغلب حامل للبركة التي يقول فيها بعضهم     
بأنها ليست مفهوما دينيا وإلظا عقيدة دينية بأكملها ، فالشيخ ىو وريث شرعي لإمام الطريقة أو 
الدؤسس، كما قد يكون الشيخ وليا صالحا أو عالدا مشهورا كالشيخ عبد الرتزان الثعالبي في 

 .33زائر وأبي مدين في تلمسان وغتَىمالج

يذىب ابن عباد الرندي، وىو متصوف وصاحب مؤلفات في ىذا الحقل الدعرفي ك"     
شرح الحكم" لابن عطاء الله السكندري والرسائل الكبرى في التوحيد والتصوف وغتَه ، بعد أن 

توفي، حينما وافق القائلتُ استقر بو الدقام بعد طول تطواف إماما وخطيبا بالقرويتُ بفاس وبها 
بضرورة الشيخ في سلوك طريق التصوف، حيث يقول"الذي أراه أن الشيخ في سلوك طريق 
التصوف على الجملة أمر لازم لا يسع أحد إنكاره، وكان ىذا من الأمور الضرورية"،بيد أنو 

تربية  يتكلم على نوعتُ من الشيوخ يواصل فيقول " لكن الشيخ شيخان ، شيخ تعليم وشيخ
وشيخ تعليم بلا تربية )وربما ىو يكون السائد في وقتنا الحاضر(، فشيخ التًبية ليس بضروري 
لكل سالك، وإلظا لػتاج إليو من فيو بلادة ذىن، واستعصاء نفس، وأما من كان وافر العقل 

زم منقاد النفس فليس بلازم في حقو، وتقيده بو من باب أولى، وأضاف، أما شيخ التعليم فهو لا
لكل سالك، وكتب أىل التصوف مرجعها إلى شيخ التعليم، فالشيخ إذن لابد منو على كل 
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حال، لأن الشيخ دليل على طريق الله تعالى بمنزلة الدليل على الطريق المحسوسة ، فاعتماد 
 .34الشيخ الدربي كذلك ىو طريقة الأئمة الدتأخرين من الصوفية

تُ، بل السهر بكل جوارحو على تقلبات الدريد خوفا من لا يكتفي الشيخ بالتعليم والتلق    
أن تنزلق بو القدم لضو العجب بالنفس ، فبقوة تدرسو بالمجاىدة يكون الشيخ على قدر من العزم 
من أن لغعل الدريد دائما مستعدا لتعلم طرائق الصوفية، أىل التحقق في التوحيد الذوقي والدعرفة 

ابن خلدون عندما يبارك شيوخ الصوفية، ويدعو من أراد أن الوجدانية، وىذا ما نلمسو عند 
لػصل على الدعرفة الحقيقية أن يصاحب أرباب الصوفية، يقول"ولن يتوصل إلى ىذا الحد من 
التطور الروحاني إلا من صاحب في ىذه الحياة أرباب القلوب وطلاب الآخرة ، الشيوخ الصوفية 

 .35وىدايةإذ ىم للمريد وقاية ولطالب السلوك قوة 

 المــريـــد:  -4-2

يطلق ىذا الاسم "الدريد" على كل متأدب بآداب الصوفية، ولا لغوز لو أن ينتسب لغتَ     
مذىب التصوف، يقول القشتَي في وصيتو للمريدين" يقبح بالدريد أن ينتسب إلى مذىب من 

لسلطة الشيخ ، وإذا تم وقبل الدريد في الجماعة خضع 36الدذاىب من ليس في ىذه الطريقة
الدطلقة ، ولا تختلف غاية الدريد وىدفو عن شيخو بشكل عام ولا حتى عن أي تراعة صوفية 
رغم ما تبديو من أفعال ذات أىداف دنيوية كما يعتقد البعض إلا أنها في حقيقتها تكمن في 

                                                           
34

  ،1ط ،الجزائر ،دار الخليل ،أعلام التصوف في الجزائر منذ البدايات إلى غاية الحرب العالدية الأولى ،عبد الدنعم القاسمي الحستٍ  -
 .121ص،7119

35
 .797ص، 7111أبريل  ،1ط ،طنجة  ،دار الأخوين سليكي ،التصوف دراسة تحليلية نقدية ،لسلوفي لزمد -

36
 .161ص  ،7110 ،بتَوت ،منشورات دار الذلال ،ابن خلدون ،خليل شرف الدين -



 تحديد المفاهيم   الفصل الأول 
 

66 
 

م إلى أن الذدف الثابت الذي لا يتغتَ وىو معرفة الله، ولا يزال الدريد يتًقى من مقام إلى مقا
 .37ينتهي إلى التوحيد والدعرفة التي ىي النهاية الدطلوبة للسعادة

نستطيع أن نقول كذلك أن الدريد ىو تلميذ لصيب في رحاب الددرسة الصوفية والطرقية     
لأنو يتقيد بنظامها الداخلي وضوابطها بطواعية تامة، ومرد ذلك في حقيقة الأمر إلى تكوينو 

قل ما يقال عنو أنو لؽتاز بعمق ديتٍ، ىذا ما أقره أيضا الفكر الاجتماعي الديتٍ داخل لرتمع أ
الدعاصر حينما قال تْضور الدين كظاىرة عميقة الجذور داخل الذات الفردية والاجتماع العام، 

-وبكونها غتَ مرشحة للتلاشي في الدستقبل القريب أو الدنظور، أضف إلى ذلك ما لؽثلو الدين 
 ثقافة كاملة لشعب أو أمة أو حضارة. -في أغلب مستوياتو

وبغض النظر عن الدنهج الذي يأخذه الدريد عن شيخو وطريقة تلقيو للعلوم الدينية     
بالخصوص، والتي ىي في الغالب تتشابو إذ يغلب عليها التلقتُ والحفظ ولكن الأىم في ىذه 

ذون بالإرشاد من الشيخ الدرحلة التعليمية ضرورة الصحبة أي مصاحبة شيخ مرشد أو مرب مأ
لإتباعو والاستسلام التام لإرشاده ووصاياه ، للتمكن من قطع مراحل الستَ إلى الله عز وجل ، 
فالسالك لا يستطيع الستَ وحده ىذا ما تلخصو كذلك مقولة من لا شيخ لو فشيخو الشيطان، 

 قلبية.فالشيخ كذلك يرشد الدريد إلى طرق تخلصو من رعونتو النفسية وأمراضو ال

لا يقتصر الأمر عند الدريدين في تلقي العلوم الدينية وتعاليم الطريقة التي ينتمون إليها     
فحسب، بل تتعداه إلى أمور أخرى كتهيئتهم لأن يصبحوا قادة أو شيوخ من خلال تنشئتهم 

ور على كل القيم التي تؤىلهم لذلك كالمجاىدة والصبر والاجتهاد وغتَىا من القيم، ىذا الد
الذي تقوم بو التنشئة الاجتماعية من شأنو أن يساعد الدريد على التكيف مع البيئة أو المجتمع 
الذي أصبح يعيش فيو، من خلال ترويضو وتعليمو آداب السلوك الاجتماعي لتتواءم مع نظام 
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أن الطريقة الصوفية كما أشرنا أنفا، فالجماعة الصوفية التي ظهرت عبر التاريخ الإنساني ترى 
الاتفاق في الاعتقاد والأفكار ىو حجر الزاوية ، وىو الذي يفضي إلى الشعور النفسي العام 

 بالانسجام.

يركز الدريد في التصوف العملي على بعض الدمارسات الفردية والجماعية مثل حلقات     
الذكر والإنشاد والددح وغتَىا، بل في حرصو على ىذه الدمارسات يثبت لشيخو ولأصحابو 
مدى تدسكو بالزاوية أو الطريقة التي ينتمي إليها، ىذا الولاء والانتماء لا لؽكن النظر إليو على 
أنو أمر عادي وفقط بل إنو يعطي الاستمرارية والإشعاع لذذه الطريقة خاصة ذلك الجهد الذي 

ولئن كان  يبذلو الدريدون في مواسمها الاحتفالية ، أين لغتمع فيها شرائح دينية وثقافية واسعة،
السؤال لداذا يتعب الدريد نفسو في ىكذا أمور دون غاية لزددة؟ يبدوا لزتَا لصاحبو  خاصة إذا 
لم يكن ينتمي إلى زاوية أو طريقة ما، فهو بالنسبة للمريد يعد اللاسؤال أو لررد ترىة، ذلك أن 

اعتو ىو الطاقة في أن ما لػركو ولغعلو يقوم بوظائفو تجاه تر -على الأقل عنده-قناعتو تكمن
الروحية التي يعطيها لو الدقدس الإسلامي في صوره العليا ومستوياتو القصوى بما لػتويو كذلك 

 .38في النظام الصوفي، علم المجاىدة الأولى

الذين يرغبون في  -بفتح الطاء-بقي إلى أن نشتَ إلى نقطة في غاية الألعية وىم "الطلبة"    
الالتحاق بالطريقة، لا يتحولون إلى مريدين بمعتٌ الكلمة إلا القليل منهم كون رغبتهم وىدفهم 
ىو التعلم حيث يشتًط فيو قبل ذلك الستَة الحسنة وحفظ شيء من القرآن الكريم ثم لغتمع 

لطلبة بطلب من الدقدم وتْضور شيخ الطريقة، فيقرؤون الفاتحة للطالب الجديد ويدعون لو ا
بالختَ والنجاح، طبعا بعد أن يقبل كطالب علم في الطريقة، ىذا القبول يعتبر بمثابة بطاقة 
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الالطراط أو انتماء إلى الطريقة أو الزاوية، ومن ثم يصبح من طلابها ويعرف باسمو أو ينسب إلى 
 لدتو أو مكان ميلاده أو قبيلتو أو قريتو.ب

وبعد انقضاء فتًة تعلمو قد يصبح ىذا الطالب مريدا في ىذه الطريقة ولػاول التدرج في     
سلمها حتى يستطيع أن يصبح يوما ما أحد مقدميها ولدا لا شيخها، أو يعود إلى بلدتو ليعمل 

عها ، وفي الأغلب يشتغل كمعلم قرآن بها بما حصلو من علم ديتٍ في إحدى مساجدىا أو جوام
أو قيم أو إمام للصلاة، لكن ىذا لا يعتٍ انفصالو أو انقطاعو عن الطريقة التي أىلتو لذذا بل 
على العكس يبقى يكن لذا عاطفة ولزبة لا تنقضي بصروف الدىر، حيث يعمد لزيارتها في 

نا حتى بالذدايا، كما أنو لا لؽكنو أن بعض الأوقات ومنها يزور مشالؼو ويتودد إليهم بالمحبة وأحيا
يتغيب عن مواسمها الاحتفالية، خاصة إذا كانت لشن تقوم بالاحتفالات الدينية، شأنو في ذلك 
شأن طلبة الجامعة والددارس الكبرى، حيث يكنون كل الاحتًام لأساتذتهم ولجامعتهم غتَ أنهم 

الوجداني الروحي الخارجي والدادي  لا يستطعون إظهار ذلك لأنهم يفتقدون إلى ذلك الرابط
أيضا، ولأن ىذه الددارس و الجامعات لا تقيم مواسم احتفالية أو احتفائية لزددة بمناسبة معينة 
أو شخوص معينتُ ، أي أنها تفتقد لذلك التقليد الذي تدتلكو الطريقة الصوفية بفضل فاعليها ، 

غالب من ذوي النسب الواحد أو القبيلة أو ناقلي الدعرفة الدينية شيوخها الذين يكونون في ال
 .39السلالة ، والذين يكونون لزملتُ برسالة تربوية صوفية

وليكن ، لا يطلب من الدريد في رحاب زاويتو أو طريقتو وحضرة شيخو إلا الطاعة     
العمياء، بمعتٌ أن يكون مستسلما منقادا راضيا بتصرفات شيخو، وأن يوقره ويعظمو ظاىرا 

ظاىره حرام، فهو بهذه الصورة قد يشبو  -نقصد فعلو-وباطنا، ولا يعتًض على فعلو، وإن بدالو
و قيل "الشيخ في قومو كالنبي في أمتو "، كما لا يطلب من الدريد شيئا ماديا مقابل النبي، حتى أن
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تعلمو و أكلو وإيوائو، فالزاوية ىي التي تتكفل تّميع النفقات ماعدا كسوتو، ولدثل ىذه التًبية 
إلغابيات وىي أنو تعوده على خشونة العيش "اخشوشنوا فإن النعم لا تدوم كما قال عمر بن 

، والاعتماد على النفس والصبر و الحلم، إلا أن لذا سلبياتها والتي تكمن في الأساس الخطاب
عدم تشكيل رأي، والوقوع أستَ دوغمائية الفكر الصوفي )الزاوية( ، والإحساس التفكتَ بنفسو 

 ولنفسو، بل يفكر لو تْيث يصبح كالآلة....

 الدرجة الأولى واعتبروىا عندما تكلم أصحاب التصوف عن الدريد الطالب وصفوه في    
أولى الخطوات في التصوف عن الدريد، وصاحبها صاحب وقت لرد في العبادة لطلب مراده 

بالدتجرد من ذاتو، لذلك نرى   -نقصد الدريد-ومقامو المجاىدات وتذرع الدرارات ، حتى أنو يلقب
يظهر الدريد وكأنو  كثتَا من الصوفية يصرون على اصطحاب مريديهم أينما حلوا وارتحلوا، حتى

ظل الصوفي، ىذا الأختَ الذي يريد من خلال الاصطحاب أن يكتشف سره أو كرامتو رغم أن  
كل ما يكتبو أو يقولو ألغاز وإلؽاءات ورموز فقط، فهو يدرك جيدا أن السر لا يوجد لكي 

نعرفو، بل يعرف، وىو لا يظهر لوعيو إلا بوصفو لغزا فقط، غتَ أن ىذا اللغز لا يتطلب منا أن 
أن نشارك فيو، وبالتالي ففضح الدريد لأسرار شيخو على الخصوص، وسره الصوفي وحكاية 
الكرامة ليس لررد أمر عادي، لأنو يشعر ىذا الدريد الداكر بامتلاك سر خفي لؽنحو امتيازا عن 

كل مكان   باقي الدريدين الأخريتُ، ولػظى بامتياز نفسو عند عامة الناس الذين يتداولون الخبر في
مع إسناده إليو، لكن ىذه الشهرة والحظوة سرعان ما تنقلب على الدريد فتفضح أسرار شيخو 
....، لتبقى الحكاية الصوفية ىي الوحيدة التي تعيش، إن الدريد الابن تدرد على الشيخ الأب وفي 

إنو مكر تدرده سجل موتو، إذ لا حياة لو خارج الدائرة الأبوية، خارج دائرة ما ىو قدسي، 
 .40الحكاية ويا لو من مكر
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 تعريف الزوايا: -5

 لـغـة: 9-1

جاء في لسان العرب لابن منظور أن لفظة " زاوية "من الفعل زوى، إلظا زويت الشيء    
أي ترعتو وقبضتو، أي لصمع ما نعرف.وتعطي وتوضح  وتشتَ ما لم يستطيعوا أن يقفوا عليو   

ركنا من أركان  البيت ، أو الدسجد  ويقال عن الزاوية  كما أنها تعتٍ كلمة انزوى معتٌ اتخذ
الجامعة لأنها تجمع العباد ، وكانت العرب تقول " تزاوى القوم " أي تضامنوا وتحلقوا في بقعة 
لغرض ما ، ويذكر في كتب التاريخ أن ىذا اللفظ " الزاوية " أطلق قدلؽا على موضع بالبصرة ،  

ف الثقفي أحد الرجالات الدخلصتُ لدولة بتٍ  أمية ، وأحـد كانت بو وقعة بتُ الحجاج بن يوس
 صناع لردىا وصيتها التارلؼي ، وعبد الرتزن الأشعث .

وتطلق بتسميات أخرى ، في أماكن متعددة ، ففي تركيا )مسقط الدولة العثمانية (    
 الدشرق بالرباط ، بالتكية أو التكايا ، وعند الفرس بالخانقاه ) الخوانق( وتعتٍ البيت ، وتعرف في

ويراد بها كما جاء في الدعجم الوسيط مأوى الدتصوفتُ والفقراء ، والدسجد غتَ الجامع الذي ليس 
 .41فيو منبر ، واللفظة زاوية تسمى بها مدينة من مدن ليبيا

دة، وقد كانت أساسا رباطا أما بالدعتٌ الصوفي ، فالزاوية ىي مكان للخلوة قصد العبا   
، وىذا أحد الباحثتُ يقول أن الزاوية لا تخرج عن ثلاث أنواع 3 زاوية مطلقة أو منسوبة للجهاد

لدكان ما ، بنيت للعلم وأفعال البر و الإحسان ولا تنسب إلى شخص معتُ "وىذه أحسن أنواع 
ن الزوايا " ، ثم الزاوية الدنسوبة إلى شخص ميت تقدسو العامة وتحي  ذكراه  ومنها الزاوية التي لض

بصدد دراستها ، وىو مدفون بالزاوية وتنسب إليو ، وفي ىذه الحالة تأتي العامة إلى الزاوية زائرة 
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وطالبة للبركة لا للعلم ولا للإحسان ، أما النوع الثالث ، وىو الدنسوب إلى إحدى الطرق 
وفنسال في  الصوفية ، وىي إما زاوية الطريقة الأم وإما فرع لذا ولكن تنسب إليها ، أما ليفي بر 

كتابو الزوايا فيذكر أنها 3" ىي على الجملة مدرسة دينية ودار  لرانية للضيافة ، والظاىر أن ىذا 
التعريف يتفق في الجوىر وما عليو الزاوية أو ما كانت عليو في الداضي ، والزاوية تحتوي عادة على 

حق بها أيضا ضريح مصلى ، وغرفة قصرت على  تلاوة القرآن ومدرسة لتحفيظ القرآن ، ويل
 .42الولي الصالح ويكون ىذا الولي في الغالب مؤسس الزاوية

 

 

 

 اصـطـلاحا: 9-2

الزاوية3 أداة تنظيمية تعززىا كتلة قبلية، غايتها تزاية كيان ىذه القبيلة من التفكيك    
على  الدادي أولا ثم ربطهاستوى الدوذلك بواسطة توفتَ الشروط اللازمة لبقاء ىذه الكتلة على 

 .43ة الدينية بالإسلام الشرعي ثانيامستوى السياس

ولكنو مفهوم  –قد يكون كذلك و  –قد ينظر إلى مفهوم الزاوية على انو مفهوم بسيط    
، لأنو لػمل في داخلو ترلة من الدلالات الدتعددة ، والحمولات السياسية والثقافية مركب
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الشواىد ما يدل على ذلك سنأتي على ذلك في والاجتماعية والدينية ، والواقع أن ىناك من 
 ركن البناء . -في الأصل  -وظائفها و أدوراىا ، رغم أنها 

ظل مصطلح الزاوية لزتفظا بمعتٌ أكثر شمولا خاصة في شمال إفريقيا ،  إذ يطلق على بناء    
ا لزراب  وضرلػا ذو طابع ديتٍ ، وأحيانا يطلق عليها الددرسة القرآنية ، يوجد بها غرفة للصلاة به

لأحد الدرابطتُ أو ولي من الأشراف تعلوه قبة ، لسصصة لضيوف الزاوية والدسافرين والطلبة ، 
 .44وصوا في حياتهم بأن يدفنوا فيهاويلحق بالزاوية مقبرة تشمل أولئك الذين أ

هي ، ف45وحتى لو اعتبرت الزاوية بـناية ذات طـابع ديتٍ وثقافي كما  يصفها خالد بالعربي   
ظاىرة لذا ألعيتها وأصالتها التي تستمدىا من عمق تجدرىا في بنيات ىذا المجتمع ، وفي تارلؼو 
الديتٍ والسياسي ، خاصة وأنها ارتبطت بظواىر تكون قد سبقتها ، إن لم تكن مهدت لظهورىا 

ىي  نقصد بذلك التصوف والطرق الصوفية ، فلكل طريقة صوفية زاوية ، والزاوية بالدعتٌ الصوفي
، وبو اعتبرت وقتا ما القوة السياسية الوحيدة 46خلوة للعبادة، وقد كانت أساسا رباطا للجهاد

السلطان مستندة في ذلك إلى فكرة الانتساب إلى آل البيت )الانتماء الشرفاوي(،فكل من  
 (، يعتبر شريفا، تربطو قرابة دموية بنبي الأمة. والشيخ )شيخ الزاوية

ا من مفاىيم ومصطلحات إلا أنها لا لؽكن إلا أن تكون داخل إطار مهما أخذت الزواي   
، ومصدر لإشعاع الروحانية -مدرسة دينية  -النسق الديتٍ ، ما لغعلنا على اتفاق تام بأنها 

العالية ، كما أنها لازالت تحافظ على ضرورتها داخل النسق القبلي ، فتجربة الزاوية كمؤسسة 
ستطاعت بنيتها الداخلية أن تعكس لنا لرتمعا ككل يعيش غمار دينية عاشت غمار التحول وا
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التحول، كما أنها اعتبرت أو عبرت عن الوجود الدادي للطريقة  فمن دون زاوية لا لؽكن لطريقة 
 .47ما أن تحضر واقعيا وماديا ، ولن تتمكن طائفة ما من أن تحقق وجودىا

الدختلفة ، حتى لو بقي فهمنا لذا قاصرا أو تقتضي منا ضرورة معالجة الزوايا تتبع جوانبها    
مشوشا في بعض الأحيان ، غايتو توسيع أفق وعينا التارلؼي من جهة ، والوصول إلى الدقصد 

وىي   -وأننا نعتبرىا كذلك  -الذي يرضي في أنفسنا حاجة حقيقية لذذه الظاىرة ، خاصة 
س ثقافي وديتٍ لذم ، فهي كذلك مؤسسة تواصل بتُ الأفراد والجماعات ، تلعب دور متنف

الرابطة الحقيقية للوحدات الدكونة للمجتمع الإسلامي والمحافظة على استمراره ، لضن ىنا نقصد 
القبيلة وىو وضع تتحدد فيو كذلك ىذه الدؤسسة ، والذي تدثل أيضا فضاء اجتماعيا ما يؤىلها 

إن تعدد مفاىيم الزوايا لا  .ترفي إلغاد حياة دينية اجتماعية متكاملة على حد تعبتَ كليفوردغتَ 
يعتٍ اختلافها في وظائفها وبنيتها ،إذ غالبا ما تجمع الزوايا بتُ ىندسة الدسجد والدنزل ، وىي لا 

،وتدتاز بقصر حيطانها ، وكثرة غتَ تريلة ىندسياتتسم تّمال أو زخرفة معمارية ، فهي قد تكون 
 بدون مئذنة.الرطوبة والعتمة ، قليلة النوافذ ، وفي الغالب 
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 تــمهيد :

إف تتبع ابؼسار التاربىي الطويل للإسلاـ، أمر مهم ك عصي على الفهم في أحياف كثتَة، فنحن  
ماده ععندما نقوؿ "إسلاـ"، فنحن نتكلم عن حدث عظيم شهدتو البشرية، عن دين عظيم 

نصوص مع براىيمية، كبذسدت كأفعاؿ كسلوؾ ك رسالة بظاكية، بدأت كمصطلح من الديانة الإ
زلو في بؾموعة من الأفكار المجردة، بل بيثل الشكل الأكثر تبلأف -ىنا-)ص(، لذا لا بيكننا بؿمد

أضاؼ إلى ثقل الدنيا -تطورا ك نضجا للفكرالديتٍ، حتى كلو في نظر كلود ليفي ستًكس
أف بهمع بتُ العابؼتُ الركحي  -يضيف-الساحق ثقل الآخرة ابؼرعب،ك استطاع

 -في ابغقيقة –اارقةإننخمنظومة بظاكية ىبىاالاجتماعي ك تب موظاابؼادم)الدنيوم(، ك تزين نك 
ا فيو فنحن لن نبلغ حتى حواشيو ، ك مهما تكلمنناك طاقت إمكانيتناأماـ موضوع يفوؽ كل 

كوف بدثابة فتح أقواس ليس إلا، نقوؿ ىذا ليس تىوامشو، لذلك اقتصرنا على بعض جوانبو. سك 
لم نقف عنده بكن فقط، بل الكثتَ حتى أف قامة فكرية مثل  ىربا ك لا تبريرا، بل فعلا كاقعا،

بؿمد أركوف ك الذم اشتغل على الفكر الإسلامي، ك صاحب فكرة "الإسلاميات التطبيقية" 
؟ إلا من قنكقف عاجزا، في كثتَ من مسائلو، كما سؤالو كيف  يل الأسئلة بفهم الإسلاـ اليوـ

، ىل فهمنا الإسلاـ  تُفالا لو تراكمات ماض دالباحثتُ، بل نضيف عليو سؤ  بنمالتي تشحن 
ما ؿ يتبعو سؤاؿ أكبر ك أقول منو، ك فإذا كاف كذلك،فما الذم تغتَ؟ سؤا؟يوماكفهمو الأكلوف
ك خوؼ غتَ مبررمن  ف ك صمت طاؿ أمده،مزيئلة إلا ابػركج من ىدكء ػبغية من ىذه الأس

 .معرفة ك علم...ك دين يدعو إلى كل ما ىو ختَ ك بصاؿ ك 

الفكرم ابػلاؽ، أحد ابؼطالب الرئيسية لكل  بتًاثوتبدك مسألة استعادة الإسلاـ بداضيو ابؼبدع ك 
دكف التورط في التعاريف  بؽا المجتمعات التي تدين بهذا الدين، كالذم من بصلة ما يعنيو الإسلاـ

لاستعماؿ القرآني استنادا إلى ااتفق عليو مؤرخو اللغة بدا  مكتفتُ، اللغوية ك الاصطلاحية الكثتَة
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بذؿ النفس أم ابغياة من أجل قضية نبيلة...، فابؼضي بكو الله ىو بالذم ىو"بردم ابؼوت"
 .1بأنو ستَتفع إلى مستول من الوجود أعلى ءابؼضي بكو ابؼطلق) التعالي(، ىو شعور ابؼر 

ختتلفة بؼىاشار ابغركات الإسلامية،كانتشاره بصور نتكبغض النظر عن ابغضور ابعلي للإسلاـ ،كا
عن تكلم عنو في ىذه الدراسة لابىرج لذا مان يوعو ،يبقى دكما ذاحضور بؾتمعي لافت،ذك 

لاـ فضاء زماني كمكاني بو من ػن طاعة الدراسة ،فالإسعرج يا لم بلعلنا منهجبه ا ماذنطاقو،ى
سس لكل ماىو جديد ؤ شأنو أف ي منصعب أحيانا دراستهونقده،كوف النقد ي امداسة ػالق

،ناىيك عن حتمية التطور كالتحوؿ التي تطرأ على كل ظاىرة ،خاصة إذا كانت ىذه 2معرفي
ا بطبيلك ز  بؽاعلى رؤيتنا للعالم ،ىذا ابغضور  ةمنيهمالظاىرة )الإسلاـ( حاضرة في حياتنا ك 

من كل شامل  اىذه الدراسة التي تتناكؿ إلا جزءا بسيط عمعرفيا كانطولوجيا عميقا ،كلا تس
داخل الإسلاـ  ن...أنا صوت يرتفع م تو "يحصتها ،مرددين مع أركوف بمقار كمعقد،بؿاكلتُ 

وض بػ،فنحن مضطركف "ة الظاىرة الدينية اليوـ ...بلكي يقوؿ بأف ىناؾ طريقة أخرل بؼقار 
 .3ابؼعركة على أرض الواقع...

 المقدس الإسلامي: -1

الدين في د كلمة "دين" ك ك كر يقوؿ عزمي بشارة في كتابو الدين كالعلمانية بعد أف يعدد رقميا 
تي "مقدس"ك"قدس" حتى كلو كردت ملكمرة، أنو لا توجد  ( 55بطسة كبطسوف ) القرآف بكو

عيسى أك حديث الله مع  ةو نبفإنها لم ترد إلا في إطار عبارة "الركح القدس" في سياقات ذكر 
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غتَ  ، 4يةتتوراالموسى كشعبو فيما يتعلق بالأرض ابؼقدسة كالوادم ابؼقدس كغتَىا من قصص 
تُ ؤمنأف ىذا لا يعتٍ على الإطلاؽ عدـ كجوده كمعتٌ لو حضور كرىبة عند ابؼؤمنتُ كغتَ ابؼ

سلفنا، لا تعدك الديانة إلا أف تكوف تدبتَ للمقدس كإدارتو ك بالسعي إلى إرسائو بذعل أفكما ،
نساف ابؼتدين لا و متَسيا الياد بأف الإنع برما يعىو منو يتأس في نظاـ الدنيوم كالعادم، ك 

 5لا في عالم مشبع بالقداسة، رغم عدـ امتلاكو للحرية في اختيار ابؼكاف ابؼقدسإيستطيع العيش 
توضيح فقط كية ،أك في قالب الوحي الاىي،ك جتماعية دينركؼ تاربىية اظلأف ذلك بىضع ل، 

ة كحتى لا ندخل في متاىات اصطلاحية فحينما نقوؿ ابؼقدس لانريد فصلها عن مقول
 القداسة،لذلك قيل إف بشرة ابغياة الدينية ىي القداسة.

ة في ضيسجل ابؼقدس الإسلاميبكل أشكالو كتنوعاتو كمفاىيمو حضورا لدل أكساط عري
بل  ،ت الكبتَة التي بغقت بها خلاؿ كل ىذه القركفراغم التطو ر  تمعات الإسلامية ابؼعاصرة،المج

و على نفسو قعو كتقو باين تفتح الدين الإسلامي كارتإنها تقبل عليو بكل بنة كسركر،على الرغم م
لامي الأكلى بسكن في ػدس الإسػراءه لفهم الأشياء تظل ميزة ابؼقثفي بعض ابغالات،فمهما كاف 

، حتى أننا بيكن أف نذىب مع القوؿ بأف قوتو  6فقيةالأودية ك ػالعم بيتوككذا ترات تووحركيتهيكدينام
ل طقوس كشعائر ػأخذ شكػادم،أم عندما يػعالادم، بل بؼا يتحوؿ إلى ػليست في غتَ الع

فهمها لا يكوف من ، ك بسارس،أضف إلى ذلك التجربة الدينية التي تعتٍ بشكل ما بذربة القداسة
تهاأم لكونها شعورية لا عقلانية،فغالبا ما كتب عنها أكتوأدلف كأكرد كصفها الرائع يعاد زاكية لا
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بؼقدسة التي تصف كلوج الرسل عملية التعرؼ إلى ابؼقدس كجها لوجو،من في كثتَ من الكتب ا
 . 7جبل سيناء إلى غار حراء

ابؼقدس كجعل بؿوره حوؿ  نوحينما نتكلم عن ابؼقدس الإسلامي، ففي الغالب نتكلم عن عقل 
 تعارضو مع الدنيومبالله من قبل الإسلاـ بناء على بسيز جوزيف شلهود متجاكزا تعريف ابؼقدس 

، بيث ره في شكلتُ الطيب كابػظهه، مؤكدا على بسءفقط، إلى بذاىل طبيعة القوة التي توجد كرا
لهود إليو كذلك ىو ضركرة التميز بتُ ابؼقدس كالولاية في الثقافة الذم يدعو يوسف شك 

اىر طفي نفس الوقت كلا من ال فإذا كاف ابؼقدس يعانق لدين،لبرا أف ابؼقدس بفايز عالإسلامية ،م
ل ابؼقدس عبارة عن ظتُ يحبكو الولاية أك القداسة بدا ىي طهارة،في  إف الدين موجولدنس،فكا

اؿ مغناطيسي بيارس ابعاذبية التي عمل الإسلاـ على توجيهها جبدهة يطاقة غامضة شب
 قى،كمفهوـ الله ىو ليس ذلك الكائن الأعلى الذم خلق الكوف ثم انسحب منو،ليب8بكوالله

 . 9تَ بؾراهيكف أف تكوف لو يد في توجيهو كتغمنبعيد دعليو  تفرجام

 تُتَكس معلصلحة خاصة لأم أكبدعدـ ارتباطو  ن فيملمقدس الإسلامي يكلة قيقإف الركح ابغ
كأخلاؽ جامدة،من خلاؿ   هلا في بذريد حيويتو أك سلطة دنيوية ،تتجلى رسالتو الدينية في

 "الدائم" لاةغالب صور الرة الضمتَ فهو يأخذ في تنشيطو بالإبياف ككذلك الأعماؿ الطاىرة كطها
تقبل النهائي دكبماشك أك برىاف، فالله كاحد أحد، كالرسل ىم من القبوؿ ك الي بظلأنو ح ابؼتغتَ

 ،نقلو الوحي، كلا بىضع لقداسة بفيزة أم من الكتب السماكية كما لكتاب ابؼسلمتُ"القرآف"

                                                           
7

 .138-131ص السابق،ابؼرجع،عزمي بشارة -

8
 .131ص ،1552، 1، طبتَكت ،دار الطليعة ،بتٌ ابؼقدس عند العرب قبل الإسلاـ كبعدهشلحد يوسف،  -

9
   ،كزارة الثقافة ،دراسة ابعزائرو أعلامو، نشأة التصوؼ الفلسفي في ابؼغرب الإسلامي الوسيط ابذاىاتو مدارس ،بضيدم بطيسي -

 .32ص ، 8332
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قد كاجهت في كقت مبكر جدا  -عموما–مية لذا كاف من الطبيعي أف تكوف الثقافة الإسلا
 . 10ضركرة فهم النصوص ابؼقدسة ك السعي إلى تأكيلها

زيل، ففي العصر نة فإنو متعدد عند التيشريعتة كاليدائكاف الإسلاـ كاحد في أصولو العق  ئنكل
م على بناء الإنساف، كفي العصر ابؼدني ركز على بناء السلطانوبنا عابؼكي ركز الرسوؿ صل

، كلقد مثل الصحابة صػفوة العابؼة مدخلاف أساسياف لبناء العمراف خلاؿ القركف اللاحقةكبناء ال
 ثقفالكبار كأبي بكر كعمر كعلي كابن عباس كغتَىم رضواف الله عليهم ابعيل الأكؿ من "ابؼ

دكف تنزيل يتأثر الثم إف  ، 11ة الإسلاميةثقفالاستًاتيجي الإسلامي كابػمتَة الأكلى للصفوةابؼ
طابع  بابؼطبوعة  جتماعي الإسلاميشك بالواقع ابغضارم بفا يتًتب عليو صور من العمراف الا

من حيث التقدـ أك التختلف أك من حيث الانفتاح أك ك  تحضرال ة أكك بداال كل بؾتمع من حيث
 . 12ؽلاغالان

بالغيب كبتُ كج بتُ الإبياف زاالإسلاـ كمنذ أكؿ يوـ لدل ابؼسلمتُ ثقافة عقلانية ت ىلقد أرس 
الدعوة إلى احتًاـ نظاـ الأسباب كابؼسببات كاحتًاـ قواعد العقل،كيبقى دكما مقدسا حتى قلنا 

ردية ، بل بهب ففقط في ابغياة ابػاصة ال حصرهعنو أنو دين اجتماعي أك دين بؾتمع،كلابيكن 
نهاية لالأنو في ، ذسكي أكصوفي طرقي و رتأمع الآخرين،برت أم شكل كاف  توأف تتم بفارس

 ة مقدسة.الػسكر  قدسمابع من كتاب نتو لأنو يقدسبيبقى بؿاط 
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 .20ص ،8332 ، دار ابعنوب للنشر، تونس،الإنساف في الإسلاـبوحديبة عبد الوىاب،  -

11
 ،مؤسسة الانتشار العربي ،لبناف، –مدخل لدراسة عوامل الابكطاط كبواعث النهضة –في نظرية الإصلاح الثقافي بؿمد يتيم،  -
 .18ص،2012 ،1ط

12
 .80صنفس ابؼرجع،  -
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 الإسلام واحد متعدد المذاهب:-8

حدىا، لأنها انطلقت من مصدر لا يقتصر أم مذىب أك فرقة على بسثيل الإسلاـ كحده أك لو 
ابؼذاىب ك رؽ  ػىو الإسلاـ ابغي بدا احتول من عقيدة كثقافة كحضارة، كما ظهور الف كحيد

ة على كل الاحتمالات كالتأكيلات، لذلك تقتضي منا حو تو الدينية ابؼفصوصة إلا لغتٌ نتعددابؼ
سساتو كتاربىو كتوجهاتو كالأىم من كل ىذا مؤ معرفة الإسلاـ كأم معرفة لدين آخر، دراسة 

كإف شئنا التدقيق كيف بيكنو أف يتًبصو)الإبياف الديتٍ( على أرض ،أ 13ماذا يعنيو للمؤمنتُ؟
إف كاف للفطرة دكر مهم ك معرفي لا فطرم  يقتُ اقع، دكبما خوؼ ك تردد، ككذلك عن طريق الو 

في تسهيل الأمور عليو، شريطة أف لا يضع عليو "حصارا ذاتيا" أك ما يعرؼ بالانغلاؽ ، أماـ 
 حرك شبابؼناقشات كال جمفتوح،فالتاريخ التأكيلي للإسلاـ يع نعيدك  ركر ننص ديتٍ إسلامي 

لقدسيتُ من لدف الله،كإبما يرسل  -في الإسلاـ –على ىذه النصوص، ك لا كجود كالتعاليق 
في مصتَ  -مباشرة–بيهدكف السبيل كبوملوف الآيات ك لا يتدخل الله  ةرسلا أم بؾرد ىدا

 .14الإنساف لكنو بهدد الرسالة بانتظاـ أك يوحي إليو ببعض أعمالو،فهو يهدم الناس باستمرار

اجتماعية أك ة سواء كانت سياسية  يشركعابؼلقد مثل الإسلاـ الإطارالذم تنظم فيو كل أشكاؿ 
"أف الإسلاـ يفرض شركطا بنيقوؿ غوستاؼ فوف غرك ، أك فكرية، كإف كاف يفرض شركطا  وـ

على بؾمل حياة ابؼؤمن كأفكاره، فليس ىناؾ أم شيء مهما كاف صغتَا أك شختصيا أك خاصا 
درة على ػذلك بصع ابؼسلم دائما بتُ الق"لفضيكي، سة"ظيم من قبل إرادة مقدتحق التنسيك إلا 

،كعلى فرض صحة 15الأجنبية  ردد في الاعتًاؼ بأصوبؽاػتقبل عناصر أجنبية مع شيء من الت
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 .881ص، المجتمع العربي ابؼعاصر، مرجع سابق، حليم بركات-

14
 .01-03صعبد الوىاب بوحديبة، الإنساف في الإسلاـ، مرجع سابق،  -

15
 .885ص، المجتمع العربي ابؼعاصر، مرجع سابق، حليم بركات -
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يا، عبر عنو ذلك الصراع القدم  بتُ الإسلاـ كالديانات بىىذا الكلاـ الأختَ الذم لو ما يبرره تار 
يا ىو ما يسميو ابؼسلمتُ" ابؼعاملة بابؼثل"،حيث لم يعتًؼ غتَ ابؼسلمتُ بالدكر عرفمالأخرل،أما 

نساؽ كراء ىذه نللظاىرة الإسلامية على مدار قركف من الزمن،كحتى لا  ستمولوجيبالا
المحاكاتسنحاكؿ التًكيز ىنا على ما شهده الإسلاـ من تفرع في ابؼذاىب ك الفرقبعضها آزر 

بلها قككفر البعض،كلكن في النهاية الاختلاؼ طبيعة بشرية  ادلبعض، ك بعضها الآخرع
نظر ب-نا على ذكرىا آنفا،كأسباب أخرل تتعدد،كلعل نقطة البدء جئالإسلاـ للأسباب التي 

السنة بالأمر أىل عد أف رضي ببدأت مع نهاية عصر ابػلافة الراشدة، -الكثتَ من الباحثتُ
ة ئماقـ، حيث اعتًفوا بالسلطة ال111رم في عاـ و نصر الأمويتُ العسكفالواقع الذم خل

فعندما استولى ، ة عمماىتُ مع الفكرة القائلة ابغكومة الظابؼة ختَ من الفوضى ابؼتمآنذاؾ م
الأمويوف على السلطة عدىم بعض ابؼسلمتُ ملوكا لا خلفاء للرسوؿ، لقد استختدموا في الواقع 

 .16القوة ك ليس إجراءات التبرير الشرعي

ين الإسلاميفي بحث أكادبيي بىضع الدعلينا ىنا تتبع كل ابؼراحل التاربىية التي مربها  يتعذر
قتضى ابؼنهجية الصارمة، ككذلك للزمن الأكادبيي الذم لا يفوؽ في الكثتَ بطس بؼ

 تُتهمسنوات،فحتى لو أردنا أف نقتصرحديثنا عن الفرؽ الكلاميةكابؼذاىب التي عرفها سنكوف م
إشارات دالة بؽا معتٌ كسوؼ ك  تصارااحتًاما للمنهجية،خسنجعل في كلامنا ابالتقصتَ، لذلك 

لات الن تكوف كإشارة "قف" في صحراء قاحلة لا بسر بها أية عربة كلا حافلةكبعيدا عن السج
الكلامية كالدفاعات ابؼعهودة بتُ الفرؽ، فلقد ألف عدد كبتَ من علماء الإسلاـ القدامى كتبا 

ك ابؼلل ك النحل الإسلامية ك غتَ الإسلامية، التي لا تعدك بؾرد كجهات  عن الفرؽ ك ابؼذاىب
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 .134ص ،مرجع سابقأركوف بؿمد، نافذة على الإسلاـ،  -
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أيديولوجية، ناىيك عن قد تكوف بأسباب صراعات سياسية ك  التيك  لاـ،ػنظر بـتلفة في فهم الإس
 التفاستَ كالاجتهادات كالتأكيل.

نبي بؿمد تشتَجل ابؼصادر التاربىية أف أكؿ اختلاؼ كقع بتُ ابؼسلمتُ حدث بعد كفاة ال 
)ص(،كلم يكن اختلافا عقائدياكلا حتى اجتماعيا،قد يكوف أقرب إلى السياسيأم حوؿ من بهب 

ما عرؼ بسقيفة بتٍ كىو  كجذب دأف يتولى رئاسة الدكلة،كانتهى الأمر في ىذا لأبي بكر بعد ش
الإسلاـ لى فريقي كبتَ إتعرؼ الأحداث بعد ذلك أكبر انقساـ  ل ساعدىوالقصة تاربىيا معركفة،

منهما كل الركافد الأخرل التي بسثل  تين تفرعذالكبتَين الشيعة كالسنة، الل نهرهي كرافدم رئيسال
 . 17ابؼذاىب ك الفرؽ الإسلامية ابغية الباقية ليومنا ىذا

 الإسلام الصوفي: -3

لة مستحدثةبل كصفة ك ملسنا ىنا بصدد ابغديث عن الإسلاـ الصوفي ككأنو ديانة جديدةأك 
دا تعباعتقادا ك ك يزه فهما كتصورا  بسة صوفية ظاىرة طبغبصبغاص -كىو كاحد-لإسلاـت عن

كسلوكا، فهو لا بيكنو أف بىرج عن أصوؿ ك قواعد الإسلاـ، فما نركـ إليو ىو استكشاؼ 
ليا في جعل الإسلاـ معك وفية للإسلاـ كمظاىر اجتهاد أصحابها نظريا  صخصائص الرؤية ال

ن الدراسات العربية مك دليل ذلك الكم ابؽائل  -إلى حد ما –، كىو ما حصل 18ا صوفياندي
كبكل اللغات أيضا، كبعيدا عن مدل عمقها أك سطحيتها حيث ىناؾ من  يةقكالاستشرا

 الدراسات من برمل نتائجها في مقدماتها، نقصد مقدمة ىذه البحوث أك الدراسات.
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 ،سوريا، الأكائل للنشر كالتوزيع، التوزع ابعغرافيبدايات، النشأة، التاريخ، العقيدة، ابؼذاىب الإسلامية منذ الالفرؽ ك ، سعد رستم -
 .81ص، 8335، 0ط

18
 .35ص، مرجع سابق، إسلاـ ابؼتصوفةبن الطيب بؿمد،  -
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بواسطة الفكر التأملي ابؼشاكل ابػطرة التي يطرحها تواجد  اكلئن حاكؿ الفلاسفة أف بولو 
ة العقل التي لا يلفلسفةالإسلامية على شرعاالالاىي كالإنساني، كابن رشد الذم أراد تتويج 

لإنساف للتفكتَ في ابؼثل الأعلى" ؤكا إلى سبل مغايرة بساما كاة بعفصو تجداؿ فيها ،فإف ابؼ
، غتَ أف 19ات الزىد كما فعل ابن عربي أك ابعيلينقاتير تطو إلى  لبلوغ ذلك االكامل" كسعو 

أف الإسلاـ الصوفي ظل منعزلا عقيما فاقدا إلا  اتنقاتىناؾ من يرل بالرغم من كل ىذه ال
سواء على مستول  نفسو في ظل التحولات الكبرلللمبادرة، أك بدعتٌ أصح لم يستطع بذديد 

ة الصوفية، لغفي لازمة اليكمن  -لباحثتُفي نظر بعض ا -الفكرأك العقيدة، قد يكوف ىذا
-بياء كالتعقيد اللغومالتي ىي عند ابؼتصوفة لغة خاصة في التعبتَ عن مواجيدىم، تتميز بالإ

صوغوف أفكارىم في ي، ك كأنهم 20نصها كىم كاىمتللإبقاء على أسرارىم بكرا لا يق -تعمدا
 م مقدسة لا جداؿ حوبؽا.يقانأ

ؤية الصوفية لن تكوف انعكاسا مرآكيا للواقع بل ستتجاكزه، كبيكن ر الفإذا كاف ابغاؿ كذلك، فإف 
خ ابؼتصوؼ لينس فيها أف تتجاكز الوعي نفسو، إنها نوع من عملية خلق جديد بؽذا الواقع

الدين معطاة أمور يقر بأف من ، رغم أف ىناؾ منهم 21عن موركثو الثقافي كالاجتماعي
حسي  بعض الأشختاص بوجو خاص لديهم إدراؾ أفكاليقتُ بها مباشر،كيذىب بعضهم إلى 

الإدراؾ المحسوس بالعالم ابؼادم، حتى أف  -عندىم–بالله، كبالأمور الالاىية تشبو إلى حد ما 
إلى عدـ  ةىناؾ منهم من بسادل،فقد ظهرت عند بعض الصوفية كما بىبرنا آدـ متز نزعة قدبي
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 .94صابق، مرجع سعبد الوىاب بوحديبة، الإنساف في الإسلاـ،  -

20
 .54ص،  8334بن بريكة بؿمد، ابؼدخل إلى التصوؼ الإسلامي، ابعزائر، دار ابغكمة،  -

21
 .32ص السابق،ابؼرجع بضيدم بطيسي،  -
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ت بدذاىب ثر بأف مذاىب الصوفية تأ يرلك اللامبالاة بكل مافي ىذه الدنيا حتى بالشريعة  
 .22ل ك ابؼناىجػػزلة حيث أخذكا عنهم ابؼسائػابؼعت ماابؼتكلمتُ لاسي

يتأسس الإسلاـ الصوفي على قاعدة زىدية لا بد منها للارتقاء إلى الصفة الصوفية 
 وع من الدين الإسلامي ككل، خاصة في مصدرييشجبتهذه الصبغة كاف هباصطباغك 

بعض الصحابة كاستمر بعدىم  دكالسنة، كما التيار الزىدم الذم ظهر عنالقرآف  الأساستُ
إلا نواة لتجارب صوفيةعمقت الشعور الديتٍ ككثقت ابؼعتقد الديتٍ، فلا شك في أف ىذا 

ىو  -تي شرحها لاحقاأسي-الزىد الذم لو أسباب كثتَة سياسية كاجتماعية كاقتصادية 
بيكن أف يكوف زىد من دكف مع أنو  دكف زىد،ة الضركرية للتصوؼ، فلا تصوؼ من مابؼقد

 . 23تصوؼ

 :حقيقة التصوف الإسلامي -4

التي  ، كثتَةالكاف التصوؼ الإسلامي ىو أحد أشكابؽا كبذلياتها ،التصوؼ نزعة إنسانية عامة 
كقد عد من أبرز ابغركات ، لا تكاد بزلوا منها أم ثقافة إنسانية دينية كانت أك غتَ دينية 

بدأ كتجربة خاصة فردية يعيشها الصوفي أك  ، تاريخ الفكر العربي الإسلاميالفكرية في 
لاؿ" حوؿ كصف ىذه التجربة " ضيقوؿ أبو حامد الغزالي في كتابو" ابؼنقذ من ال، ابؼتصوؼ

بل بالذكؽ كابغاؿ كتبدؿ ، لتعلم باكظهر لي أف أخص خواصهم ما لا بيكن الوصوؿ إليو 
كبتُ ، ع كأسبابهاكشركطهابد الشحعلم الإنساف حاؿ الصحة ك الصفات فكم من الفرؽ بتُ أف ي
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دار الكتاب سلامية في القرف الرابع ابؽجرم، تربصة بؿمد عبد ابؽادم أبو ريدة، المجلد الثاني، بتَكت، ابغضارة الإ ،آدـ متز -
 .09ص ، 5ط، العربي
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فعلمت  ...كبتُ أف يكوف سكرانا،  عرؼ حد السكرػكبتُ أف ي،  عانابأف يكوف صحيحا كش
 " .24يقينا أنهم أرباب أحواؿ لا أصحاب أقواؿ

ليس في استطاعتنا أف بكيط إحاطة شاملة بالتصوؼ الإسلامي في فصل أك فصلتُ خاصة 
ناىيك  ، لم حجمابؼؤلفات التي أبقزت حولو كاستحالة إدراؾ جوانبو كلها إدراكا تاماكبكن نع

كإنتاج ذاتو باستمرار لا بشكل كاحد كلكن بأشكاؿ بـتلفة متشابهة حينا  ا نياتوعن تاربى
نقصد مثلا حينما أصبح بؾموعة من الطقوسوكذلك ما ارتبط بو من  ، كمتباينة في أحايتُ أخرل

لأزمنة كأمكنة  -لا نهائي -ككفق ىذا التصور سنضطر إلى عبور ، دات كبفارساتمفاىيم كمعتق
 .ىذا العالم الوجداني الذم استطاع أف يتحوؿ من بؾرد بذارب ذاتية إلى علم ديتٍ قائم بذاتو 

ليس كما ىو ابغاؿ الآف ، من الطبيعي جدا مع ظهور الإسلاـ أف يكوف التًاث ديتٍ فيو  فتيا 
دينية لا في الذه الظاىرة بؽتمثل في الأساس بنوعية ابغراؾ ابؼتسارع ،ت كمتعددةلأسباب عديدة 

فلقد جاء باعتباره ابغلقة  ، ظومة الأفعاؿ كالسلوكياتػمنظومتها الفكرية كحسب بل حتى في من
ابػابسة في سلسلة الرسالات السماكية التي كانت حلقات بذديد للدين الإبؽي كللشرائع الإبؽية 

 .25م الرسالاتمبتعدد كتطور كاختلاؼ أ ابؼتعددة

فهو ، بوجو عاـ لا بوتاج منا الدين الإسلامي البرىنة على انتشاره كشدة ظهوره كقوة حضوره 
فلقد ظهرت معو ركح بغياة بصاعية  ، ظاىرة عميقة ابعذكر داخل الذات الفردية كالاجتماع العاـ

أتاحت للإسلاـ  ، كىو في ابغقيقة لم يكن إلا عودة ؿ" الدين الأصلي" دين إبراىيم ، جديدة
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 . 122-123ص ،1532، 4، طبتَكت ، دار الأندلس،ابؼنقذ من الضلاؿ ،الغزالي أبو حامد -
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 .10ص ،القاىرة ،دار الشرؽ الأكسط ،أزمة الفكر الإسلامي ابؼعاصر ،بؿمد عمارة -
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لا ىذا الأختَ الذم قد  ، 26أف يتكوف بعبارات بسيطة كفي نفس الوقت أف يولد أبظى تصوؼ
 .لية ابؼتألقةاالإسلاـ في شمولو كبظوه كركحو العإلا –في حد ذاتو –يكوف 

لو ،  يكن غريبا عن كسطو كما كقع للمسيحية في أكركبا نشأ الإسلاـ في أحضاف بؾتمعهولم 
لتقديس لأيضا كظاىرة دينية انتقلت من موضوع  وىو أيضا فكره الديتٍ ابػاص بو منذ ظهور ى

 بل إلى موضوع للبحث ليس في سياؽ الذم يتحرؾ فيو كىو شاسع -رغم عدـ بزليو عنو يوما–
لقدرة في خلق المجموعات كتكوين الركابط بشكل دقيق في ابؼمارسات ابؼرتبطة بو كتلك ا

 يضفي على ابغياةلخلق تضامن كطيد بتُ أفراد المجموعة  إلىالاجتماعية يهدؼ من خلابؽا 
يسية رب بصورة رئعشرؽ جيب أف كلمة إسلاـ  تستيعتقد ابؼ، الإنسانية "ابؼعتٌ الذم تنشده"

 .27في الدنيا أم بوصفو نظاما بغياة الناس، عن تصور ابغياة تصورا دينيا

6 : 

كنا أشرنا فيما سبق إلى مفهوـ التصوؼ عند بعض المجتمعات ذات الديانات السماكية 
تتبع صتَكرتو التاربىية كالاجتماعية -قدر ابؼستطاع-كحاكلنا  ، أك حتى التي ليست بؽا دين

عن التصوؼ الإسلاميالذم   أثرنا أف نضع فصلا كاملا، لذلك كطبيعة النسق الاجتماعي ككل 
قد تكوف مثلا في شكل صيحة -المجتمع الإسلامي-ة من بؿيطوعكاف استجابة بغاجة ناب

احتجاج أك عبارة عن احتجاج أخلاقي في كجو الابكراؼ عن العقيدةكالانغماس في عالم  
كسلم كعهد عهد النبي صلى الله عليو  ،سالف عهده  لامي إلىػابؼادياتهدفو العودة بالمجتمع الإس

                                                           
26

 .313ص، 1541،دمشق  ،دار دمشق للطباعة كالنشر ، تربصة ذكقاف قرقوط، نداء إلى الأحياءركجيو،  مغار كد -

27
 .022-023ص ،3،1531ط  ،ابعزائر ،ابؼكتبة الوطنية للنشر كالتوزيع، الفكر الأخلاقي عند ابن خلدكفعبد الله شريط،  -
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لكن عن  ،ما أخذنا التصوؼ عن القيل كالقاؿ"ابػلفاء الراشدين فلقد قاؿ ابعنيد في رسائلو 
 .28"ابعوع كترؾ الدنيا كقطع ابؼألوفات كابؼستحسنات

ره في ابؼصادر ذلقد كاف للعامل الديتٍ أثر  مهم  في نشأة الإسلاـ الصوفي ففضلا عن بذ
بعض الصحابة كاستمر بعدىم   دالزىدم الذم ظهر عن عبدمفإف التيار الت،  الإسلامية الأكلى

تلك ، الديتٍ كتوثيق ابؼعتقد الإبياني كاف النواة الأكلى لتجارب صوفية عملت على تعميق الشعور
 ةلو في نشأ دكاف دعما نظريا سن،   للتصوؼ أابؼسابنة في التشجيع على السلوؾ الزىدم ابؼهي

ىكذا ، بلفظ الإحساف)ص( اف كالإسلاـ عبر عنو الرسوؿ فهم صوفي للدين يتجاكز درجتي الإبي
لنا أف نشأة الإسلاـ الصوفي تعود في أصلها إلى ما في الإسلاـ ذاتو من دكاع شجعت عليو  يبتُ

 .29كبواعث سابنت في انبعاثو

بل ىناؾ  -مع أبنيتو-عامل كاحد أف يكوف سببا في ظهور أك نشأة ظاىرة ما لوحدهللا بيكن 
ىذه ، كمن بتُ ظم الكتب التي تناكلت الإسلاـ الصوفيػفي مع هكىذا ما كجدنا ، عوامل أخرل

السلطة ابغاكمة التي أصبحت بذرم  في فسادثل بالأساس بسالذم  العامل السياسي، العوامل
،كما لا نقوؿ ىذالتعليل ظهور حركة دينية أخذت قسطا كبتَا من الدراسة ، المجوفك ة تعكراء ابؼ

خاصة كبكن نعلم  ة ،لنشأسببا في ا فساد ابغكاـ طبعا مع بعض الاستثناءاتلا بيكن أف يكوف 
كانوا لو قدحيو كاعتبركه فكرا خرافيا كحركة   ، دحيو كابؼدافعتُ عنواأف التصوؼ بقدر ما كاف لو م

 .ىستتَية 

أف تساىم في ف أاستطاعت  ، كما أف اتساع رقعة الدكلة الإسلامية بفضل الفتوحات الكثتَة
شكل ثقافة خاصة بها تكاف من الطبيعي أف   ، بغضارة إنسانية أىم ميزة فيها حرية الفكرتؤسس 
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 . 24صبن سالم بضيش، ابؼرجع السابق، -
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 .13-12صبؿمد بن الطيب، ابؼرجع السابق،  -
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ضركرة فهم النصوص ابؼقدسة كالسعي إلى  اكاجهت في كقت مبكر جدىي ثقافة إسلامية 
اسية كالدينية ػالسي اركفهظظهرت فيها ظواىر لا بيكن فهمها إلا في ضوء ، 30تأكيلها 

 مليئة بعشرات التنويعات. -الظواىرفيها  -وف ػكالتي قد تك ، كالاقتصادية كالاجتماعية

 بتتسر  أف ىذا الاتساع للدكلة الإسلاميةبظح لكثتَ من العادات كالتقاليد الغريبة عن الإسلاـ
ىذا الامتزاج بتعاليم كثقافات أدياف  ا ،لثقافتو التي كانت قارة في حدكد بيئة صحراكية نشأ فيه

، تدربهيا عن الكثتَ من أمور الدينالذين بدؤكا يتختلوف  ،ة ابؼسلمتُأخرىأثر كثتَا في ثقاف
كبعد أف كاف الشعور  ،كالتماطل عن أداء الفرائض كالعباداتوالإقباؿ على الشهوات كاللذات

من خلاؿ التفاكت بتُ الغتٍ  ،موجود أصبح ينمو بشكل رىيب ي في ىذا المجتمع غتَقالطب
كىذا ما كاف قد حذر منو  ،اعي كالتنافس على الدنيا كأمورىكالفقتَ أدل في النهاية إلى الس
تبسط  فكالله ما الفقر أخشى عليكم كلكن أخشى عليكم أ"  -رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم

 ."31كتلهكم كما أبؽتهم ىانافسو تسطت على من قبلكم فتنافسوىا كما بعليكم الدنيا كما 

ا الإسلامية عثماف ابن عفاف  تداعيات غتَ مربوة عليهكاف بؼقتل ابػليفة الثالث للدكلة 
فتن داخلية كثتَة بدأت بتُ أنصار علي كمعاكية انتهت اضطراب سياسي ك ذنت بظهور ،آ

منها أصبحت ابػلافة كراثية أك بالتعبتَ ،  بتشكيل دكلة إسلامية جديدة ىي الدكلة الأموية
آثر فيها  ، ةفرؽ إسلامية متعدد بعاث انبؿصورا في أسرة كاحدة أدل إلى اعضد ملكا ابػلدكني

كالزىد في ، بعض ابؼسلمتُ حياة العزلة كالعبادة كالدعوة إلى بؿبة الله بكل ما للكلمة من معتٌ 
 " كما فعل عبد الله بن عمر كآخركف. الفتنة"الدنيا كرد فعل غايتو الابتعاد عن 
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 .32صنساف في الإسلاـ، مرجع سابق، عبد الوىاب بوحديبة، الإ -
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-11ص ،3113،  3ط  ، دار الكتب بتَكتألنصار، ضبط النص بؿمود حسن البختارم أبو عبد الله، صحيح البختارم،  -
30. 
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فت شكل لابلمجتمع الإسلامي كل ىذه الظركؼ الإسلامية كغتَىا جعلت الثراء يظهر في ا
على نشأة  ركمنو خلقت ظركؼ اقتصادية كاف بؽا آثا ،لانتباه جعل ىناؾ تفاكت طبيعي ل

كعدـ قدرتو على  لاسيما عندما يرل ابؼعدـ ابؼاؿ كالنعمة في يد غتَه يشعر بابغرماف ، التصوؼ
إف  ف مواساة لنفسو أحد ىذه ابؼلا ذات ، التصوؼ يو قد يكوفيلجأ إلبرصيلو فيبحث عن ملاذ 

 .32م الآخرةيم الدنيافلعلو يظفر بنعيكاف حرـ من نع

من العوامل تفاعلت  ةىكذا نرل أف نشأة التصوؼ كانت نتيجة بؾموع ، عود على بدء
ة دينية أصيلة كر حك  -كىنا بهب التشديد -ابعدير بالذكر أف التصوؼ، ك  كتواصلت فيما بينها

تطور للمنحتٌ الزىدم التي اعتبرتكحركة سياسية في طرحها انت حركة كفي المجتمع الإسلامي  
كىو ما عبر عنو ابؼستشرؽ المجرم " احتجاج"أخذ شكل ، عندما فهم على أنو ابؼباشر
غتَ ، أما في طرحو  33هتَ في أف ابؼيل إلى الزىد كاف مرتبطا بالثورة على السلطة القائمةسغولدت

بردد بو موقفا ، في فهم النصوص الدينية الإسلامية ابؼباشر كاف في ابعانب الفكرم الذم بذلى 
ثم رؤية مكاف الإنساف في الوجود على بكو جديد  ،الشريعة الإسلامية كالنبوة كالإمامة منجديدا 

 أيضا.

أف يعتبر الزىد بدثابة الأب الشرعي للتصوؼ بسثل في ، كاف من الطبيعي كابغاؿ كذلك 
رفها صالأكضاع الاجتماعية كالسياسية كما ت لر لمجالصريح  مضموف أساسي ىو موقف الرفض

شاط الاجتماعي نكالانقطاع عن بفارسة كل نشاط في كل بؾالات ال ، السلطة الأموية ابؼسيطرة
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 .03ص ، 1،1552ط، دمشق، دار الفكر ،برقيق بؿمد ابغافظ ،شفاء السائل كتهذيب ابؼسائل ابن خلدكف، -
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 ،المجلد الثالث ،-إخواف الصفا –التصوؼ –تبلور الفلسفة -النزعات ابؼادية في الفلسفة العربية الإسلامية  ،مركة حستُ -

 . 323-321ص،2002، دار الفارابي، بتَكت
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يش مع قهر النفس كحرمانها من كل مشتهيات الع،  الشعائر الدينية كحدىا ةكالتفرغ للممارس
 .34كاستشعار ابغزف كالقلق الدائم في عواقب الذنوب

غتَ أنو يبقى للزىد  ، كعلى الرغم من صعوبة برديد فواصل زمنية بتُ حركتي الزىد كالتصوؼ
دكر كبتَ في ظهور علم التصوفمن حيث كونو الطور ابعنيتٍ بغركة التصوؼ خلاؿ القرف الأكؿ 

يشهد برولا س -التاسع ميلادم- كمع حلوؿ القرف الثالث ابؽجرم ، -السابع ميلادم-ابؽجرم
 ."الصوفية"ىو  رخآيث أصبح يعرؼ الزىاد باسم بح كاضحا

إف ىذه ابػطوط العامة لتطور العلاقة العضوية بتُ الزىد كالتصوؼ يؤكدىا في بصلة ما يؤكدىا 
فإف علاقة التحوؿ من الزىد إلى التصوؼ في بؾاؿ  ، الاصطلاحي لكلمة التصوؼ رسياؽ التطو 

ابؼصادر ك  منكمالدنيا  ، ابؼصطلح كالتسميةلها في بؾاؿ مثها علاقة بروؿ بقابؼضموف قد س
تتفق على أف مصطلح الصوفي أطلق علىكثتَمن  دابؼراجع ابؼتختصصة في تاريخ التصوؼ تكا

قبل أف يتحوؿ الزىد بدفهومو الأكلي  ، حركة الزىدعلى كما أطلق مصطلح التصوؼ   ، الزىاد
بدأت كجزء من التمهيدات التي أم أف علاقة التسمية ، إلى التصوؼ بدفهومو النظرم الفلسفي

كل ىذا بقم عن الظركؼ التي عاشها المجتمع الإسلامي ،   35تكونت خلابؽا علاقة ابؼضموف 
 عبر مراحل متعاقبة من تطوره.

يرجع ذلك بالأساس  ، بؿل خلاؼ بتُ العلماء ك الباحثتُ وأما عن مبدأ نشأة التصوؼ فإن
زعتُ في أطراؼ البلادكلا تربطهم أم رابطة كلا بذمعهم هم كانوا أفرادا مو ئإلى أف الصوفية في مبد

القرف الثاني ابؽجرم شهد  منكمع ذلك تشتَ بعض ابؼصادر إلى أف النصف الثاني  ، مؤسسة
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دة من بؼثم شاع استعمالو بعد ذلك  ، تُ في أكؿ الأمرنىذا الاسم التصوؼ على أفراد معي
 .36الزمن

كىو ما يذىب إليو أيضا  ، ة القرف الثاني كما بعدهرجع ابن خلدكف نشأة التصوؼ إلى نهايي  
كاف علينا الانتظار حتى بزكغ القرف الثالث ىجرم ففي ىذا العصر ،  امر تالباحث عارؼ 

كتقريبا نفس ابغديث عن ، 37ظهرت دعوة التصوؼ إلى الوجودكأخذت تغزك المجتمع الإسلامي
بزوـ عند نهاية القرف الثاني ابؽجرم يكوف الزىد قد أصبح على " عند حستُ مركة بقده النشأة 

 . 38"وـ فإف ىذا القرف لم يشرؼ على نهايتو حتى كاف قد دفع بالزىد إلى ىذا التخت ، التصوؼ

كىو ليس بؿل خلاؼ   ( ،التصوؼ)بخلاؼ القرف الثاني الذم نشأت فيو ابغركة الصوفية ك   
رؼ على كجو التحديد من بدأ التصوؼ في الأمة فإنو لا يكاد يع ، كبتَ بتُ  ابؼؤرختُ

 اذلك يرجع في الأساس إلى ظهور طائفة من العباد آثرك  ،الإسلامية كمن ىو أكؿ متصوؼ 
دم عبالتغلو ستطيع أف نقوؿ أيضا أنهم بسيزكا بالنك  ،العزلة كعدـ الاختلاط بتُ الناس 

ل  جعند  حغتَ أف ابؼرج(، لوجدا)سيشهد بعد تطوره شكلا آخر ىو ابؽوس الديتٍ ، تقادمعلإا
لتصوؼ أف أكؿ لقب صوفي كاف لأبي ىاشم الكوفي الذم عاش في النصف في اكتب ابؼؤرختُ 

كعرؼ بهذا اللقب أيضا بؿمد ابن  ،الأكؿ من القرف الثاني للهجرة حسب ركاية القشتَم 
 .39القاسم الصوفي لأنو لم يكن يلبس إلا الصوؼ الأبيض

                                                           
،  ق ، جامعة ابؼملكة العربية السعودية 1411سنة  ،رسالة دكتوراه ،العلاقة بتُ الشيع كالتصوؼ ،فلاح بن إبظاعيل بن أبضد -36

 .  87ص  كلية الدعوة كأصوؿ الفقو،
37

 . 110ص ،1550، أيلوؿ 23، العدد بؾلة الباحث  الإبظاعيلية الباطنية كالصوفية،بتُ ،عارؼ تامر-

38
 . 41-40ص السابق، ابؼرجعحستُ مركة،  -

39
 .134ص ، دار ابعبل،بتَكت ،1تُ ، جأبو عثماف ابعاحظ، البياف كالتبي -
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ف الثاني ابؽجرم لنركز على خواص أىل السنة عندما صاركا يقبلوف لا نذىب بعيدا عن القر 
تَة خاصة بعد الفتوحات على الزىد كالعبادة بؼا عرفو المجتمع الإسلامي من برولات كب

 كاختلاط ابؼسلمتُ بغتَىم من الأـ كالشعوب من بـتلف الأجناس كالأدياف.، الإسلامية

كأف  ،ابؼكاف الذم نشأ فيو كترعرع ىو البصرة ، أف لتصوؼ في الذا يعتبر كثتَا من ابؼؤرختُ 
عامة البصرة ز كإليو يرجع الفضل في  ق(111-ق33)الإماـ الأكؿ للصوفية ىو ابغسن البصرم

إلى أف ظهر أبو بضزة الصوفي أكؿ ابؼسلمتُ ببغداد في  ،دة طويلة من الزمن مثم الكوفة للتصوؼ 
 اف.كلخكالتقرب على حسب ما يذكر بن  مذىب الصوفية عن صفاء الفكر كالشوؽ كالذكؽ

 في أكاخر عصر التابعتُ حدثت ثلاثة أشياء : الرأم"تيمية :  بنيؤكد على ىذا شيخ الإسلاـ ا
ككاف بصهور الكلاـ كالتصوؼ في البصرة  ،فكاف بصهور الرأم في الكوفة  ، التصوؼ ، الكلاـ ،

صل بن عطاء كظهر أبضد بن علي ين ظهر عمر بن عبيد ككاتَ كابن س، فإنو بعد موت ابغسن 
ككاف لو كلاـ في  ،تلميذ عبد الواحد بن يزيد تلميذ ابغسن البصرم  ، ق311ابؽجيمي توفي 

ابؼساجد للالتقاء على  غتَ البصرة بفي الإسلاـ درا  ابتٍمكىي أكؿ  ، دكيرة للصوفية كبتٌ ،القدر
ككاف أىل ابؼدينة  ، ناءغالإشارة إلى –صار بؽم حاؿ من السماع كالصوت  -الذكر كالسماع

 .40ىدينفكاف غالبهم بؾاكأما الشاميوف  ،ل عفكالقوؿ الأقرب من ىؤلاء في 

كل ىذه التواريخ التي أتينا على ذكرىا تدؿ على أف ابغركة الصوفية حركة قدبية بلغت قمتها 
 ،ا ىذاكأصبحت كعقيدة عامة لعموـ ابؼسلمتُ إلا القليلوما زالت تعيش إلى يومن ،العقائدية

 .ستطيع أف تقوؿ عنها أنها في حالة بعث من جديدنك 

                                                           
40

 .11ص ،3114، 3لتصوؼ كالفلسفة الإسلامية، غزة، ط دراسات في اصالح الرقب كبؿمد الشومكي،  -
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شي من علومهم ببدأ ابؼتصوفة بالتصريح  ، كعلى ما تذكره الكتب التي تناكلت التصوؼ
كىنا دب ابػلاؼ مع بعضهم فها ىو ابعنيد يقوؿ  ، الباطنية مع بداية القرف الثالث ىجرم

فجئت أنت فأظهرتو على رؤكس ،السراديب  أنو فيخبنا ىذا العلم بريتَا ثم بر لشبلي بكن ح
بل ىناؾ قوؿ للجنيد  ، فرد عليو الشبلي بقولو أنا أقوؿ كأنا أبظع فهل في الدارين غتَم، ابؼلأ

طوم بساط ىذا العلم منذ "  -كىذا مدعاة لغتَ ابغقيقة فالعلم يتطور -ينهي بو ىذا العلم
 ."إبما نتكلم في حواشيو،ك  بطسة عشر عاما

عرفت اتساعا  لأف ىذه الظاىرةفهذا  ، قد نسينا عوامل أخرل في نشأة التصوؼكنا إذا  
رم فطكوف  التصوؼ شيء يكاد يكمن جهة أخرل قد  ، كامتدادا زمنيا كمكانيا ىذا من جهة

نقوؿ ىذا إذا ما أخذنا  ، كمنذ ذلك العهد كىو موصوؿ بو ، في الإنساف منذ أف خلقو الله
معرفة الله كنهايتو  ؤهبد"لي عندما قاؿ عنو باء على ذكرىا الشإحدل معاني التصوؼ كالتي ج

أما إذا بردثنا عنو باعتباره ذلك الشعور الذم يصاحب الإنساف كينمي فيو ركح  ،41توحيده
فإنو بيكن القوؿ بأف ىذه ابغالة لا برتاج إلى علوـ كمعارؼ مكتسبة حتى  الغيبالتطلع إلى عالم 

أضف إلى ذلك كلو ، 42الإنساني إلى عالم ما كراء الطبيعةؼ شو تبرقق ذلك السمو كذلك ال
فعالية بحيث أنو يفرؽ بتُ الأحواؿ نةبتُ الفعالية كالابقيقوـ التصوؼ على أساس علاقة لط

 .43التي يقف عندىا الإنساف خلاؿ مساره طاتك المح -بذابع-الركحية التي يهبها الله

 

                                                           
   ،2000، 1، القاىرة، طدار الوفاء للطباعة كالنشرابؼنصورة ،التصوؼ بتُ الغزالي كابن بسيمةعبد الفتاح بؿمد سيدم أبضد،  -41

 . 17ص
42

 .311ص  ،3112، ابعزائر ،دار السبيل، ابعزء الأكؿ ،التصوؼ في ابعزائر  دراسة كصفية برليلية،بشتَ  بوعتو -

43
 .13ص ،  مرجع سابق،التصوؼويس ماسينوف كمصطفى عبد الرزاؽ، ل -
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 أصل التصوف الإسلامي:-3

تيار من التيارات الإسلامية التي نشأت في بدايتها في بيئة إسلامية إذا سلمنا أف التصوؼ 
-فهو لم يكن بحاجة إلى تأثتَات خارجية ،لية جعلت منو ينشر انتشارا كاسعابسبب عوامل داخ

اعتمد فيو -بل نبت في بيئة دينية إسلامية بؿضة كمثل فيها فكرا جديدا ،في نشأتو -على الأقل
كيشكل  ،ا أصبح بوتل بو مكانا في مسرح ابغياة الفكرية في الإسلاـمتميز -على التًاث القدم 

السياسي أيضا حينما بروؿ إلى موقف إيديولوجي برت ك ي الاجتماعي عالو  ؿكاأشبذلك أحد 
 قراطية.و يثكطأة ظركؼ تاربىية معينة خاصة من رجاؿ السياسة آنذاؾ في ظل الدكلة ال

لذا  ، أك بشكل عاـ عندما عرجنا على نشأتو ئنا على شيء من التفصيل في ىذاػكنا قد ج
لتساؤؿ حوؿ أصل التصوؼ الإسلامي كمظهر من مظاىر التجربة ا-كناذالرغبة برك  -يبدك

يكوف في الغالب مشدكد كموصوؿ بدين  -ه الديتٍؤ مهما كاف انتما -ىذا التصوؼ ، الدينية
كوف سهلالتضارب الكثتَ من سوؼ لن ي اكىذ، إف ابؼطلوب إذا ىو العودة إلى الأصوؿ ،  وبعين

كالذم يقوؿ بأحقية الإسلاـ في  نتشارايوعا كاذكنبدأ بالطرح الأكثر ، الآراء سنتجاكزىا الآف 
كحتُ نقوؿ الإسلاـ نقصد بذلك النصابؼتمثل في القرآف  ، ابؼمارسة الركحية التعبدية أصل ىذه 

فالتصوؼ من حيث أنو ظاىرة  ،ككذلك حقل العلوـ كابؼعارؼ الشرعيةالشريف  كابغديث
بل حتى في إنتاج كإعادة إنتاج  ابؼعرفة  ،سلوكية تعبدية أصيل في الإسلاملا من الناحية التاربىية

 الإسلامية.

ربدا  ،طبيعي ما ككأنو بعد على بكو  ماليظهر في، بودث أف بىفي الشيء أصلو بكل الوسائل 
ذم يرل بعض الباحثتُ أنو عرؼ بهذا ال ،من خلاؿ أصل التصوؼ الإسلامي ما بلمنوىذا 
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ربدا يكوف ، ك 44بل إنو لفظ جاىلي عرفتو العرب قبل صدكر الإسلاـ ،الاسم قبل ابؼلة الإسلامية
 أغلبيةفتَل  ،أما كهوية كمكانة كأصوؿ استعمالو  ، ىذا الكلاـ صحيحا من جهة الاسم فقط

 .ابؼؤرختُ أف أصولو ترجع إلى الدين الإسلامي 

 : في العالم الإسلامي  الطرق الصوفيةالزوايا و -8

 مهيد:ــت

 ةريف)البادية(  خاصالللإسلاـ الشعبي كما بولو للبعض أف يسميو جذكر عميقة في     
الذم أخذ أبنية كبرل في ابغياة الفكرية كابؼتتبع بؽذه الظاىرة  ،التصوؼكالأشكاؿ التي عرفها بها  

كالرجوع إلى ابؼصادر كابؼراجع ،  كطوؿ النفس كالإطلاع الواسع دةوؤ بوتاج إلى كثتَ من الصبر كالت
كىنا  ،كفي بعض الأحياف صعوبة الوصوؿ إليها  ، العديدة كالتي لا بيكن حصرىا لكثرتها كتنوعها

في أف لا بهد في ىذا ابؼبحث ما  ، بط من عزبية الباحث كلا من عزبية القارئنهود أف نلا 
كمن اجل الاستزادة العلمية كلو -ن أف يبعث ابغماس في كلينام-يبهجو كيسر خاطره فلا أقل

كفي دكر بكاكؿ ابػركج منو كىو دكر التًديد إلى دكر الاجتهادأك  ،على حساب الوصف ابؼكثف
 آه لو ،إليو  نصبو لملعلو يرضي في أنفسنا حاجات حقيقية  ،"منهج المحاكلة"جيتَ ميتودكلو عببت
 . اف مذىب في ابغياةػل إنسػلا علينا لك، 45ارؿ بوبرػأم كلك تلك ابؼختيلة ابػصبة على ر بم

ياؿ الشعبي صورة البطل النموذج  أك ػفي ابؼخت -رمزيا–كابؼتصوفة  ،لذلك بييل شيوخ التصوؼ 
ذاتها ػذاتها كلػرىم الدنيا بتًؾ ملػلقه ديتٍ "القدكة"  في ذىن عامة الناس ،ال تَ أقرب إلىعببت

، على ية التي لا نظتَ بؽا ػربية الركحػلاؽ العالية كالتػكاتسامهم بالأخدرة بركمهم في أنفسهم ػكبق

                                                           
44

 . 132صالسابق،  ابؼرجعكارؿ بوبر،  -

45
 .13صالتليلي العجيلي، ابؼرجع السابق،  -
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ليبقى التوجو إلى الصوفية  ، راج الدنيا من القلب إلى أصابع الكف(الأقل في العهد ابغالي ) إخ
أة ابؼبادئ العقلانية  ػتعلن بها خركجها من كط،  تَية فقط بل حاجات ركحيةػاجات تعبػبغليس 
أعمق التجارب الدينية كأكثرىا انطلاقا في العالم اللانهائي ابؼمتد من عالم وؼ ىو ػفالتص
كف في طريق ستَ ابؼتصوفة على حب الله كي احيث يلتقو  ،ى فضاء ابغضرة الإبؽية ػيات إلسالمحسو 

 .النقاء الركحي كالوجداني

لعناصر كالتعرؼ على ا ،من بصيع أطرافو كجوانبو  -جهد الإمكاف-كللإحاطة بهذا ابؼوضوع
فهوككل مواضيع " خرؽ العادة"كابؼبادئ التي تؤسس ابؼنظومة الفكرية الصوفيةالتي تقوـ على

 ، ترتو الداخلية يكشف عنهااالنوعية كأشكالو التعبتَية كتو  وو ابػاصة كأطركحاتجسالبحث لو ىوا
من  ، تٍ للمجتمععرفية سنحاكؿ معرفتها عبر استنطاؽ التاربىواستقراء الواقع الديػالية مػكأبعاد بص

وز كالإشارات ػيئة بالرمػىذه التجربة ابؼل ، خلاؿ بذربة ابؼتصوفة أك بالأحرل التجربة الصوفية ككل
الأسئلة كالتساؤلات  من قبيل عن أم  نىذا الاستقراء يضعنا كذلك أماـ سيل م ، كالرؤل

 كضمن أم دين. ثبذارب صوفية سنتحد

 :ذور التاريخية و الثقافيةـالج-8-1

تلختص كل ما نريد أف نال تعبارة بد اأكقفتن –تواضع ناابؼهدبج–بحث في موضوع التصوؼ بكننك 
يد من ع، ككأننا ن "التصوؼ كتراثو يعدؿ الإسلاـ كتراثو"نبحث عنو في ابعذكر الأكلى لو ، كىي 

قة العلا"،فمذىبنا ىذا مقيد بالكتاب كالسنة"خلابؽا ما قالو ذات يوـ ابعنيد ابن بؿمد البغدادم 
، فالتصوؼ بل ىي علاقة ىويةنوع بجنس علاقة  تبتُ لفظ التصوؼ كالإسلاـ ليس فإذ

نو لأ، ك ابػالص من كل الشوائب كالبدع ىو الإسلاـ ابػالص ، فهو أصيل فيو كليس دخيلا عنو 
عبر عصورىا ابؼتعاقبة ، استطاع   كل المجتمعات الإسلاميةفي  ن أشكاؿ ابغياة الدينية مل كش

بهذب إليو جل التختصصات العلمية لا التختصصات الدينية فقط ، كليس ىذا كحقل بحث أف 
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إلا أف يكوف  كذا فالاىتماـ بو كظاىرة لايعدبؽصة بو ، ك تفحسب بل تأسست مراكز بحوث بـ
 ظاىرة الإسلامية عامة .الاىتماما ب

ذ تاريخ نشأتها سواء عند القدماء أك المحدثتُ، ػمن الإسلاـ ية فيقاىرة الطر ػتباين كبزتلف الظت 
رغم عدـ تبلور أركانها النظرية كالعلمية خاصة في مرحلة تاربىية معينة، أغلب الظن أنها قبل سنة 

ق 211ق ك 011للهجرة، حيث يعد ما بعد التاريخ ابؼشار اليو كبالتحديد بتُ سنتي  011
من كابػالية  ةتَ سينشأة اللالذم لم يكن في تصور الباحثتُ با ، اتاريخ اكتماؿ الظاىرة كانتشارى

ابؼؤسسة منحى منفلت من إسار العوائق كالصعوبات، كىي بهذا تكاد تكوف بطبيعتها التاربىية 
 .اىرة بدثابة ابؼختاض الثقافي كالاجتماعي العستَظبالنسبة للبحق  نوإالدينية، 

الاجتماعية في عصر من عصور التاريخ أحد أىم توالد كلذا بيكن أف نعتبر الأكضاع الثقافية ك 
كالذم يكوف سبب  ،أخرلكبـتلفة أحيانا  ،أحياناالظواىر التي قد تكوف متشابهة كمتماثلة 

 .فيها الأفراد كابعماعات ابؼنتمية بؼثل ىذه الظواىر الاختلاؼ

ابؼؤرختُ، لاسيما عند ية منذ زمن بعيد عند بعض قلقد كلى عهد الاىتماـ بالظاىرة الطر 
كالتشابو  عددالمجتمعات ابؼغاربية لصلتها الوثيقة بدقومات حياة ىذه المجتمعات التي تتسم بالت

"السلطة"  ماىيفيكمن ىذا على الأقل في حقلها الدلالي السوسيولوجي كم ،كذلكصوصية  كابػ
 .ك"القبيلة" ك " الزاكية" أك غتَىا من ابؼفاىيم التي بزصها كحدىا
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ا أشرنا في البداية الى بعض العوائق كالصعوبات في تناكؿ ىذه الدراسة، كلعل أبنها صبغتو نك
، فهذه 46تأكيد سعة اطلاع كقدرة على بـتلف جوانبهاػالدينية ابغساسة التي تتطلب بال

 .47ابعماعات الدينية تستحق التنويو كالاىتماـ على الأقل لصياغة معتقدىا ابػاص بها

التليلي العجيلي حينما يقوؿ بأف الطرؽ الصوفية من حيث كجودىا كتنظيمها  نتفق مع الأستاذ
لأنها ضاربة في جذكرىا  إلاسابقة لظهور الأحزاب السياسية في المجتمعات ابؼغاربية، لا لشيء 

 ".في مثل ىذه المجتمعات التي لم تكن تعرؼ آنذاؾ حتى معتٌ كلمة "سياسيبعمق 

 ،جعل بؽذه الظاىرة تفستَا كتعليلاية بدا بسثلو من بغمة بتُ الأفراد كابعماعة، حة الرك طف الرابإ    
أننا بيكن أف نعتبر على سبيل ابؼثاؿ الصلوات كالتًاتيل باعتبارىا  إلاابؼفهوـ ضبابية  بالرغم من

طقس منظم ، إحدل أشكاؿ الوثاؽ بتُ أفراد ىذه ابعماعة التي توطد بها أكاصرىا خاصة 
ىذه الطقوس بصاعة، كتكوف بالتالي الرابطة الركحية ابؼنشودة من قبل ىذه الفئات  عندما تؤدم
مهما كاف منشأىا حتى كلو كاف من خلاؿ أزمة ركحية أك تهميش ثقافي أك أم  الاجتماعية

 .ديدة بحكم التفاعل فقطابعجتماعية الاة طراباللك لتزيد في تعزيز ت سبب أخر، 

 إلىلركحية من خلاؿ طقوس أخرل بزلقها ىذه ابعماعة التي تنتمي كما أنها تدعم تلك الرابطة ا
طريق صوفية ما، كالأذكار ابػاصة بها، كابؼدائح الدينية التي تكوف في إبداعاتها كحتى كإف كاف في 

تًض عليو  الشريعة، فهي في النهاية تريد أف برفظ ما يعرؼ عمثل سلوكها كرموزىا ما ت
التي تأتي في الأغلب قبل الولاء للأمة أك  لاءاتالو ية" ىذه التحت لاءاتالو "بسوسيولوجيا

 .الدكلة
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 .53صفراس السواح، دين الإنساف، مرجع سابق،  -
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 .38ص، مرجع سابق، ابؼقدس الإسلامي، نورا لدين زاىي -
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ىو الذم بدأ يظهر فيو ابؽجرم  ىناؾ من الباحثتُ كابؼؤرختُ من يعتبركف أف القرف العاشر
 كإعطائهمالأتباع  -صح ىذا التعبتَ إف–مايسمى الطرؽ الصوفية، التي قامت على مبدأ برزيب 

بطاعة الله أكلا ثم طاعة الشيوخ، كحتى نستطيع أف نلم  الالتزاـالعهد كابؼواثيق للشيوخ، ك 
يزتها، كما بفبجوانب ىذه الظاىرة، فسنذىب بالتدرج في بؿاكلة معرفتها ك معرفة خصائصها ك 

 .برتويو من معطيات كمعلومات ككذلك تساؤلات

اتها التاربىية كالثقافية كذلك ئتشكل مبتدر اك بغقيقة لم تنل الزكايا الاىتماـ إلا في ظل بؿكا
نقصد أف ظهور التصوؼ في المجتمعات  إلى الدنيوم ، عبر سلسلة بدأت من الدين ك انتهت

، دينية رافقها كاف حتمية دينية كدنيويةر عن أسباب ظهوره كنشأتو كذلكظالإسلامية ، بغض الن
ك ، أابؼثالي في ظل أكضاع مضطربةك أالإحساس دكما بالذنب كالبحث عن الإنساف الكامل  

لدين إذا جازت ىذه العبارة ، فلا بىلو ا، بسادل كثتَا في فهم بعبارة أدؽ تاريخ مضطرب ك معقد
بؾتمع من معاناتو لفهم الدين كفي ظلها يبقى الإنساف بومل في ابغقل الثقافي الإسلامي كعيا 

عبتَية عبر إقامة طقوسرمزية كحتى يستفيد بهسدىا بسلوكياتت ،48دينيا بوصفو كائنا حاملا للمجاؿ
فإذا   ، ة الدنية على بكو منظمبالتجر  فيكثتَا   ثمرالتصوؼ من مرحلتو ابغضارية كاف لابد أف يست

 ...،إلى الدين بحاجة  التاريخ فإف ابؼتصوفة دكمابدعتٌ حساس الإكاف الفلاسفة بوتاجوف إلى 
 . 49فيورباخفالدين ىو حلم العقل البشرم كما يقوؿ 

اىرة على حابؽا فنحن بدأنا في ظل الظأف لا ت ، تعقد المجتمع ابؼتزايدكلكن بوصل بسبب
دكف ، التصوؼ من خلاؿ مظاىره الأكلى التي بذلت في ابغضارة الإسلامية أين كاف بذربة فردية 

معطيات  مق فيو ذلك أننا خضنا فيو في الفصوؿ السابقة قدر ما بصعنا كحللنا كخلصنا إلىتعأف ن
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 . 18ص، السابق فيورباخ، ابؼرجعلودفيغ -
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 . 35ص ،2010، 1ط، بتَكت، ابؼنظمة العربية للتًبصة ،تربصة بظتَة ريشا ،الإنساف كابؼقدس ،كايوا ركجيو -
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كأنأم تصور ديتٍ للعالم عدا افتًاضو التميز بتُ ابؼقدس كالدنيوم ىو اعتقاده ، في بضع مؤلفات 
ية حكالتكلم عن التصوؼ ىو إيذاف بالدخوؿ في نا ، 50قبل كل شيء بوجود كسطتُ متكاملتُ

ة فهو بورؾ النفوس كبيتاز ببراع ، من أركع نواحي الفكر الإسلامي بل ابغضارة الإسلامية
 .                                                                  الأكصاؼ ناىيك عن إثارة الإعجاب كأحيانا حتى الدىشة

باشر إلى ما يسمى ابؼسؤاؿ البذاكز  -في بؿاكلة منا-إذا أردنا  ، بشة ما يستًعي الانتباه التاـ 
تقد أنها غتَ موجودة علظهور الزكايا كالتي لا نلاستًشاد فنحن ىنا في البحث عن ابعذكر ابؼمهدة ا

فعندما أصبحت ابؼؤسسة الدينية غنية أصبح ، إلا في الدين عموما كفي حركة التصوؼ خصوصا
إننا لا نقصد من ىذا إلا ابؼزيد من التورط في مسألة رغم كضوح  ، ابؼؤمن فقتَا في قدراتو الركحية

اىرة أخرل كانت ظرتباطها الشديد بيرجع ىذا لا ،ائفها الآف أكثر من كقت مضىظبنياتها كك 
أضف إلى ذلك أف ، أقرب منها ىي الطرؽ الصوفية التي اختلفت حينما اختلفتابؼدارس الشرعية 

فحسب بل كانت كذلك ثورة على  الاجتماعيةلأكضاع االثورية الصوفية لم تكن ثورة فقط على 
                                     .                          51...الأفكار ك القيم

زمنيا إذا رجعنا إلى نشأة الزكايا كظهورىا لا بقد لدل الباحثتُ برديد دقيق لتاريخ معتُ 
لذا بقد اختلاؼ في ىذه النقطة  ، رغم الوظائف كالأدكار التي كانت بسارس ، مضبوط يؤرخ بؽا

ا العصر الذم تم ذكر مصطلح الزاكية لدل الباحثتُ برديدا ىناؾ من يذكر العصور القدبية أم
اجتماعية كدينية في القرف الرابع عشر ك فيبدك أنها ذكرت بجلاء ككضوح أكثر كبرت ظركؼ بيئية  

                                                           
، 2008، 2، طمنشورات بونو للبحث كالدراسات ،ابعزائر الصوفي في الشعر العربي ابؼعاصر، الرمزبوسقطة السعيد،  -50

 .262ص
 ،كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية  ،الثاني عشر ميلادم–في أصوؿ التصوؼ بابؼغرب القرف السادس ىجرم  ،عبد ابعليل العلمي -51

 .  96ص، 3110، 1ط ،الرباط
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ميلادم أثناء الفتًة ابؼرينية كحكم بتٍ عبد الواد ككانت من حيث ابؼعمار قد بصعت بتُ تقليد 
ا جعلها بسثل أكمل تطوراجتماعي مرت بو م، ها التصوؼ عشاأالرباط كبتُ الركح ابعديدة التي 

ابغركة الصوفية كما بذدر الإشارة إلى أف ابغماية التي كانت توفر من بعض الدكؿ كابؼرنتُ إلى 
 .            مانهالصوفية كانت عاملا أساسيا من سياستهم منذ بداية سلطك الزىاد كالنساؾ  

ف التصوؼ بعد أف قطع أشواطا كبتَة من ما بللص إليو في ظل ابؼعطيات التي بصعناىا ىو أ 
دين يقودىم قطب أك شيخ خاصة عندما كجد يسالكتُ ك ابؼر لتطوره بروؿ إلى طرؽ ك زكايا ل

التصوؼ كحياة الزىد كالتقشف طريقهما كمكانتهما في أكساط المجتمعات الإسلامية لا سيما 
كتكلمنا عن  ، 52الغزاليبددرسة  ربية كالأندلسية عن طريق ابؼشرفتُ ك برديدا ما عرؼامنها ابؼغ

كمع ازدىار الطرؽ ازدىارا ملحوظا في القرف ابػامس عشر ميلادم استطاعت أف ، ىذا سابقا
اىر الثقافية الأكثر طلبا كانتشار ظحت من ابؼأصبك  الشعبية ،بسارس تأثتَا كبتَا على ابعماىتَ 

الشعب البسيط يدرؾ أنو لا يؤمن ا بدأ هحينبشعبيتها ،  عرؼتتدأػكنفوذا كبفارسة خاصة بؼا ب
الطرؽ عند لديو  ةسعادتو من ىذا العالم أك العالم الأخر إلا عن طريق ابؼمارسات الدينية ابؼتوفر 

كذلك بقد من الباحثتُ من يعتبر استقصاء الزكايا ما ىو إلا حلقة من حلقات ،كالزكايا 
ف الدراسة في مناطق جغرافية ثيتكإلى  ديل أيكلمافكىو ما دعا ، ولوجيا جغرافية ابؼقدس يركأ

 ،على كحدات أكبر تعممها أف بيكنضيقة لكن مع رغبة في التأكيد على استختلاص فرضيات 
كيواصل  نعمم ،م بل ابؼشكل ابغقيقي ىو أف نعرؼ كيف نعمأك لا  نعممفابؼشكل ليس ىو أف 

مور الدنيوية داخل إلى أف ىناؾ ىيمنة قول الغيب على الأ  "الإسلاـ في ابؼغرب"صاحب كتاب 
 .                                       النسق الاجتماعي
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ما يتبعها بدكانة رفيعة في المجتمع كادت أف بذعل من زكاياىم ك  اكعموما فإف شيوخ الزكايا حظو 
إذ كانوا يقوموف بخدمات كانت السلطة نفسها  ، عن السلطة مستقلا حيزاأطراؼ من مناطق ك 

بىصص عبد الله العركم جزء فيو  "ن ديواف السياسة"مفي كتابو  ، لناسلقدبيها لا تتمكن من ت
ة كإبراز دكرىا الأساسي بجلاء كما تقوـ بو في ينفعدا تكلمو عن الزكايا في البادية كفي ابؼد ، لزكايال

فيو الكثتَ قدبيا كحديثا إلى حد أف تاريخ البلد كاد أف  ألفأف ما ، يرل بـتلف مرافق المجتمع 
 .                                                      53ريخ زكايا بعد أف كاف في فتًة سابقة تاريخ قبائلايتحوؿ في القركف الأختَة إلى ت

       هيف ابؼنشأفي بو شاتتأماـ ظاىرة ىي ظاىرة الزكايا التي غالبا ما  إذف بكن ،عليوك      
لاجتماع يكوف الغرض منو التفرغ بؼمارسة الشعائر الدنية ابؼصحوبة بجملة إجراءات كمكاف ل

جذكرا ىي في الأصل ك ىذا التشابو كالذم أخرج منها فركعا   ، لطريقلالغاية منها تقريب ابؼعتنق 
رعت منو ىو الدين اه بابغقل الواحد الذم تفكصفنتعود إلى أصل كاحد ك جذر كاحد سبق كأف 

 ،كمنو قد تكوف الزكايا على تقارب كبتَ من الأفكار كابؼناىج كالرؤل ،بدا احتول من مدارس
 ،هيز بسك  تولأف ىذا الأختَ بيلك خاصي، لكنها بالتأكيد بزتلف في برركاتها داخل كل بؾتمع 

دينيا ككطنيا  معقدة فمن أدكار، يفي ىو الذم بهعلها متباينة فيما بينها ظفتحركها في الأداء الو 
ىي إذا ضركرة إسلامية كليست إسلاما بربريا أك دكلة  ،كنفسيا يكمن ىذا الاختلاؼ كالتمايز

 .                                                الكولونيالية السوسيولوجيا تهابالقوة كما صور 
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 تـمهـيد:

لعلنا نوفق في دراسة ىذه الظواىر التي ارتأينا أن نبدأ فيها من إطارىا العام الثقافة ومن 
حقلها اتطاص الدين و ضمن أطرىا اتظعرفية التصوف ونسقها الاجتماعي الطرق الصوفية حتى 
نصل إلى جسمها الاجتـماعي الذي مـازال باق إلى وقتنا اتضـاضر الـزوايا ، بقاء لم يكن ليكون 

ولا بقاء "اتظقدس الإسلامي" ، وأمام ىذا التجاور اتظفاىيمي خاصة لدى التصوف و الطرق ل
الصوفية والزوايا الذي يرجع في حقيقة الأمر إلى النظام الصوفي ككل ، والذي ىو عبارة عن 
خطوط متوازية ومتقاطعة لكنها كلها تنتهي إلى اتضضرة الإتعية ، أين تكون فيو اتضركة تصاعدية 

تشرافية لا رجعية ولا خلفية و يكون فيو العامل الروحي على قدر كبتَ من الأتقية _عندىم وإس
 تريعا _ في عملية التنشئة الدينية .

إن اتظهم بالنسبة لبحثنا ىو دراسة ظاىرة الزوايا كظاىرة تارتمية واجتماعية وكذلك ثقافية  
ول اتظغرب ، يتجلى ذلك في تلك ظـاىرة لم تعرف ما يعرف باتضدود الإدارية لاسيما بتُ د

العناصر اتظشتًكة في ثقافتها ، تشحت بالقدر الذي استطاعت في التواصل وبث الإحساس 
بوحدة الانتماء ، وقد تكوز لنا أن نعتبرىا إحدى البتٌ الأساسية في النسق الكلي للمجتمعات 

اسي بحسب تقلبات اتظغاربية ، تعا وظائفها التي تتداخل بتُ ما ىو روحي واجتماعي وسي
الأوضاع تطفو على السطح ىذه الوظيفة أو تلك ، ليظل ما ىو معلن كدور تعا القيادة الروحية 

ادي واتظعنوي الذي تقدمو لو ــــــــــــاية الاجتماعية والاحتضان اتظــللمريد مع ما يرافقها من العن
 . 1الزاوية 

ي للطريقة واتظتجسد ميدانيا ، كما أنها ، ما ىي في اتضقيقة إلا الوجود اتظادىذه الأختَة
لا تستطيع إلا أن تؤطر عقلانيا حتى تنكنها أن تتجاوب مع اتظؤسسات الرتشية و غتَىا لتتبادل 
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وتتموقع  معها اتطبرات وتتكامل معها في أداء اتظهام ، فكثتَ من الأمور ىو ما جعلها تتموضع
ك حراكا في أغلب اتظستويات والبتٌ والوظائف في مركز المحيط الاجتماعي اتظغاربي ، تػدثة بذل

الأخرى لذلك تؾد نعت نور الدين زاىي دقيق حينما وصفها ضمن اتظستوى اتظيداني ، تحديدا 
في اتظستوى الأفقي ، أين تكون العلاقات السائدة بتُ اتظريدين مع بعضهم  وتتميز بتضامنهم 

 . 2الديتٍ

الذي انتهى إليو عبر مساره الزمتٍ و تحول بنياتو وربما مند إن انتهى بالتصوف و حالو، نقصد    
حتى وظائفو التي كانت كامنة عند من يعتقدون بو كتجـربة فـردية وجدانية ، ليعرف فيما بعد  
كما ىو حاضر و باق في عصرنا، لا نقصد إلا الطرق الصوفية ، فكما عرفت اتظذاىب الفقهية 

العلمية و الفكرية التي جعلتها تعرف نشوء مذاىب داخلها  و العقائدية تأثتَ العوامل اتضضارية و
تدتد منها لتجـد لنفسها معـتٌ ووجودا داخل فقو اتظعرفة و الاختلاف ،وىي الأمور بعينها التي 
أدت إلى نشأة الطرق الصوفية و انتشارىا و كذلك تنوعها معطية تغالا أو فاتحة المجـال أمـام عدة 

 فس .طرق للتًبية  وتهذيب الن

 الطرق الصوفية في المغرب العربي والجزائر :-1

 مدخل عام:-1-1

لقد تساءل الدكتور توفيق بن عامر عن متى و كيف مرت الظاىرة الصوفية من الفرد إلى اتصماعة 
و ما ىي الظروف التي سوغت الانتقال في الطريق الصوفي إلـى الطريقة الصوفية؟ وتؿن وإن كنا 

التساؤل الأول سابقا عند ما تكلمنا عن التصوف بشكل عام أي عندما  قد حاولنا الإجابة عن 
كان تجربة فردية فإننا واتضق يقال انتابنا للحظات ارتباك من التساؤل الثاني فما الطريق الصوفي و 
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ما الطريقة الصوفية؟ أيـة علاقة؟ ولئن كان تساؤلنا مشروعا من الناحية العلمية فعلى الأقل يبدو 
 يث من تنارس ىذه الظاىرة باتظعتٌ الأخلاقي لا اتظعرفي الابستمولوجي.عاديا من ح

من اتظفيد جدا و تؿن بصدد اتضديث عن تحول ما حدث في التصوف خاصة عندما انتقل    
من تغرد تجربة ذاتية إلى علم ديتٍ قائم بذاتو ، بدأ يشق طريقو بتُ الكثتَ من العلوم الشرعية و 

كل ما ، وىـو ما مـد الصوفي بشيء عزز بو مكانتو في اتضاضر اعتمـادا حتى العلوم الفلسفية بش
، وجـعل الطريق الصوفي يعرف تعددا و انتشارا إلى طرق صوفية لا طريقة واحدة،  3على اتظاضي

و رغم عدم سهولة ىذا الأمر الذي تم ضمن الإطـار العام للتصـوف وىـو الإسلام ، فالطرق 
الصوفية ما ىي إلا مسارية التصوف نفسو الذي يقوم على أساس التلقتُ تحت رعاية اتظعلم ) 

رتقاء إلى اتظراتب الكمالية للإنسان ، فالطريقة فيما تعنيو "الطريق الضيق" الشيخ( ، غرضو الا
الذي ىو في استطاعة فئة قليلة من الناس لديها الاستعداد اتطاص و القابلية اللازمة ، باختصار 

 .4ىو طريق النخبة الروحية أو اتطاصة

بها الشيوخ من بعده عبر  تتحـدد الطريقة من طرف الشيخ الصوفي اتظؤسس الأول ، و يرتبط   
ما يعرف بالسلسلة الصوفية التي تستَ تصاعديا إلى الوراء لتصل إلى النبي صلى الله عليو وسلم ، 

ناىيك عن ما يشكلو اتظستوى اتظذىبي العنصر اتظؤطر نظريا و أيـديولوجيا لستَ الأتباع، إنو عـبارة  
ا في النهاية نابـعة من صميم اتضيـاة ، غتَ أنه 5عن ضـوابط مرجـعية  تديز طـريقة عن أخرى

 الإسلامية .

                                                           
3

 .379عبد اتصليل العلمي  نفس اتظرجع    ص  -

4
 .223-227بشتَ بوعتو  نفس اتظرجع   ص -

5
 .111ص 2002الزاىي نور الدين بركة السلطان دفاتر وجهة نظر الرباط  -
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لا أحد ينكر على الطرقية رغم أنها متعددة الأشكال والدلالات مساتقتها في الأسلمة    
النهائية للبلدان اتظغاربية و بناء ىوياتها المحلية ، واختـلافهـا إلا لاختلاف مدارسها الشرعية بل إن 

ي مهد لظهور الطرق مثل قول بعضهم علمنا أو مذىبنا أو استعمال بعض اتظصطلحات ىو الذ
طريقتنا ، أضف إلى ذلك ىو ما عرفو التصوف نفسو من تحولات توصف أحيانا باتططرة في 

سارعة في جل مفهومـو ووظيفتو التي فرضتها السياقات اتصديدة و اتظستجدات الطارئة واتظت
 الإسلامية.المجتمعات العربية و 

ى عن بعض الباحثتُ " إذا كانت بلاد اتظشرق بلاد الرسل والأنبياء فان بلاد ىناك قول سر     
اتظغرب ىي ارض الأولياء والصاتضتُ " ، وبعيدا عن صحتو و غايتو وتفاؤليتو يأتي كنوع من 
التأكيد على أن ىذه المجتمعات والبلدان عرفت التصوف الذي كان في بداياتو متمثلا في الزىد  

علال الفاسي وفي نظر الكثتَ من الباحثتُ في التصوف في اتظغرب كما يذىب في ىذا 
الإسلامي يرجع إلى التأثر بكتابات أبي حامد الغزالي  وتجربتو الذاتية ومنهجو الصوفي فهو وان  

 كان من أصل خراساني وذو مذىب شافعي ومن أكثر العقليات متانة وأصالة وابتكار.

 الجذور التاريخية والثقافية : - 1-2

 تأثير أبو حامد الغزالي :  -3 -1

لا أحد ينكر فضل ىذا العالم في اتظغرب الإسلامي وكذلك في اتظشرق ، حتى انو قيل من لم     
يقرأ كتاب الإحياء )إحياء علم الدين ( فانو ليس من الأحياء ، والذي كان لو قوة وحضور 

مام اتضرمتُ اتصويتٍ ، استطاع في الوسط الفكري الديتٍ ، تتلمذ على يد إ –ولا زال  –وتأثتَ 
أن يتعمق  في كل علوم عصره واستوعب مادتها ، بما فيها الفلسفة السكولاستيكية اللاىوتية 
والفلسفة اليونانية وغتَىا ، وتلكى أنو صارت معو حادثة أفادتو كثتَا ، سنرويها باختصار عندما  



 الزوايا والطرق الصوفية في المغرب العربي                                                                                     الفصل الثالث 
 

108 
 

للصوص وأخذوا ما كان معو كان عائدا إلى مسقط رأسو  طوس اعتًض طريقو تغموعة من  ا
ىو ورفاقو ، فتوسل إلى كبتَىم أن يأخذ كل ما كان معو وأن يتًك لو تؼلتو فقط حيث لا يوجد 
فيها شيء يفيدىم ، وىنا سألو الرجل عن أتقية اتظخلة بالنسبة إليو فرد عليو الغزالي قائلا : إن 

جل ضاحكا فكيف تدعي انك فيها كتبا ىاجرت لسماعها وكتابتها ومعرفة علمها ، فقال الر 
عرفت علمها وقد أخذناىا منك فتجردت من معرفتها وبقيت بلا علم ثم أعطاه الرجل ما طلب 

، ثم ما 6، ومنذ ىذه اتضادثة أصبح أكثر حفظا تظا يكتب من العلوم مفضلا العزلة والتدريس
م التصوف ، لبث أن بدأ طريقو وحياتو في علم سيكون لو فيو باع طويل وكعب عال  انو عل

 حتى أن ابن الزيات يعتبر كتابو سابق الذكر منتهى علوم التصوف. 

أن الغزالي كصوفي ينتمي إلى اتجاه  –طبعا من خلال ما تورده بعض اتظصادر  –ومن اتظعلوم     
المحاسبي واتصنيد وسهل التستًي وأبو طالب اتظكي ، وما تزكيتو لإمارة يوسف ابن تشفتُ 

، إلا للحد من التًف والبذخ والفساد التي بلغتو الدول الإسلامية 7لإخضاعو بلاد الأندلس
تسي طابع البدوي التقي خصوصا ملوك الطوائف ، كما أننا نعرف شخصية ابن تشفتُ التي تك

اتظؤمن برسالتو فهو لم يعش عيشة اتظلوك اتظتًفتُ ، وإتفا كان متقشفا زاىدا ، إذ تكاد تكون ىذه 
الصفة متماىية مع شخصية الغزالي  ، ىذه الشخصية وبما أنها كانت أقرب زمنيا لدول اتظغرب 

كان السبب الوحيد في انتشار العربي فإن تأثتَىا لم يكن بمنأى عن تغتمعاتها ، لا نقول انو  
التصوف في اتظغرب عبر فكره ، بل ىناك الكثتَ من الأسباب والأفكار ، خاصة كما اشرنا 

 سابقا إلى مسلمي الأندلس الذين نزحوا إلى بلاد اتظغرب.

                                                           
6

 .274ص        3399فيصل بدير عون التصوف الإسلامي الطريق والرجال مكتبة سعيد رأفت عتُ شمس القاىرة  -

7
 .39-30عبد اتصليل العلمي    نفس اتظرجع      ص -
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لقد ساىم مسلمي الأندلس عن طريق اتظغرب الأقصى في انتشار وظهور تيارات صوفية كثتَة   
بي ، رغم أن الكثتَ من الباحثتُ يذىبون إلى أن أصول التصوف الإسلامي ترجع في اتظغرب العر 

لدى -بالقدر اتظتاح –إلى اتظشرق العربي ، ويبدو ىذا صحيحا لأننا وقفنا عند ىذه اتظعلومة 
الكثتَ من مؤلفات التصوف التي تناولت بلاد اتظغرب الإسلامي ، وىذا ما جعل بلدا كاتظغرب 

حظا في دخول التصوف إليو ولو عبر بوابة التصوف اتظشرقي ، لذا إذا كنا  الأقصى يكون أكثر
في تناولنا نركز نوعا ما عليو في اتظغرب فليس من باب تغيتَ الدراسة أو اتعروب بها إلى مكان غتَ 

كثتَ ما سلط الضوء على التصوف في اتصزائر وربطو بالعديد من   -مثلا-مكانها  فأبو مدين
مثل أبو يزة البربري ، النباتي ، وابن حرزىم اتظعروف إلى يومنا ىذا  في اتظغرب  الشيوخ اتظغاربة

 .8مدينباسم سيدي حرزام ، الذي تبتٌ الفكر الغزالي والذي علمو بدوره لأبي 

وما يراه الغزالي في التصوف ىو ما صرح بو من أنو ىو الطريقة العليا الوحيدة التي تنكنها أن     
وأن الصوفية ىم وحدىم من الواجب اعتبارىم ورثة الأنبياء ، غتَ أن الكثتَ من تؤدي إلى الله ، 

ا تعود إلى أصل واحد ىم علماء التصوف يتفقون رغم تعدد الأسانيد الصوفية على أنه
، لأن ما عرف  عليم من تقوى وورع وزىد لدليل قاطع على إحدى الأمارات الكبرى الصحابة

لآن كمفهوم لو إرىاصاتو الأولى بحكم العلاقة اللطيفة بتُ للتصوف على الأقل كما يعرف ا
الفعالية والانفعالية بحيث انو يفرق بتُ الأحوال الروحية التي يهبها الله ) اتصذب ( و المحطات 

 .9التي يقف عندىا الإنسان خلال مساره

ية التي إن اقتصارنا بالذكر على أبي حامد الغزالي ، ليس إقصاء لكل الشخصيات الدين    
عرفت التصوف ، ولكن ما تنثلو الغزالي في التصوف ما ىو إلا امتداد تعذه الشخصيات كاتصنيد 

                                                           
8

 .237-293بوعتو بشتَ   نفس اتظرجع      ص -

9
 .232بوعتو بشتَ   نفس اتظرجع      ص -
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شيخ اتظدرسة البغدادية ، أضف إلى ذلك تعاليمو نقصد الغزالي التي كانت واسعة وجعلت منو 
لم ، كما أن القرن الذي عاش فيو وىو القرن اتطامس ، بلغ فيو الع10إمام الصوفية اتظعتدلة

والأدب مبلغا كبتَا ، ففيو نبغ كثتَ من العلماء كأبي إسحاق الشتَازي وأبو الوفاء ابن عقيل ، 
وعبد القاىر اتصرجاني وأبو زكريا التبريزي وجار لله الزتؼشري والقاضي عياض اتظالكي ، استطاعوا  

اتصيلاني ، كلهم أن يشكلوا مدارس علمية وأدبية  وكان أيضا تؽن عاصرىم الشيخ عبد القادر 
الذي قال في حقو الشيخ عز الدين عبد السلام "ما نقلت إلينا كرامات أحد بالتواتر إلا الشيخ 

 .11عبد القادر"

يعتبره الكثتَ من اتظتصوفتُ  –التي سنأتي على ذكرىا لاحقا  –نسبت إليو الطريقة القادرية     
سلطان الأولياء ، وقطب الأقطاب والغوث  ، وىو عالم لو مؤلفات منها لطائف الأنوار ، توفي 

ىجري تعا فروع كثتَة في اتصزائر واتظغرب الأقصى وتونس وغتَىا من البلدان 263في بغداد سنة 
لي ويستدل على ىذا أبو حتى في اتظشرق ، والسلسلة القادرية تصل بالنسب إلى الإمام ع

ه( تذكر شجرة النسب  3232م) 3902القاسم سعد الله في وثيقة ترجع إلى عام    
 .12الشريف القادرية وسلستها

أحيانا تؿس أننا أمام ظاىرة " التصوف" تكتم عن نفسها أو تغطي تضظة انبثاقها تارتميا ،     
، ولفرط 13الدوغمائية في تريع الأديانلكي تخفي تارتميتو كما تفعل بعض العقائد والتصورات 

ما تناوتعا الدارسون ، ولكثرة ما كتب عنها تؾد أنفسنا أمام ظاىرة اجتماعية وثقافية وكأنها 
                                                           

10
آنا ماريشيمل  الأبعاد الصوفية في الإسلام وتاريخ التصوف  ترترة تػمد إتشاعيل السيد ورضا حامد قطب  أتظانيا منشورات  -

 .66ص 2002 1اتصمل  ط

11
 .92-92ص  1991    1الشيخ ع القادر اتصيلاني  آداب السلوك   تقديم تػمد زكريا الزعيم  دمشق دار السنابل ط -

12
 .42-42مرجع سابق  ص   4أبو القاسم سعد الله تاريخ اتصزائر الثقافي ج -

ص     2777في نقد العقل الديتٍ كيف نفهم الإسلام اليوم ترترة ىاشم صالح بتَوت دار الطليعة    أركون تػمد  قضايا -13
297. 
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نزعت من نسقها اتطاص ، وبالتالي وكأننا أمام أمر عجبا ، لأننا وبشكل ما وعلى رأي 
 لعدم تجانسو نظريا وطقوسيا . جولدتسهتَ أمام فروق لا حصر تعا في تفصيلات أفكاره ووقائعو

  : المنطلقات والأسس -2

ن كان التصوف قد ظهر بشكل فردي في بداياتو ، إلا انو سرعان ما تحول إلى تنظيم تراعي لئ
في مدارس وزوايا لا في الأرياف فقط بل حتى في اتظدن ،  خاصة في شما إفريقيا ، بعد أن تدأسس

معلنا ولو بشكل ما انسلاخو عن طابعو الفلسفي الذي كان يصعب فهمو إلى أن تحول إلى 
تغموعة من اتظعطيات اتظلموسة ، حيث تنثل ولي الله تػـورىا الأسـاسي ، والـزاوية فضاؤىا الأول ، 

استمرارا  -كما يزعم البعض  –فإن انتشار الأولياء لم يكن والطقوس ومعانيها الدينية ، وىكذا 
لطقوس وثنية سابقة للإسلام ، وإتفا ىو نتيجة منطقية تظيلاد تغتمع جديد سلم مقاليده لزعامة 

 .14برىنت عن صدق نواياىا اتجاىو وإخلاصها للقيم اتظؤطرة لو

ب العربي للإسلام لم تكعلو ولكن قبل كل ىذا ، وجب علينا أن نشتَ إلى أن انتماء اتظغر     
بمنأى التأثر باتظشرق الإسلامي وما رافقو من تحولات ، والتي كانت عنيفة في كثتَ من مراحلها ، 
تجسد ذلك بشكل علتٍ وواضح من خلال الصراع السياسي بتُ السنة والشيعة ، وما تلاىا من 

ثابتة تعذا الأختَ وىي صراعات أخرى كانت قد حافظت أيضا على طابعها السياسي  في غاية 
، ولنعد إلى  -كلو  -اتظلك أو اتضكم أو السلطة ، وىو تاريخ طويل لا يسمح اتظقام ىنا بتناولو

اتظغرب الإسلامي الذي شهد خلال القرون الأربعة اتعجرية الأولى أكبر تحول عرفو تارتمو الطويل 
بذلك الدكتور حستُ مؤنس في  وىو التحول إلى بلاد إسلامية عربية الذىن والثقافة كما يقول 

 .15كتابو رياض النفوس خاصة في مقدمة كتابو
                                                           

14
 .24عبد اتصليل العلمي    نفس اتظرجع        ص -

15
 .97عبد اتصليل العلمي    نفس اتظرجع         ص -
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الذي بدأ يأخذ طابعا شعبيا  -ىذا اتظوروث الديتٍ -بكل الأحوال يشكل التصوف    
اختمرت عناصره في ىذه الأمة الإسلامية ، وأصبح يشكل تعبتَا فاعلا وذو مغزى داخل ثقافتها 

ل استًاتيجي" ، فإذا كانت ىناك بعض الظـواىر الاجتماعية لا ، إلا لم نقل بتعبتَ آخر "رأتشا
تنكنها " أن تسافر " فهناك ظـواىر أخـرى بطبعها " مسافرة " وتتعدى حدود المجتمع اتطاص بها  

أنها  -على الأقل من وجهة نظرنا  -كما يقول مارسيل موس ، وتؿن نرى في ظاىرة التصوف 
تعبتَ موس ولا بشريا بل حتى زمنيا ، لعل القارئ فهمنا بما من الظواىر اتظسافرة ليس مكانيا ب

 نقصده زمنيا.

وعلى أية حال ، سنشرح ىذا في حدود ما تسمح بو قدراتنا واطلاعاتنا اتظتواضعة جدا ، ما     
نقصده ىو أن التصوف الذي يعيد إنتاجيتو بوعي شديد وربما كذلك بحضور متعمد من غاياتو 

من التقارب بتُ اتظذاىب داخل الدين الواحد ، والارتقاء باتظمارسة الطقسية اتظثالية تحقيق نوعا 
الدينية ، كما تذىب إلى ذلك أستاذة علم التصوف باتصامعة اللبنانية سعاد اتضكيم ، من خلال 
ربطو بالإنسان اتظعاصر ولو بشكل ديتٍ ، تدعوا فيو ىذا الأختَ أي الإنسان أن يكون عنده 

ينعش روح البشرية ، خاصة في ظل ما يشتكي منو الإنسان  -برأيها-نوقليل من التصوف لأ
 اليوم من تفشي الأنانية اتظفرطة والطمع اتظتوحش.

إن تصوء إدريس ابن عبد الله إلى اتظغرب الأقصى ، عبر تنقلو من تلمسان إلى  طنجة خسارة     
تأثتَىا يبدوا واضحا إلى الآن بالنسبة تظدينة تلمسان التي لا تفتأ تذكر ىذه الشخصية غتَ أن 

بذكره ، ففي رحلتو ىذه نزل عند عبد اتضميد الاورابي  فأكرمو ىذا الأختَ بعد أن عرفو إدريس 
بشأنو ونسبو وقرابتو من النبي صلى الله عليو وسلم ، فبايعوه أكثر قبائل اتظغرب بعد أن وحد  

اه الذي مارسو العباسيون ، كلمتهم على مذىب السنة واتصماعة  ويرجع خروجو إلى الإكر 
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ىو أول  –كما يتحدث عنو اتظغاربة    -خاصة على أبناء عمومتهم العلويتُ ، ومولاي إدريس
 .16من كان لو فضل الدعوة للإسلام في المجتمع اتظغربي وغالبية المجتمعات المجاورة

ثتَ من الناس إن الصراع الذي نشب بتُ دويلات الإسلام في اتظغرب العربي كلو ، جعل الك    
في حتَة من أمرىم ، فهناك من لبى اتصهاد بدافع من العصبية ، وىناك من فضل العزلة والابتعاد 
عن ىذه اتضروب خاصة وأنو يعلم كما كانت تعلم الأغلبية بأنو صراع سياسي حتى ولو أخذ 

لاد اتظغرب ، الصبغة الدينية ، لذلك كانت للعوامل السياسية تأثتَ كبتَ على حركة التصوف في ب
 ولشساعة وعمق ىذه اتضركة فسنكتفي بدراسة مرحلتتُ أو ثلاثة على أقصى تقدير ولنبدأ ب:

 مرحلة المرابطين : -2-1

اتظرابطون ىم عدة قبائل ينسبون إلى تزتَ ، وأشهر ىذه القبائل تظتونو وجدالو وتظطو  دخلت     
ق إلى طنجة ، لكنهم أحبوا العزلة ىذه القبائل اتظغرب مع موسى ابن نصتَ وتوجهوا مع طار 

والانفراد فدخلوا في صحراء اتظغرب واستوطنوىا ، وما إن حدث عندىم نوع من الانبعاث 
الديتٍ ، عقدوا أول رباط تعم مع عبد الله  ياستُ اتصز ولي ، ومصطلح الرباط في قواميس اللغة 

مة واتظواظبة ، فاتظعتٌ الأول يفيد لاسيما لسان العرب لابن  منظور تلمل معنيتُ متكاملتُ اتظلاز 
اتظواظبة على الطهارة  -دينيا-الطابع العسكري أي اتظرابطة في ثغور اتصهاد أما اتظعتٌ الثاني فيفيد

 والصلاة. 

خوض كل غمار تجربة  اتظرابطتُ ، مقتصرين على ىذه اتضركة في  -في اتضقيقة-لا نريد ىنا     
بدو كان مبتداه مع عبد الله ياستُ رجل الدين الذي جاء علاقاتها بالتصوف ، الذي على ما ي

إلى الصحراء زاىدا ، ىاربا بدينو ، وىذا على الأقل ما كانت عليو دولة اتظرابطتُ على مستوى 
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 1990منال عبد اتظنعم السيد جاد الله  أثر الطريقة الصوفية في اتضياة الاجتماعية لأعضائها دراسة أنثربولوجية دكتوراه آداب   -
 .342ص
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اتضركة الدينية قبل أن تخوض وتدخل مستوى آخر وىو مستوى اتضركة السياسية نقصد بالتحديد 
ية بل ونتلمسها ىي علاقة الدين باتظلك ، لا علينا ، اتظلك السياسي ، ىنا تؾد فكرة خلدون

ىجرية واصلت ىذه اتظنظمة القوية التي أسسها ىو  3273فحتى بعد وفاة ابن ياستُ سنة  
بنفسو مقاومتها وصمودىا ضد كل اتعجومات لتبلغ قمة تغدىا على يد يوسف ابن تشفتُ ، 

وحات لتشمل كل اتظغرب العربي  مؤسسا أحد مؤسسي الدولة اتظرابطية الذي استطاع توسيع الفت
 .17فيو دولتو ، تحديدا في مدينة مراكش

عرف عن ابن تشفتُ ورعو وتقواه وزىده في الدنيا ، حتى في ظل الأزمة التي عرفتها الدولة     
الإسلامية اتظتنافرة في بلاد الأندلس ، أو ما عرف لدى كتبة التاريخ بملوك الطوائف ، واستنجاد 

لوك بو من خطر الصليبتُ خصوصا من ملكها الفونس ، لم يساوم وإتفا ىب للجهاد ىؤلاء اتظ
ونصرة إخوتو في الدين ، ولم يرض الإقامة في الأندلس بعد أن قضى على اتططر الصليبي  في 
معركة شهتَة ىي معركة الزلاقة وآثار العودة إلى مراكش ، ولكن تظا عاود الغزاة التحرك من جديد 

أن زىده وتصوفو  -في الوقت نفسو-ندلس أدرك أن اتظلوك غارقتُ في لذاتهم ، وأدركفي بلاد الأ
وتقواه ىو سبب نصرتو  فأغلظ الوعيد تظلوك الأندلس ، خاصة بعد تآمرىم مع ملك اسبانيا ، 
ويقال انو طلب الفتوى من الفقهاء تحديدا من الإمام الغزالي صاحب التصوف الستٍ في بلاد 

ا دخل كتاب إحياء علوم الدين إلى اتظغرب ومؤلفو لم يزل على قيد اتضياة،كانت اتظغرب ، فعندم
 .18الكلمة للفقهاء،وكان ذلك في عهد أواخر دولة اتظرابطتُ

إذن ما نتفق عليو ىو أن النوايا الأولى الأخوية ذات الأخلاق الصارمة والواجبات الشاقة ،     
صول على اتصنة ، حيث تسرب إليهم عدد ىائل من قد تعلق بها بادئ الأمر اتظرابطتُ بهدف اتض
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 .929بوعتو بشتَ   نفس اتظرجع      ص  -

18
 .46تؼلوفي تػمد نفس اتظرجع     ص -
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الناس ، وعندما وصل عددىم إلى الألف أرادوا الإسراع بتحقيق الغاية واتعدف فانطلقوا إلى 
اتصهاد ، وتوسيع تزلتهم إلى كل الصحراء واتظناطق السودانية فهو مشروع ديتٍ وإن بدا سياسي 

صف بأنو منحرف وشاذ وفق أسس العقيدة ، يهدف إلى تغتَ واقع اجتماعي وسياسي معتُ و 
 .19والدين

 دولة الموحدين:-2-2

من أحفاد العلويتُ الآدارسة ، خرج تػمد ابن تومرت الذي لقب باتظهدي ، وىو عربي     
الأصل بربري النشأة ، طلب العلم في اتظغرب واتظشرق تأثر بآراء ابن حزم  كما أنو حضر تغالس 

، وبعد رحلة طويلة أخذ فيها العلم من أرقى مصادره الشرعية ،  العلم عند أبي بكر الطرطوشي
، توصف 20"وىو ما جعل ابن خلدون يصفو ب " بحرا متفجرا من العلم وشهابا واريا من الدين

حياتو بالبساطة والتقشف ، وإلا تظا خرج إلى أغماث وتضق باتصبل ، وما إن انتشرت دعوتو ، 
وف رغم أنو جانب حياة اتظتصوفة ، فلقد كان زاىدا في حتى صار لو أتباع ، لم يعرف بالتص

متاع الدنيا غتَ انو كان تواقا لإقامة دولة يقام فيها العدل والشريعة ، ىو من ىيأ في اتضقيقة 
اتضكم لعبد اتظؤمن بن علي ، بل ىناك من يعتبره مؤسس الدولة اتظوحدية أو اتظوحدين لكونهم  

لى تنقية العقائد من الشوائب ، وأتت تسمية اتظوحدين اقتباسا كانوا يدعون إلى توحيد الله ، وا
 من تعليم الأشعري اتظتمثل في كتابو اتظرشد والتوحيد والذي كان مذىب ابن تومرت .

وتؽا يلاحظ أن خلفاء اتظوحدين ساروا على نفس الاتجاه من حيث السلوك الشخصي ،     
ل مقسطا فيو ، يذىب في زىده وروعو ، فهذا يوسف كان كوالده عبد اتظؤمن "مشيعا للعد

                                                           
19

 .929بوعتو بشتَ   نفس اتظرجع      ص -

20
الظاىرة الدينية عند نشأة الدول في فلسفة ابن خلدون  اتضركة  اتظوحدية تفوذجا معسكر تغلة اتظواقف عدد  ترال شعبان  تجلي -

 .270ص  2779خاص أفريل 
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وبسطو لعدلو ، وسداده في فضلو ، مذىب أبيو اتطليفة رضي الله عنو" أما يعقوب فكان القدوة 
في ذلك "إذ نصب ميزان العدل وبسط أحكام الناس على حقيقة الشرع ...وأقام اتضدود حتى 

الكية مذىبا تعم فإن اتظوحدين ، وعلى عكس اتظرابطتُ الذين اتخذوا من اتظ21في أىلو وعشتَتو"
د  بقوا على مذىب قائدىم الروحي ابن تومرت اتظذىب الظاىري وىو مـذىب ابن حزم ، ولم تلح
خـلفاء اتظـوحدين عن ىذا الاتجاه ، وكليهما انطلق من معطى أساسي وىو أن تجاوز وضع 

ضاع كل القوى منحرف إلى آخر "سوي" يقتضي التوحيد السياسي ، وىذا لا يتحقق إلا بإخ
 .22الاجتماعية لسلطة اتضركة اتصديدة ، ثم للنظام اتظتولد عنها

إن التًابط الكبتَ بتُ دول اتظغرب العربي الكبتَ ليس وليد اللحظة  فلطاتظا ترعهما مصتَ     
واحد ، وإن كان تكمعهما الآن اشد لولا أمور الساسة والسياسة ، يتمثل ىذا التًابط في الثقافة 

والدين باتطصوص ، خاصة فيما يعرف بالتصوف على مدار تشكلو ودخولو إلى ىذه والفكر 
البلدان ، ولئن كان حديثنا ، بشكل عام لدى ىذه الدول وتأثرىا بهذا اتظنحى الفكري معروف 
وخضنا فيو بالنزر اليستَ ، أما بالنسبة للجزائر على وجو التحديد وىي ليست بعيدة عن التأثر 

التصوف فيها تصوفا نظريا  ثم تحول ابتداء من القرن العاشر اتعجري ، واتجو كذلك ، فقد بدأ 
 .23"إلى الناحية العملية الصرف ، وأصبح يطلق عليو " تصوف الزوايا والطرق الصوفية

ىذا الأختَ ىو اتظشاع في اتصزائر إلى درجة أنك لا تجد قرية إلا وبها زاوية أو طريقة ، ولكن     
 اتظنعم القاتشي اتضستٍ أن التصوف في اتصزائر مر بمرحلتتُ أساسيتتُ تقا: قبل ىذا يرى عبد 
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 .92عبد اتصليل العلمي    نفس اتظرجع         ص -

22
 . 270ص  اتظرجع السابق  شعبانترال  -

23
 92عبد اتصليل العلمي    نفس اتظرجع      ص -
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 : فترة التصوف النخبوي -9

وتلدده زمنيا بالقرون السادس والسابع والثامن اتعجري ، حيث كان مقتصرا على طبقة معينة     
تلمسان من اتظتعلمتُ ويدرس في اتظدارس اتطاصة وبقي مقتصرا كذلك على اتضواضر الكبرى 

 بجاية وىران وغتَىا. 

 : فترة التصوف الشعبي -4

وىي الفتًة التي تعرف بالتحول من التصوف النظري الفكري إلى العملي العامي وتلدده     
في اتظدن  زمنيا بالقرن التاسع اتعجري وىو القرن الذي شهد فيو انتشار الزوايا والرباطات

، والتي 24ت كالقادرية واتظدنية و الشاذليةوالأرياف ، ومنو ظهرت الطرق الصوفية الكبرى وانتشر 
 سنأتي على ذكرىا لبعض التفاصيل أيضا .

أما العوامل والأسباب التي أدت إلى انتشار التصوف في اتصزائر تكاد تكون بالتقريب ىي     
ا آنفا ، فمن الأسباب والعوامل الفكرية ىو وجود أعلام العوامل والأسباب التي أتينا على ذكرى

التصوف الذين تأثروا بالتصوف اتظشرقي ، تؽثلا في شخصية علمية حاولت التوفيق بتُ اتضقيقة 
، فضنا فيو بالشيء الذي قدرنا عليووالشريعة ذلك ىو الإمام الغزالي حجة الإسلام وىذا قد است

الأندلس نتيجة التدىور السياسي الذي أصابها عقب سقوط ومن الأسباب السياسية سقوط 
الدولة الأموية وتعرضها للغزو الاسباني بمعظم سواحل اتظغرب الإسلامي ، تؽا أدى إلى ىجرة  
كثتَ من صوفية الأندلس إلى الأراضي اتصزائرية والتي استطاعت أن تستفيد منها اتصزائر ، 

، والثعالبي وغتَىم كثر ، ناىيك عن ني، واتظليانيأعلام كثتَ مثل الشيخ أبي مد وأصبح بها
، نذكر منها انتشار البذخ إلا أنها كان تعا اثر أسباب أخرى ، وان بدت للبعض لا قيمة تعا
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 .39صلاح مؤيد العقبي  نفس اتظرجع      ص -
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والتًف والتبذير والإسراف لدى طبقات معينة  جعل القيم الدينية والأخلاقية في مرمى خطر ، 
  وف بكل أشكالو وملاتػو حلا من اتضلول .لذا كان لا بد من وجود حل ، ربما كان التص

م من مدن ايالة اتصزائر 3673وللإشارة والاستدراك ، فلقد اتخذ الأندلسيون بدء من سنة     
مقرا تعم وتركوا عليها بصمات ظاىرة أينما حلوا ، خاصة مدنها الكبرى كالبليدة ومستغالً 

زيتون والقطن، وصنعوا اتضرير ، وزودوا مدينة وغتَىا ، فلقد غرسوا الكثتَ من الأشجار اتظثمرة وال
اتصزائر باتظياه ، في حتُ لم تكن ىذه اتظدينة تعتمد إلا على الآبار والصهاريج ويذكر مصطفى 

م تاريخ 3432بن تزوش تارتما آخر ببدء زحف الأندلسيون على شمال افر يفيا وىو سنة 
ندلس من تقدم في العلوم الدنيوية سقوط غرناطة ، وتؿن نعلم ما كانت عليو اغلب مدن الأ

 .25والدينية

إن ىذه اتعجرة بغض النظر عما تزلتو لدول شمال إفريقيا من اطر حضرية ، ذكرنا منها     
بعضها ، إلا أن أىم ىجرة ىي تلك التي عمد إليها صوفية الأندلس إلى الأراضي اتصزائرية ، ما 

هاء القادمون من الأندلس وبالضبط من جعل ىذه اتظدن تعرف التصوف على حقيقتو ، فالفق
قرطبة التي كانت تدثل مركز الإشعاع ، كان متاعهم يتمثل في العصا باليد ، والقرآن تحت الذراع 
، وعلى الكتفتُ اتظزود تػملا ببعض الأكل ، بهذه الصـفات دخلوا من السـاقية اتضمراء إلى 

لولاية "، ناىيك عن وجود أعلام صوفية عملوا ميزتهم اتطاصة "با-تغازا–القبائل البربرية مرتدين 
على نشر التصوف في اتظغرب كما في اتصزائر واستطاعوا أن يؤثروا بفكرىم ومؤلفاتهم على المجتمع 
اتصزائري  نذكر منهم أتزد بن يوسف الراشدي اتظلياني وتػمد أفغول وعبد الرتزان الثعالبي 

                                                           
25

عبد اتظنعم القاتشي اتضستٍ  الطريقة الرتزانية الأصول والآثار منذ البدايات إلى  غاية اتضرب العاتظية الأولى دار اتطليل اتصزائر  -
 .223ص 2739 3ط
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تطاصة والعـامة لكـثتَ من مبـادئ الـدين وروحو ، والشيخ أبو مدين ، أضف إلى كل ىذا إتقـال ا
 والاتؿراف اتطلقي الذي بدأ يتفشى بشكل رىيب .

ما تلتم علينا أيضا أن نأتي على ذكر بعض وأىم الطرق الصوفية التي تعا صداىا في اتظغرب 
أن تـض العربي بما فيها اتصزائر، ومن بعضها الذي لو علاقة بشكل ما مع اتظشرق العربي، ودوتفا 

طريقة بالأفضلية ، اللهم إلا في حالة واحدة ، وىي أن تكون ىذه الطريقة الإطار الكلي لمجتمع 
كحتمية منهجية -كما سيحدث معنا الدراسة أو الظاىرة أو الزاوية التي تدين بالولاء تعا   

 لذلك لن نلتزم بأي ترتيب في ذكرىا . -معرفيةو 

 الطريقة القادرية :-4-1

الشيخ تػي الدين عبد القادر اتصيلاني ابن أبي صالح موسى اتضستٍ الذي عاش في  تنسب إلى   
م( قبره 3366-3709ه /263-403القرنتُ اتضادي عشر و الثاني عشر اتظيلاديتُ )

معروف في بغداد حتى الآن و لو مزار في فاس يظن الناس انو مر بها وتعبد فيها ، أما مولده كان 
ىي من أقدم الطـرق الدينية على الإطلاق ، بدأ ظهورىا بشكل جلي في قرية جيلان بفارس و 

ل ، يقاالعـالم العربي والإسلاميإبان اتضكم العثماني استطـاعت أن تنتشر في مناطق عديدة من 
 .26الأمازيغأن اغلب مشاتمها ىم من الفرس والأتراك و 

شمـال أفريقيا إلا أن أتباعو  وبالرغم من أن الشيخ عبد القادر اتصيلاني لم تطأ قدمـاه أرض   
نشروا طريقتو بصفة عجيبة حتى أن ىناك من الباحثتُ من يذىب إلى أنها انتشرت في أفريقيا 
الغربية ، وتعد الطريقة القادرية من أنشط الطرق الصوفية في نشر تعاليم الدين الإسلامي بل  

ا من نفوذ ديتٍ قوي فتعاليمها كانت تؽن تدد حاضنيها من العرب و غتَىم مكانة دينية ، تظا تع
                                                           

26
ن خلال تؼطط ديفولكس والوثائق العثمانية بن تزوش  مصطفى  مساجد مدينة اتصزائر وزواياىا وأضرحتها في العهد العثماني م -

 .30ص2770دار الأمة اتصزائر 
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تعتمد على العلم و الأخلاق والصبر والإتقان والصدق وذكر الله و اتطوف منو و الابتعاد عن 
ف الطرق الصوفية التي جاءت شهوات الدنيا و ملذاتها ،حتى عدت بمثابة القاعدة تظختل

 .27بعدىا

لقادرية نذكر على سبيل اتظثال لا من اتظشايخ الذين كانت تعم يـد و فضل في نشر الطـريقة ا   
اتضصر سيدي عبد السلام بن مشيش من أمازيغ اتظغرب ، ولد بجوار جبل العالم بالريف اتظغربي 
جنوب غرب تيطـوان ويعتبر التابع اتظباشر لسيدي بومدين الذي تتلمذ على يديو أثناء تواجده 

درسة التصوف الستٍ ونشر ببجاية ، ىذا الأختَ أيضا احد أىم مشاتمها و إليو تنسب م
الطريقة القادرية في اتظغرب العربي و الأندلس وعلى حسب ما يذكر صلاح مؤيد العقبي أن 
دخول ىذه الطريقة إلى اتصزائر كان بفضل ىدا الشيخ  أي سيدي أبي مدين  شعيب دفتُ قصر 

يلاني آخذا العباد بتلمسان ، بعد أن تتلمذ على يد مؤسسها و شيخها سيدي عبد القادر اتص
عنو التصوف ، ليلبسو خرقو كما ىو معمول بو عند كـل اتظتصوفة بعد عودتو من البـقاع اتظقدسة 

 .28حيث أدى فريضـة اتضج

لقد أدى الانتشار الواسع تعذه الطريقة أن يكون تعا في كل بلد فروع ومن الفروع التي أخذت    
 درية.لنفسها طريقا دون أن تتخلى عن الانتماء السري للقا

 الطريقة الشاذلية:-4-2

، ىذه الأختَة ىي أول ما عرفت اتصزائر من  الشاذلية ترجع إلى اتظشيشية وىذه إلى اتظدينية   
الطرق والتي أسسها كما تذكر اتظصادر الشيخ أبو مدين الغوث ، وىي ليست فرعا من فروع 
القادرية ، بل طريقة أصلية و أصيلة نشأت وتطورت في اتظغرب الأوسط بعيدا عن تأثتَات 
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 .963بوعتو بشتَ   نفس اتظرجع       ص -

28
 .42مرجع سابق  ص  4أبو القاسم سعد الله تاريخ اتصزائر الثقافي ج -
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ن مـع يث كان لقاء الشيخ أبي مديالطريقة القادرية التي تبدو معاصرة تعا من حيث النشأة ، ح
، لقاء شيخ مع شيخ وليس لقاء شيخ بمريد وقد تبرك كل منهما الشيخ عبد القادر اتصيلاني

 .29لتفصيل عوالم الطريقة الشاذليةبالآخر وىذه إشارة فقط أردنا استدراكها قبل أن نلـج با

د الله بن عبد اتصبار بن تنتسب الطريقة الشاذلية إلى الشيخ سيدي أبو اتضسن علي بن عب   
م بقرية غماره قرب سبتو باتظغرب الأقصى وتوفي باتضميثرة بصعيد  3336تزيم اتظولود سنة 

م ، من أبرز شيوخو الذين أخد عنهم العلوم الدينية بما فيها علوم الظاىر 3229مصر سنة 
باتظغـرب الأقصى  والباطن الصوفي الشيخ عبد السلام بن مشيش ، الذي يعد من أكابر اتظتصـوفة

وىو تؽن أخد التصوف عن الشيخ أبي مدين والشيخ عبد الرتزـان العطار الشهتَ بالزيات وكـان 
عاتظا فاضلا جليل القدر، قيل ىو كالشـافعي في مصر، لو الصـلاة اتظشيشية كانت تػط أنظار 

و منو غادر أبـو الشراح ، قتلو أحد اتصهلة مدعي النبوة ابن أبي الطواحتُ الكتامي ، وبتوجي
اتضسـن اتظغرب إلى تونس تحديدا إلى شاذلة )ومنها جاءت نسبة الشاذلي( ، وبها استقر وتتلمذ 
على كبار علمائها وازداد بذلك علما وفقها وتصوفا واشتهر أمره ، غتَ أن ىذه الشهرة جلبت 

ريقتو عمل على نشر طلو مضايقات من طرف السلطة ، فهاجر إلى الإسكندرية بمصر حيث 
 .30فكثر أتباعو

يعود تاريخ تأسيس ىذه الطريقة إلى النصف الأول من القـرن الثـالث عشر اتظيلادي وتعتبر    
ىذه الطريقة مع سابقاتها )القادرية( من أقدم الطـرق الصوفية ، وىي مبنية على الكتاب والسنة 

سن الشاذلي" ليس ىذا وترك اتظعاصي وفعل الواجـب وكثرة الذكر والمجاىدة ، يقول أبو اتض
بالطـريقة الرىبانية ولا بأكل الشعتَ و النخالة ....... ، وإتفا ىو بالصبر على الأوامر و اليقتُ 
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 .20ص   2773 3بودواية بلحيا  التصوف في بلاد اتظغرب العربي   دار القدس العربي اتصزائر ط -

30
 .36صلاح مؤيد العقبي     نفس اتظرجع    ص -
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في البداية" ، شهدت استقرارا كبتَ في اتظغرب حتُ كان تدركزىا بوبريت في مراكش  ، وىي من 
 . 31إلى منطقة اتظغرب العربي كلو الطرق الأولى التي أدخلت التصوف

استطاعت الطريقة الشاذلية أن تستقطب الكثتَ من العلماء كالعز بن عبد السلام اتظلقب    
بسلطان العلماء فقيو شافعي بلغ درجة الاجتهاد ولـد ونشأ بدمشق و تولى اتططابة باتصامع 
الأموي وقد ذكر ابن كثتَ أنو كان مواظبا على حضور تغلس الشاذلي ، وكذلك من العلماء 

بو العباس اتظرسي الذي يتصل نسبو بالصحابي اتصليل سعد بن عبادة الأنصاري عـالم فقيـو نذكر أ
صوفي ولد بمدينة مرسيو ، ثم قصد تونس آخذ العلم عن أبي اتضسن الشاذلي بعد ذلك انتقل مع 
شيخو إلى الإسكندرية وأقام بها مدرسا وواعظا ليخلف شيخو أبي اتضسن بعد وفـاتو على رأس 

 ه( ، وكـان على الطريقة اتظثلى في الاستقامة و الزىد و الورع و التقوى.626ة )الطـريق

إن ما عرف عن أبي اتضسن الشاذلي تكعلنا مندىشتُ خاصة تظا ترسخ في وعينا من التقشف    
والزىد عند أىل التصوف ، فالرجل لم يكـن متشددا ولا متزمتا في ملبسو ومأكلو ومشربو بل  

من الثيـاب ويركب الفاره من الدواب ويتخذ من اتطيل أحسن اتصياد ، وتؽا  كان يلبس الفـاخر
يروى عنو أنو دخل عليو أحد الفقراء وعليو لباس خشن فدنا من أبي اتضسن وأمسك ملبسو 
قائلا "يا سيدي ما عبد الله بمثل ىذا اللباس" وكان الشيخ يرتدي ثيابا حسنو ، فأمسك الشيخ 

ل لو "ولا عبد الله بمثل ىذا اللباس الذي عليك ، لباسي يقول أنا غتٍ بدوره بلباس الفقتَ وقا
عنكم فلا تعطوني و لباسك يقول أنا فقتَ إليكم فأعطوني "، وقال مرة لتلميذه أبي العباس 

 .32س اعرف الله ، ثم كن كيف شئت "اتظرسى" يا أبا العبا
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 .40بودواية بلحيا       نفس اتظرجع    ص -

32
 .377-33صلاح مؤيد العقبي     نفس اتظرجع    ص -



 الزوايا والطرق الصوفية في المغرب العربي                                                                                     الفصل الثالث 
 

123 
 

سن ولطريقتو إلا لنؤكد بو استنادا إلى إن سياقنا لبعض من النزر القليل في ستَة الشيخ أبي اتض   
اتظراجع مدى انتشار الطـريقة الشاذلية في العـالم الإسلامي تظا فيها من معايشة الواقع ، حتى أنها 
بلغت الأندلس وكان أبرز تؽثليها ابن عباد الرندي الذي عرف بشرح اتضكم العطائية ، كما كان 

تعاليمها و اعتدال نهجها ، وما عرف عن صاحبها كعالم تعا انتشار واسع في اتصزائر نظرا تظرونة 
و فيلسوف أكثر منو درويشا لو كرامـات و خوارق فطريقتو تقوم على الرحلة الفكرية و التأمل 
اتظستمر ، وأصـوتعا تسسة ىي  تقوى الله في السر و العلانية  ،إتباع السنة في الأقوال و الأفعال 

لعلانية والإقبال والإدبار، الرضا عن الله في القليل و الكثتَ ، ،الإعراض عن اتطلق في السر و ا
، وتؽا خصت بو الشاذلية وىو أن المجذوب منهم يرجع إلى 33وع إلى الله في السراء و الضراءالرج

 الصحو. 

قال عنو ابن عباد في اتظفاخر العلمية :"كان أبو اتضسن الشاذلي عاتظا عارفا بالعلوم الظاىرة    
قائق فنونها ومفتضحا لأبكار اتظعاني و عيونها من حديث وتفستَ وأصول وتؿو وصرف جامعا لد

ولغة ومعقول ، وحكمة وآداب وأما علوم اتظعارف الإتعية ، فقطب رحاىا وشمس ضحاىا" ، 
 ،ف واتضـزب اتظشهور والسر اتصليلوقد ترك بعض اتظؤلفات والآثار كرسالة الأمـن في أدب التصو 

ارض كشفك الكتاب و السنة فتمسك بالكتاب و السنة ، ودع الكشف وقل كان يقول "إذا ع
 .34يضمنها في جانب الكشف والإتعام لنفسك إن الله ضمن لي العصمة بالكتاب والسنة ولم

وللإشارة فقط فإن تعاليم الشاذلية ترجع إلى مذىب الصوفي أبي القاسم اتصنيد ، وكما عرفت    
قيت تػافظة عليها حتى بعد تؽاتو بفضل أتباعو ، ولئن كان ىناك الشهرة في حياة شيخها فإنها ب

اختلاف بتُ الباحثتُ في انو لم يتًك الوصية تظن تملفو أو ترك ووصى بها إلى أبي العباس) انو 
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 .373-377صلاح مؤيد العقبي     نفس اتظرجع    ص -

34
 .264ص 2772   3الإمام المجدد للنشر والتوزيع     ط إحسان اتعي ظهتَ دراسات في التصوف   القاىرة    دار -
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اتطليفة من بعدي و سيكون لو بينكم مقام عظيم و ىو باب من أبواب الله(،  ومع كل ىذا 
المجتمعات التي اعتنقتها و صمدت أمام كل اتعزات غتَ أنها  استطاعت أن تتًك أثرا كبتَا في

 عرفت شانها شان القادرية عدة طرق نذكر منها بالتجديد الطريقة الشيخية .

 الطريقة الشيخية : -4-3

دفتُ البيض توفي  وىي أيضا انبثقت عن الشاذلية وتنسب إلى الشيخ عبد القادر بوتشاحو     
م، وترجع أصوتعا الصوفية بالإضافة إلى الشاذلية إلى القادرية والطبية والصديقية 3632سنة 

والبكرية ، وكان مؤسسها قادري الطريقة إلا انو أصبح مقدما لشاذلية على يد تػمد بن عبد 
صفراء ابن الولي الرتزن السهيلي، أما والده فهو تػمد دفتُ الشلالات الظهرانية قرب العتُ ال

الصالح سيدي سليمان بن بوتشاحو الذي ما يزال ضرتلو مزار لذريتو و مريديو بمدينة بتٍ ونيف 
، وكان تؽن درسوا بالأندلس والتقى بمجموعة من العلماء من شيوخ غرناطة و مالقا ، ثم انتقل 

تصامع القديم حيث إلى القرويتُ بفاس فبقي فيها مدة تزيد عن ستة سنوات ليعود إلى فيجيج با
بي العباس اتزد بن يوسف تولى تدريس علوم الشريعة ، اخذ الطريقة عن العارف بالله الشيخ أ

 .35اتظلياني

لسيدي بوتشاحو ) سيدي الشيخ( تذانية عشرة ولد أوصاىم كلهم بإتباع الطريقة الشاذلية        
إلى ابنو تػمد إلـى حفيده عبد القادر ) سيدي  وىذه ىي السلسلة : سليمان بن بوتشاحو

الشيخ( ، إلى اتضاج بوحفص واتضاج عبد اتضكيم إلى ابن الدين إلى العربي إلى بوبكر مولى 
م ( و ىو 3923اتصماعة إلى النعيمي إلى بوبكر الصغتَ إلى تززة إلى بوبكر إلى تززة )اتظولودة 

تزوج من فرنسية ، أما السلسلة الذىبية أو النسبية الذي كان متوليا لوظيفة أغا جبال عمور واتظ
فأولاد سيدي الشيخ يرجعون إلى أبي بكر الصـديق حسب الشـائع عنـهم  ولأسباب عائلية 
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 .372صلاح مؤيد العقبي   نفس اتظرجع    ص -
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استقر سيدي الشيخ بالبيض بعيدا عن اتطلق وأسس فيو زاويتو اتظعروفة ، وتوارث أبناؤه تراثو في 
 .36ثم أوائل العهد العثماني، لوىرانان واحتلال الأسبان أخر أيام دولة بتٍ زيـ

وبعد وفاتو خلفو ولده الشيخ أبو حفص وكان معروفا عنو الزىد و الورع و حب اتصهاد و         
بعد  96كثرة التًدد على اتضرمتُ الشريفتُ ودامت مشيختو على الزاوية قرابة ستة وأربعون سنة 

م ، كما يذكر ذلك العياشي في  3663والده وىو الابن الثالث لسيدي الشيخ توفي عام 
م و الذي كانت لو صلة قوية بو ، وتظا مات اتضاج باحوص )بوحفص( عحـهد 3669رحلتو سنة 

باتظشيخة إلى أخيو عبد اتضاكم ، الذي واصل على نفس الطريقة التي كانت لدى سابقيو ، 
ستغنت بالدين و وللإشارة فقط فإن عائلة سيدي الشيخ كانت وارثو لمجد ديتٍ و تغد ستٍ  فا

التصوف وتحكمت بالسياسة و اتصاه ، وىو ما جعل الأمر تمتلط على كثتَ من الدارستُ فها 
ىو رين يرى أن الطريقة الشيخية ليست تراعة دينية ولا طريقة صوفية ولا ترعية ختَية باتظعتٌ 

نقسمتُ لكن اتضقيقي للكلمة إنها خليط من تأثتَات مرابطية في أيدي أناس ،كثتَا ما يكون م
تعم أصل واحد ، ويضعون سلطتهم الدينية في شكل مزدوج ولا شك أن ذلك كان عندما سلك 

 .37الفرنسيون معهم سياسة )فرق تسد(

غتَ أن ما لفت الانتباه كما يشتَ أبو القاسم سعد الله ىو الدور اتظزدوج فتارة يكونون في        
يكونون خدما لو وولاة يطبقون الأوامر الإدارية  مقدمة الثائرين ضد الاحتلال الفرنسي ، وتارة

والتعليمات بحـذافتَىا خـاصة عندما طلب الأمتَ عبد القادر ) وىو ابن طريقة كانوا ينتسبون 
إليها أصلا( ، أن ينضموا إليو و يساعدوه على العدو اتظشتًك فاعتذروا إليو بعزلتهم وفقرىم ، 

م للمحتل في عهد خليفتهم )شيخهم(تززة بن بوبكر فقبل عذرىم إلا أنهم ثبت عنهم معاونته
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 .322صلاح مؤيد العقبي   نفس اتظرجع    ص -

37
 .374أبو القاسم سعد الله تاريخ اتصزائر الثقافي مرجع سابق  ص -
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أغا جبل عمور اتظتزوج من فرنسية اتشها فتَى ابنة قائد مشـاة فرنسي متقاعد وكان متولي  
م، بأمر  3963اتصنوب الوىراني كلو ، وليس ىذا فحسب فقد احتل باسم فرنسا اتظنيعة سنة 

على تػمد بن عبد الله )شريف ورقلة( رغم  من اتضاكم العام ،وابنو بوبكر ىو الذي ألقى القبض
أن ىذا الأخـتَ كـان مسنـودا من الطريقة السنوسية التي ترجع إلى نفس أصول الطريقة الشيخية و 

 مع ذلك سلمتو لفرنسا .

وللشيخية أذكار الشاذلية التي يتلقاىا الأتباع ويرددونها في أوقات معينة بعد دخوتعم        
جيدة مع الطريقة الطيبية خاصة الزيانية التي حضر شيخها سيدي الأعرج بن  للطريقة وتعا علاقة

د في مدينة البيض في سيدي عبد الرتزن شيخ زاوية القنادسة ولاية بشار مؤتدر الشيخية اتظنعق
م، إذ تم الصلح بتُ فئتي أولاد سيدي الشيخ الغرابة وأولاد سيدي الشيخ 3343أوت  72

الشيخية عن غتَىا من الطرق ىو ما يسمى ب الغفارة وىي تعـتٍ تقـديم الشراقة ، وما تديزت بو 
حيوانات و بضائع و تؿوىا بعينها للشيخ سنويا ، وىي في الواقع ضـرائب  دنيوية اتخذت صفة 
دينية ، ولقد ترك الشيخ سيدي عبد القادر بن تػمد آثارا قيمة منها الياقوتة أو الياقوت كما 

 .(309صوفية تقع في مائة وتذانية وسبعون بيتا)تشاعا بنفسو في قصيدة 

وبما أنها أي ىذه الطريقة تدخل ضمن المجال الواسع للدراسة و ىو اتصنوب الغربي و        
تربطها صلة وثيقة بالزاوية اتظخصصة لبحثنا ومن فروعها العمامية سنة إلى الشيخ بوعمامة الثائر 

 .38تفصيل من ىذا ها وقفة أخرى بأكثراتظشهور سيكون لنا مع
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 .372أبو القاسم سعد الله تاريخ اتصزائر الثقافي مرجع سابق  ص -
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 : الزوايا في المغرب العربي والجزائر -5

لا غرابة في أن يظل مفهوم الزاوية كأحد اتظفاىيم التي تدت معاتصتها في عدة دراساتلاسيما     
تلك الدراسات التي تعا علاقة بالتصوف الإسلامي عامة ، وفي اتظغرب العربي باتطصوص ، 

تصوف في التمهيد لظهور ىذه اتظؤسسة أو بدء تواجد مكان فنحن نعلم أو نتفق على أتقية ال
تكتمع فيو بعض الناس حول شيخ يكون في الغالب عاتظا دينيا ، يعلن عن تبعيتو لطريقة صوفية 
معينة ، يغلب على الأنشطة الأولى الطابع التعبدي ، ثم ما يلبث نطاق اىتماماتها في التوسع ، 

، التها السامية ، ومهمتها النبيلةقافيا ودينيا ، تننحها ىذا رسيصل أحيانا إلى أن تصبح إشعاعا ث
التي تزلتها معها من منبعها و مصدرىا وأصلها و جذورىا الأولى وىذا ما أىلها لأن تلعب أدورا  
كثتَة _كأنها مقدرة تعا_ فحق علينا كباحثتُ أن ننتبو إلى ىذه الظاىرة حتى نتمكن من معرفة 

 خصائصها اتصوىرية.

 النشأة و التوسع: -5-1

وتؿن منهمكون في البحث عن تاريخ ونشأة الزوايا في اتظغرب العربي الإسلامي  بتُ 
طيات الكتب ، وجدنا اختلاف في التاريخ ، فوجدنا فريقا من الباحثتُ منهم صلاح مؤيد 

إلى ما  العقبييذكر بأنها ظهرت ابتداء من القرن الرابع اتعجري أي العاشر ميلادي  حيث يستند
ذكره العلامة اتصزائري الشيخ اتظهدي البوعبدلي من أن اتظلك اتظوحدي يعقوب اتظنصورالذي عرف 
بعلمو ودينو وسياستو بتٌ زاوية بدار الضيوف كتلك التي أسسها اتظلك اتظريتٍ أبو عنان خارج 

تظلك اتظذكور وتلك التي دفن فيها ا ،  مدينة سلا ، وقد تحدث عنها الرحالة اتظغربي ابن بطوطة
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التي عرفت بزاوية شالة ، أو التي زارىا لسان الدين بن بالرباط و )اتظنصور( والده أبا اتضسن 
 .39اتططيب

غتَ أن ىناك من الباحثتُ كالطيب جاب الله الذي يرى أن الزوايا كمؤسسة لرؤساء        
شيوخها  الذين أخذوا الطرق الصوفية التي تكتمع فيها مريديهم تدين بالفضل في نشأتها تضكمة 

في حسبانهم البعد اتظكاني وىذا لتغطية اتظناطق اتظفتقرة إلى العلم والإرشاد والوعظ الديتٍ ، فهي 
في البدء ظهرت في اتظشرق العربي على شكل بيوت كانت ملحقة باتظساجد وكان يتًدد عليها 

أطراف اتظدن كمصليات صغتَة العباد الزىاد للانزواء واتطلوة فيها ثم تطورت في شكل أبنية على 
تعجري بدون تػراب لإقامة الصلوات ، أما في اتظغرب العربي فظهرت الزوايا في القرن السادس ا

القرن الثالث عشر اتظيلادي( حيث حلت تدرتكيا تػل الرباط ثم تطورت مهامها وتوسعت على )
ثقافية  والدينية داخل اتظدن يد اتظرابطتُ وشيوخ الطرق الصوفية بهدف تنشيط اتضركة العلمية وال

 وخارجها ، ترعت بتُ العبادة و العلم و اتصهاد في وقت واحد.

تجدر الإشارة ىنا إلى ما تنثلو القرن السادس اتعجري من ناحية اتضياة الدينية في بلاد        
م اتظغرب حيث يعتبر خلاصة تطور لأربعة قرون من الوجود الإسلامي ، ومع أن ىذه اتضقبة تتس

بنوع من الغموض بسبب قلة الوثائق أو على الأقل تركيز اتظوجود منها على الوقائع العسكرية 
والأحداث السياسية ، فإن انتماء اتظغرب لبلاد الإسلام لم يكن قضية ظرفية سياسية ولا رغبة 
فئة معينة بقدر ما ىو واقع تغتمع بكل عناصره  ومكوناتو ، وما البحث عن عوامل نشأة 

وف باتظغرب إلا لاستحضار كل العناصر ،  مهما كانت متباينة أو متناثرة دون الاقتصار التص
 .40على جانب معتُ
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 .20-26بودواية بلحيا   نفس اتظرجع    ص -
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 .24-29بودواية بلحيا   نفس اتظرجع    ص -
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في ىذا القرن السادس اتعجري ) الثالث عشر ميلادي ( عرفت الزوايا في اتظغرب العربي        
ي من أن انتشارا واسعا حتى في أعماق الصحراء ، وىو ما يفتًضو الباحث عبد اتصليل العلم

التصوف بأشكالو تلدد افتًاضيا من الناحية الزمنية بمستهل القرن السادس ىجري ، غتَ أنو 
يشتَ اعتمادا على اتظصادر  التي أرخت للتصوف خلال ىذه اتضقبة و التي لم تكن كثتَة كما 
ذكرنا آنفا ، إشارات تفيد إلى نوع من التعارض بتُ اتضكم من جهة ورجال التصوف من جهة 

خرى ، وتػاولة منو رصد ىذا التحول الطارئ ركز على اتضركتتُ اتظرابطيةواتظوحدية انطلاقا من أ
، بيد أن بعض الباحثتُ 41تماعي إلى مستوى اتظلك السياسيمستوى الإصلاح الديتٍ والاج

الآخرين يعتبرون القرن العاشر اتعجري أي القرن السادس عشر والسابع عشر ميلادي فيو اتخذ 
ناحيتو العملية وأصبح يعرف بتصوف الزوايا والطرق الصوفية ، ازداد عدد الزوايا خاصة التصوف 

، وتديز بالتغلغل في سائر اتظناطق اتظغاربية 42وية الدلائية والناصرية وغتَىاباتظغرب الأقصى ) الزا
خصوصا في الأوساط الشعبية والانتشار بتُ صفوفها ، منها  منطقة طنجة التي كانت أىم 

 نة سجلت حضورا صوفيا مكثفا تجلى في تعدد الزوايا وأضرحة الأولياء ومقامات الصاتضتُ.مدي

والذي تكب معرفتو ىو ذلك الدور الاجتماعي والسياسي الذي اضطلع بو ىذا التنظيم        
الديتٍ _السياسي الزوايا في بلاد اتظغرب العربي  ، الذي ستَتبط تارتمو الاجتماعي والسياسي 

ا وثيقا بالزوايا ، ىذا ما تطلعنا عليو اتظصادر التارتمية خاصة تظا عـرفت توسعا وانتشارا بعد ارتباط
الكثتَ من الصـراعات السياسية بتُ اتظرينيتُ  والو طاستُ ، وتهديدات الأتراك العثمانيتُ ، 

زاوية معتٌ  والاحتلال البرتغالي والايطالي والفرنسي توسع كانت لو مزاياه واتكابياتو ، أعطى لل
ومفهوما وان كان بسيطا فانو أصبح مركب تكمع في نفس الوقت دلالات متعددة بحمولات 
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 . 274صلاح مؤيد العقبي     نفس اتظرجع       ص -
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 . 33عبد اتصليل العلمي     نفس اتظرجع        ص -
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متنوعة تارة سياسية واجتماعية وتارة أخرى إيديولوجية  ودينية ما أىلها للعب أدوارا مهمة في 
 تاريخ شمال إفريقيا وبالأخص في بلدان اتظغرب العربي. 

 :  في الجزائر -2-2

قريبا وتحت نفس الظروف والأسباب ،ستشهد اتصزائر ىذه الظاىرةعبر فتًات تارتمية ت       
معينة فبتُ سطوتها ونفوذىا وتراجعها وتقهقرىا ،لم نشهد في تاريخ اتصزائر الثقافي خصوصا غيابا 
تعا أو اندثارا بل على العكس نستطيع أن نقول أنها تديزت ب "حضور دائم"،ليس  ببعدىا 

أي كتعبتَ عن الإسلام،ولكن ببعدىا السياسي الذي فرضتو ظروف ظاتظة وقاسية ،  الديتٍ فقط 
لذا كان من الطبيعي إذا أن يزداد دور الزوايا نفوذا ،باعتبارىا اتظلجأ الوحيد اتظتبقي للحفاظ على 
الدين وعلى اللغة ،وأىم مكون للحقل الصوفي، ومع مرور الزمن تطور أمر الزوايا وزادت أتقيتها 

اصة في القرن العاشر اتعجري بعد سقوط الأندلس ،أين بدأت الأطماع الأوروبية تدتد إلى خ
السواحل اتصزائريةكما شهدت أول انتشار تعا خصوصا بعد الاحتلال الاسباني تظدينة بجاية،ىذه 
الأختَة تأكد فيها وجود الزوايا ، بحسب ما يذكر عن أبي الفضلقاسم تػمد القرشي القرطبي 

 .    43في نواحي ىذا التاريخىجرية ،663  سنةاتظتوفى

غتَ أن أبا القاسم سعد اللهتَى أن أقدم زاوية تأسست في اتصزائر ىي زاوية الشيخ        
كان ىذا في حدود القرن السادس اتعجري والثالث عشر   سعادة بالقرب من طولقة ببسكرة

ميلادي ،وىي اتظرحلة التي وجدنا فيها اتفاق كبتَ بتُ الباحثتُ واتظؤرختُ اتصزائريتُ فقط بل حتى 
اتظغاربة،وسرعان ما ستعرف الزوايا انتشارا عبر أتؿاء الوطن لاسيما في القرنتُ الثامن والتاسع 

شر ميلاديفلقد عرفت اتصزائر عددا ىاما من الزوايا،لعل من ىجري،اتطامس عشر والسادس ع
ه  992،زاوية تلي العدليتوفي في (ه633 توفي)أشهرىا وأقدمها زاوية أبي زكريا الزواوي
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ه بوىران،وزاوية عبد الرتزن الثعالبيباتصزائر العاصمة  949 ببجايةوزاوية الشيخ اتعواري توفي في
 .                            44لي بهلول المجاميوية تػمد بن ع،زا(  ه 906) توفي

لا شك في دخول التصوف إلى اتصزائر عن طريق أعلام في العلم اللدني الأثر الكبتَلأنو        
يدخل بصفة مباشرة في عملية نشوء الزوايا واعتمادىا كدعامة سياسية لاحتواء الطرق الصوفية، 

صة بهم،ناىيك عن الاحتواءعندما تصبح اتعيكل وتدثيلها كذلك وإعطائهم ىوية فكرية خا
الطريقة بما تشملو من طقوس تنارسها -ىنا–الاجتماعي للإخوان اتظعبر عن مذىبهم وىي 

الأعضاء في البناء الكلي وكما يقول اتزد توفيق اتظدني"الزوايا الكبرى ىي التي كونت في ىذه 
ن...، وكانت واسطة في نقل الإسلام إلى البلاد طبقة فاضلة من العلماء والفقهاء وحفظة القرآ

 بلاد في أقاصي اتصنوب والسودان".

فإذا كانت اتصزائر لم تعرف الزوايا إلا بعد القرن اتطامس اتعجري ، فمع حلول القرنتُ        
العاشر واتضادي عشر اتعجري ازدادت أتقيتها وتوسعت ويرجع أبو القاسم سعد الله كثرتها إلى  

رابطتُ في اتظغرب الأقصى ، ىذا البلد الشقيق كان فيو عدد الزوايا يوازي عدد كثرة زوايا اتظ
اتظساجد إن لم يتفوق عليو ، ىذا القرب خصوصا لدى اتظناطق الغربية للجزائر جعل حجاج 

يغذون فكرة اتظرابطية وينشرون مبادئ زواياىم وشيوخهم،  -وىم يعبرون اتصزائر-ورحالة اتظغرب
تكون الزوايا مؤسسات راسخة قدما في تاريخ اتصزائر،تزلت الكثتَ من تقوم فلا غرابة إذن أن 

حتى الزوايا التقليدية اتصزائريينوساعدتهم في تجاوز كل الصعاب التي لاقتهم بالقدر الذي استطاعت
 .45منها
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عبر كل العصور التي مرت بها اتصزائر لم تغب فيها ىذه اتظؤسسةبل كانت تلك العصور        
هدت الاستعمار مدعاة لوجودىا وانتشارىا ، ففي العهد التًكي   حكمت الإدارة التي ش

موكان استعمارا ناعما إذا ما قورن 3997 إلى 3239 العثمانية اتصزائر طيلة ثلاثة قرون من
بالاستعمار الذي جاء بعده ، فهو لم تنس اللغة العربية ولا الدين الإسلامي ، وىذا بديهي إذا 

لأتراك يدينون بالدين نفسو ، وإن كانوا استعملوا لغتهم في إدارة شؤون البلاد ، قد ما عرفنا أن ا
استمرت كذلك اتظدارس القرآنية  وكان معظمها كالزوايا طبيعيةريفيةبحتة، كما أشار إلى ذلك 
مصطفى الاشرف في كتابو اتظعروف"اتصزائر أمة ودولة"، بل عمل الأتراك على الإعلاء من شأن 

عربيةحيث وصل الأمر ببعض حكامهم أن جعلوىا متداولة رتشيا في إدارتهم وفي مناطق اللغة ال
حكمهم ، وىذا ما فعلو اتضاج أتزد باي اتظعروف باسم باي قسنطينة وىو من أصل كولوغلي 

م ،  في ىذه اتظدينة كان شديد اتضرص 3004أب تركي وأم جزائرية و الذي ولد حوالي عام 
يعة الإسلامية و جعل من العربية اللغة الرتشية في إدارتو ، امتد حكمو على تطبيق مبادئ الشر 

حتى شمل كل مناطق الشرق اتصزائري حتى بما فيها سواحلو ، إلى أن وقعت قسنطينة بيد القوات 
م بعد سبعة أعوام على دخوتعا اتصزائر ، وتقول الرواية الشعبية وبحسب ما  3990الفرنسية عام

إلى  3936اتصليل صاحب كتاب أبحاث ووثائق حول التاريخ اتظغاربي من  يرويها الأستاذ عبد
م ومدير تغلة التاريخ اتظغاربي أن نسوة ىذه اتظدينة مازلن حتى اليوم يشحن بالسواد  3903

سكان شرق اتصزائر تعلقا   حدادا على سقوط قسنطينة ونهاية حكم أتزد باي الذي تعلق بو
 . 46كبتَا

هد العثماني تزايد عدد الزوايا بشكل رىيب ، ففي تلمسان مثلا بلغ عددىا وفي أواخر الع       
أكثر من ثلاثتُ زاوية مثل زاوية سيدي الطيب وزاوية سيدي بومدين وزاوية تػمد سنوسي وزاوية 
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أتزد الغماري وزاوية عتُ اتضوت وزاوية سيدي اتضلوي وغتَىا وما عرفتو تلمسان عرفتو أيضا  
، وحتى جنوب البلاد كان لو 47ينة ومستغالً واتصزائر العاصمةئرية وىران قسنطكبريات اتظدن اتصزا

نصيب في تفشي وانتشار ىذه الظاىرة ، حيث فتحوا أبوابها للطلبة و اتظريدين ليتلقوا اتظعرفة 
( 977والعلم ، وللاستدراك في منطقة قسنطينة وحدىا كان ىناك قبل الاحتلال ثلاتذائة )

( وفي منطقة عنابة كان يتواجد تسعة وثلاثون 97بق منها بعده سوى ثلاثون)مدرسة وزاوية ،لم ي
( مسجد وزاويتان وبعد سنوات لم يعد ىناك سوى ثلاث 90(مدرسة وسبعة وثلاثون )93)

( مسجدا ، وىي نفس اتضالة التي سنجدىا في أغلب مناطق الوطن ، 32مدارس وتسسة عشرة)
 ىي في اتضقيقة لا تحتاج إلى توضيح منا إلا أنو لم تكعلها وىذا التضاءل وإن كان لو أسبابو والتي

 .48امدة "صمود جبال الأوراس الأشمتندثر بل على العكس بقيت "ص

تنتمي الزوايا اتظوجودة في اتصزائر ، كلها إلى اتظدارس الصوفية اتظشهورة القادرية نسبة إلى        
الشيخ أبي اتضسن الشاذلي ، واتطلوتية نسبة إلى الشيخ عبد القادر اتصيلاني، والشاذلية نسبة إلى 

الشيخ تػمد الفاسي اتطلوتي ، وكان القرن التاسع عشر قرن ازدىار الزوايا يقول عمارطالبي "لقد 
سيطرت الطرق الصوفية على الفكر الإسلامي والمجتمع اتظغربي في القرن التاسع عشر سيطرة 

( زاوية وعـدد اتظريدين مائتان وتسسة 943وأربعون )مذىلة ، فبلغ عدد الزوايا ثلاتذائة وتسعة 
( مريد ، والفقهاء الذين عرفوا بمعارضتهم  الصوفية أصبحوا بدورىم 232.777وتسعون ألف )

 طرقيتُ". 

ارتبط تاريخ الزوايا في اتصزائر بشكل وثيق بتارتمها الاجتماعي والسياسي ما قبل        
ت رسوخا في تارتمها ككل ، والذي لا تنكن تناول أي فتًة الكولونيالي، وتعد من أقدم اتظؤسسا
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منو أو حدثا من أحداثو دون أن نأخذ بعتُ الاعتبار حضور الزوايا والطرق الصوفية في تكوين 
جزء كبتَ منو ، إما بشكل مباشر العمل التًبوي والديتٍ ، أو بشكل غتَ مباشر الأمن الروحي 

صية من خصائص تاريخ اتظغرب العربي ككل لا اتصزائر )الطمأنينة الروحية( ، لذلك عدت خا
 .49فقط

فلقد قتلتها بحثا لا في  الكولونيالية ولذلك وجدت الزوايا اىتماما كبتَا عند السوسيولوجيا       
اتصزائر بل في تغمل البلدان العربية وحتى الإفريقية ، وإذا أتيح لنا في ىذه الدراسة فسوف نأتي 
على ذكر بعضها دون تتبع كرونولوجي، طبعا  ىذا الاىتمام كان لو أسبابو  منها قياس قوتها 

احثتُ كعبد الغتٌ منديبتَى أن داخل البنية التحتية والفوقية للمجتمع ، حتى أن ىناك من الب
تغمل الدراسات الكولونيالية التي خصصها باحثوىا كانت من نصيب الانتًبولوجيا الدينية ، 

 يرجع ذلك إلى أن عقلية ىذه المجتمعات ىي عقلية الدينية بالدرجة الأولى.

 افيةالثق اتظدارس بتُ مرموقة مكانة الفرنسيل الاحتلا قبل اتصزائر في يااالزو  احتلت
 كان التي ، اتصزائر في للإسلام اتضقيقيتُ اتظمثلتُ الزوايا رجال يعتبر انكو  ، البلاد في الإسلامية

 اتظتأخرة القرون في عليها ويعاب ، الرحل البدو بتُ وحتى والقرى اتظدن في كثتَة فروع تعا
 الإسلامية واتظعارف العلوم مضمار في والإبداع اتطلق عن وعجزىا وتدىورىا ، اتؿطاطها

)  وأربعون وتسعة ثلاتذائة فاقت أنها رغم ، والتقليدي الآلي بالنقلاكتفائها و  والاجتماعية
   (.292.777)مريد ألف وتذانون وتسس مائتا اتظريدين وعدد ، زاوية( 943

 زوايا لبروزا شروط ليست عشر التاسع القرن من الثاني النصف عرفها التي الشروط إن       
 الدين نور الباحث التارتمية اتظرحلةه ىذ عن يتكلم ىكذا ، لتقهقرىا شروط ىي ما بقدر

 عدد كان الله سعد القاسم أبو اتظؤرخ يوردىا 3994 عام ينر  سيللو  إحصاء ففي الزاىي،
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 وتسسون وتسسة ثلاتذائة الزوايا عدد بلغ حتُ في 50طريقة عشر ستة اتصزائر في الصوفية الطرق
 الشروط بتُ من ، إليها أشرنا وأن سبق أسبابو لو كان الانتشار ىذا،  ىامة اوية( ز 922) زاوية
 أولياء وأحد الزاوية رمز اتظؤسس الشيخ وجود منها نذكر ، متعددة وىي ، الزوايا عليها تقوم التي
  والدين . والعلم بالبركة تديز إذا ،خاصة الصاتضتُ الله

 تحول ثم نظريا تصوفا الإسلامي اتظغرب في بدأ قد التصوف أن إلى الباحثتُ بعض يذىب       
 تصوف عليو يطلق وأصبح ،الصرفة  العملية الناحية إلى واتجو اتعجري التاسع القرن من ابتداء
 من العربي اتظغرب أتؿاء تريع تؿو سائدا العلمي اتظضمون ىذا ظل وقد الصوفية والطرق الزوايا
 قدتنا عرف ما أو للجزائر بالنسبة أما العثمانيتُ الأتراك ودخول الثلاث الدويلات سقوط بعد

 في الوطن من عديدة مناطق وغطى واسع مدى على التصوف انتشر فقد ،  الأوسط باتظغرب
 . 51صالح ولي أو مقام أو زاوية منو بقعة كل
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 لمحة عامة   المستعملة في دراسة الزوايا والطرق الصوفية : و المقاربات المناهج 

وفيو نتوسع في ذكر الدناىج والدقاربات الدستعملة في الزوايا والطرؽ الصوفية والتي كنا أشرنا إلى 
 بعضها بعموـ القوؿ في الدقدمة العامة ولنبدأ ب:

 : المقاربة التاريخية 

ومع ذلك  ولكن قد تكوف لذذه الكلمات شيوعا واستعمالا شيء صحيح، للكلمات تاريخ،
ب شيء ،ور 1والدضامتُ  ا برم  مع الرك  عل  الفااه من ألواف الدعايلد ىي بحاجة لإيضاح،
 معينة يصبح قديم وباؿ في مرحلة تارلؼية أخرى. ةجديد في مرحلة تارلؼي

 مرجعية أساسية  في فكر الإنساف ، فالتاريخ يفك ، بلا ثقافة  لؽكن أف نتصور تارلؼا لذا لا
و أو ندعو عصنأف نفهو إما  ،فهو لا يكتاي بتاستَ الحوادث فقط ب  يصاها كذلك بدا احتوتو 

انية  ومبدأ أساسي في معالجة الظواىر  ػلوـ الإنسػناىيك عن أنو الأب الفرعي لك  الع ،نا عيصن
غتَ مكتف  ،الحقيقية الأص  وتكوين الظاىرة بو نعرؼ العملية ،  كيف نفأت وكيف تطورت

 ،بذهد لأف تظهر ناسها وبفك  كام  ومثالي  ،بالتعبتَ عنها ضمن لرموعة من العناصر الدعينة 
 رة الزماف وتطورىا التارلؼي كذلك ،لأنها بزضع لدو  ،إلا أنها براصر بالدستحي  والغتَ لشكن 

 ضا ما يراد بو أف يكوف.فالتاريخ في جوىره ليس ما كاف فحسب ب  ىو أي

 ،فهي تعتبر بدثابة الفاىد الدائم عل  ك  وقائع الإنسانية  ،ا سحر لا يوصف إف كلمة تاريخ لذ
عتٌ لؽكن لدولا   ،ها ب  في ك  مناحي ثقافتها ثداػولا أح، لا من حيث طريقة عيفها ومعرفتها 

وتصب في غاية واحدة ىي "الدعرفة " أي   ،للتاريخ، ذلك أف استعمالاتو متعددة أف يكوف واحد
الاستفهاد أو لؽنعنا من  فهذا لا، إذا كاف في غتَ وسعنا ذكر ك  الاستعمالات و  ،كاف نوعها
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طي خخ ػولراوزتو باعتباره  تاري ،ي ػتاريخ الوصاػىو التخلص من الما دعي إليو فردناند بردوي  
الذي ىو زمن كرونولوجي  أو حتى " و بدعتٌ لراوزة الزمن القصتَ الذي لػتويو  ،ي ثحد

فالأفق التارلؼي عند بردوي  يتحدد عل  موضوع الحضارة وىي تعتٍ عنده لرموعة  ،صحاي"
 تارلؼية  يفملها لظط واحد من الحياة الدادية والروحية.

وطالدا ىؤلاء الأحياء في  ، لأنو ملك للأحياء ،ىي بحاجة إلى التاريخ  نظر نيتفو إف الحياة في 
يا وىو أحد الاستعمالات  ػئمومياأو تارلؼا  ،لن يكوف ثابتا  ؼراؾ دائم ومستمر فالتاريخ سو ح

إلى  ألػنينهموىو استعماؿ يتعلق بحاظ الآثار وىو طريقة البفر في التاريخ   ،كذلك لو 
وعل   ربطهم بهويتهم ومناطقهم إنو تاريخ "الاعتًاؼ بالجمي "،جذورىم وتفريف الدين الذي ي

بالرغم من  شديدتي الاقتًاف ،خ والكفف عن معتٌ التاريخ  عمليتتُ ػىذا الأساس يصبح التاري
الذي يريد أف يص   ،إلا أف عملية تأوي  الداضي يارضو الحاضر  ،أنو لا يزودنا بالدعرفة الدطلقة 

 إلى الحقيقة ووصف ما جرى حقا.

أصبح اليوـ يكتب  حكي حقيقيع الحكي ، بار التاريخ نوع من أنوا في ىذا الجانب لؽكن اعت
كما بدأ يبحث عن الطرؽ والدناىج التي تسعاو  في أف يتجدد ويأخذ مكانا ومكانة لو   ،بالجمع 

 "ريات الدعرفةو"حافي كتاب العلوـ الإنسانية كما أكد ذلك ميفي  فوكوفها في الحداثة  التي ستعر 
من أج   بتسيتَ عمليات متناسبة ،  عد تسمحية تعتمد عل  لرموعة قوامأي كممارسة عل

أف يصبح عم  الأحياء  لتهدئة الأموات كما قاؿ الدؤرخ الارنسي  لاإنتاج موضوعات لزددة 
 ، ىذه الأختَ ة لا تفبو الكتابات العادية ،حديثة عن الكتابة التارلؼية خضم جي  مفليو في 

في الدزاب  في ما تبق  من الأشياء  لأف صاحبها يفبو الدتفرد الذي يبحث، لاسيما الأدبية منها 
لزاولا إعادة عالم لم يعرفو من قب   ،يبحث ولغمع الوثائق والدوارد  غتَ أنو )مأك  وملبس(

 وعل  ما ىو حاضر والدتحقق مع العالم الذي نعيش فيو . ، غرض القب  عل  الحقيقة ب
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عن الثقافة أنها ننا أف نقوؿ لؽك وحتى أن و ،تكوف خارج فإف الثقافة ضمن التاريخ لا لؽكنها أ
، فقد تلف أيضا معهملطفي الأفكار الدتعددة مع الآخرين كما بداخلها نفتًؾ و  ،صتَورة تارلؼية

 ،ليس فيما ىو ثقافيو  -عبر ك  العصور -كوف فيما ىو طبيعي تصح ىنا عبارة أف الناس يفتً 
فإذا كانت  ،لم يتكوف في فتًة عمره فحسب ب  في فتًة تارلؼية  –ستنداؿبحسب  -فالارد 

 ،ا خاص بهاػوإلى حد ما تصنع تارلؼ فهي أيضاالثقافة من ضمن الكلمات التي  لذا تاريخ 
فنحن لا نبغي حقا من دراسة التاريخ غتَ التعرؼ عل  الإطار الذي  ،خ الحاضرػو تاريػيصبح كل

نلخص من ىذا أف حياة الارد ىي في  ،وكروشتبذلك نيو نعيش فيو ومعرفة أصولو كما قاؿ 
 .لا لؽكن للإنساف  أف يستغتٍ عنهاماضي عاش فيو بألظاط ثقافية   ،الواقع ماضي ومستقب  

لم يكن  اأيضا لا توجد ثقافة إذ ،س إذا لم يكن "دين "لا لؽكن أف يكوف ىناؾ مقدفكما    
بنية  ،ن فيما ىو أساسي فيها وأولي ميك–أيضا  ظاىرة اجتماعيةكفجوىر الثقافة   ، ىناؾ تاريخ

وىو ىدؼ ك  لرتمع ، شخصية رئيسة"الفخصية حيث ك  نظاـ اجتماعي ثقافي يتميز ب " 
إنساي يريد أف يكوف لو تفكي  ثقافي فريد وخاص بو  وليس شيئا آخر لشا خزنتو  ىذه الظاىرة 

منهج دراسة الظاىرة الاجتماعية  أفعل   وف تاقيحتى أف ىناؾ بع  العلماء ، من تاريخ 
ي ىالظواىر الاجتماعية عندىم ،استنادا عل  أف اىرة الطبيعية ظن منهج دراسة العلؼتلف 

فهم يؤكدوف أيضا عل  أف الظواىر الاجتماعية ىي   ،وعل  ىذا الأساسالتاريخ وعلوـ الثقافة 
 .وريكرتايتمن بتُ ىؤلاء العلماء لصد ديل وظواىر ثقافية بها ظاىر وباطن 

ب  ، ولئن كاف السياؽ التارلؼي لا يتوقف مردوده عند حد مقاربة آليات نفوء التدين الفعبي    
 نو يلعب دور الااع  الاجتماعيكأق التارلؼي و ػلؽتد كذلك ليفم  استيضاح تطوره وىنالصد العم

سعة متية و تفظمالطرؽ الصوفية التي تظهر سمات التدين الفعبي فيها  الزوايا و هذفاي مث  ى ،
هم إلا في أنظمتها ليم لزددة بفك  دقيق النقاخاضعة لنواميس و أ نة وغتَقنومرنة و غتَم
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فيها و الداعوؿ بهم من خلاؿ فرض الطاعة العمياء لفيخ  ااعلتُالوعلاقاتها مع ،الداخلية 
 .2ف التصوؼ الطرقي يقوـ عل  فكرة الفيخلأ إلا ءالطريقة لا لفي

التاسع عفر ميلادي اتساعا كبتَا للارؽ و الطرؽ الصوفية في مغربنا العربي لقد شهد القرف 
ود الجباؿ ػظلت صامدة صم ذإ ،ة بذلك جزءا مهما من تراثناعامة و في الجزائر خاصة مفكل  

 والذويةاولات التنصتَية حااظا عل  الفخصية  ػبفتَية والمحتملات الػالرواسي في وجو الح
منذ حكم الأتراؾ و حتى نهاية الحكم الارنسي لعبت الطرؽ ، ف يالدينية للفعب الجزائر 

كما فع  الأمتَ عبد القادر الذي كاف ينتمي   مركزيا في تاريخ الجزائر الحديث ، الصوفية دورا
و ىي أقدـ الطرؽ الدعروفة و ،ـ 81=2إلى الطريقة القادرية  عندما رفع راية الجهاد عاـ 

ادرية الذي يعتبر الفيخ عبد القادر الجيلاي مؤسسها ) في القرف نقصد الق ،الدنتفرة في الجزائر
 الحادي عفر ميلادي(.

الثالث عفر أي  كاف في القرف السادس الذجري  -لا الطرقي-إف بدية ظهور الإسلاـ الصوفي 
نفأ الصوفية مدارس كبرى كاف تأثتَىا قد وص  إلى الجزائر خلاؿ قروف أفقد  ، ميلادي
ت بصعيات دينية كثتَةتارعت عنها زوايا كبرى أصبحت فيما بعد لزلات إذ ظهر  ، متعاقبة

 للعبادة و مدارس للتعليم و منازؿ للضيافة.

كما شهد ىذا القرف السادس ىجري كذلك استمرار الظهور للطرؽ الصوفية و انتفارىا في  
ا قاومت كم  ، لاـ و تعاليموػلإساكثتَ من البلداف الإفريقية و الأسيوية بغرض نفر دعوة 

اختلات أسماء الطرؽ الصوفية باختلاؼ أسماء ،و الاستعمار الأوروبي الدستتً وراء التبفتَ 
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مؤسسيها مع أنها في حقيقة الأمر تهدؼ إلى غاية واحدة ىي الخضوع لنظاـ دقيق في السلوؾ 
 الروحي أساسو إنكار الذات.

عل  تااع  مستمر بتُ الناس  وىي أف لظط الحياة قائم ماثلة ،عندما ننظر حولنا لصد حقيقة 
بع نتلا   عل  نظم معينة قاتااىناؾ ا ع لغما ، و الاقهاء التقليديتُ وكذا الدنظمات الدينية 

بع من المجتمع بفك  نوإلظا ىي ت ، جات ولا من فكر شخصيافقط من الدين ولا من الح
 .3بسيط ثم لا تلبث أف تتطور شيئا ففيئا

سنجد الكثتَ من  ، العلاقة الوثيقة بتُ ىذه الطرؽ الصوفية والمجتمعوإذا تساءلنا عن أساس 
كما ،   الذي يرغب من خلالذا بعمق أف يكوف مسالعا في الواقع تدينو طبيعةمنها الأجوبة 

 .4تفك  بنية كلية للفعور ، فعملية التدين نو أيضا أستَ أساطتَ ولزرمات ومقدساتألصد 

نيوية و حاوؿ الانغماس فيها إلى انو لا لؽكن أف يلغي ومهما اختار الإنساف الحياة الد
أف يعيش في مناخ مفبع  لاالذي لا يستطيع إين ناىيك عن الإنساف الدتد ،السلوؾ الديتٍ

 .5بالقداسة

إف الصوفية لاسيما شيوخ الطريقة عندما أرادوا أف يسلكوا طريق التصوؼ توفرت فيهم شروط 
 لاات ناسية ػأناسهم و الخضوع لرياضلراىدة ناىيك عن امهم بالعلوـ الدينية، أبرزىا إلد

كالإكثارمن الصوـ و ،ف يدخ  في زمرة الزىادأ و،أيصبر عليها إلى من أراد الاوز بالجنة
 . التقفف في الدأك  و الدلبس

                                                           
3
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 منهاكما يذكر ذلك بع  الباحثتُ   -يكوف في الأغلب ظهور الطرؽ الصوفية إلى فكرتتُ
وفكرة الدهدي الفيعية التي انتحلها ابن تومرت  ، لها الااطميوفدخأعصمة الإماـ التي 

تفتَالكثتَ من ، و  ىذا الرج  كاف لو فض  كبتَ في تأسيس دولة الدوحدين ، )أسافو(
الدراسات التي تناولت الزوايا و الطرؽ الصوفية إلى أف ظهورىا كاف في النصف الثاي من 

شهدت و وؼ  ػحيث ازدىر التص الدذكورة آناا دولةالقرف السابع الذجري. و بخاصة في عهد ال
 . 6مها عن الدولةليو تعااستقلالذا بدريديهاالطرؽ الصوفية 

ف كاف أفبعد  ، قد تكوف ىذه الاتًة أو ما قبلها ىي نقطة بروؿ بالنسبة لظاىرة التصوؼ   
صار ظاىرة اجتماعية و أصبح يعرؼ  ، مسألة فردية بتُ الإنساف و ربو -إلى حد كبتَ–

 ب"تصوؼ الزوايا والطرؽ الصوفية" خاصة في القرف العاشر ىجري.

ىذه الدقاربة التارلؼية لصد أغلب الدراسات لم تستغن عنها ، خصوصا فيما يتعلق بالتاريخ 
ا في دا كبتَ ػؤرختُ أبو القاسم سعد الله جهػبذؿ شيخ الدالثقافي الديتٍ والاجتماعي للجزائر ،

ريف بهذا التاريخ ، وكانت كتبو بحق مرجعا لج  الباحثتُ الجزائريتُ ،ماسحا لرالا كبتَا ػالتع
لدراسات أخرى ضمن ىذا التاريخ ، خاصة فيما تعلق بالتصوؼ والطرؽ الصوفية والزوايا ، 

تكوف قد غطت ك  التًاب الوطتٍ ، إف لم تكن  دكا، تالذي شهد بدوره توالد أبحاث كثتَة 
فالأكيد أنها تدخ  في نطاؽ الدراسات الأثرية والتارلؼية بريقيةماطريق دراسات ميدانية  عن

غتَ أف ، تراوحت عليو أعراؼ قدلؽة و  تو سلالات قدلؽةر ومن الدعلوـ أف الجزائر عم،  الوصاية
من سكاف الجزائر حاليا ،  %01لؽثلوف نسبة الجنس الأكثر ارتباطا ىم البربر أو الأمازيغ حيث 

ونهجهم الدعاشي والاجتماعي يتبع نظاما عفائريا ، متًابط الأواصر بعام  القرابة الدموية ، 
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لزمد الأمتُ بلغيث  الربط بالغرب الإسلامي ودورىا في عصر الدرابطتُ والدوحدين  رسالة ماجيستً قسم التاريخ  الجزائر  -
 .118ص  >=<2-;=<2
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ارعات السلالة البربرية في الجزائر ، قبيلة زناتو ، ولقد تولع  من أعرؽ البطوف التي تعود إليها 
باعتبارىم أكبر سلالة بربرية فاضة في الحديث والتنويو تعرض ابن خلدوف لذا وخصها بالإ

تستوطن بلاد الدغرب الأوسط ، وعل  الرغم من الاختلاؼ البتُ في برديد النسب البربري ، 
فإف الدؤرختُ الجزائريتُ في رجاجتهم ، يقرروف اناراد الأص  البربري عن الأص  العربي ، إذ أف 

 .7عد بو عن الأخرتعا يبتار منحدر ك  منهما يأخذ 
، ودولظا الدخوؿ في أمور اثنيو بزص منطقة الجزائر ، كانت ىذه الدنطقة ملتق  وبغ  النظر 

في العلوـ الدينية والالساة والنحو والداورائياتوالطب  الدعو  نطرؽ يعج بالرجاؿ الكبار الذي
ترؾ أولياء كبار للمجتمع الجزائري معالم ثقافية وروحية ،وفي مضمار ىذا الأختَ  والتصوؼ

 تثبيت أسس أمة غيورة عل  ىويتها  واستمر ىذا النفاط الثقافي والديتٍ واضحة أسهمت في
لشهدا بذلك الطريق للاحتلاؿ ، خاصة ذلك  شيلاتطيلة قروف ، وص  في إحدى مراحلو إلى ال

الحضور العثماي الذي كاف أكثر من سلبي في الجزائر كما أثبت ذلك الدكتور أبو القاسم سعد 
التوجو الصوفي ا و عجشم دافعو عن الإسلاـ في بداية لريئهم إلى الجزائر ، و الله ، رغم أنو أقر بأنه

ق من التقوى الصافية ينبثوشيدوا الزوايا والدساجد والددارس القرآنية ، ولكن تصورىم للدين كاف 
مستبعدا أي فائدة تعود عل  الثقافة ، وبنظره لم يؤسسوا جامعات عل  غرار جامعات القرويتُ 

الزيتونة ، أضف إلى ذلك عدـ تكلم العثمانيتُ لغة البلاد ولا تذوؽ ثقافتو  ولم  والأزىر أو
ولم ينظموا  سينيتُيات تونس في زمن الحابو يصطحبوا علماء كما كاف ياع  سلاطتُ الدغرب أ

لقاءات علمية ولا لزاضرات ، وكانت الثقافة عندىم متواجدة فقط في دائرة لزددة وىي 
 .8قصورىم الدلكية
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   5112الفخصية الجزائرية  الأرضية التارلؼية والمحددات الحضارية ديواف الدطبوعات الجزائرية الجزائر   عفراتي سليماف   -
 .091-092ص

8
 . 005ص   5112كماؿ بوشامة    الجزائر  أرض عقيدة وثقافة    تربصة لزمد الدعراجي دار ىومة الجزائر   -
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ـ  كانت 0101لونيالي بالنسبة للجزائر في يو يرى بع  الباحثتُ أنو قب  لريء العهد الكو وعل
ي كسذرتو ، الإسلاـ الأالجزائر تتألف من ثلاث أشكاؿ للتعبتَ الديتٍ في لاـ ػملامح الإس

د والددارس ، والإسلاـ الصوفي من خلاؿ الطرؽ والزوايا ػاة في الدساجػاء والقضػري للعلمػالحض
يكوف يث بحوأختَا الإسلاـ الرياي الفعبي البدعي الدرتبط بالدرابطتُ والقباب والأضرحة ، 

بوية لإسلاـ العلماء والبدعية الفعبية خجسر للتواص  بتُ السنية النبدثابة الإسلاـ الصوفي 
فيها أف الجزائر ما بتُ الحربتُ العالديتتُ ، حدث  تُلباحثا بع  لإسلامالدرابطتُ ، في حتُ يرى

صراع ديتٍ أساسي بتُ بصعية العلماء الدسلمتُ لشث  الإسلاـ السلاي )الإصلاحي( والطرقيتُ 
أي  ، الصراع بتُ السنة والبدعةىذا يستمر سلشثلو الإسلاـ الصوفي الحضري ، وبعد الاستقلاؿ 

إلى إسلاـ السلطة وبتُ الطرؽ الصوفية الذين تم إقصاؤىم  بتُ الإسلاـ الإصلاحي الذي بروؿ
من الدفاركة في بناء البلاد ، غتَ أننا لا لصد مبررا لإقصاء الفك  الثالث وىو الإسلاـ الرياي 
الذي مازاؿ موجودا رغم تراجعو وتقهقره ، ثم ملاحظة ثانية وىو استنجاد السلطة بالإسلاـ 

، أو لانالات ما سمي بإسلاـ السلطة من يد السلطة ناسها ، الطرقي الذي أملتو ظروؼ معينة 
اء الطوي  لتقية التاريخ الديتٍ الدعاصر للجزائر ، ىو ذلك الاضكولونا في قيأما ما تلخص إليو فان

 عب بتُ إسلاـ الناس العاديتُ وإسلاـ العلماء الإصلاحيتُ .ػالصو 
ثقافة الجزائرية لردية واستطاعتعبر ىذا أف نتساءؿ عما إذا كانت الىنا  لنا المجاؿمح لا يس

التاريخ أف تبق  صامدة وأكثر من ذلك مؤثرة في لرتمعها فنحن الآف لسنا عل  ثقافة أصيلة 
مساحات واسعة من أوساط المجتمع من قبي  تسود ة كتلك التي ظلت أاـ وفطرة ساذجة مبر خ

ينة والبادية ، الأمر الذي لم تعد الثورة ، ذلك لاف الاستقلاؿ قد سارع بتقريب الفقة بتُ الدد
مع ك  ىذا فالثقافة و ر التطور الدتزايدة ، ػاـ مظاىػأم اتػلثباعل   رةدمعو القيم التقليدية بقا

متُ ولكننا في منزلة بتُ ميحضريتُ ص ناصرحاء ولسلسنا بدو البناءة لم تفملنا بعد ، فنحن 
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نسالعت بوجو عاـ في الحااظ عل  الحس الوطتٍ ، وبراوؿ أة ػذه الثقافػ، وعليو يكاي ى9الدنزلتتُ 
الدفاع  عن الانتماء الحضاري ، أما فيما لؼص ما يعيننا في ىذه الدراسة وىي الزوايا كإحدى 

حيث ، أىم الدراكز الثقافية والتعليمية التي كانت موجودة عبر التاريخ الثقافي الديتٍ للجزائر 
عيد ، ووجد الجزائريوف خاصة من سكاف البوادي والأرياؼ ب دأم و منذتكاد تكوف مرافقة ل

ملجأىم فيها لإنقاذ عقيدتهم وثقافتهم الوطنية ، وفي ىذا سيكوف لنا تاصي  ، ويبق  مع ذلك 
يكوف لذا جديدىا  اليةتتلدراسات لاحقة وم اوخصب االتاريخ الثقافي الديتٍ للجزائر لراؿ واسع

 وجديتها . 
 المنهج المقارن :

تاج إلى أف يبرر استخدامو لأنو كما قاؿ دوركايم "لػ  الدنهج الدقارف في العلوـ الاجتماعية لا لػ
، وميزة ىذا الدنهج أنو يعتُ الباحث في اكتماؿ بحثو ، لز  الدنهج التجريبي في العلوـ الطبيعية "

سعا في ولغعلو متنبها لك  ما لو علاقة وثيقة مع بحثو ، ويستخدـ ىذا الدنهج استخداما وا
الدراسات الاجتماعية ، وىو اف صح منا ىذا التعبتَ منهج معياري ومرجعي فهو يتيح نوع من 
التعمق والدقة في البحث وكذلك التحكم فيو ، ويعتبر أشد ارتباطا بالداكر وسوسيولوجية كما 

ا فع  أننا لصد ابن خلدوف يوليو ألعية من حيث أف أحواؿ الأمم لا تستقر عل  وتتَة واحدة وكذ
ماكس فيبر ، والدراسة التي لؽكن الاشادة بها ىي للدكتورة مناؿ عبد الدنعم حينما اختارت 

أثر الطريقة الصوفية في الحياة الاجتماعية حقلتُ للبحث لعا الدغرب ومصر برت دراسة عنوانها 
 . 0991 لأعضائها دراسة أنثربولوجية دكتوراه آداب

 

                                                           
9

 .1-2عفراتي سليماف  ناس الدرجع  ص -
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 التحليلي : الوصفي و المنهج

عندما نقوؿ الدنهج الوصاي والتحليلي نقصد ك  تلك الدناىج التي تندرج ضمنو من البنيوي إلى 
الوظياي إلى البنائي الوظياي إلى التااعلي الرمزي إلى الاينومينولوجيالانثربولوجي وغتَىا 
وسنتحدث ىنا بفك  عاـ عل  بصلة من الدناىج الدتعددة وقد كنا أشرنا منذ البداية إلى 

بحث التصوؼ الإسلامي بالدااىيم الذوقية ميعج يتنا الدتعددة، وعل  ضوء ىذا منهج
وانية عميقة  وىي مااىيم وبذارب كثتَة ما جاءت والدصطلحات الحاملة بدعاف تتًجم بذارب ج  

أو الوجو السيميائي للتصوؼ للتصوؼ الإسلامي سيميائيةف توضع ضمن أفي ثوب رموز لؽكن 
الحياة العامة ابذاىا صوفيا وليس  الانسحاب الرمزي من و ربدا كافناسرض ، وللغ10الإسلامي 

الم لظوذجي لى الذجرة نظرة صوفية تؤمن بوجود عإ -الصوفية–م نظروا أنهو سلبية ، و أما ظتعا
 .11، كما يرى بذلك الباحث لزمد مصطا  ىدارةالحس  عية من عالمػكثر واقأ

ساسي من مكونات الأسطورة في ماهومها أمن الدعاي ، فهو مكوف العديد لػم  الرمز 
تقد عي وضعية وجودية للإنساف في الكوف مثلما يأربولوجي ، لذا يستحي  غياب الرمز عن نثالا
تكلمة الدموعة المجلى الدؤمن مثلا ينتمي إ الياد ، فالرمز ىو تلك اللغة التي بذع  متَسياذلك

قيمها الرمزية بهما تعرؼ ، وفي ىذا السياؽ ف لك  بصاعة دينية نظامها و أباللساف ذاتو ، بدعتٌ 
لى جوىر إ-لى جانب الأسطورةإ-يفددوف عل  انتماء الرمز الديتٍ الدارستُ لصد الكثتَ من

لذلك جعلت الانثروبولوجيا  " ،الصورة والرمز"في كتابو ما يوضحو متَسياالحياة الروحانية مث  
ة الإنساف الاجتماعية ، وىذه لا تكوف إلا بدراسة همتها المحورية في دراسة الدعتٌ في حيامالرمزية 
 الرموز .
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 .=1لزمد  ناس الدرجع       صبن بريكة  -

11
 .3<2بوسقطة السعيد    ناس الدرجع     ص -
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لااظا لا ياهمها أوا لأناسهم منهجا ونظاما و نف الصوفية لم ياعلوا شيئا غريبا عندما استإلذلك ف
لااظ مرمزة لا تعرؼ ا أالجهد ، لأنه مهما بذؿ منقيقة وتكوف للغريب غتَ معلومة ػغتَ أى  الح

ا مظر بقدر ما تاهم عن طريق الذوؽ والكفف ، ولذلك أيضا كلعن طريق منطق العق  والن
توسعت ادراكاتو وتاهم الأشياء بطريقة اشم  واعم حتى إف تصرفاتو تبدو مقاما اعتل  الصوفي 

وما بذربة الصوفي ابن عربي إلا  ، 12وغريبة عما ىو مألوؼ ذةللفخص العادي عل  أنها شا
عينهم صورة واحدة ىي أماـ  صاحات ابن عربي وفي أواحدة من ىذه التجارب ، فالك  وقف 

رؤية لا يستطيع التعبتَ عنها ،  ويبطن ف ياصح عن عقيدتو الخاصة ،يريد أ لاإنساف صورة 
ف إىذا الإنساف أف والك  يعتقد  وتصويرا وتفبيها... لا رمزا وكتابةالفرعيتُ إخوؼ ىجمات 

وىو ما ،   ذلك انسجاما مع رؤيتو للقرآف عا فنو إلظإالخاصة في الإشارات والرموز ف توعقيد فتت
ة ابن عربي ىي لغة ػف لغأحينما قاؿ  "ثلاثة حكماء مسلمتُ"في كتابو  تُ نصركده سيد حسيؤ 

 . 13رمزية

تًؾ فقوؿ أف لك  بذربة صوفية لغة صوفية ، ربدا ولكن ليس بدعتٌ اللغة التي يأف نكن لؽ  ى
علينا أف نكتفف القوانتُ والقواعد التي عل  -يتهاو ىحتى نلامس -ي لغةأف فيها الجميع ، لأ

ها الصوفية وقد أيعباس بن عطاء  ما بكم البا أحد الدتكلمتُ أؿ أوقد س،  14صيغتساسها أ
ىذا إلا طلب ما لساف الدعتاد و العل  السامعتُ وخرجتم عل  أغربتم بها  لااظاشتققتم أا
ثم اندفع  ولغتَتو علينا  تَتنا عليوػػػذلك إلا لغ لناػػػما فع :الدذىب فقاؿأو ستً لعوار  ،لتمويوا

 يقوؿ :

 جبناىم بأعلاـ الإشارةأف أى  العبارة سألونا               إ
                                                           

12
 .=3->3ص  >=<2   2الفرقاوي حسن    معجم الألااظ الصوفية  القاىرة  مؤسسة لستار للنفر والتوزيع    ط -

13
 .=2->2ص  2<<2 2سعاد الحكيم ابن عربي ومولد لغة جديدة   الدؤسسة الجامعية للنفر والتوزيع   بتَوت ط -

14
 .88سعاد الحكيم   ناس الدرجع     ص  -
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 عنو تربصة العبارة تقصرنفتَ بها فنجعلها غموضا              

 وشهدىا وشهدنا سرور      لو في ك  جارحة إشارة

 15رةسالعارفتُ ذوي الخسرى   كأسرى اأحواؿ قواؿ في الأنرى الأ

تُ سبعمدين وابن  أبيحد الدتصوفة الدتأثر بم كذلك لصد ألى ما نرمي إليو ، وبالنظإغتَ بعيد 
-ـ2128)التستًي بالتحديد عل  بن عبد الله نقصد -سنامنو كبر أنو أالذي لزمو بالرغم من 

  الذي يقوؿ :-ـ ( 3>21

 ط الحصر ابمرا ج  عن ضأبصر أوذلك مث  الصوت أيقظ نائما           ف

 16سرا عل  سر بيانو               فكانت لو الألااظ غيفقلت لو الأسماء تب     

ريد تعلمها ، ىي الدااىيم والدصطلحات الصوفية ، لأنها الدىم الأشياء عل  ألذلك كاف من 
جو الصوفي نها ترشده في ساره وتعر أية ، كما قالدعرفة الاشرا قبسستكوف لو عونا عل  امتلاؾ 

وترحالو الروحي ، ومنو فالدصطلح الصوفي شك  ما ىو ماهوـ تصوري يعكس مضموف التجربة 
 هم من حيثمعاق تنو يإعن الدصطلحات الأخرى ف لؼتلفف كاف إ، وىو  الوجدانية الذوقية
مستمر، بعد أف تم الاتااؽ عليو من  تارلؼي كذلك لعملية لظووخضوعو   اؿ ومدلوؿ ومرجع ،لذد

و ،وبالتالي لؽكننا أف نقوؿ أف الدصطلح الصوفي  ىو تلك الألااظ وضع طائاة عملت عل طرؼ 
لشارسة  يعةبتُ الداؿ والددلوؿ وطبطؤ العلاقاتيةسنة الصوفية من باب التوا  ألالتي جرت عل

فقط عند  ةماهومو ة حيرمزية دالة ومو  اتة سميولوجية وإشار مالصوفية الذوقية،ومن ثم يأخذ علا
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صطلحات الصوفية الدهم من نمن خلاؿ بسك االدتخصصوف الذين استطاعو الدارسوف و أالصوفي 
في الاصطلاح ات الدعجمية من الكتابكثتَة حيث ظهرت لرموعة  ، التأليف من ىذا المجاؿ 

ألااظ العلوـ الدختلاة ومصطلحاتها ، بدعتٌ أف الدريد عن  وألااظ الصوفية بزتلف، الصوفي 
شارات الإنو ياهم بصيع ما يتكلموف بو من إسا من لرالس الصوفية ف  لرلدخ الصادؽ إذا

إف إشارات الصوفية  القفتَية" الرسالة استَالحليم لزمود في تعبد يقوؿ  اتصطلاحالاو 
 ". 17ليست غريبة إذف إلا عل  الذين لم لؼوضوا التجربة ولم يػذوقوا حلاوة الطريق وألااظهم 

طلق ، كاف الدقدسي و الف يكوف منصتا للغة التي تناديو وبزاطبو باسم أحينما اختار الصوفي 
لى فقداف قدرتو عل  الكلاـ البفري والتكلم بلغات كلها رموز إهي بو الدطاؼ تف ينأحتما 

سب  لضو اللامتناىي ،وكذلك  قنو كاف يريد خللذا ، لأبشنا حياتو  –حيانا أ–شارات دفع إو 
نو أف يص  ، لإدراكو التاـ بأحواؿ ، وىيهات لك  الأأف يكوف صورة جامعة يرغب في 

سد واللغة ، كاف والجػ، فوجوده مفروط عل  مستوى الزماف والد ولزكوـ بحدود تناىي
ف وأدود ، الحتجاوز ك  تف لؼلق لذاتو رموزا وإشارات أيحقق بعضا من غاياتو ، كاف عليو لو 
 . 18ماموأنو لم لغد سوى الدكاف الطبيعي أارج الدكاف الاجتماعي غتَ ػخ "تًابػالاغ"تار لؼ

 شارة والإلؽاءف كلمة " رمز " تعتٍ لغة الإأق معظم الدعاجم العربية عل  تتا    

غتَىا من أو حد الجوارح  أشارة بف الرمز ىو الإأى أغتَ أف ابن منظور كاف واضحا حينما ر 
الذمس ، ويكوف برريك خايا كتصويتا  يضاأشارة تكوف ف الإأذ يرى إالوسائ  الدتاحة ، 

إلؽاء شارة و إقي  الرمز و  لظا ىو إشارة بالفاتتُإبصوت  ةالفاتتُ بالكلاـ غتَ ماهوـ من غتَ إبان
ج من ، نستنتجبينوالفاتتُ والام والرمز في اللغة ك  ما أشرت إليو لشا يباف بلاظ االعينتُ والحب
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ق  من حيث الدلالة واحد عل  الألا إشارة مالعا ف الرمز والإخلاؿ ىذه التعاريف البسيطة أ
  .فعاؿالأف الرمز ىي التي ترشد أنثربولوجيتُ يروف ف الأأحتى ، اللغوية عما في الدكنوف 

ف ىناؾ صعوبات تكمن في يديهم كذلك ، لأأأتي الرمز للجميع ، ولا يكوف في متناوؿ تلاي
نها أ، غتَ  19ا وفلسايافوؽ النقد تارلؼي -عادة-ف الرموز تكوفأ مدلولو ، ولشا يراه غتَتز

علم  لدا استق  ذلكلريكور ، لو بذلك بمكانية التاكتَ كما يقوؿ ق  إتطرح عل  الأ
اصة خف يعرفها اصطلاحا بلغة الذوؽ والرمز ، أبلغة خاصة حرص عل  الإسلامي  التصوؼ

ة حواؿ والدقامات ، ما جع  اللغالأفي تعدد إلا ىو ما ف تعدد وجوه التصوؼ أذا ما علمنا إ
إلى  أساس نرى الصوفي يلجا ، عل  ىذا الأمحياف غتَ قادرة عل  احتوائهفي غالب الأ

أويلات لا ػلت قابلا -عموما-طاب الصوفيػين يكوف فيو الخ"،أالرمز" استخداـ ما وراء اللغة
في غالبية الخطابات  دهوىو مالا لص ، كثر لشا ىو مصرح بوأبو  حر صف مالم يمتناىية ، لأ

ه الطبيعة الدزدوجة الدتناقضة في ذف ى"إفي ىذا السياؽ تحستُ جود ناجي يقوؿخرى ، الأ
وي  بأكثر أعل  الرمز الصوفي قابليتو للتتضاي التعبتَ عما ىو غتَ لزسوس بدثاؿ لزسوس 

من وجو ، وبهذا يصادفك أكثر من تأوي  واحد للرمز الواحد ، لشا لغع  الرمز الصوفي بقدر 
خر ، وىكذا يكوف الرمز ئاآمعناه شي منو في ناس الوقت لؼاي معناه ، فه منما يعطي 

 " .ف واحدآمعا وفي  اخااء وظهور 

خذ أي ناالالاساة والعلماء ، فه ندذا كاف يعرؼ عأوي  إف التألى إشارة يبدو ضروريا ىنا الإ
علوـ إحياء ذا كاف الغزالي وكتابو إف "الدكاشاة "و"أالكفف"خر عند الصوفي وىوآمصطلحا 

ث يد كتابو موسوعة الصوفية في علم الدعاملة ، فاف ابن عربي ور الدينعرؼ بلغة الدعاملة وع  
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بن ايقوؿ  ، 20لغة الدكاشاة ، وكتابو الاتوحات الدكية موسوعة الصوفية في علم الدكاشاة
فكار والواقاوف مع ف في عباده من حرـ الكفف والإلؽاف وىم العقلاء عبيد الأ"إ عربي

ما الدؤمنوف الصادقوف ) ، أالظاىر.."  تُاارقملى الباطن إالظاىر  من زوا الاعتبار فجا
لى الدعتٌ ، ما عبروا إالحرؼ عينو بلى الباطن و إهم لامن الظاىر عالصوفية (  فعبروا بالظاىر م

لصور رمزية، ىذه فضاء وما اعتبار الصوفية العالم  ، 21مور بالعتُ الظاىر والباطنعنو فرأواالأ
جب تلك دلالتها تلك بر سرار ، ولكنها من خلاؿأعل  ما لؼتاي وراءىا من الصورتدؿ 

شكاؿ وجودية فقط ، وىو ما يعبر عنو أيضا، وبالتالي تكوف ىذه الصور امتداد لأ سرارالأ
فالعالم كلو في صور ، ابن عربي بالخياؿ الوجودي والذي يفك  موضوع الكفف الصوفي 

ي ابن عربي أر بامع الجالخياؿ ، ىذا الخياؿ ىو حضرة  الوجودية ىي، والحضرة  مث  منصوبو
الداارقة التي ىي جوىر  ل خرى باطنة ، ومنو يتأسس الكفف الصوفي عأظاىرة و  ايلدع
لنا ا ز الذاتية وعدـ التناق  ، مبر  أضة والدختلاة لا عل  مبدعار لداـ بك  مظاىر الحقيقة الدتالإ

، وربدا يكوف عدـ وعينا 22الدعرفة الصوفية  ئيةنهافي الوقت ذاتو جدلية الظاىر والباطن ولا
 ز. و للرمووعينا  للعالم ىو عدـ معرفتنا

الظاىرة أو بسيزت كما تتميز ك  ظاىرة بخصائص معينة، لدا شكلتو من حلقة ىذه اختصت 
ىامة في تارلؼنا الثقافي، وشهدت ىذه التجربة الجماعية أوجها بالخصوص في المجتمعات البدوية 

، ب  كذلك ىي لرتمعات تتصرؼ وفق قواعد تواصلية لي القبلية التي ليست رىينة التقليد الآأو 
 .معتمدة في ذلك عل  التاريخ والذاكرة والحوار
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أثناء ما مر بو التصوؼ في مراح  متعددة شأنو في ذلك شأف الحركات الدينيةالتي انتفرت في 
 لإسلاموسسة ناسو ويوجد شكلا أويبدأ في م ، كاف عليو أف ينتج مااىيموالإسلاميةالمجتمعات 
 اجتماعيافي ما بعد، جاعلا من ذلك الطريقة الصوفية جسما  بو عرؼىو ما يا" و ق"إسلاما طر 

قصد الطريقة الصوفية تتميز بأسماء شيوخها وىي سمة لشيزة للكثتَ من الطرؽ نىذه الأختَ ، لو 
 لدفرقية.ربية وااسب ب  حتى الدغحزائرية فالجالصوفية ليس 

ها لؽومتب  أف استمرارىا ود ، لاشك أف أىم الااعلتُ في الطرؽ الصوفية، لعا الفيخ والدريدين
دينامكية إلىيرجع لذذين الااعلتُ، واستمرار الاكر الخاص بها داخ  ىذه الجماعات لا يرد فقط 

للاكرة  بدلاإذ الذي تتأسس عليو،  سيتمولوجيبلإامهما كانت قدرة النسق ، الاكرة ناسها 
 .23هاتسيغمن أكتاؼ برملها ومن ىيئة اجتماعية 

تَ لزسوس يتجاوز عالم الحس والعق  معا، غيعتقد الصوفي اعتقادا جازما بأف ىناؾ عالدا روحيا 
ية أو بمنو عن طريق الدعرفة القل الاقتًابوالرؤى، لؽكن  والإشاراتي مليء بالرموز ئعالم غتَ مر 

الإلؽاف، لأف مايؤسسو التصوؼ  جاتتصوؼ ناسو في أعل  در ع الدضالإلذاـ الروحي، حيث ي
 . 24معرفة الحقيقة الدينية التي ىي حقيقة ذوقية طريقة ىو

الدباشر لأعضائها من الدوجو تعرض لدسألة الطرؽ الصوفية دوف أف ننبو للوظياة الداخلية نف أو 
يبديو   الذي مالكا والاستعدادجهة،  منالفيخ يتولاه  خلاؿ التبادؿ الدعرفي أو التلقتُ الذي

تكوف في سوالتي  ، عيةطواالطريقة  إلىالدريد من جهة أخرى، ىذا الدريد الذي يكوف قد انتسب 
نهاية الأمر بدثابة "عائلتو"، التي ستسمح لو بتكوين شبكة من العلاقات الاجتماعية لػقق بها 

 .اةخأىدافهالروحية الدنفودة وكذلكالدنيوية الدتو 
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انرى في العلاقات الإنسانية، علاقة جد وثيقة، كالتي تكوف بتُ الفيخ ومريديو وىي نادرا م
فيخ بأف لؽتنع من ك  رفع للكلاة في حدود يبتدئها الوالتقدير، الاحتًاـعلاقة متبادلة مبنية عل  

، وأف يلتزموا بالتنظيم احتًاموما تسمح بو التقاليد الصوفية، فهو معلمهم الذي لغب عليو 
يق، التي لؽكن أف تلخص روحو عل  لضو رائع ىي: أنو إذا سافر الفيخ كاف عل  الدريدين أف الدق

أف لا بويزداد حرص الفيخ عل  مريديو، ، 25يذىبوا يوميا إلى خلوتو ليحيوىا كما لو كاف حاضرا
حرص الفيخ عبد القادر الجيلاي عل  أف  تماى  معكأننا بو يو لغعلهم عرضة للاراغ ولا الذوى 

كالبطالة و سؤاؿ الناس،   الاجتماعيةه عن ك  ما من شأنو أف ينزؿ من مكانتهم و مريدبتعدي
جم  القوؿ أف وبد، بالكسب والتجارة بفرط أف يراعوا الفرع  الاشتغاؿلذلك كاف لػثهم عل  
 والالتقاءشبح الاراغ في الحياة اليومية  امتدادلتدين الإلغابي ىي زواؿ لمن العلامات الرئيسية 

لدنياؾ كأنك  اعم بذسيدا لقوؿ علي كرـ الله وجهو "، لتوأمي بتُ الذدفتُ الدنيوي والديتٍ ا
 .خرتك كأنك بسوت غداتعيش أبداواعم  لآ

لابد إذف للمريد من شيخ يعلمو طرائق الصوفية " أى  التحقق في التوحيد الذوقي والدعرفة 
تب الذداية الوافية بفروط النهاية والبداية  عل  ك بالاعتمادالوجدانية، وذلك يكوف في البداية إما 

والرعاية أو يكتاي بالفيخ الذي لؽيز للمريد عند اشتباه الواردات والأحواؿ ومسائ   كالإحياء
تلك الطرؽ ومسالكها، فيكوف لو بدنزلة الطبيب للمري  ومنو تكتسي إحدى العلاقة الصحية 

  ولػرـ عليو بع  الأك  والحاجات العلاجية الوقائية، فكما يبدي الطبيب نصحو للمري
الدنيوية بغرض شاائو، فكذلك الفيخ لؽنعو من الوقوع في الدعاصي والمحاذير لنقاء ناسو، 
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يرا دج ،الدطلع لاحتماؿفالفيخ بقوة بسرسو بالمجاىدة قادر عل  أف لغع  ىذا الدريد مستعدا 
 .26بتميز السنن في الأحواؿ من البدع

لعلنا نكرر أحيانا غتَ أننا نبغي وراء ىذه التكرارات الاضطرارية وضع استقلالية لك  عنصر عن 
عا، كما ىو الفأف في علاقة الفيخ ان ترابط الأفكار عن بعضها تبماستقلالية لا برد ، خر الآ

بالدريد وىي علاقة متعدية ومتغتَة فاي مراح  يكوف الفيخ ساىرا بك  جوارحو عل  تقلبات 
أو التصريح بدا لا  الإباحةالدريد خوفا من أف تنزلق بو القدـ لضو العجب بالناس ويسلك طرؽ 

لغوز التصريح بو وفي مراح  أخرى أين يكوف فيها الفيخ قد ذاؽ الدقامات الدختلاة يكوف أكثر 
 .27الدريد لتلقي ذلك النور الذي يقذفو الله في الصدر عل  حد تعبتَ الغزالي يهيأقدرة عل  أف 

لاكر تقوـ ذا اما الدبادئ الدؤسسة لذأ يتميز بدنظومتو الاكرية الخاصة ، والعرفاي الصوفيإف الاكر 
مبدأ من ىذه  ىوو  الصوفي ، وأوؿ مبدأ من ىذه الدبادئ ىو الكفف،  28عل  "خرؽ العادة"

ا من الصوفية، ولا مانع لدين حاتالاصطلاالدبادئ الذي مررنا عل  ذكره في معرض حديثنا عن 
دى حسقنا فكرة الخياؿ الوجودي كإ كنا  أف لطصو ىنا ببع  التاصي  بغية إيضاحو أكثر ،

شروحات الكفف أو ما يقوـ عليو باعتباره خيالا معرفيا أيضا ليس بالدعتٌ الذىتٍ الخالص ب   
  اللغة والأشياء ص تا، وفيو تضيق الذوة التي ا للغة الأشياءفأين يصبح الكفف إنصا ، كسلوؾ

 .29الاجتماعيةللغة ة ايضعلقة ابذاه و قأيضا، لذلك ينبغي أف ناهمو عل  ضوء دلالتو ال

ريو ، ويقاؿ كفف عن الذم أي اورفع عن مايو ، قاؿ كفف الفيء كفاا بدعتٌ أظهره ي     
لمة، فهم لا ياتأوف يتدرجوف ظأزالو، ويقاؿ عند الصوفية كفف عنو الحجاب، أي حجاب ال
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ف ينقدح لديهم الدصباح الذي ينتَ لذم عالم حقائق الدوجودات  ورأي عل  سلم القوـ إلا أ
قرآنية بهذا الدعتٌ   آيات، وقد وردت 30البصتَة بعتُ  البصر ب تُعبالحقائق ىي مكاشاة لا 

زفة الآ تأزف"وقولو تعالى ، اه تدعوف فيكفف ماتدعوف إليو إف شاء الله" ػقولو تعالى "ب  إيك
 " )سورة   الآية  (.  اةليس لذا من دوف الله كاش

في النهاية بقي أف نفتَ إلى فكرة الدقامات لدى الصوفية، والدقاـ باتح الديم مصدر قاـ وىو      
بدعتٌ القياـ، وىو أيضا اسم مكاف، مكاف القياـ والدقصود ىنا قياـ الدريد /السالك بدا ىو 

ف فكرة مطلوب منو وىو في طريقو إلى "الوصاؿ والاناء "،ويعتقد كثتَ من الدؤلاتُ في التصوؼ أ
"وما منا إلا لو مقاـ معلوـ  -عل  لساف جبري –الدقاـ قد استقاىا سلاهم من قولو تعالى 

( ،ومهما يكن فالدقامات عبارة عن الصاات الخلقية التي لغتهد 9;2")سورة الصافات الآية 
الدريد في بض  ناسو عليها وتقمصها وىو يفق طريقو لضو غايتو ،أي لضو الاناء عن ناسو في 

،أضف  31ق ،أما عدد ىذه الدقامات وترتيبها فذلك ما لؼتلف فيو الدتصوفة والارؽ الصوفيةالح
إلى ذلك فكرة جوىرية تكمن في أف مااىيم الاصطلاحات الصوفية متقاربة في الظاىر متباعدة 

 في الباطن .

 يرى عبد الربضن بدوي أف التصوؼ يقوـ في جوىره عل  أمرين الأوؿ يتمث  في التجربة   
 وىي من الأمور التي يعيفها الصوفي ويدركها ذوقا لا عقلا ،الباطنة الدباشرة في اتصاؿ العبد بربو 

الحق  يقذفووالذوؽ كما يعرفو الجرجاي عبارة عن نور عرفاي  ،  32اعتمادا عل  عملية نقد ذاتي
 ،33ب أو غتَهاذلك من كت ايارقوف بو الحق والباط  من غتَ أف ينقلو  قلوب أوليائو،ليو في جبت
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 .191حسن الفرقاوي  ناس الدرجع      ص  -

31
 .:;9-9;9الجابري لزمد عابد   ناس الدرجع   ص -

32
 .10ص      0921    5عبد الربضن بدوي     تاريخ التصوؼ الإسلامي   وكالة الدطبوعات  الكويت ط -

33
 .291ص  0915بصي  صليبا   الدعجم الالساي دار الكتاب اللبناي بتَوت  -
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براد بتُ الصوفي وبتُ الله والابراد كما يراه حستُ مروة ىو أف يبلغ الإوالثاي ىو مكاف 
الاتصاؿ بالله حدا يتلاش  فيو الازدواج بتُ المحب والمحبوب إذ يصبحاف شيئا واحدا في الجوىر 

يتاقوف في الغاية  ، ربة الصوفية عند ك  متصوؼػالتج دتعدتومن ىذا الدنطلق ، 34والاع  
بدعتٌ أف ك  صوفي حتى لو ورث بذربة صوفي آخر فإنو  ، لكنهم لؼتلاوف في الوسيلة والدنهج

الطرح الذي جاء بو بدوي من حيث  مع اتاقنا ،ولئن سيضاي عليها معرفتو وعلمو وسلوكو
ضا ىذا ما ندركو وأدركو أي ، فإف أشكاؿ ك  بذربة يعطي صورة أخرى عن التصوؼ، الجوىر 

شك  الزوايا  -ربدا -كاف آخرىا   ا التغيتَ الذي شهده ،دراسي التصوؼ عندما لاحظو 
 رقية.طوالرباطات وال

م الدقابلة بتُ التصوؼ والفريعة إلا عن الصراع الذي لا يزاؿ تفهده بتُ الصوفية نلذلك لا ت
فس من أج  مذاىب الصوفية لا نرى إلا التنا عندو ندأيب،  قاسم لزمود يوالاقهاء عل  رأ

 ،إلا أنها بعيدة عن إدراكنا وفهمنا لذا ،  غتَنالالاوز بغاية ىي في الحقيقة بقدر ما ظاىرة لنا و 
تكاد تفك  الارؽ الإسلامية ذات الدذىب الصوفي فرقة إذ وتكوف بالنسبة للصوفية أقرب  

بر التصوؼ أثر بالثقافات الأجنبية حتى أف ىناؾ من يعتػلم تسلم من الت ، متميزة ومستقلة
مدين بظهوره لوجود مث  ىذه الثقافات الأجنبية التي ساعدت الاتوحات الإسلامية  ذىبيالد

عل  سبي  الدثاؿ وفي عهد الوليد بن عبد ،ففي المجتمعات الإسلامية تغلغلها عل  انتفارىا و 
كانت لو ىذا الاختلاط الثقافي   د ،نوخوارزـ وسمرق ىار ػالدالك بلغ الاتح الإسلامي السند وبخ

 أثار في عدة نظم ثقافية ودينية ظهرت بفك  جلي وواضح في التصوؼ.

ولا ئيات عل  الخصوص للحكاية ، ميايلا أحد ينكر ما ألصزتو الدراسات الدعاصرة في لراؿ الس
ية ومع نظريات التلقي  بنيو سمتولوجية  بالنسبة للسانيات البأحد يستطيع أف يناي قيمتها الإ
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ب  أصبح لشكنا ب   ، التًكيز عل  شروط إنتاج الحكاية الداخلية فقط كذلك لم يعد لشكنا
ترى ى  لؽكن أف يصح ىذا في لظاذج ،  35ضروريا الانتباه إلى البعد الأنطولوجي للحكاية

مر لرم  عناصر الحكاية ثحكايات الكرامة الصوفية والتي تستا في خصوص،  الحكاية الصوفية
 .( le coute merveilleux)36العجائبية

ؼ دلؽيزي  وىو باحث كبتَ بأنو قض  لرم  حياتو لزاولا فهم الارؽ بتُ الأسطورة والحكاية تً يع
وكما  -نوع من الحكاية الخرافية ةوعل  فرض أننا اعتبرنا الأسطور  ، دوف أف يالح في ذلك

أين  ، فيإلا أننا سنركز عليها من ناحية النثر الصو  ند تناولنا إياىا في فص  الثقافة ،تعرضنا ع
وتوافقت الآفاؽ وبرزت إستًاتيجية التعاوف بينهما من  ،تتسع فيها العلاقة بتُ الصوفي والدلتقي 

الدبدأ الدسؤوؿ عن تنظيم الدلالة في  ، خلاؿ خطابات لزملة بقوة الاع  والحركة وىي السردية
ات الحكائية عن وىي الخاصية التي من شأنها أف بسيز لظطا معينا منها وىي الخطاب ، الخطابات

إليها إنتاج الدعتٌ في النص من خلاؿ علاقة  عزىلذلك ي ، و كايةالحغتَىا من الخطابات غتَ 
ولع  مفروع الصوفي في ىذا النوع من الخطابات أنو أصبح  ضمرة في النص الحكائي ،نة أومبيم

 . 37ىو الااع  داخ  المجرى الحكائي

يعم  يضا في تأسيسو لحقيقتو الخاصة بو ، تكمن أقي في قوتو وسلطتو ، ميزة النص الصوفي الطر 
ناسو   ـفهو لػاوؿ أف يقد،  من خلالذا عل  إقامة علاقة الإنساف التواؽ إلى الدطلق بالدقدس

أو ك  من يقع  ،متعة لك  ملتقي  وفتَػ يعم  عل  تيتتافإغرائي وا،  كنص مرغوب فيهفهي
 رضو حلااليسع   وينطلق ب ، نص ضد الرتابة والدألوؼ والسائد  ، نص برت سلطانو وجبروتو

                                                           
35

 . 562عبد الحق منصف   ناس الدرجع  ص  -

36
 .561عبد الحق منصف  ناس الدرجع  ص  -

37
دراسة منفورات إبراد الكتاب    -من القرف الثالث إلى السابع الذجري  -الحركة التواصلية في الخطاب الصوفي    آمنة بلعل  -

 .020ص   5110العرب دمفق  
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يقوؿ  ، يدي مأساويجترا قية وأحػيانا يقف ضد ناسو ،نصأدؽ شيعي التبتعبتَ أي الغياب و 
نبتعد جدا في البدء لضن ناكر لنهرب أو نار من الأشياء ثم عندما "فاسيور إمي  الايلسوؼ 

 . ىي مااىيمنا تنهيدات لسادعة ىكذا ، تأسف ونتحسر لذروبنا أو فرارنان

 ننساؽ وراء بع  التالسف ،أف غرو من فلا  ، إف ما ندرسو ينتمي أيضا إلى فئة العجيب
خاصة إذا كاف ماهوـ العجائبي ينطبق عل  ظواىر لرهولة لدى الإنساف لم يسبق لو رؤيتها 

–ومنو  ، ويستحي  عليو تاستَىا انطلاقا من القوانتُ التي بركم الظواىر الطبيعية الدألوفة لديو
لؽكن القوؿ أف العديد من الظواىر والأحداث التي ترويها حكايات الكرامة  -حتى لا نطي 

سلطة الحكايات "وىي ما سجلو من ملاحظات جورج جاف في كتابو  ، وفية ظواىر عجائبيةالص
جائبية تزخر بها دراف وغتَىا كلها كرامات وظواىر عػاء واختًاؽ الجػفي عل  الد" ، فالدالخرافية

مو بالإنساف الصوفي من وصاو الطبيعي سالسعي بأف ت اتها والتي تبدو غاي الحكاية الصوفية ،
 ...نساف إلى مرتبة الولاية.والإ

نتمي إلى الحق  الديتٍ عامة  فلا لؽكن الصوفية كحق  ديتٍ ثقافي اجتماعيتإذا كانت الطريقة 
دوف -حتى أننا لؽكن أف نقوؿ بزرج عل  نطاؽ الدمارسة الدينية ، مارسات الصوفية أفملل

إف ىذا الجانب من الحياة  ، ثم عنها أحد الأسباب الرئيسية في بقاء التصوؼ واستمراره-مبالغة
 فربدا كنا بصيعا متصوفة بدرجة كبتَة أو أق  خصب ذو قيمة خاصة ،الروحية لو ألعيتو في حق  

في الدرجات  لا ولكن ىناؾ اختلاؼ بزلو حياتو من الدمارسات الروحية ،فلا أحد منا  ،
 فحسب ب  حتى في مث  ىذه الدمارسات فليس من رأى كمن سمع.

 رؼ تطورا وتغيتَا من حيث مااىيمو ،لة في المجتمع عيتصوؼ كحركة دينية أصلاشك في أف ال
مؤسسات دينية في أسستو وأكبر شاىد عل  ىذا التحوؿ ىو م ب  حتى في ستَورتو التارلؼية 

تحوؿ في ية التي كانت نتيجة للقجديدة كالزوايا والطرؽ الصوفية أو ما يعرؼ بالدؤسسة الطر 
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نقصد  تٌ الاجتماعية عل  التكييف معها ،كثتَا من الب    تأرغم لتي طبيعة الحركة الصوفية ا
لذلك يذىب  ، بذلك ولاء الأفراد إلى طريقتهم الصوفية قب  القبلية أو ما يعرؼ بالرابطة الدموية
 الكثتَ من الباحثتُ إلى فكرة أف الطرؽ الصوفية بسث  الجانب العلمي للتصوؼ.

ناسية أو ننا إذا تطرقنا إلى التصوؼ في حقيقتو وجدناه بعيدا عن أف يكوف نظرية ، أ واقع الحاؿ
 لؼرج عن كونو غتَ أنو لا ، خرافي أو وحتى فع  ىامفيلا عقلاي أخلاقية أو حتى ميتافيزنقية ،أ

وإصلاح  ،وطريقو في الحياة ىدفو برقيق الكماؿ الأخلاقي  فهما ووعيا للدين وتأم  عميق لو
عث القوى من الإنساف تصاية الناس فهي كتجربة تتضمن الفعور الديتٍ الذي يبالقلوب و 

ىذا الأختَ الذي يظهر  ابذاه الدقدس ،ويتضمن كذلك مفاعر بالقدسي أو  وينظم سلوكو ،
 ،الف بساما للدنيوي ػفهو يبدو كفيء لس، قائق" الطبيعية" ػحقيقة من نظاـ آخر غتَ الحكدائما  

 .38لنا دس يظهر ناسوػقغتَ أف بع  الفيء الد

لأنو معتقد إلؽاي تبلوره ، فهو شيء نفتًؾ فيو بصيعا ، كلنا لصد في أناسنا مي  إلى الدقدس 
حيث  فائدتها الإلؽانية ومنحيث من  ية دينية ،ىذه الدمارسات يتاق حولذا الجميعلشارسات ثقاف

تتًبصها  الأحاسيس و  ، تتداخ  فيو العقيدة مع الفعتَة ىي أيضا نظاـ متناسق متكام  ،
ف يكوف عند الدتصوفة فكي التي تعبر عنهماوىذا إذا كاف عند الناس العاديتُ ، والسلوكيات 
مألوؼ  نم مذىبهم عل  الزىد والعبادة والدعاء والخروج عػالذين أرسو دعائ وأى  التصوؼ

، ابن وقتو ناسو  يعتبر الصوفي ، وفيو  وس رمزية وسلوكات تعبتَيةػلرتمعاتهم عن طريق إقامة طق
لو وصاو في بع  الأحياف بالدغالاة نقصد الغلو و إلى ملاذه الروحيحتى لجأ عندما يخاصة 

فوؽ النظر  والعق "" أعل   تعلوأو" ىي اربهم "تتجاوز الاهم"ػالإعتقادي وبأف بذعبدي الت
 .العقلي"
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جوانب اجتماعية فيها  تعد الاحتاالات لشارسات لظطية برتوي عل  لشارسات شعائريةو     
وأخرى ثقافية يتفارؾ فيها أغلب شرائح المجتمع بغرض تعزيز العلاقات الاجتماعية والتخايف 

تقاـ لإحياء ذكرى ،و  من وطأة مفاغ  الدنيا والراحة الناسية في رحاب الذكر والددائح الدينية
لا  ذاوى ،روحية رجالات الإسلاـ وأعلامو لتكوف مناسبات لتدعيم وبذديد القيم الإسلامية وال

فاي شماؿ إفريقيا مثلا ترجع حتى الغابرة، تمعات الكبتَة الدعاصرة و المجبزلو في الحقيقة منو معظم 
حتى أف لاتًة قدوـ الإسلاـ إلى الدنطقة ،  بذور احتاالات والدواسم الدينية إلى فتًات سابقة

ت الدينية والفعبية تربط  ىناؾ من الباحثتُ من يرى بأنو مازلت طقوس إحياء بصيع الاحتاالا
 ة.فريقيلأا بو لفعلذذه اارتباطا وثيقا بالدعتقدات الروحية القدلؽة  

د الم بردد الدصادر والدراجع التي ع ،أما كبداية لظهور الاحتااؿ بذكرى الدولد النبوي الفريف 
ولد يعود إلى إلا أف الباحث الدغربي عباس الجراري رأى بأف الاحتااؿ بالد ، إليها الباحثتُ ذلك

وىو في رأي باحثنا الطاىر توات قد  ،بو قب  العصر العباسي  احيث إنهم احتالو  ،الفيعة 
بري ذكرى مقت  الحستُ ولا بري ذكرى الدولد  أفلفيعة تساءؿ كيف ل إذ ،جانب الصواب 

 065نةأما بداية الاحتااؿ رسميا فيعود إلى الااطميتُ أو العبيدين في القاىرة وإلى س ؟ النبوي
الدعز لدين حيث أصدر الخلياة الااطمي  ، ي بعد رحي  ىؤلاء بسنة من البلاد الدغربيةىجرية ،أ

ن أبي طالب وولديو وغتَىا من الذكريات كمولد علي اب ، أمرا بالاحتااؿ بالذكرىالله الااطمي 
رى أوؿ ػيوـ ذك زوىوو اؿ بيوـ النور ػومولد أمهما فاطمة الزىراء وكذلك  الاحتا الحسن والحستُ ،

 . 39النصارى بدصر داس وىو من أعياػية ويوـ الغطػالسنة القبط

فكانت الاحتاالات بهذه الذكرى في بع  الدوؿ   ستوى البلاد الدغربية والأندلسية ،أما عل  م
الذي كاف قد دعا أمتَىا الاقيو  أبو عباس أبضد العزفي إلى  سبتة ،بتييفر غكالإمارات كإمارة ال

                                                           
39

 .20ص         5100دار الذدى    أندلسية ومظاىر من الثقافة الإسلامية الجزائر ةالطاىر توات  شخصيات تلمساني -



 الإطار المنهجي لدراسة الزوايا والطرق الصىفية   الفصل الرابع 

161 
 

 " ،الدر الدنظم في الدولد الدعظم  "الذكرى وىي دعوة كاف قد تضمنها كتابة الدوسوـإحياء تلك 
طوائف الدغربية من وكذلك بدوؿ ال ،ي  بالعراؽ بأر في حتااؿ فقد كاف قد بلغ الإأما أوج 

وكانت تقاـ عل  الدستوى الرسمي  ينتُ في فاس ،ومر ،انيتُ في تلمساف يوز حاصتُ في تونس
الدناسبة فإف الكثتَ من الفعراء كانوا يلقوف قصائدىم في تلك الليلة كالفاعر وبهذه  ، والفعبي

وابن مرزوؽ  ىجرية ، 600الأديب الاقيو أبو يعقوب يوسف بن علي الدولود بالدهدية سنة 
 . 40ولػي ابن خلدوف’ أبو بضو موس  الثاي اي والأمتَ السلطاف الفاعر الأديبالتلمس

ذكائها رىا التصوؼ وساىم كذلك في إفالنبوي فنا من فنوف الفعر التي نوعليو يعتبر الدديح 
عن قلوب لأنو يصدر  من الأدب الرفيع ،وباب  ف من التعبتَ عن العواطف الدينية ،وىو لو 

خاصة بعدما ربط  ، ويعد الاحتااؿ بو من أىم الاحتاالاتماعمة بالصدؽ والإخلاص ، 
ولكنو لم يتًؾ بصماتو إلا  الرضي ، ارض والفريفاال خيوطو وامتزج بالفعر الصوفي مع ابن 

أما حوؿ نفأة الدديح  ، مع الفعراء الدتأخرين خاصة مع البوصتَي في القرف السابع الذجري
فزكي مبارؾ يرجع ظهوره في الدفرؽ العربي عند ظهور الدعوة الإسلامية وانتفار الاتوحات 

ويربطو بالبوصتَي وابن دقيق  و فن مستحدثس الجراري يصر عل  أنغتَ أف عبا ، الإسلامية
 .41العبد

فإف  ،ذلك بقي ثابتا في لسيلة الإنساف الدتدين عل  الأق  أنو بدجرد ذكر احتااؿ بعيد ديتٍ ػل
ىذا يعتٍ ارتباطو بحدث مقدس فيو السعادة والبهجة عل  غرار عيد الأضح  وعيد الاطر 

بعد روحي ين، بردث اليوـ فقط عبر بعد اوكأنه وتعود ىذه الأحداث، والدولد وعاشوراء وغتَىا 
 وبعد إنساي اجتماعي  لؽتزج فيها الحزف بالدفاعر  الدينية.

                                                           
40

 .20-25الطاىر توات         ناس الدرجع    ص -

41
لرلة كلية الآداب واللغات العدداف العفر والحادي ، عبد اللطيف حتٍ   الددائح النبوية في الفعر الفعبي الجزائري   بسكرة -

 .69-61ص   5105عفر 
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 أولا: المجال المكاني:أوشبه طبوغرافيا الجنوب الغربي للجزائر ومرفولوجيته:

التي لم برظ بعد باىتماـ  تعد منطقة ابعنوب الغربي للجزائر من بتُ ابؼناطق ابعزائرية ابؽامة     
مناطقو وقد دفعنا ىذا الفراغ للبىتماـ ػ ببعض ،  ابؼؤرختُ والباحثتُ ابعزائريتُ في بـتلف المجالات

 وتسليط الضوء على بؿاولتُ إبراز تاربىها ابؼرتبط بتاريخ ابعزائر ككل،  ػ في بؾالو الثقافي الديتٍ
بعض أعلبمها الذين قاموا بدور فعاؿ سواء في الثورات وابؼقاومات الشعبية أو في بؾاؿ العلوـ 

اف ىذه ابؼنطقة وسنحاوؿ الاىتماـ بإنس،  الدينية والآداب والتصوؼ وحتى الثقافة الشعبية
ابن  -أيا كاف-فالإنساف ، وتفاعلبتو ابؼختلفة مع ما بويط بو من عناصر طبيعية وكذلك بشرية 

يتجلى ذلك في عدة مظاىر ثقافية يتميز بو كل بؾتمع بؿلي عن ،  بيئتو يتفاعل معها تأثرا وتأثتَا
 الآخر.

 تشكل التي قة نقوؿ الصحراءللذي لا يعرؼ ىذه ابؼنط، و  حينما نقوؿ ابعنوب الغربي للجزائر
وىي مساحة كبتَة ،  بدا فيها مناطق ابعنوب الشرقي كذلكمن مساحة ابعزائر  %68ما نسبتو 

الشمالي والسوداف  جعلت من ابعزائر أكبر مساحة عربيا بعد تقسيم السوداف إلى السوداف
، النعامة، يتكوف ابعنوب الغربي للجزائر من بطس ولايات ىي :البيض، ابعنوبي حديثا

وتكاد تتفق في ابؼناخ الذي يتميز  تندوؼ،بزتلف كلها عن بعض في ابؼساحة، أدرار،بشار
ض فصوؿ السنة خصوصا شهري مع وجود زوابع رملية موبظية في بع بالبرودة شتاء وابغرارة صيفا

، على عكس ما بيثلو ىذا الشهر عند بؾتمعات أخرى كمجتمع بتٍ سنوس ،ماي أبريل و
والذي ىو في ابؼعتقدات الشعبية أياـ بركة،فمطر ، أو كما يعرؼ بدوسم النيسافىم نيساف عندف

ورد الزوج الغائب  النيساف في اعتقاد السكاف ذو فوائد غزيرة منها شفاء ابؼريض،بزمتَ العجتُ
فخلبؿ شهر مايو برديدا يقتًب ىذا ابؼوسم ابؼبارؾ ذو ، وبسكتُ العوانس من الزواج ،إلى زوجتو

 فهو موسم يرتبط ػ فلبحيا ػ كذلك بدوسم زج الصوؼ، بؼبارؾ للبشر والأغناـ والأبقارابؼطر ا
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بالإضافة إلى كل ذلك ،  وىي نفس الفتًة عند أىل الصحراء وأحيانا تتقدمهم بشهر أو شهرين
اف وبؿمد بن ستىناؾ طقوس أخرى وبؼن أراد ابؼزيد عليو بالرجوع لكتاب بتٍ سنوس لإدموند دي

ونقل ذلك الاختلبؼ بتُ بؾتمعات تتفق  لقد كاف غرضنا ىو نوع من ابؼقارنة،  1سراج حاجي 
 تلف في بعض العادات والتقاليد.اتفاقا كليا في ابؽوية الدينية والوطنية ومع ذلك بز

ي والذ ىذا ابغزاـ الكبتَ الواسع،  في دراستنا ىذه عن الصحراء ، وسوؼ لن نذىب بعيدا 
وقد عرفها كل ،  مة عربية تعتٍ الأرض ابعرداءلكاسعة ، والصحػراء  بومل معالٍ كبتَة وأراضي ش

وقيل أنها  ، قاؿ ابن منظور بأنها الأرض ابؼستوية في لتُ وغلظ،  من ابن منظور وابن شميل
وقاؿ ابن شميل الصحراء من الأرض مثل ظهر الدابة الأجرد وليس بها شجر ،  الفضاء الواسع

اليعقوبي لنعت تربة ابؼقابر التي يوارى  فيراغاستخدمها الرحالة ابعوقد ،  2لاجباؿ ولا آكاـ و
وفي القرف نفسو ظهرت كلمة الصحراء في كتاب ابن ابغكم ابؼوسوـ ،  فيها الناس جثث موتاىم
يعبر ابؼصطلح ولأوؿ مرة على جزء من شماؿ إفريقيا وجهات طرابلس ،  "بغزو الشماؿ الإفريقي"

تفشى الفقر كثتَا يإذ  عتها فتجعل عبء ابغياة ثقيلب على الإنسافػيأما طب،  3الغرب الداخلية
،  لكنها تبقى عبر العصور موطنا للئنساف ،  وىذا راجع إلى طبيعة ابؼناخ ابغار وابعاؼ،  فيها

 . 4ىذا ما أشارت إليو الاكتشافات الأثرية

 ابؼؤرختُ منبدا فيها ابعنوب الغربي للجزائر بوتاج إلى جيش لا شك أف الصحراء    
خاصة بؼا تعرفو  يولوجيتُ لتغطية كل جوانبها ابؼوضوعيةكالسوسيولوجيتُ والأنتًبولوجيتُ والأر و 

                                                           
1

إدموند ديستاف وبؿمد بن سراج حاجي بتٍ سنوس في النصف الأوؿ من القرف العشرين تربصة بؿمد بضداوي  ابعزائر وزارة  -
 .12ص   1822الثقافة  

2
التاسع عشر ميلبدي   ابعزائر  دار –ابغركات الإصلبحية في إفريقيا جنوب الصحراء إباف القرف الثالث ىجري  أبضد بوعتًوس -

 .17ص    1887ابؽدى   

3
 .21أبضد بوعتًوس   نفس ابؼرجع        ص -

4
 .23أبضد بوعتًوس   نفس ابؼرجع        ص -
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فلقد كتب ،  و ما برتويو من ثروات معدنية كانت مطمعا للبحتلبؿمن تضاريس وعرة ، 
بعزائر من الدراسات حوؿ تاريخ ا الفرنسيوف الضباط العسكريوف والأساتذة الأكادبييوف الكثتَ

مثل كتاب  وىي عبارة عن مذكرات وملبحظات ومدونات،  وتاريخ الصحراء خاصة عامة
،  "وىو عبارة عن ملبحظات سطحية 2718ػ2631يو "التوغل الصحراوي شابعنراؿ مي

" الذي ركز فيو على التوسع  2782ػ2788حات الصحراويةاوكتاب بيتيوف "غزو الو 
وكتاب قوتيو "غزو الصحراء " أين تابع وعايش فيها  ، الاستعماري الفرنسي إلى إقليم توات

 .5عمليات غزو الواحات الغربية في ابعنوب ابعزائري

لكننا سنركز على بعض ماعي على كل منطقة ابعنوب الغربي ، من ابؼتعذر ىنا إعطاء مسح اجت
يث لا بزلو ح لاسيما ما يتعلق بالمجاؿ الثقافي الديتٍ،  ابػصائص التي تشابو فيها جل مناطقو

حيث ،  مشكلة بذلك نوع من ابعغرافية الدينية والثقافية،  أي منطقة منو من مؤسسات الزوايا
وقدبيا قيل " ،  6كل زاوية على مساحة جغرافية تعد حرما آمنا يؤمن كل من استجار بو تتوفر

كاف ابؼ وقد نزع منها جل شأنو كل حياة مصطنعة لتظل دائما الصحراء حديقة الله في أرضو
إلا أف  ومع أنو لا يهمنا مدى صلببة وقوة ىذه ابؼؤسسة" ، الوحيد الذي يعبد فيو على حقيقتو

فابؽدوء والسكينة بذدبنا أكثر في الصحراء مقارنة ، بيئة ملبئمة البيئة التي وجدت أو ظهرت فيها
ا قوما من الذين شكلو  ألم تكن ػ الصحراء ػ أرضا لبداية دعوة ابؼرابطتُ،  بابؼدف الداخلية

هم ضعإلى أف تغتَ و ،  وزىدوا في الدنيا والعمل للآخرة نػحرصوا على إتباع تعاليم الدي، ابؼتصوفة
ومن ثم شهدت  عتقداتهممفتحولت طباعهم وتغتَت ،  بعد أف دخلوا إلى ابؼدائن كالأندلس

 برولات سوسيودينية قاىرة .

                                                           
5

 .76ص   1886لثقافة   إبراىيم مياسي  ابؼقاومة الشعبية   ابعزائر  وزارة ا -

6
 .131أبضد بوعتًوس   نفس ابؼرجع        ص -
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ن مو ، ابؼقدس -رافيةغج–ولوجيا كيلا بىرج عن استقصاء حلقة من حلقات أر  يااا عند الزو نووقوف
وبدجموعة أخرى من ، خلبؿ وضع ظل يتحدد أساسا بطبيعة علبقتها بكتلتها القبلية أولا

طة في بداية فهي الراب، واجتماعية ودينية معينةنفسية  وبرت ظروؼ،  العوامل قد تكوف تاربىية
، في ذلك طبيعتها ابؼزدوجة ساعدىا، لتواصل بتُ الأفراد وابعماعاتعبر ا نشأتها وتطورىا كذلك

ثقافة شعبية رمزية تتميز بومن جهة أخرى ، السنية ابؼرنة فهي من جهة برمل تلك الثقافة الفقهية
ما بهعلها ضرورة إسلبمية وليست ، طقسية صوفية متجانسة تؤثر في العقل ابؼستعد للبنقياد

 السوسيولوجيا الكولونيالية تصويرىا.إسلبما بربريا كما دأبت 

 موطن الائتلاف زوايا الجنوب الغربي  -1

طبعا من ،  لأنفسنا في معرفة بعض مناطق ابعنوب الغربي للجزائر منحسن،  دوف ترتيب ما
خلبؿ ما توفر لنا من معطيات بسكننا قدر ابؼستطاع من تتبع مراحل ستَ ابغياة الثقافية على 

ومن ىذه ابؼناطق عثرنا على دراسات تناولت منطقة ،  الظاىر والتصوؼطوؿ ابػطتُ: علوـ 
وىي تعد من أكثر ابؼناطق ،  نيدكلت، توات،  توات والتي تضم أقاليم ثلبث ىي سنجورارين

والقصور  الزواياىي  لارتكازىا على قاعدة صلبة قوامها بطسة أشياء حضورا وبسيزا في الصحراء
وكذا ،  وبرزت كمنطقة عبور والتقاء بتُ شماؿ وجنوب الصحراء،  ابعماؿو  النخيل،  الفقاقتَو 

فهي كما يقوؿ ،  الدور الذي لعبتو في نشر الإسلبـ واللغة العربية في ابعزء الغربي من السوداف
الباحث مبارؾ ابن الصافي ابععفري في دراستو العلبقات الثقافية بتُ توات والسوداف الغربي 

 استمرت عبر العصور في عطاء حضاري متبادؿ قلما بقده جريالثالٍ عشر ى خلبؿ القرف
كما أنها ،   الأولى ركيزتها يلي في القرف التاسع ابؽجريغحيث كاف الشيخ بؿمد بن عبد الكرلَ ابؼ

 .7من كثرة الدراسات والأبحاثنصيبا أخذت 

                                                           
7

 .124أبضد بوعتًوس   نفس ابؼرجع        ص -
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الشمالية ىو اسم أطلق على كل ابؼنطقة -بذدر الإشارة إلى أف إقليم سنجورارين أو قورارة 
، ها بالضبطبردد ابؼصادر تاربى ىي تعرؼ الآف تيميموف تعود عمارتها إلى أزمنة غابرة لم-للئقليم

ولم تعرؼ باسم تيميموف إلا بعد بؾيء الولي ،  يعرؼ أىل قورارة برقصة شعبية تسمى أىليل
التقى أثناءىا بالشيخ ،  إلى ابؼنطقة( ـ 2322ىػ/718ت)الصالح سيدي موسى بن مسعود 

ميموف ووعده بأف برمل ىذه ابؼدينة ابظو.كما برز فيها العالم ابعليل بؿمد بن آب ابؼزمري الذي 
حل بها وبقي ىناؾ يدرس ويستقبل الطلبة ويؤلف الأبحاث والكتب حتى وافتو ابؼنية بها سنة 

 ـ.2525ىػ/2248

في ابعزائر والتي يعتبر  82لاية الإدارية رقم الو ،  إننا إقليميا نتكلم بصفة عامة عن منطقة أدرار
مسعود الذي يشكل  لتوفرىا على واد فيها النشاط الرئيس ىو الزراعة الذي بيارسو السكاف

والذي لعب الدور الكبتَ في إقامة الواحات وىي ،  امتداد لوادي الساورة والأودية الأخرى
رغم أنهم كانوا يفضلوف ،  والأحرار تعود ملكيتها لطبقتي الأشراؼ،  مساحة زراعية صغتَة

ابطة من ىذه الأختَة يتم سقيها بدياه الفقاقتَ وىي عبارة عن سلسلة متً ،  التجارة على الزراعة
والغالب أف  ، تأتي من مكاف مرتفع ثم تستمر في الابكدار إلى أف بىرج ابؼاء على السطح،  الآبار

يذكر عبد الله بن الطيب بظاعيلي  ها أحد على ماولم يسبقهم إلي، ىم قبيلة زناتو  ىامن ابتدعو 
طرح ابن الويدعمو  ىذا  تواتبفي مقاؿ لو في بؾلة النخلة عنوانو لمحة عن نشأة الفقارة وتطورىا 

ولا وجود بؽا في ريغ بتوات وركلبف و بزتص إلا أنو ذكر أنها ،  خلدوف الذي لم بودد لنا مصدرىا
 .8ابؼاءستنباط اابؼغرب قاطبة ووصفها بالغريبة في 

                                                           
8

 2مبارؾ بن الصادؽ جعفري العلبقات الثقافية بتُ توات والسوداف الغربي خلبؿ القرف الثالٍ ىجري ابعزائر دار السبيل ط -
 .4-1ص   1887
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 عليو أف القرف الثالٍ عشر ابؽجريالتًكيز ولنا اوبفا يذكره الباحث في خابسة دراستو وىو ما ح
انتقل الإقليم من ،  كاف من دوف شك أزىى العصور وبيكن تسميتو بالعصر الذىبي للمنطقة

وارتبط ، ومن نقل ابؼخطوطات إلى تأليفها  ، خلبلو من مرحلة استقباؿ العلماء إلى إنتاجهم
حتى أنو يقاؿ أف القصور كانت في بادئ  تاريخ نشأة الزوايا في الإقليم بتاريخ عمارتو ونشأتو

وقد بردثنا عنها في معرض ذكرنا لبعض الطرؽ الكنتيو أشهرىا الزاوية ،  الأمر عبارة عن زوايا
بصورة مأساوية خفتها ية يأسف على تقهقرىا و غتَ أف الباحث في النها،  الصوفية كالقادرية

 .9ويدعو إلى ابؼزيد من الاىتماـ بابؼنطقة وتراثها بحثا ودراسة،  خاصة خلبؿ القرف الرابع عشر

، لقد صادفنا ابغظ أف وجدنا وغتَ بعيد عن منطقة أدرار دراسات أخرى عن بعض أقاليمها
اربىية وأدبية للرحلبت ابؼخطوطة بخزائن فالباحث عبدا لله كروـ قاـ بدراسة ت،  خصوصا توات

 توات والذي يفتتحها بأبيات للشافعي تقوؿ:

 تغرب عن الأوطاف في طلب العلب              وسافر ففي الأسفار بطس فوائد

 ػدػتفريج ىم واكتساب معيشػة               وعلم وآداب وصحبة مػاج

موقعها ابعغرافي  ابؼدخل العاـ بدنطقة توات بعد أف يعرؼ في،  ثم يفهرس كتابو إلى ثلبث فصوؿ
 الفصل الأوؿ على أدب الرحلةفي يعرفنا ،  وقد جئنا في الذكر على بعضو،  وتضاريس إقليمها

وىي دراسة تكاد تكوف من أدب ،  يلي وغتَىمغأما الفصل الثالٍ فعلى أعلبـ الرحلة بتوات كابؼ
 .10الستَ

                                                           
9

 .31-31نفس ابؼرجع        ص  مبارؾ بن الصادؽ جعفري  -

10
 .67-66مبارؾ بن الصادؽ جعفري  نفس ابؼرجع        ص -
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النبذة في تاريخ توات وأعلبمها من القرف التاسع  في كتابو" أما الباحث عبد ابغميد بكري
فهو وإف اتفق مع الباحث عبد الله كروـ في التعريف بابؼنطقة " ابؽجري إلى القرف الرابع عشر

خصوصا ما كاف من القاضي ابؼهمة  فإنو يزيد على ذلك بعضا من الإشارات ، وأعلبمها 
وض بها في وقت ي ألف كتبا في التاريخ ع  الفاضل سيدي بؿمد بن عبد الكرلَ بن عبد ابغق الذ

وىو ،  من الأوقات النقص ابغاصل وأضاؼ إلى ابؼكتبة البكرية والتواتية كما وفتَا من ابؼعلومات
وما أبصل تلك ابغكمة التي أخذىا ابن عمو أثناء دراستو ،  يتوفر لنا ابغصوؿ عليو لم للؤسف ما

يقوؿ الأستاذ ابغاج البكري  إف ابؼسائل ، وغتَىا للفصل ابؼخصص للعائلة البكرية بتمنطيط
 .11صعب في بدايتها والبئر صخر لكن في قعره ابؼاء

أما الدراسة الأىم بنظرنا ما قاـ بو الباحث رشيد بليل عن قصور قورارا وأولياؤىا الصابغوف في 
فموضوع الدراسة ىو بؾتمع إحدى واحات الصحراء ،  ابؼأثور الشفاىي وابؼناقب والأخبار المحلية

يسعى من خلببؽا منح الأولوية لتثمتُ ابػطاب الذي بوملو القوراريتُ عن أنفسهم  ابعزائرية قورارا
انطلبقا من ، من خلبؿ تتبع الوقائع والتمثلبت عبر بحث ميدالٍ قاـ بو الباحث وعن ماضيهم

صادر ابؼدونة وابؼأثور الشفاىي حوؿ استيطاف حيز قورارا ابؼوروثات المحلية والوثائق ابؼكتوبة وابؼ
متناولا كل الدراسات عن ىذه ،  وحوؿ دور الذريات والشخصيات ابؼستقرة في الذاكرة ابعمعية

والذي ، 2742لاموط الذي يعود إلى سنة  -كمقاؿ بودواكتشافها أو بعد ذلك   ابؼنطقة منذ
وكذلك أعماؿ  ،اللغة الدارجة البربرية في تيميموف يتناوؿ "معلومات اثنوغرافية ولغوية حوؿ 

ودراسات أخرى غتَ أنو يشتَ إلى الأسباب ،  شاليو ابؼخصصة للآثار والعمارة والتاريخأ
السياسية والأيديولوجية في جزائر الاستقلبؿ التي ستوجو البحث في العلوـ الاجتماعية بكو 

مسائل متعلقة بالزراعة ،  أنها استًاتيجيةمسائل ينظر إليها من قبل السلطة السياسية على 
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في سنة و ومع ذلك ،  تبقى الصحراء حيز بعيد ومهمش، ل والصناعة في ابؼدف والأرياؼ
أطروحة بعنواف واحة في الصحراء الغربية بتيميموف برت إشراؼ الباحثة  بوـ ناقش بن ع2751

 .12وىي أوؿ دراسة منذ الاستقلبؿ ليوفتيابؼشهورة جتَماف 

يبا في نفس السنة أو قبلها بقليل استطاع مولود معمري بدعية فريق متعدد الاختصاصات وتقر 
ن مكانة الٍ كولونا ببحث عفففي علم الاجتماع قامت ،   قورارافي ـ بتحر مكثف2752سنة 

وفي غمرة إعجاب مولود بهذا الأدب الشفاىي في الزناتية وابؼتمثل النسق ابؼدرسي في القصور ، 
وربدا ،  لتأت بعد ذلك دراسات تباعا،  ىو من سيواصل العمل لبشر أىليل قورارا في الأىليل

تكوف ىذه ابؼنطقة أكثر حظا من حيث البحوث والدراسات مقارنة بدناطق أخرى في نفس 
ولأنو لا يسعنا تناوؿ كل ىذه الدراسة إلا أننا ػ إذا جاز ،  ابؼوقع ابعغرافي ابعنوب الغربي للجزائر

يبدو أف الباحث فيها لم ،  بقراءتها فهي غزيرة ومكثفة من حيث ابؼعلوماتنصح نلنا ىذا ػ 
 .13.جهدا... خرذي

لعل أبنها للباحث عبد الله ، أما في منطقة بشار فلم يسعفنا ابغظ إلا في توفر بعض الدراسات 
وبشار ىي ،  خاصة تاربىها الثقافي والديتٍ أحد ابؼهتمتُ بتًاث ىذه ابؼنطقة ابغمادي الإدريسي

وكاف ىذا ابؼركز يتصل ،  مركز عظيم من ابؼراكز الاقتصادية الواقعة في ابغدود ابعزائرية ابؼغربية
ومن ، والعتُ الصفراء... كيكبواسطة السكة ابغديدية بكل من بوعرفة والقنادسة والعبادلة وف

خضعت بغكم ،  ىذا ابؼركز تتجو الطريق الصحراوية الكبرى بكو قاوو وبسبكتو بجمهورية مالي
السلطنة وريثتها سلبطتُ ابؼغرب الأقصى في فتًات قوتهم كما ىو ابغاؿ زمن السلطنة السعدية و 
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الذين ،  أشهر قبائل بشار بنا عرب ذوي منيع وأولاد جرير بدو الصحراء البشارية،  العلوية
ركزية بحسب يفضلبف الاستقلبؿ الذاتي والعيش بحرية في مناطقهما دوف الارتباط بأية سلطة م

 .l . ceardإفادة الضابط الفرنسي سرد

لأننا بؾبرين ، و  لأنو لا يدخل في جوىر اىتماماتنا،  التاريخ العريق بؽذه ابؼنطقة يدا عنعوب     
باعتبارىا ،  على تناوؿ ىذه ابؼنطقة من خلبؿ الدراسات التي أشارت إلى الزوايا والطرؽ الصوفية

كاف تركيزنا في ىذه ابؼناطق الثلبث لئن  و ،  بعنوب الغربيموطنا للؤسلبؼ بتُ جل مناطق ا
منها ما مثلتو ىذه الزوايا في ىذه ابؼناطق من دور كبتَ في لو أسباب  النعامة(،  أدرار،  )بشار
 بغيةحيث كاف بوج إليها قبل ظهور ابعامعات وابؼعاىد عدد لابأس بو من طلبة العلم ،  التعليم
ساجد ابؼإذ بقد أغلب ،  ثرىا مازاؿ باؽ بغد الآفأو ،  اللغةـ وعلو فقو وأصولو القرآف و الحفظ 
التي قامت بأدوار مهمة في ،  لازالت إلى اليوـ برت تأطتَ خربهي ىذه ابؼؤسسة الدينية يةابعزائر 

 حياة البلبد الدينية والثقافية بل وحتى السياسية والاجتماعية.

ي فإف كل الزوايا القائمة بوادي الساورة وما يذكر الباحث عبد الله ابغمادي الإدريس وعلى ما
توفي  جاورىا أسسها مشايخ صوفيوف سلك جلهم طريقة أبي ابغسن علي بن عبد الله الشاذلي

ن طريق سيدي أبي العباس أبضد بن يوسف ، ع (ميلبدية2136/ ىػجرية434في سنة 
أسست  وقد،  ـ(2318ىػ/715الراشدي دار سلف ابؼليالٍ الأقبار دفتُ مليانة بابعزائر)ت

حيث نشطت ابغركة الصوفية ،  جل أصوؿ ىذه الزوايا في القرنتُ العاشر وابغادي عشر ىجري
والفكرية بهذه الصحراء وبرزت بها أعلبـ وأولياء حتى صارت بعض البلبد التي بها الزاوية يشد بؽا 

في واجتماعي  الرحاؿ وتعبرىا قوافل ابغجيج بؼا صارت إليو حابؽا من نشاط اقتصادي وثقا
لارتباط ىذا ، والزاوية ابؼوساوية بكرزاز وىي أشهرىم على الإطلبؽ ،  كالزاوية الزيانية بالقنادسة

وكل عاـ يقاـ فيها ، الاسم وتداولو خاصة في ابؼناطق القريبة كالبيض والنعامة " طلبة كرزاز"
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بعض الناس العاديتُ  ابؼولد النبوي إلا ويذىب إليو من ىذه ابؼنطقة لا الطلبة فقط بل حتى
وف طلبة كرزاز بدورىم إلى ، حيث يأت وىو ارتباط قدلَ بابؼاضي،  الذين يكنوف المحبة بؽذه الزاوية

عندما كنت صغتَا وكانوا  زالت ذاكرتي برتفظ بهذه الصورة ولا،  وينعتوف بابؼرابط ىذه ابؼناطق
 يفوقو إلى التًحاب وأحيانا لك  فيجدوف عندىم،  خصوصا عند البدو الرحل يأتوف إلى مناطقنا

 التقديس.

تعد زاوية سيدي أبضد بن موسى )الكرزازية( وابؼعروفة بالزاوية الكبتَة وىي من قرى ،  لا علينا
بها نظاـ ،  وعرفت بالزاوية الكبتَة لأنها الأـ،  الآف ىي دائرة من دوائر بشار،  وادي الساورة

كشأف كل  ولو مريدين،  يعينو بعض ابؼقدمتُ،  اتعليمي يعتمد على وجود شيخ ىو القائم عليه
ورغم أننا لا بملك إحصائيات دقيقة إلا أنو من الواضح عددىا  الزوايا ابؼوجودة في ىذه ابؼناطق

بدأ يظهر ما بهب الإشارة إليو وىو أف ىناؾ اىتماـ قد مناطق أخرى ،  يبدو كبتَا مقارنة مع
تعزيزىا بابعامعات كجامعة بشار وجامعة أدرار ابعامعة خاصة بعد ، بهذه ابؼناطق الصحراوية

كل ىذه ،  وابؼركز ابعامعي بالنعامة وابؼركز ابعامعي بالبيض وابؼركز ابعامعي بتندوؼ،  الإفريقية
لا من جانب  ابؽياكل من شأنها أف تعطي دفعا قويا للبحث في ىذه ابؼنطقة من كل جوانبها

ففي جامعة بشار مثلب ىناؾ بـبر يعتٌ ،  ن بصددىاواحد كما تتبعو ىذه الدراسة التي بك
 لم نعلم بو إلا متأخرين، بابؼمارسات والطقوس والاحتفالات التي تقاـ في ابعنوب الغربي للجزائر

شتَ إلى أف الباحث نود أف نفقط ،  ومع ذلك حاولنا مراسلتو للبستفادة ولكننا لم نبلغ ابؼراد
 المجاؿ الذي تناولناه الزوايا كما بقده مهتما بالأنساب.في كثتَة السالف الذكر لو مؤلفات  

 تناوؿ نأتي الآف  على، التي اختًناىا لسبب مقصود  بعد أف جئنا وفرغنا من ذكر بعض ابؼناطق
وجب علينا أف  وقبل أف نعرؼ بهذه القبيلة، قبيلة الدراسة  والتي برتوي على، منطقة النعامة 

فهي تقع كما ىو ، مسة والأربعوف في ترتيب الولايات ابعزائرية ابػا ةنعط ولو لمحة على الولاي
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 وجنوبا ولاية بشار سيدي بلعباس وتلمساف ةبودىا شمالا ولاي،  معلوـ في ابعنوب الغربي للجزائر
نسمة وتبلغ  271514يبلغ عدد سكانها حوالي،  وغربا ابغدود ابؼغربية البيض ةوشرقا ولاي

بها  ، 2762ىي وليدة التقسيم الإداري لسنة و  )مربع( 1كلم  17322522مساحتها حوالي 
تولدت التًكيبة السكانية ابغالية نتيجة التفاعلبت التاربىية والثقافية التي نتجت عن ،  سبع دوائر

التجمعات البشرية التي سكنت ابؼنطقة ابتداء من عصور ما قبل التاريخ إلى الفتوحات الإسلبمية 
خاصة بعد أف علموا بتواجد الأمتَ ، ـ2625سي إلى ابؼنطقة سنة وحتى دخوؿ الاستعمار الفرن

وصلت إلى أبريل تم إرساؿ سرية  12ففي ، عبد القادر بتُ بضياف وقبائل أخرى من ابعنوب
جاءت من تلمساف برت قيادة ابعنراؿ كافيناؾ مطالبة ، جندي 1688عسلة تتألف من

وصلت  2625ماي  3ففي ،  ناطقلكل ابؼو جتومنو ست، فرنك 1888بالضرائب ابؼقدرة ب
ولكن قبل ىذا شهدت ابؼنطقة عد ذلك الأحداث التاربىية معروفة ، وب، 14إلى العتُ الصفراء

كابؼوحدين  وعرفت دولا بسطت سيطرتها، حضور تقريبا كل الأجناس من أتراؾ وغتَىم
 والفاطميتُ وبتٍ عبد الواد وغتَىم أيضا.

لتي تصلح للرعي بؼا تتوفر عليو من نباتات رعوية تناسب السهوب الشاسعة ا يضاالنعامة ىي أر 
والأعشاب ذات الفائدة ، ابؼناخ وتقلباتو في ابؼنطقة مثل ابغلفاء والشيح والديس والرمث ...

التل  ، وباديتها جزء من بوادي ابؽضاب العليا التي تتوسط الشماؿ،  الغذائية للؤغناـ والأبقار
وأسر  مع عناصر،  ائل عربية تنتمي إلى بتٍ ىلبؿ وبتٍ سليموسكانها جلهم من قب،  والصحراء

وأصبحت تنتمي ،  أمازيغية امتزجت بها وذابت في بؿيطها واكتسبت ثقافتها ولغتها وعاداتها
، كما سكنها قبائل أخرى أبنها القبائل البوبكرية والتي سنتوقف عندىا،   إليها بالولاء وابؼصاىرة
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ن نسبا مالذين ينحدروف ،  نسبهم إلى ىذه القبيلة دأغلبهم بيت خاصة بؼا بقد بؾتمع الدراسة
 . 15أوؿ خليفة في الإسلبـ

أنها تنقسم إلى ثلبث أقساـ كبرى بتحديد أكثر بؽوية القبائل البدوية في النعامة لابد من التذكتَ لو 
ست الشمالية من أرض الولاية ، وتتكوف حاليا من  و ابؼناطق الشرقية قيىي قبائل بضياف شر 

وقبائل سيدي التاج بلديات،وقبائل العمور وتسكن ابعهة الغربية ابعنوبية وتعمر بطس بلديات،
اربها في ابغدود ابعنوبية مغرار،تيوت،عسلة،ميزة ىذه القبائل ىي ضوبستد م وبذالمج أبضد وسيدي

وزاوية سيدي  زاوية الشيخ بوعمامة بدقرار ،بها زاويتافة الشعبية ابؼتوارثة عبر الأجياؿتلك الثقاف
 .وب بعسلةذأبضد المج

،عاش بها مشايخ وعلماء متصوفة مدة عرفت النعامة كمنطقة صوفيةبفضل ىذين الوليتُ الصابغتُ،
، يظهر جليا ذلك في والدينية ابػاصة في نفوس أبنائهاكانت بؽم مكانتهم الاجتماعية من،  من الز 

ة القرآف ظلك في كل حفينعكس ىذا كذبها،التسليم بؽؤلاء الأولياء عبر زيارة أضرحتهم والتبرؾ 
،زد على  الكثتَ يءوالتقدير الش الاحتًاـمن بهدوف ،وشيوخ الزوايا الذين وأئمة ابؼساجد ومعلميها

وبدوف منازع وعدة  أشهرىا أف،غتَ في كل منطقة من الولاية للؤولياءابؼواسم  إحياءكل ىذا 
 .الإطلبؽ  ىلستقطابا عهي الأكثر افالمجاذبة 

تزخر بو ىذه ابؼنطقة  المجاؿ لا يسمح بذكر كل خصائص ىذه الولاية فإف الأكيد ماكاف ن  ئول
 بؿط،خاصة منطقة عتُ الصفراء التي كانت  لاكتشافومن البحاثة  حشدمازاؿ دفينا وبوتاج إلى 

علو جبابؽا و  ،لا من الفرنسيتُ فقط ، بل حتى من بلداف أخرى ،فجوىا يتميز بصفاء ، اىتماـ
لقطع  رطنضالأكثر إدىاشا  أننا لكي نبلغو و اؿ مناظرىا بسنح ىذا القصر طابعا خاصا جدا وبص

طلق عليها اسم سويسرا ابعهة الوىرانية أ تيصحراء طويلة وبفلة ، ىذه ابؼنطقة من القصور وال
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رستوف وىو صحفي قدـ ؼ.تتًؾ انطباعا لا ينسى عن ابؼواقع ابعذابة و الساحرة ىذا ما كتبو 
 .16ء روبرتاج فاندىش بعد سفر طويللإجرا

 أعلام منطقة النعامة وأهم مقوماتها الشعبية : -2
كما لم تكن ابؼقاومة ابعزائرية ساكنة في كامل التًاب الوطتٍ للولاية ،فهي أيضا لم تكن في ابعنوب 

نها لم ، لأكذلك  أنهاعلى  الفرنسيتُتُ و ابؼؤرختُ اريدولو صورىا بعض الإ حتى، كذلكالغربي  
( والتي كانت م1338ـ1881) شهد على ذلك ثورة الشيخ بوعمامة ت ،تكن راضية بابغكم الفرنسي

ىذه ابؼقاومة الشعبية ابؼنظمة ، 17لفت جوا من العنف وعدـ الاستقرارقوية إلى درجة أنها خ
اعية أو فردية شكلت مقاومة عصيانا مدنياً بسردياً  بص أوسواء  ابزذت طابعا ثوريا و والتلقائية 

 .18نشطة
للئشارة فقط ، الصحراء ابعزائرية ىي ابعزء ابعنوبي من ابعزائر ،وقد عرفت بأبظاء بـتلفة مثل 

الأختَ،ما يعتٍ إلا  الاسم اىذ،  ابعنوب القسنطيتٍ ،وجنوب ولاية ابعزائر،وابعنوب الوىرالٍ
،ولم يكن ـ شبو مستقل في أوضاعو الداخلية  1881ابعنوب الغربي للجزائر،والذي كاف في عاـ 

يستقروف في بعض ابؼراكز والقرى ابػاصة ،ولم يكن  الأوروبيتُ ابؼعمرينىناؾ إلْا عددً ضئيلبً  من 
للجيش الفرنسي إلاْ  مركزاً  عسكري واحد بددينة البيض ،ىذه ابؼدينة أيضا ستعرؼ ابؼقاومة 

تُ سي عايتها تم تـ ، وعلى إثر نه 1864الشعبية عرفت بثورة أولاد سيدي الشيخ التي كانت عاـ 
ـ لنصيحة من ابعنراؿ شتانزي بعد  1868البيض وبضياف عاـ  أغارابة ،غسليماف بن قدور زعيم ال

بعد ذلك سيوضع برت الإقامة ابعبرية في عتُ بسوشنت ، أف دخل في طاعة الفرنسيتُ بأتباعو 
                                                           

16
  2عبد الله ابغمادي الإدريسي صحراء بلبد بشار  بنادؽ ومواقف وأشعار في مواجهة الاستعمار  ابعزائر دار بوسعادة  ط -

 .22-86ص   1821

17
-2ص      1821   2يسي صحراء وادي الساورة تاربىا ومناقبا وبطولات  ابعزائر  دار بوسعادة  طعبد الله ابغمادي الإدر  -
4. 

18
 .242-241خليفة بن عمارة  تاريخ ابعنوب الغربي  مرجع سابق ص -
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أقاـ في فاس  أينـ مع عائلتو 1873أبريل  12يوـ  الأقصىدىا إلى ابؼغرب عبعض الوقت ،ليفر بل
 .19حيهااأو ضو 

 : الشيخ بوعمامة  -2-1          
 سيدي الشيخ قبل أولاد ثورة آخر لالتي بيكن اعتبارىا امتداد ، لا بيكن فهم ثورة الشيخ بوعمامة 

سبق ذكره من تغلغل وحشي داخل ابؼناطق  بدوف ربط أسباب الثورة بدا ، سنة (12اثنا عشرة )
 إلى  ً أساسايعود نفجار الافي  الرئيسيبغالة ابؼدنية ، غتَ أف السبب نظاـ ال وإخضاعهاابعنوبية 

ودخوؿ مشروع خط ، بؼادة "ابغلفة " بدنطقة السهوب  الاقتصادي الاستغلبؿتوسيع دائرة 
العنف في حالتو  كما نعلم ىو  الاستعمارفجوىر ، السكة ابغديدية آرزيو ػ سعيدة حيز التنفيذ 

ية برسيسية تشكل في الأصل اعتداء روحياً  مباشراً  على تَ بشتئما بضلبت الطبيعية ،يصاحبو دا
 . 20ابؼنطقة

علمنا أف  إذا ماخاصة  الشيخ بوعمامة ، الروحي ىو من سيكوف العامل في ظهور الاعتداءىذا 
" بتَ إثر عملية الإبادة التي نفذىا الثوار بدنطقة  1881عاـ أساسا في فبراير  انطلقترة التوتر بؤ 

أوقد بضية بوعمامة ا وىو م PAUL FLATTERSية بقيادة بوؿ فلبتر تَ بشتة البعثة " ضد المالغرا
ابؼد الاستعماري  قلقت ؼ،ثورة سو  1881ليعلن ابعهاد ثلبثة أشهر بعد ذلك أي في أبريل 

،وعليو ة إلى ابعهاد حتى التًاب ابؼغربيالرأبظالي بؼدة غتَ قصتَة وتوسع دائرة ابؼقاومة والدعو 
فقيو قاـ بدعاية واسعة وزيارات متعددة ، بوعمامةلـ عاـ ابغسم بالنسبة  1881يشكل مطلع عاـ 

،  وتأييدهـ القياـ بو و إقناع الناس بإتباعو ز تعبدا ي تبشتَمن ابؼناطق والقبائل الصحراوية لل لعدد
،  فىاالطر و ، ابضد أولادوكاف من ضمن من زارىم : الرزاينة ، أولاد خليفة ، أولاد التومي ، 
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ة بؿمد تربص  24-23-22بن عمارة خليفة  ستَة البوبكرية ابعزء الأوؿ تاريخ  وىجيوغرافية ابعنوب الغربي للجزائر القرف  -
 .82ص    1881 1قندسي مكتبة جودي مسعود   وىراف  ط

20
 1887بن عمارة خليفة كتاب النسب الشريف متبوعا بشرفة ابعنوب الغربي تربصة بوداود عمتَ  مكتبة جودي مسعود وىراف   -
 .66ص
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أبريل حدث ما فجر الثورة  22، وبالضبط في  أشهروبضياف ، وبست ىذه الزيارات جلها في ثلبثة 
نائب رئيس ابؼكتب العربي بؼدينة البيض عندما حاوؿ  نر و وانبرفقد اغتيل الضابط ، وعجل بها 

لٍ ومرزوؽ رمال بالقوة مبعوثي الشيخ بوعمامة لدى ابعرامنة بواد ابغجل وبنا ابن ابعقتعي أف
 .21السروري بأمر من رئيسو

ماي  19يل ابغرب معركة الشلبلة وابؼوريليك يوـ فتشعلت أبعد ىذه ابغادثة التي  كانت أولى ابؼعارؾ
ر فيها الفرنسيوف ستتُ قتيلبً  واثنتُ وعشروف خسة التي ينشماؿ بوبظغوف ، وجنوب عتُ تاز 

مائتي قتيل ، استطاع بوعمامة بحسو السياسي أف  كروؿر الثوار حسب رواية  خسجربواً  ، و 
ل معظم القبائل ليس في ابعنوب الغربي بل حتى ابعنوب الشرقي كالأغوط مثلبً  ، فقد يتمسي

الفرنسية ، وقاـ  اتعن برركات القو  والاستخبارستعلبـ س بـبروه للببرمو ، وأتباعوتكاثر أعوانو 
آت الشركة الفرنسية التي كانت تستغل نبات أنصاره بدهابصة قرية خلف الله وحطموا منش

ىذا الإدعاء  أف بؾرد رئيس عصابة إلابأنو أشاعتو السلطات الفرنسية عنو ا ابغلفاء ، ورغم م
تيارت وفرندة وسعيدة وابؼنطقة كتَة  ثشملت مناطق ك، انتشاراً وقوة  لاإالكاذب لم يزد ثورتو 

ولو في دخـ،وبعد  1938فبراير  37 مع وفاتو  في و في الواقع ثورتو إلاْ تنتابعنوبية منها ، ولم 
 الفرنسي، وضد القبائل البربرية على ابغدود ابعزائرية الاستعمارضد  الأطراؼة عبشمتمغامرة 

بعيلبلي زرىولٍ ابؼعروؼ ،وضد ابؼخزف ابؼغربي، جنبا إلى جنب مع اابؼغربية في بتٍ زناسن ابؼغربية
كلت ثورة ش،ىذا الأختَ لم ينو ثورتو ضد ابؼخزف إلا بإلقاء القبض عليو وإعدامو،لقد ببوبضارة

في  التبشتَي الكولونيالي والتوسع الرأبظالي طافيالاستضد  الأختَبوعمامة رد فعل ابؼسلح 
 .22اأيض اتهاامتدادمع ثورة بوعمامة أحد  استًاتيجيا، لتبقى مقاومة الطوارؽ ابؼتصلة ابعنوب

 
                                                           

21
 .217إبراىيم مياسي  نفس ابؼرجع        ص   -

22
 .23ص  1887منشورات السهل  ابعزائر   -دراسة-عمار الثقافة في مواجهة الاحتلبؿ يزلي -
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 : بوعمامة المتصوفالشيخ 
بن التاج ابؼشهور  إبراىيمينحدر الشيخ بؿمد بن العربي بن الشيخ بن ابغرمة بن بؿمد بن 

بقصر ابغماـ الفوقالٍ، وىو من  فيقيقـ ب1843أو ـ 1838بالشيخ بوعمامة، ولد حوالي عاـ 
،ينتمي إلى فرع  قيقةفيبعد الأسرة الأولى من زوجتو ال بن الثالث عشرسيدي التاج الا أولاد

بتُ  ـ 1845بعد إبراـ معاىدة لالا مغنية في صيف عاـ  الأقصىالغرابة الذين استقروا بالغرب 
الفرنسي بابعزائر وسلطاف ابؼغرب الأقصى عبد الربضن بن ىشاـ وحكومتو،لم  الاحتلبؿسلطات 

بدرض  أصيبوادعى الضابط فاشي بأنو  يكن بوعمامة ذا شأف كبتَ في مطلع شبابو
يعرؼ بالطب العقلي والعصبي  ما لانعداـرات زايزوروه عددا من ابؼ أف أىلوعقلي،استلزـ على 

قرب زوزفانة،وضريح  منؤ ابؼللشفاء كضريح سيدي عبد  آنذاؾ إذا ما صح ىذا الادعاء ػ طلبا
سيدي الشيخ في لبيض سيدي الشيخ،وضريح سيدي سليماف بوبظاحة في بتٍ ماسيف 

ـ  1875ـ وىناؾ منيقوؿ عاـ  1874،وفي عاـ 23حوالي عاـ كامل ي بوبقبالشلبلة الذي 
تابع بؼنطقة النعامة  إقليميارار التحتالٍ بجنوب ابعزائر الغربي ،غبدكالباحث العربي منور،استقر 

اتبع منهج ، سكناه وزاوية لطريقتو لعطيت لو قطعة أرض أسس عليها منازؿ أ أيضا، وإداريا
 فارتفعت بظعتو وتكاثر زواره خاصة، 24القرآف والسنة المحمديةـ بتعليم الزىد والتصوؼ وقا

وكتو تبس في طريقة عائلة الكونتيوكانت طريقتو الدينية ىي للتبرؾ وابغصوؿ على التمائم، النساء
وكل غرب إفريقيا،تلك العائلة التي بؽا قرابة مع أولاد سيدي الشيخ، كما ادعى الضابط بأف 

ربضو الله  بوعزيز الدكتور بوي القادرية وىو أمر غريب حيث يشتَبوعمامة يتبع كذلك الطريقة 
 . 25إليو ىي السنوسية اقتداء بسلوؾ ونظاـ زاوية أجداده الأقرببأف الطريقة 
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 .176-175ص  1887بوي بوعزيز  ثورات القرف التاسع عشر  دار البصائر    ابعزائر   طبعة خاصة  -

24
 .221-222عمار يزلي   نفس ابؼرجع    ص   -

25
 .222عمار يزلي نفس ابؼرجع        ص   -
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آخر أيامو إلى اللجوء  فيذكر على الشيخ بوعمامة أنو كاف من أتباع الطريقة الطيبية،اضطر وما ي  
 أولادأف  يذكر أفلب يتوالٌ على فحيثالة ميلود الباحث أما  ،26بابعنوب ابعزائري تواتإلى إقليم 

ل ابؼثالي الذي يتطابق جوب وجدوا في ابن عمهم الشيخ بوعمامة الر ذسيدي ابضد المج
ومقاوماتهم الشخصية والوقوؼ ضد فرنسا،فتجمعت حولو القبيلة مقتدية بآرائو وتوجهاتو، حيث 

سيدي أبضد  أولادمن  العقيد سانوتي الفرنسي ابعنسية ىوتذكر الروايات الشعبية ابؼوروثة أف قاتل 
ضواحيها،واستقبلوا السيدة ربيعة زوجة و المجذوب،وبعد وفاة شيخهم الروحي عادوا إلى عسلة  

بجثمانو  ءيج سيدي الشيخ، الأبيضإلى  إيصابؽااء عندىم أو بقالشيخ بوعمامة وختَوىا بتُ ال
ضربوو  أفلى إوىناؾ بعض الأقواؿ تشتَ ، يدي الشيخ من فرنسا ودفن بالأبيض س ليلبً  خوفا

 بابؼغرب الأقصى.موجود 
عرفت ىذه ابؼنطقة أيضا علماء وأدباء كثر منهم الكاتب الراحل بوفلجة زايد ابؼولود بالعتُ الصفراء 

تزوج بها،والكاتب  ثمة فرنسا بىاـ ترعرع وتوفي في مسقط رأسو ، أقاـ علبقة حب مع ر 1939عاـ 
ـ،في مصر برصل على  1932جواف 21عتُ الصفراء بتاريخ لبلقاسم بغدادي ابؼولود باأيضا الراحل 

بن نبي ، كاف متأثر بفكر مالك ،ـ  1957شهادة الليسانس في علم الاجتماع كاف ذلك سنة 
نية،أما الشخصية الأكثر ذكر ربدا لأنها أجنبية وبقيت في ىذه آمن بتُ مؤلفاتو ابؼعجزة القر 

من أصوؿ  ادابر ىناتالي  بنةا ابرىارد إيزابيلجاسوسة ىي  أنهاظن كانوا ي    أف ابؼنطقة بعد
صحفية بابعنوب الغربي بالعتُ الصفراء  1933عينت في ، ـ 1877أبؼانية،ولدت في سويسرا عاـ 

وؿ الاستعمار والإسلبـ حست ر ،تعلمت الأدب العربي ودؽ بعد رغبة منها في البحث عن الشر 
مت إلى الطريقة القادرية ،أحبت حياة نض ، واتٍتزوجت سليماف ى ،وتقاليد القبائل 

وبعد ىذا ابؼشوار عاما ( 27سبعة وعشروف )إلا  عشلم ت أنهاالتصوؼ،تركت مؤلفات غزيرة رغم 
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 .181-181يز  نفس ابؼرجع        ص  بوي بوعز  -
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بوي كل  ،ماتت كقديسة27نفسو ش الفرنسييزابيل الدفن كمسلمة برت رعاية ابعاستحقت إي
 .أعضائهاالأدبي بصعية صافية كتو وبكن احد  إنتاجهاعاـ 

 حقل البحث  المكاني:المجال  -3
 :عسلة   -3-1                  

كلم شماؿ شرؽ العتُ 61عن عسلة ما يلي : يقع قصر عسلة على بعد  49بؿرر مونوغرافيا  يقوؿ
الزماف الذي بظيت فيو بهذا  عتٍ العسل،ففيتالصفراء ،بهلس على ربوة تدعى ضلعة تاوزة،عسلة 

 بكل كانت تتواجد الآلاؼ من خلبيا النحل والتي حولت الصخور المجاورة إلى خلبيا  الاسم
من الشرفة الذي يعود أصلهم إلى  العسلة كانو  الأوائلالسكاف  أفيروي"طالب"مسن ، و ضخمة

ة التي بسحورت في الساقية ابغمراء حيث بزلوا عن بلدىم الأصلي للهروب من ابؽيمنة اليهودي
مؤكداً  "أف سكاف عسلة  ما يبدوو  شخص يدعى بوعافية والذي كاف يسيطر على الغرب،

ابؼكاف  في اوالذين يتحدثوف بجانب اللغة العربية "الشلحة" ىم من أصوؿ بربرية وأنهم استقرو 
 .28الذي يشغلونو الآف حوالي القرف التاسع ىجري

ة مبرتوي على نس عسلة ىي إحدى دوائر ولاية النعامة ودوف أف نغوص في تفاصيل تاربىو،الآف
ومساحتها 2314سنة  إحصائياتحسب  13929أي بالعدد  ةمسكانية تزيد عن عشرة آلاؼ نس

،أغلبهم ينتموف إلى قبيلة واحدة ىي أسرة  1517كلم مربع وعدد الأسر بها حوالي 2373تقدر ب
يض،بضاـ ورقة وبها شرفة ينتموف إلى حاسي لبأبنها المجاذبة،برتوي كذلك على أربعة قرى 

بعيدة عن حركة القوافل تقع وسط خليط جبلي ذي تضاريس  كما يسميها أىلها  ورقةو العلويتُ، 
بسنح للناظر صورة بؿتَة في البداية،لا مثيل بؽا،عيوف   يلمقمرية،جباؿ حادة ومهشرة كأنها قدت بأز 

 دبع يقع على شفتالبحتَة ذات العمق غتَ ابؼكرجة حرارة عالية وتنساب في دتنبع ب كثتَة وفائرة
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 .182بوي بوعزيز  نفس ابؼرجع        ص   -

28
 .223عمار يزلي نفس ابؼرجع        ص   -
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يبدو أف أصل الشرفة  49ناداً إلى مونوغرافيا تكلم شرؽ العتُ الصفراء،واس  (45بطسة وأربعوف )
ـ ، برت قيادة مولاي 1773في منطقة القصور حوالي  للبستقرارمن تفيلبلت ويكونوف قد قدموا 

 .29بؿمد بن عبد ابؼالك صحبة مولاي عبد الله
ولاية بشار جنوبا ىا شمالا ولاية النعامة و ، بودكلم(53مستُ)عد عسلة عن عاصمة الولاية بختب

تعرؼ بدعروفها ابؼوبظي "الوعدة"والتي تنسب إلى ا بلديتي تيوت ومقرار، وغرب ولاية البيضوشرقا 
 وليها الصالح سيد ابضد المجذوب أحد أىم رموزىا الدينية.

 : وبجذمن هو سيدي أحمد الم-3-2   
بويا ابن  أبيىو سيدي أبضد المجذوب ابن سليماف ابن أبي بظاحة ابن أبي ليلى ابن عيسى ابن 

ابن العالية إلى أف ينتهي نسبو إلى بؿمد ابن عبد الربضن ابن سيدنا ب ابن سليماف ابؼلقب  عمر
جيج في مدارس فطفولتو أبضد قضى الشاب  ـ ،1493ىػ/898أبي بكر رضي الله عنو ولد حوالي 

 منجيج أخذ العلم فتتلمذ في زاوية أبيو،وفي والشلبلة الظهرانية ، ففي بتٍ ونيف  بتٍ ونيفب
ن أمو،ىذه التنشئة الدينية التي وجدىا في ىذه العائلة ذات النسب الشريف والزاد مزاوية جده 

دي ابضد يالعلمي بمى لديو حب العلم والدين وحفظ القرآف الكرلَ،فتكونت شخصية س
 صاحب مليانو ،ولقد زاده لقاء الولي سيدي أبضد بن يوسفوتعبد  وب كرجل علم وعملالمجذ

،والذي كاف يسجل عنو حرفيا كل حديثو،وكاف يعتبره شيخو الروحي،فكاف مريداً بقيباً ما جعلو 
 يتبع طريقتو التي جئنا على ذكرىا في فصوؿ سابقة،كإحدى الطرؽ الشاذلية .

وب عالم الصوفية ذفضل سي ابضد بن يوسف دخل سي أبضد المجب بأنوالقوؿ  بيكننا       
كاف منهمك في أزمة   نسي سليماف، خاصة بعد عودتو من الشماؿ أي أبوهي تأثتَ لغ،ىذا لا ي
بياف بؾموع القواعد ابػاصة بهذه الطريقة وفي  أيية ،ذلبضد ورد الشالقى الشاب أصوفية،ت

قد يلقي الضوء ، اثر مكتوب  أينعلم  ذوب فيماسي ابضد المج فمقدمتها تنظيم الذكر، لم بىل
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يات اتوارثت عليو الرو  على ظروؼ حياتو ومبلغ ثقافتو ومنتهى وزف شخصيتو في ابؼنطقة،غتَ ما
منها ما يعرؼ على اعتكافو طوؿ حياتو برفقة زوجتو الفاضلة ، و  عبر الأزمنة ابؼتتالية ووتناقلت

ما يذكر الباحث حيثالة ، ك بؼقاـ ضربوو خلف واد عسلة ةيادكلثوـ بالكهوؼ المح  أـالسيدة 
ماؿ إلا بعضها ،منها ركوبو  رأسنشرياتو المحلية،أما كراماتو فلب يذكر الباحث إحدى في ميلود 
ولايتو آنذاؾ ،ورغبة  إخفاءتٍ روحالٍ وابؽدؼ من ذلك ىو جالذي كاف في الأصل  ابغمار

يتوىج  اركن البيت، حيث أصبحت قشور الروماف ذىبزوجتو أـ كلثوـ في الغتٌ فأشار بؽا إلى 
ولاد ، وأ سيدي الشيخ أولادوب ىناؾ ذ،للئشارة فقط بالإضافة إلى أولاد سيدي ابضد المج30لونو

كرية وىي تسمية تشتَ إلى بؾموعة إثنية تتمركز بقوة في بسيدي التاج وغتَىم ينتموف إلى البو 
يشهد ، و  وأحفادهييو أولاده بوموبظي  باحتفاؿ لآف بىلد ذكرهلو  ،31ابعنوب الغربي للجزائر

 حضورا كثيفا يتزايد كل عاـ.
 المجذوب:زاوية سيدي أحمد -3-3

سي أبضد المجذوب في قلوب أبنائو وعشتَتو وابؼنطقة ككل ىي التي جعلتهم  ىذه ابؼكانة التي حازىا
يؤسسوف زاوية تنسب إلى ىذا الولي الصالح،الذي ابزذ لقب المجذوب، ىذه التسمية التي يقوؿ 

لعقل التكليف وىو دوف مراتب النوع ج في نظري أف المجذوب فاقد لتعنها ابن خلدوف "مازاؿ بى
جا عن زمرة ابؼؤمنتُ بدا سقط عنو من التكاليف وسيما العبادات فكيف ، فيكوف خار الإنسالٍ

كشف   إلىالله  مبؽأعد منهم كما ىو معلوـ قدبيا وحديثا وغتَ نكتَ حتى ييلتحق بدراتب أوليائو و 
من مشاىدة أنوار ابؼعرفة،أما بؿمد عن ذلك بدنو وىدايتو ....... وتفتح لو الولاية بدا عنده  طاالغ

ابؼهدي القاسي في كتابو ابتهاج القلوب بػتَ أبي المحاسن وشيخو المجذوب جاء فيها "ليس معتٌ 

                                                           
30

 .112ص 1884ابعزائر    في القرف التاسع عشر دار ابؼعرفةمنور العربي تاريخ ابؼقاومة ابعزائرية  -

31
 .177بوي بوعزيز  نفس ابؼرجع        ص  -



 الإطار الميداني للدراسة وإجراءاتها الميدانية  الفصل الخامس 

 

183 
 

قطعا عن نالمجذوب فاقد ابغس والتميز كما يفهمو كثتَ من الناس، فلم يكن مغلوبا على نفسو م
 .خليفة بن عمارة ه دور الدنيا ...كما ي
زاوية برمل اسم والده الشيخ الصالح بغرض تعليم القرآف  تأسيسدي التومي من استطاع ولده سي

من  والده الضيوؼ،حتى بوافظ على ما كاف يتمتع بو وإكراـالمحتاجتُ  وإيواءواستقباؿ الزوار 
،توجد قبة سي أبضد 32ذكر طيب ونشر بصيل ونفوذ روحي في أوساط تلك النواحي من الصحراء

وانطلبقاً من ، من ابؼراجع التي صادفناىا  علومات التي وجدت في عددىذه أغلب ابؼو  ،بعسلو
ى لع -ىذه الزاوية لا بىتلف كثتَا عن أغلب الزوايا ابؼوجودة  أصوؿسؤاؿ بحثنا، نكاد بقزـ بأف 

يتمثل ، و فهي أولا تنطلق من أصل رئيسي ىو الدين ابغنيف للجزائر،  في ابعنوب الغربي -الأقل 
ظ القرآف،حتى عند سؤالنا عن ما بيثلو الدين وجدنا كل العينة تعتبره يفبرفي حرص مشابىها على 

للعبادة وىو منطلق من  الانقطاعورغم أنها لا تعرؼ على التصوؼ إلا  يء في حياتها ،كل ش
ا من على أساسو أخذت الشكل  ابؼتمثل في الطرؽ الصوفية على تنوعها، فيهو الزوايا،  تمنطلقا

 أكثرلية،ىذه الأختَة ذالكثتَ والذي يكاد ينحصر في طريقتتُ، القادرية والشا ءالاتفاؽ الشي
والفضل يرجع إلى فروعها ،ابؼوساوية ،الشخية،الكرزازية وغتَىا،الأىم في كل ىذا  نتشاراا واحظ

في ابؼغرب  وىي ميزة بستاز بها ىذه الظاىرة، نسب إليو ىذه الزاوية تليس تضخيماً ىو وجود من 
التعبتَ على ابعهاد بدعانيو ابؼتعددة  ذا جازإككل،الشيخ أو الولي الصالح،خاصة بؼا يراىن  العربي

 -بالإسلبـ ، ومنو أصبحت زاوية سيدي أبضد المجذوب ػ رغم أنها لم تشهد تطورا الاعتزازو 
 من مكونات ابغقل الصوفي في ابعنوب الغربي للجزائر. كبعض الزوايا

 المعروف/الوعدة :  -3-4 
دخل في شبكة نأف  اعيت ىذه الظاىرة ،فلب دلعلم ببعض الدراسات التي تناو  بكن على
الزاوية  هفتُ في ىذا الوقت بالذات بدا بيثلو ىذا ابؼوسم السنوي بؽذتوتنظيماتها،مك مفاىيمها
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بيثلو  ،وماادي إلى مكاف مقدس في شهر أكتوبرمن مكاف ع ؿو حوالذي يت ،ىذا الفضاء الروحي
،ىذا رفوف في أوساط الولايةالمجاذبة كما يع أوكل أبناء سيدي أبضد المجذوب   لاجتماعمن فرصة 

رمضاف ومع ذلك  ابؼوعد ىو اتفاؽ بصاعي على أف لا يتغتَ أو يتبدؿ،وكاف قد صادؼ شهر
،  أقيمت الوعدة ،وىو أوؿ بصعة من شهر توبر )أكتوبر الفلبحي(،الغرض منو حل كل النزاعات 

الأوؿ ابؼتمثل في سيدي التومي  احبهاإلى صبداية ىذه العادة  كما يرجع الباحث حيثالة ابؼيلود
ابن الولي الصالح، الذي كاف بوي الذكرى الأربعتُ لوفاة أبيو في يوـ ابعمعة بالإطعاـ 

مهما  أحد من القبيلة يتخلف عنها  أفلا بيكن ، و والصدقة،فتوارثها أبناؤه وأحفاده إلى اليوـ 
برظى بقبوؿ تلقائي حتى  كانت الظروؼ وتلغى كل الأمور وابؼشاريع إذا ما صادفت ىذا التاريخ

 الاجتماعيةقوة تسيتَ الشؤوف ،  لالتزاـا منها بعض القيم حددمن خلببؽا تت،و  من خارج القبيلة
 ويتَ قيمة سياسية الدعاية والدبيواقراطية في التس" "الأفضلية  الاجتماعيابغفاظ على النسق  و

التناوب على أداء ابؼهاـ كل ىذا وغتَه بسثلو الوعدة كعرؼ تستطيع بو برديد طبيعة المجتمع ،كما 
 متوسط العمر....ىم في ن بفسواء من كبار السن أو  ابؼبحوثتُلنا ىذا بعض  أدلى

مشهور بتُ المجتمعات  ما ىو كالزردة مثلبً ، أو  أخرىللئشارة فقط برمل كلمة الوعدة معاف 
ين عربي وبربري ، ليبقى القاسم ايز تشكل من خلبؿ ابغركة التاربىية لمجالتُ متم، ابؼغاربية ابؼعروؼ 

د ابؼشتًؾ للقبيلة ابؼؤسس الذي ػ ىذا المجاؿ وجود ابعابؼشتًؾ بتُ بـتلف شعوب ابؼغرب العربي في
 .33طابعو ابػاص لبحتفاؿيعطي ل

 تاريخية :  للجزائر نبذةسكان الجنوب الغربي ثانيا : المجال البشري : 
لة السكاف آإبراىيم مياس حينما يرى أف ابعانب البشري في الصحراء يتميز بض نتفق مع الدكتور

لذلك ينتظموف داخل بيئة اجتماعية ذات طابع بدوي ، ونظرا " ، رغم ابؼساحة الشاسعة 
للظروؼ الطبيعية ابؼتحكمة في حياتهم وخاصة منها ندرة ابؼياه،لأف وجود ابؼياه بكميات كافية 
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، البداوة أي،وعكس ذلك يعتٍ الرحاؿ والتشتت  الاستقراريسمح بدمارسة الزراعة ومن ثم 
عن تصنيف داجوستُ للسكاف ،بقده بييز بتُ  تشاردير بنز فا ياوعندما نعود غلى ما عرضو 

ثلبث فئات من العشائر وىي عشائر بدو الرحل والعشائر نصف الرحالة والعشائر ابؼستقرة، ىذه 
 ستَتها كتابة  في فقالأختَة بنظرنا ىي التي بسثل المجموعة البشرية التي بكن بصدد دراستها علنا نو 

 .34الاجتماعية و الثقافية والدينية
بيتاز بو ابعنوب الغربي للجزائر،ىو توزعو على قبائل متعددة ، وكل قبيلة تستقر  ف بصلة ماإ       

كتسمية إدارية ، وسنجد ىذا واضحا في منطقة الدراسة بدحيط جغرافي يعرؼ بها أكثر بفا تعرؼ  
ما أبتٍ عقبة وأولاد رحاؿ ، بالقبيلة الأكثر عدداً  فيها وىي تعرؼ  منطقة النعامة أكثر ، فمثلب  

مكمن بن عمار بعرش و  رار بأولاد سيدي التاج ،غوم، عرش الرزاينة أو قبيلة بتعرؼ فالبيوض 
، في حتُ ولاد سيدي بوبزيل والعمور بأالعتُ الصفراء أما بتٍ مطرؼ بوالقصدير  البكاكرة،

زاويتها ابؼشهورة والتي تعود  زادىا شهرة على باقي ابؼناطق الأخرى، و  بةذتعرؼ عسلة بقبيلة المجا
 .وبذإلى وليها الصالح سيدي أبضد المج
، الذي حسب التًتيب ابػلدولٍ تنحدر الفروع  تُواس وزناتو يتكوف السكاف أساسا من البربر

وفيما  ....،من أسليتن، طريتُ ابؼنحدرين من مدغيس بن بر بلنسب الأوؿ للمن ا الأربعة للزناتة
سلطتهم ابعنوب الغربي برت إمرة ابؼوحدين بعبد الواد من أف يبلغوا  بتٍيذكر أيضا ىو بسكن 

،ثم 35ليس إلا سنوية تتم في فصل الربيع وابػريف لتحصيل ابػراج توريادكانت بؿددة   أنها،غتَ 
وى بـتلفة قادمة من بـتلف ن،وبشكل تدربهي زناتوانضمت في ىذه ابؼنطقة عسلة إلى قبيلة 

الساقية ابغمراء ،أولاد الساسي من من د داو تيوت ،أولاد ابغاج بو  ىلبؿ من أولادالأماكن: 
أفضى إلى  الاختلبطوغتَىم ،ىذا  قورارةالبنود،الرقاقدة من منطقة بشار،التاونزة من توات أو من 
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بؾموعة سكانية إنشاء من خلببؽا إلى  اوصلو ، عدد عمليات ابؼصاىرة وتبتٍ بمط ابغياة ابغضرية ت
في  انصهروا وى العربية القادمة إلى عسلةنبأف البربر وال الاعتقاديدفع بنا إلى  تبدو منسجمة ما

 .36بوتقة واحدة
في الغالب شكل  يأخذنكتفي بهذه النبذة التاربىية ،لنعود إلى بؾالنا البشري بؽذه الدراسة ،والذي 

ع سكالٍ جغرافي عتبرنا القبيلة بذما ،خاصة إذا ماإلى جد واحد وىو ولي صالح لانتسابهمالقبيلة 
 خاذ،تتكوف من أفثتٍ الثقافي وليس العرقيطابع القرابة بدعناىا الإ يتخذتاربىي ثقافي مرف 

أما في ، فوقية بنية،فهي عندما ننظر إليها من الداخل بهذا الشكل فإنها بسثل رسقسمات وأو 
 بابؼعتٌ ابؼاركسي . برتية بنية فهي يراىا من ابػارج مثل السلطةمن نظرنا 

 : طبيعة العينة   -2-1 
ية ربظية تقنابؼقابلة ك لاعتمادنا، ونظراً لطبيعة ىذه الدراسة التي نراىا كيفية الباحثتُجل  كما يلجأ
د ، قص37حتماليةالاكدعم،فإف عينة دراستنا تدخل في نطاؽ ابؼعاينة غتَ   الاستمارةبجانب 

أفرادىا ليس لأنهم بيثلوف  وىي العينة ابؼلبئمة التي يتم اختيار ،ابغصوؿ على عينات غتَ احتمالية
المجتمع الأصلي بل لأنهم أفراد ملبئمتُ لغاية الدراسة ،وتعرؼ العينة ابؼلبئمة بأبظاء بـتلفة كالعينة 

غتَ الاحتمالية كعينة كرة الثلج أو العينة ابغصصية أو  العرضية والفرضية وىي كغتَىا من العينات
 لاستحالةالتي تستخدـ في حالة استخراج عينة بسثيلية نظرا  ة وىي نوع من العيناتالطوعي

 38....الاحتمالية ينةاعلى المجتمع الأصلي عن طريق ابؼإالوصوؿ 
وثقافية للزوايا ،أخذين كنموذج زاوية عسلة )سيدي أبضد يولأف ىدفنا ىو معرفة الأصوؿ السوس

، ركزنا في ابؼقابلة على يدخل ضمن نطاؽ القبيلة الزاويةة المجذوب(،ولأف تصورنا عن ىذه الزاوي
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،أي يتداوؿ دبيقراطيةتتم بطريقة  اساتهئابعض كبار السن،ومشايخ القبيلة ،خاصة بعد علمنا أف ر 
عليها كل العروش ابؼوجودة في ىذه ابؼنطقة ىذا من جهة،ومن جهة أخرى تعتٍ كل أفراد القبيلة 

أفكارىم  ونرصدالشباب وبعض من معلمي القرآف والأئمة  لنعرؼ نظرة الاستمارةباستعنا ، بؽذا 
لشباب مهما قيل عنها قصد انىذه الفئة أف بحكم ،حوؿ نظاـ الزوايا ككل ثم زاويتهم بابػصوص

ما لاحظناه أف  إلا،اتها داخل بؾتمع ويشاع عهنا كذلك بأنها غتَ مكتًثة للتًاث أو ما بودث
( ،بصعنا منها مائة وثلبثة 113أنو تم توزيع مائة وعشرة استمارة )، نشتَ فقط إلى سكعثبت الي
 ( مقابلة كانت جل إجابتها متقاربة إلى حد ما .23( ، في حتُ أجرينا ثلبثة وعشروف )133)

 البيانات الشخصية لعينة مجتمع الدراسة
 النسبة المئوية التكرار السن

25-33 40 %38,84 

31-43 33 %32,04 

 29,12% 30 فما فوؽ43

 100% 103 المجموع

 ."لمجتمع الدراسة متوسط العمر "يبين 31جدول رقم 
ائة وثلبثة فقط، ( م133ى )مائة وعشرة استمارة ،برصلنا عل)113(قمنا بتوزيع أفبعد قلنا        

يتًاوح عمرىا بتُ 38,84%ويبدو من خلببؽا أف العمر كاف أغلبو للشباب،حيث بقد نسبة 
سنة ،أما النسبة ابؼتبقية  43سنةو 33فيتًاوح عمرىا بتُ 32,04%بة نسالسنة أما 33سنة و25

كانت عشوائية بعد أف تعرفنا على الزاوية عن   العينة فما فوؽ،وىذه  41من السن  29,12%وىي
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لقرآنية،فهي تدخل ليست زاوية تعليمية بابؼعتٌ الذي نتصوره عن الزوايا ا أنهابيتُ لنا ت ب ور ق
 .والإطعاـ  الإيواءتدخل ضمن نطاؽ زوايا  والتي ليبضمن النسق الق

 النسبة المئوية التكرار المستوى التعليمي
 6,80% 07 الابتدائي

 14,56% 15 متوسط

 41,75% 43 ثانوي

 36,89% 38 جامعي

 100% 103 المجموع

 المستوى التعليمي ""يبين  32جدول رقم 
(،يظهر ابؼستوى التعليمي مقبوؿ وىو معقوؿ جداً ، بالنظر إلى 32في ىذا ابعدوؿ )جدوؿ رقم 

توفر ابؼدارس في كل القرى ابعزائرية وتظهر النسبة الأغلب في ابؼستوى الثانوي حيث بقد 
تتُ لدى ىؤلاء ابؼستويتُ تبتُ بسنىذين ال، كذلك 36,89%، وابؼستوى ابعامعي   %41,75

ناىيك عن ظروؼ أخرى كحاجة الأولياء لأبنائهم  وحبهم بؽابقبيلتهم مدى ارتباط ىذه الفئة 
حتى بعد انتهاء مشوارىم التعليمي في كمساعدتهم وتقاسم ابغمل معهم خاصة إذا ما علمنا 

ديدة ابععارؼ ابؼلم بهعلهم اكتساب حيث  ،الفلبحي للمنطقة  أيضا بالطابع الرعوي و
 أسرىممن أجل  من أجل الأسرة الكبتَة "المجاذبة" فهوإذا لم يكن لوف من التزاماتهم تنصي

وبالنسبة 6,80%للببتدائيالقبيلة ،أما السنتتُ ابؼتبقيتتُ وبنا بالنسبة  تلشكوعشائرىم التي بها ت
هروا في نصالدراسة،ا،فأمره يكاد بؿسوماً لأنهم منذ مغادرتهم لقاعات 14,56%للتعليم ابؼتوسط

 داخلو. مسؤولياتهميتحملوف  وأصبحواالمجتمع 
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 النسبة المئوية التكرار الديني الانتماء

 24,27% 13 حزب إسلبمي

 29,13% 18 طريقة صوفية

 39,81% 22 زاوية

 06,79% 85 ػرخآ

 100% 281 عو المجمػ

 " الديني الانتماء"يبين 33جدول رقم 
 

ىو نقطة انطلبؽ حقيقية على الأقل بالنسبة لنا حيث يؤكد لنا مدى ارتباط  33ىذا ابعدوؿ رقم 
،لكن في الوقت نفسو نرى مدى  39,81%وىي ماتؤكده النسبةبدوروثو التاربىي بؾتمع الدراسة 

 والتحوؿ وىو "التنوع السياسي"،فظهورابغزب الإسلبمي بآلياتو وميكانزماتو، وربدا حتى تغتَال
،وىي 24,27%الدين يكوف قد جذب إليو فئة معينة برددىا نسبة عن عدتتب تي لانشاطاتو ال

 اعتٍ إلا ارتباطهتاجتماعيا لا  ا،فإنهشيء ما  عتٍ سياسياتإف كاف ي نسبة لا يستهاف بها وى
والتي  29,13%ةعلى خلبؼ معو في بعض الأمور ،فالأكيد وحتى نسب توإف كان ابدجتمعه

بدعتٌ أصح ما بودده شيوخها في ظروؼ  سياسيا،أو إليو تنتميما تنتمي إلى  الطرؽ الصوفية بؽا 
فتًاوحت بتُ القدبية وابغديثة ونظراً لأبنية ما تأتي بو ابعداوؿ  الانضماـما مدة أ سياسية،

بعتُ ىذا لأخذ  طرينضم أنناالأخرى من معطيات فنحن سوؼ لن نقف عند ىذه النقطة غتَ 
 تبزذاما من نفس القبيلة إفهي دد انتمائها الديتٍ،بر التي  06,79%النسبة وكذلك  الاعتبار

 قبائل الدخلبء.الأومن بؿايدا ا فموق
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ولية لتتنافس في بهذه ابؼعطيات الأ ، مكتفيتُستتوقف ىنا في برديد المجاؿ البشري لمجتمع الدراسة
 حصائيات الأخرى بالتحاليل ابؼفصلة.الفصل الأدلٌ الإ

 :المجال الزماني -ثالثا
موضوع يناؿ من ورائها  لإبقاز دراسة أو مدة بطس سنوات أو تزيد ببعض الأشهر ىعطت أكادبييا

تبدو كافية، وىي في ابغقيقة كافية  -نظريا–ىذه ابؼدة  إلىوبالنظر ، الباحث شهادة الدكتوراه 
لكن في الغالب الأعم تكوف ، بساما،ولا يشغلو أي شاغل  لبحثوجداً إذا كاف الباحث متفرغ 

ابؼهنية  الارتباطاتبحث الأكادبيي لدى الباحث ذو الفي زمن  ومعدودة وات بؿدودةىذه السن
والعلمية وحتى الأسرية، وتصبح ىذه السنوات قليلة وغتَ كافية،وفي حالة دراستنا ىذه الشأف من 

ا معتبراً ،ساعدنا في ىذه منىذه الدراسة ز منا لقد أخذت  كوف صربواأبعضو كما يقولوف،لذا س
 الذا كن، الذي فرضتو علينا ظروؼ البحث العلمي   والالتزاـ، باحتًامهاالتي تعهدنا الصرامة 

صباحا كل مالو علبقة بالدراسة ثم بؼا  قرأن ا،فكننا على وضع استعماؿ زمتٍ يوائم ظروفين بؾبر 
 لى غاية الرابعة والنصفإيأت دواـ العمل والذي ىو معروؼ أي من الساعة الثامنة صباحا 

تنقل بتُ نلل،و بكلخص و نو  أقر ن عاود العمل الأكادبيين،وبعد أخذ قسط من الراحة مساء 
مل فيها كتبا كثتَة بك اكثتَاً ، حيث كن  االتي ساعدتن الانتًنيتات قاع وأ ،ا ابؼكتبات القريبة من

 منالزمتٍ  ماؿالاستعىذا  احتًاـمن غتَ أنو كانت تأتي ظروفا قاىرة بسنعنا  ب د ؼعلى شكل 
ومنذ ـ   2313وكما ىو معلوـ فإف دراستنا،بدأت منذ تسجيلنا بؼوضوع الدراسة في خرلآ حتُ

 ةذلك ابغتُ ،بدأنا في التنقل إلى ميداف البحث من حتُ إلى حتُ،وكلما سنحت الفرصة طيل
منو وكذلك منكل ابؼدونات  مستفيدينسنوات البحث،بؿاولتُ التقرب منو ومن بؾتمع الدراسة ،

 علقة بالتصوؼ والطرؽ الصوفية والزوايا.التاربىية ابؼت
فقط في  نالا بىفى على أي باحث تناوؿ مثل ىذه ابؼواضيع،الكم ابؽائل من ابؼؤلفات ولو بزصص

ا دوبم، ذلك زمنا طويلبً ،نقوؿ ىذا فقط عن التصوؼ  اوغرافيا لأخذ منيقراءتها ورصدىا ببل



 الإطار الميداني للدراسة وإجراءاتها الميدانية  الفصل الخامس 

 

191 
 

أوائل  الفتًة ابؼمتدة من تيد، لذلك كانالشد ترابطهاالبحث في الطرؽ الصوفية و الزوايا رغم 
دـ بزجع الذي اوضبط للمر  ىي فتًة القراءة والبحث والتلخيص 2314أواخر سنة إلى  2311سنة 

 فيو مصادر ومراجع مهمة اموضوع الدراسة وحتى ىذا الوقت غتَ كاؼ،فابؼؤكد أنو قد فاتن
ولولا شبكة  ظروفنا بالسفر إليها ،ولا تسمح لناإقامتناخاصة تلك التي تكوف في مدف بعيدة عن 

 وبعض لكاف الأمر أصعب التي سهلت كثتَاً من مهمتنا في ىذه النقطة بالذات الانتًنيت
خر والبعض الآ ى ذلك ،علمنهم على بعض ابؼراجع وىم مشكوروف  برصلنا الأصدقاء الذين 

 من ابؼكتبات. ئوشراقمنا ب
وىي  ،نصفأشهر و  ةابؼيداف ،والتي تراوحت بتُ ثلبثأما الفتًة الأىم من البحث فهي فتًة 

ىناؾ من يعتقد بسذاجة  "الباحثتُقوؿ أحد بحدث ،ذكرنا ىذا  بنظرنا غتَ كافية ولكن ىذا ما
 ، ثم39"أف قضاء ستة أشهر من العمل ابؼيدالٍ بيثل عملب جديا يدفع ابؼعرفة بالإنساف إلى الأماـ

في العمل ابؼيدالٍ،رغم أنو لا يعد من لوازـ البحث إف التعاطف كتقنية نفسية ساعدنا كثتَ 
ؤكد على ذلك ابؼراجع ابؼنهجية ،غتَ أنو كاف أسلوبا من بتُ الأساليب التي تثنوغرافي كما الا

كانت  إف ىذه ابؼدة التي قضيناىا في البحث ابؼيدالٍ، استطاعت أف تسهل علينا عمل ابؼيداف 
حتى  في العمل ابؼهتٍ،على الأقل سنتتُ إلى ثلبث سنواتأطوؿ مدة منا في البقاء لتضحية نتيجة 

ورغم صعوبة الإقناع إلا أننا ظفرنا بالأختَ بطلبنا لدى ، ابغصوؿ على ىذه ابؼدة  اناستطاع
العمل غتَ   أف يأتي ىذه الفرصة فلب ضرو اغتناـالعامة،وما كاف علينا إلا الإسراع في  الإدارة

 .و الصحيحهلنا أو لغتَنا في تنمية ىذا العمل على وج حتا تكامل،لعل الفرصة 

 الدراسة العملية:  رابعا إجراءات
بلديات ولاية النعامة  إحدىوالذي ىو برديدا منطقة عسلة  نظرا لبعد ابؼسافة عن حقل البحث

 مشابىهامع ابؼعطيات ابػاصة ببنية زاوية سيدي أبضد المجذوب ووظائفها ابؼختلفة،وحياة وبع
                                                           

39
 .241ابؼرجع        ص بن أبضد أبضد نفس -
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بؽم معرفة كبتَة بهذا و شكلنا فرقة بحث أفرادىا ذو اختصاصات علمية متنوعة، أتباعهاو ومريديها  
دراية أكثر مناػ على إلا أنهم  يءبقزـ بش ولا، فيو  اوترعرعو  االمجتمع المحلي لأنهم أحد أفراده تربو 

نا أف نردد ،وبوسعن نبحث في موضوع أقرب إلى نفوسهمبكل ما بوتويو ىذا المجتمع خاصة وبك
م فبعضهم اتهأما عن اختصاص، ودوه كل مرة " ىذه قبيلتي"اأف يع تُلؤنتًوبولوجللوا ما بومعهم 

وبرت  الاجتماعبـتص في التاريخ وبعضهم بـتص في العلوـ الشرعية والآداب وبعضهم في علم 
 .40إشرافنا شخصيا

على البعدين  اعتمدت، التي ةالسوسيوأنتًوبولوجيإف دراستنا ىذه تدخل ضمن الدراسات 
بجلسات  ناقم أفغربة من بحثنا وبعد على الديتٍ،وحتى لا نكوف الاجتماعي و الثقافي  الاجتماعي

توطدت علبقتي معهم  أساتذة،ومهد لي زملبء من ة مع بعض العينات في ىذا المجتمعمتعدد
عمل بو وىو الضماف نفي نفس القطاع الذي  مهنيتُموظفتُ و  والاتصاؿبالتًدد 

ولا تعود لعهد قريب بل منذ سنوات تفوؽ العشر،أي منذ  ةبهم سابق نا،وىؤلاء معرفتلاجتماعيا
ىم نابادر ننا بؼا تى أح،وعامل الثقة كاف بؿسوما ـ2333مارس 39ا التي كانت بتاريخ بداية توظيفن

بقاح  في سبيل كل ما استطاعوا نا  ل امنهم التًحاب ومد يد العوف،فوفرو  نابدوضوع الدراسة وجد
من ىذه  ىدفنابؽم  نامعهم بصيعا ووضح نابعد أف جلسو  ىذه الدراسة التي تعنيهم بالأساس،

،بؿاولتُ فهمها على نابدأ معهم التدقيق في إشكاليتنالأساتذة مشكورين بأف ونا الدراسة بادر 
ها نصفيما بعد إلى شرح أسئلة ابؼقابلة والتي خص نانتقلثم ا النحو الذي يفيد موضوع الدراسة،

ابؼوغل في ىذا المجتمع  انتمائهمابؼتشابك، الاجتماعيللمشايخ وكبار السن لوجودىم 
سجلوه فيها من تاريخ حياة الأشخاص   على ذاكرتهم،من خلبؿ مااعتمدنا ،وبابػصوص المحلي

 .اثنوغرافيةكاف بؽم وزنهم ومقامهم العالي في ىذا المجتمع ،عسى أف يقدـ لنا ىذا مادة 

                                                           
40

 .76إبراىيم مياسي  نفس ابؼرجع        ص -
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لذي لا يكوف إلا في نطاؽ معرفة الظاىرات كما يقوؿ  ا وكإمكانية بؼعرفة حقيقة ما ،أخرىمن جهة 
ذاتو وليس من خلبؿ تصور بيثلو كما يعبر عنها  الشيء ليىذه الظاىرة التي ىي بذ ،كانت

عدلت  أففيها مع فرقة البحث مطولاً ،بعد  ناأخرى وقف بتقنية الاستعانة ناحاولىايدغر،
والذي كاف توزيعها ، الاستبياف أو الاستمارةنقصد   سؤالا( 38بكو بشانية وثلبثوف ) في واختصرت

نوف بالولاء بؽذه الزاوية ولا يتأخروف عن مساعدتها يوالذين يد على بعض ابؼريدين و الأتباع
قمنا بو  يءوحرصا منا على توفتَ كل الأجواء ابؼلبئمة بؽذه الدراسة،كاف أوؿ ش والوقوؼ بجانبها

مالك ابػريطة أدرى  ليسبرسيس سكاف ىذه  ابؼنطقة  بدا بكن عازموف على القياـ بو و  ىو
، وبالتالي تصب الاستمارة التي ىي قائمة من الأسئلة والعبارات 41ىلومن أبشعاب ابؼكاف 

ونظراً   السابق الذكر ، الإجابة ابؼناسبة في الغرض نفسو لاختيارلمبحوثتُ وجهت ل ابؼكتوبة
ضمن ترابط إحصائي كلي أكبر كما يقوؿ من  فعالية عنصر من الاستمارةثلو بسا بؼكذلك 

 .42تيودورؼ أدورنو
إف شبو التجانس الذي بقده عند بؾتمع عسلة،يكمن في الأساس ابكدار رجل العائلبت من 

والذي  -طيب الله ثراه-وب ذبة،نسبة إلى جدىم سيدي أبضد المجذفهم يعرفوف بالمجا أصل واحد
البوبكرين،غتَ أف ىذا لا يعتٍ وجود قبائل أخرى والتي استطاعت أف  أحفادإلى  يعود نسبو

هر في ىذه الكلية بؿدثة بذلك بذانساً وانسجاماً ولو في الظاىر مادامت تقدـ لنا نفس نصت
بؾتمع عسلة شأنو في ذلك شأف معظم المجتمعات التي بذاوره،وما  أفذلك ،الانثربولوجيابؼظهر 

 الاقتصاديةكم التحولات السريعة التي مست بناه بح يعيشنفعية  قات قرابية أوتربطو بو من علب
وخصوصاً الدينية في  -الدراسة فيوضح ذلك نس-والاجتماعية والثقافية خلبؿ العقود الأختَة

زمن تتنازع فيو أبماط الفهم والتأويل للئسلبـ ،لكنو يبقى مع ذلك بوتفظ بجوانب حيوية بزصو 
                                                           

41
 .31-32خليفة بن عمارة تاريخ ابعنوب الغربي  مرجع سابق   ص -

42
 .286-285خليفة بن عمارة كتاب النسب الشريف مرجع سابق   ص -
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ابؼقربوف وذوي ابغظ العظيم كما يقولوف،سواء كانت بسس حياة إلا بذاتو، ولا يطلع عليها 
 .بؾتمعو ككل أو وبيذالإنساف المج

قدما  ضييزدنا ىذا إلا ابؼ لما ها لنا ىذه القبيلة ،عبر علبقتنا السابقة مع أبنائمنحتهالتي  ةقثإف ال
السن من  من كبارتَ عدد كبلقبيلة من وجود في كل ىذه ادـ نعلم بهذه الدراسة ،ففي ابغقيقة 

ولم تكن ، إليها،وأوقفوىم على كل ابؼعلومات التي رغبنا في الوصوؿ  نافي فرقة بحث قوا أيضاثو 
،أو الدراسات القياسية الاجتماعية أصحابكما يفعل   إحصائيةدراستنا في كل جوانبها كمية 

كانت ىذه ذا  بؼاقبيل  فسؤالنا لم يكن من الآراء،وبالتالي سبرولا من قبيل  الإحصاء فيابؼختصتُ 
ذه الزاوية كإحدى بؽكاف ىدفنا معرفة الأصوؿ السوسيوثقافية    إبماتلك  أوالظاىرة بهذه الصورة 

حددتو ما ذلك ، ابغيوية ة في ابعنوب الغربي للجزائر،وكيف ىي بنيتها ووظائفهادالعينات ابؼوجو 
من خلببؽا معرفة الزاوية  مركبة نريد أسئلةلتها ابؼوجهة للبحث وىي كلها الدراسة عبر أسئ ةإشكالي

أبنيتها  يأتباعها ،وبذل لىسلطتها الروحية وابؼعرفية علالزاوية،وبفارستها  صح القبيلةالأأو بابؼعتٌ 
 .في المجتمع الذي تأسست فيو 

قد  ابؼوضوع،كنت في البدايةلتي بهذا صذكر كيف كانت أولكن قبل ىذا كلو ،لا يفوتتٍ أف 
تسجيلي  أخرتبصدده،بعد أف  بكن نفسي للتحضتَ في موضوع بـتلف عن ىذا الذيجهزت 

ابن خلدوف فأردت الوقوؼ عند موضوع  افكريا وعلميا كثتَ  ، وشغلتٍالأكادبيي للدكتورة عاـ 
اسة تطبيقية الدعوة الدينية والسلطة السياسية دور العامل الديتٍ في تشكيل نظاـ ابغكم در 

 وفي مرة،على ذلك ،ووقعنا في ابغتَة سفنا ب في ىذه الدراسة فأينصلنا ،ولكن لم يكن  إسقاطيو
العصر قد ت صلبة كانو  ية سيدي بلعباس،من ابؼرات كنت في زيارة إلى مدينة رأس ابؼاء بولا

قليلب فوجدت بعض الطلبة  وفي ثت،فدخلت مسجداً لأداء الصلبة،وبعد ذلك مك تحان
 بعد ذلك جاءوا بذكر لم ثم داء أبيض بينهم وأخذوا في ترتيل القرآف ،ي ر بط االشيوخ قامو و 

ابؼسجد ىو في ابغقيقة تابع  ىذا ، قاؿ لي بأف نبؼا سألت  أحد الأصدقاء عحفظو،و  من أبسكن
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،ولأف وقت تتعلق بالطرؽ الصوفية والزوايا أمورعن  ابغكاياتفتذكرت بعض  ، للطريقة التيجانية
التسجيلبت ابؼتعلقة بدواضيع الدكتوراه على وشك الانتهاء،وبعد حديث قصتَ مع أساتذة ىم 

الأصوؿ استقر الرأي عندنا في تناوؿ كبار والأستاذ  أصدقاء لي أقصد برديداً الأستاذ حضري 
نا منطقة واختً  ،دراسة ميدانية منطقة النعامة-ابعنوب الغربي للجزائر بلزوايا لالسوسيو ثقافية 

بؼا للكلمة الأولى من ارتباط وثيق بالتًاث ، أما الكلمة الثانية فهي مصطلح إداري  ؿ ولايةدب
 بؿض .

أف  نا ستطعا كل ما  قراءةب ناذانا ليورة ػ كاف إكعلى ىذه الدراسة ػ مشتلمساف افقت جامعة منذ و و 
،لا ندعي هقرأنا ناأنظننا كنا  في بعض ما القراءة أعدناصل عليو لو علبقة بدوضوعنا ،كما بك

ف تكوف ىذه الدراسة في أ،ولكننا عملنا جهدنا في  الالتزاـو  من الصرامةكبتَ أننا كنا على قدر  
لذلك شرعنا في الولوج إلى عالم غريب حقا لأننا لا نعرؼ ، الأبحاث العلمية ابعادة  ىمستو 

،في بادئ عموما  الصوفية والدينىو التصوؼ الطرؽ  عد اللهسلقاسم ا أبوأسراره كما يقوؿ 
مثل ىذه ابؼواضيع تناوؿ في  تنا للموضوع برذير بعض ابؼشايخبنا ابؼوضوع وزاد في ىيبيتهالأمر 

 يبتناكلما زادت ى  تكان و إليو كذلك الأستاذ بلحيا أحد أبناء منطقة الدراسة نبهتٍ  ،وىو ما
 مات أولياء الله الصابغتُاالصوفية وكر ءات ابؼتكررة وابؼتأنية عن التصوؼ و اللموضوع عبر القر 

وأحسسنا في بغظات كثتَة طيلة ىذا البحث بابؼتعة الروحية ، الرغبة في البحث  ازداد معهيكاف 
 كذلك .  والفكرية
قبوؿ الأستاذ  راجها إلى النور ىوخزادنا تشجيعا وقدما في برقيق ىذه الدراسة وإ وما

، على ىذه الدراسة  شراؼالإفي  نا ابؼتواضعابعزائر بنظر تُ في وجأحد أىم الأنتًبول بضداوي بؿمد
بهذا الأستاذ علبقة صداقة متينة،كاف أساسها البحث  انتكم كانت سعادتنا كبتَة فلقد ربطو 

التًبوي في موضوع  الاجتماعالليسانس بزصص علم في العلمي، فلقد أشرؼ على مذكرتنا 
التنشئة الديتٍ في موضوع  الاجتماعبزصص علم ستً جينا في ابؼاو عليالتعريب، ثم تابع إشراف
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تنا في فتًات أحيانا القد كانت  لقاء ، بدأناه بعض ما االأسرية و ابؽوية الدينية،وىابكن ننهي مع
كم كاف و بزدـ ابؼوضوع و ا قيمة نل متباعدة، وفي كل لقاء كانت نصائحو أخرىمتقاربة وأحيانا 

كثتَا لكاملة عبر عبارتو التي ترددت في بـتلف اللقاءات  الثقة اتلك متواضعا معنا، مابكا إيانا 
ومع ذلك حرص منذ البداية على التوجيو وأخذ البحث بجدية لأنو   ..."،نالامتدادا نعتبركم بكن "

،وفي آخر جلسة لنا بعد " معرفة قالإشراؼ تورط عن سبيردد دائما "و أف ل كاف كما بولو
فف عنو بل أفكن في بعد عنو،أردنا نلنزوؿ إلى ابؼيداف الذي لم لالوقوؼ على كل التحضتَات 

لية في ىذه الدراسة،وسندافع على خياراتنا و وطأة ىذا التورط بأننا على قدر من ابؼسؤ 
 ....ابؼنهجية

 أساسيةشبو ابؼوجهة كتقنية  قابلةد ىذا الإسهاب الطويل،عمدنا بعمع ابؼعطيات عبر تقنية ابؼعب
في أذىاننا وفي كل بغظة من  ينستحضر م ابؼلبحظة وابؼشاركة الصربوة، و تمارةالاسبالإضافة إلى 

خصائص المجتمعات المحلية  ، منبهذا القدر أو ذاؾع عسلة،مفر عليو بؾتايتو  بغظات البحث،ما
ي أ هم الصالح،يشعور الأشخاص بالانتماء الشديد بؽذا المجتمع،وللزاوية ولول أي التميز والتي ىي
،كما ىو 43ملبحظة ابؼباشرة كما يصلح أي جزء منو للملبحظةللكل وحدة مستقلة المجتمع ك

كمؤسسة بؽا مرافقها ونشاطها سيدي أبضد المجذوب  د زاوية صقن ابغاؿ بالنسبة بؼوضوعنا،
فظ فيها كل أقواؿ بكالنوعية ابعيدة،بغرض أف  مننتُ في ذلك بآلة تسجيل ياليومي،مستع

ابؼنطقة ،وبعض  في ىذهحتى يتستٌ لنا تصوير ما بىدـ البحث ابؼبحوثتُ،وكذلك آلة تصوير ،
كم الانتماء توجب علينا بحىذا التًاث المحلي و  ةقيمبابؼبحوثتُ احتفاظاً للذكرى،واقتناعا منا 

يندرج ضمن إطار بؿدد ىو على جانب من السعة والطموح لقد  الذي الاىتماـ بهذا التًاث ،
نا أننا وجدنا ظمن ح ترية،كانفحتاربىية عتمادا على دراسات كانت ىذه الإرادة زادًا لنا،مع ا

شكل التاربىي التالوقوؼ على عملية  منمؤلفات صدرت حديثا عنيت بابؼنطقة، مكنتنا 
                                                           

43
 .181موريس أبقرس   نفس ابؼرجع    ص  -
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وذلك عند دراستها دراسة عرضية بؽذه ، الثقافة الشعبية إف صح التعبتَ ىذه نوع من لابؼتواصل 
لتعبتَات الثقافية التًاثية ،من قبيل الطقوس الثقافة من خلبؿ الوقوؼ على معرفة كل ا

تعبتَ على ذلك غتَ موسهم أحسن والاحتفالات والآداب الشعبية والآثار كذلك،ولا بقد 
تخلف عنو ىذه القبيلة الزاوية برديداً  ما يعرؼ بالوعدة وأحيانا ما يعرؼ تالسنوي الذي لا 

 و.شايعاضد في تبابؼعروؼ،ليعطيهم صورة عن ذلك الكياف ابؼتحد وابؼتع
  ثوبحبفي طرح مواضيع ودراسات ذات صلة  يسبقونوأف بهد دائماً  من ، ومن حسن حظ الدارس 

في  -نوعا ما-يخ الزاوية أو الطريقة الصوفية،مفصلة بغياة شيوفر على الأقل مصادر تؤرخ  بفا
لا شك أف بوتفظ بها عند  رادو وأوتبسط أمامو صفحات بفا خلفو من مواقف  خصالو وأخلبقو

بادئ الأمر بصع  ناعن قرب،أو بفن بظع عنهم،لذلك عمده شو يصروه وعاامقربيو وذويو،وبفن ع
، وكاف أوؿ بهذه ابؼنطقة اباحثتُ الدين اىتمو عبر الاتصاؿ بال بؼعطياتقدر بفكن من اأكبر 

ن خلبؿ بعض لا مإ عرفو شخصيانكن نالذي لم  مع الباحث الرحالة خليفة بن عمارة النااتص
ي ىذه ابؼنطقة فقثوكاف الوسيط بيننا صديق مشتًؾ ىو بؿمد بوزرواطة أحد أىم م، مؤلفاتو 

ا فيها على تقدلَ ما ىو ثقافي وطنيا أو حريص،عمل بالإذاعة المحلية "النعامة" مدة سنوات،كاف 
ا،ومن ثّم أخبرناه الواقعة في وسط مدينة العتُ الصفراء فرحب بن و،وكاف اللقاء في مكتبتا بؿلي

لو  نشراء ، شاكري -تقريبا كلها- ااىنبدقصدنا ودراستنا،فحدثنا ثم وجهنا إلى مؤلفاتو،فاقتني
نا في نفس ابؼدينة على بعض الأصدقاء فأفادونا بالإرشادات والتوجيو،غتَ أف جصنيعو وعر 

معة ابعزائر ،وىو اتصالنا الأىم كاف بالأستاذ عبد العزيز رأس ماؿ أستاذ علم الاجتماع في جا
يعود في الأصوؿ إلى قبيلة المجاذبة"بؾذوبي"أي من منطقة الدراسة، الذي كاف لقاءنا معو في 

الذي نظم  تُابعزائريفي دراسات الباحثتُ  "فكر ابن خلدوفجامعة مستغالً على ىامش ملتقى 
 هافي الاشتغاؿ علي تُالسباقمن دراستنا والذي كاف  ابرناه في موضوعفف 2313ديسمبر18 بتاريخ

كل   منوفوجدنا و التي اختارىا ، والتي بزتلف عن وجهة نظرنا ومناىجنا ناىجبدو  هومن وجهة نظر 
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 لم ينشرىا بعد والتي بضلت عنوانا تيتو الطاطو بـنا عبر بريدنا الإلكتًولٍ ل عوف حيث أرسلال
 ىو الزوايا والأصالة ابعزائرية الواقع والتاريخ. مؤقتا بنظرنا

في نفس  أسعدنا وسهل علينا نوعا ما دراستنا ،وضعنا في وضع حذرا ابغظ بقدر م ىذا
في ابؼستوى ابؼطلوب  وضع تطلب منا التألٍ وابغرص على أف تكوف ىذه الدراسة ،الوقت

أف نقدـ كل نا لم نرد إلا من الإطناب،ولكن ناكوف أكثر نربدا قد و  وابؼرضي على الأقل بالنسبة لنا
ة عاطفية"، فقد يكوف الواقع عوراء ذلك أية "مرافمن بغ نا على الإطلبؽ، ولا ت وأبنهءاالإجرا

العلوـ الاجتماعية كما يقوؿ التنويعات وىو ما تسعى إليو  اتشر عبابغي للظاىرة الواحدة مليئا 
 الآثار ابؼتًتبة على ىذهأو  قصودة للؤفعاؿ الإنسانية ابؼالنتائج غتَ بمعنية إلى حد بعيد لأنها  بربو 

ير وضعية ر تقصلبحية من ،أضف إلى ذلك ما تعطيو ابؼلبحظة ابؼوضوعية للباحث 44الأفعاؿ
قيم وتقاليد لعوف ضىا وجود تنظيمات تعلو على الأفراد وتضمهم كأشخاص بىامؤدامبريقية 

 .45معينة
بهدر بنا  ون العودة ثانية إلى ذكر كل الإجراءات فإنم، في خابسة ىذا ابؼطاؼ، وإذا كاف لا بد

،لعل أبنها بذنب الأسئلة لعمل ابؼيدالٍ ذو الشروط المحددةلوقوؼ عند ابعانب أو اا
حاولنا الالتزاـ بو قدر الإمكاف،وفي ظل ىذه  المحرجة،وامتلبؾ قدر كبتَ من التواصل،وىذا ما

لي للدراسة والرغبة برذونا في ابؼسابنة في تمع المحالمجلية،اقتًبنا من و ابؼغامرة الفكرية و ابؼسؤ 
لتعريف بهذه ابؼنطقة وأعلبمها،لذا كانت بعض ابؼقابلبت أكثر من ضرورية حتى يتستٌ لنا ا

باؿ،كما ىو ابغاؿ لدى مقاـ الولي الب لنا رتخطقد لا تكوف  برصيل بعض ابؼعلومات التي
سيدي أبضد المجذوب عند قبيلة المجاذبة كما سنرى في معرض الدراسة،إذف فابؼعطيات ابغاصلة 

                                                           
44

تصادي في ابعزائر دراسة مسحية رسالة دكتوراه علم اجتماع التنمية جامعة وىراف مصطفى راجعي التدين وثقافة النمو الاق -
 .76ص  1887-1828

45
 .75بؿمد عبده بؿجوب  نفس ابؼرجع   ص -



 الإطار الميداني للدراسة وإجراءاتها الميدانية  الفصل الخامس 

 

199 
 

عناصر  تسم ة،ماىضت عنها أجوبة بموذجية خبس ق تقنية ابؼقابلة أو الاستمارةسواء عن طري
كما سنرى ذلك  سابقة ات عرضها في دراستمّ دت أحيانا معلومات ، كما أب الدراسة ابؼراد بحثها

 أيػضاً .
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 تمهيد:

براوؿ ىذه الدراسة أف تستكشف بعض الجوانب في ىذه القبيلة الزاوية بعد أف قدمنا نوعا    
 زادنا في ذلك تلك الخلفية الدفاىيمية ،البنية الفكرية العرفانية للتصوؼمن الاستفاضة عن 

عبر جسمها الاجتماعي "الزاوية"،التي تأخذ معاف متعددة  ،والاصطلبحية من فضاء الصوفية
 وتارة أخرى مكانا للئيواء والإطعاـ . ،تارة مؤسسة لرؤساء الطرؽ الصوفيةفهي 

ولأف زاويتنا الدقصودة بالدراسة تندرج بشكل عاـ برت الدعتٌ الثاني ،فإننا سنقف عندىا لا    
واىر أخرى في لرتمع وإف كاف امتداد من حيث أصولذا وىيكلها فقط ،بل ما تفرزه من ظ

لمجتمعات سبقتو فهو لؼتلف عنو ولو لشيزاتو الخاصة التي أفرزىا عامل التغتَ على مدار السنتُ ،أو 
يكوف قد شهد تغتَا برت ظروؼ معينة ىي تقريبا نفس الظروؼ التي شهدتها الزاوية ،ىذا التغتَ 

صاص من السوسيولوجيتُ والأنثربولوجتُ الذي يكوف قد طرأ عليها ىو ما يدعوه أىل الاخت
 بالبعد الزمتٍ ،حتما تتبعو أبعاد أخرى منها الاجتماعي والدكاني والثقافي أيضا .

أما ما تنبأ بو أصحاب العولدة والحداثة من أف الزوايا انتهى أمرىا للؤبد لم يكن إلا لررد وىم    
ات ، ذلك أف المجتمع أي لرتمع لا طارد ىؤلاء في لحظات ظنوا بأف التغتَ يكوف بحمل شعار 

يكوف تغتَه إلا بزلزاؿ قوي ،لػدثو الفكر والعلم أولا ، ثم الشخصيات الكاريزماتية التي بسلك 
رؤية واضحة ،لا يهم قد يعتقد القارئ أننا بقولنا مثل ىذا الكلبـ نقصد شيئا ما ، وىو في 

ضل الزوايا في فتًات حرجة مرت بها الحقيقة ذو صلة بدا سبق وىذا صحيح ، مع أننا لا ننكر ف
البلبد وىو ما جعل فئة معتبرة من الشعب برفظ لذا جميلها بالولاء لذا ،خاصة أولئك الذين 
عاصروا وعايشوا تلك الفتًة بحلوىا ومرىا ،لكن ماذا عن الجيل الجديد ،جيل فتح عينيو على 

 ،،كيف ىي نظرتو للزوايا ،للتصوؼالددارس والثانويات والجامعات ووسائل الاتصاؿ الجماىتَية 
قد لؽثل دراسة  –للدين قد يبدو ىذا السؤاؿ في غتَ لزلو ، لكنو بالنسبة لدراستنا ىو في صلبها 
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فنحن وحسب العينة التي تعاملنا معها قد ارتأينا لزاور رئيسية في -لوحده أماـ باحثتُ جدد
ية ،لا سيما في تقنية الاستمارة لغرض الدقابلة ،وخصصنا الجزء الأكبر من الدراسة لمحور الزاو 

 بحثي بحت .

 مجتمع الدراسة ومعرفته بالدين والثقافة الدينية: -1

( 3سنة )مقابلة رقم  65أجمع كل من أجرينا معهم الدقابلة على ألعية الدين يقوؿ الدبحوث    
( بأف 5م سنة )مقابلة رق 69بأف "الدين ىو العمود الفقري للحياة الإنسانية "،أما الدبحوث 

(  على قيمة الدين  7سنة )مقابلة رقم 68الدين ىو الأساس ،أما آخر على مستوى تعليم عاؿ 
كقيمة وجودية بتُ الإنساف وربو ،وغتَىا من الإجابات التي لا تبتعد عن مثل كلبـ ىؤلاء 

لوا ظاىرة الدبحوثتُ ، وىذا أمر في الحقيقة لم يفاجئنا على الإطلبؽ ، وىو ما يذكره كثتَ لشن تناو 
الدين في الجزائر عموما فأركوف مثلب يرى بأف المجتمعات الإسلبمية بدا فيها المجتمع الجزائري )بددنو 

 وقراه ( لػكم فيا الدين سلوؾ الحياة اليومية .

ىناؾ قوؿ لسقػراط "أنا لست ضد آلذة الجمهور ، بل ضد فكرة الجمهور عن الآلذة "،    
اعتقاد تاـ بأف لرتمعنا على دين ،لكن تساؤلنا ىو في فهمو وبشيء من التحوير، لضن على 

للدين ،بدعتٌ أوضح لشارستو للدين لا التدين ،ومنو ابزذنا بعض الأسئلة لنعمق ولو شيء قليل 
في فهم لرتمع الدراسة للدين ،لأف ىذا بحد ذاتو موضوع شاسع ومن الصعب التحكم فيو ،وىو 

، وما تورطنا في ىذا يرجع إلى ما كنا نبغ من ىذه المحاور إلا نفس الأمر ينطبق على لزور الثقافة 
معرفتنا ما بسثلو ىذه الدفاىيم لمجتمع الدراسة ومعرفة أيضا فكرتها عنها ،وفي ىذا كانت إجابتو 
بسيطة وغتَ معقدة رغم طبيعة بعض الأسئلة التي صغناىا وىو شيء لػسب علينا ،ىذه 

ن الدبحوثتُ في مثل ىكذا مواضيع ، ومع ىذا حاولنا أف الإجابات ترجع إلى لزدودية كثتَ م
نكوف في مستوى ىذا التبسيط فباستطاعة الرجل العادي أف يعلمنا الكثتَ كما يقوؿ كهوفماف 
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لذا كاف أولى أسلتنا على ماذا تركز في الدين ،فجاءت الإجابات متباينة ،فبعضهم ركز على 
"الدين معاملة " وىم الأغلب ،أما البعض  -الدشهور–الدعاملة مستندين على الحديث الشريف 

الآخر فركز على كليهما دوف فصل لأنو برأيهم لا يقبل التجزئة أما آخروف ففضلوا العبادة ،لأنها 
الأساس بنظرىم فمن صحت عبادتو سيكوف خلقو مع الناس حسنا وبالتالي تصح معاملتو ،لا 

عبادة تلك التي يطلق عليها الدمارسات الدينية ريب أف مسألة قياس التدين عند الناس ىو ال
)الطقسية( ،إذ كيف لؽكنتٍ أف أعرفك بأنك على دين إذا لم تكن تذىب إلى الدسجد ،أو 
تصوـ أو برج إف أمكن لك ذلك ومهما كانت نوع الإجابات الدتحصل عليها فهي لم بزرج من 

تمع الدراسة من ليس على دين نطاؽ الذدؼ الدنشود وفيما نذر لصد ىناؾ من يصرح بأف في لر
أو بدعتٌ أصح مسلم ،حيث لغمع أغلبية الدبحوثتُ على ما يعرؼ بالفطرة التي فطر الله الناس 

( ، رغم ما يلبحظونو من عدـ 8سنة ) مقابلة رقم  57عليها كما يقوؿ بذلك الدبحوث 
أسبابو قد الاحتًاـ أحيانا للمقدس من طرؼ بعض الناس وعدـ الاىتماـ الذي يكوف لو 

يكونوف لشن لػسبوف على تيارات التغريب والعولدة مع أنهم لا ينكروف الدين ولكن سلوكيات 
 الدتدينتُ .

، بها ، لأنو جاء ذكرىا في القرآف أما معرفتهم بالأدياف الأخرى  ،فوجدنا سابق معرفة عندىم   
و سواء في الدسجد أو في أماكن فهم وإف كانوا لا لػفظونو إلا أنهم لا يتًددوف في قراءتو أو سماع

أخرى كالزاوية ،أضف إلى ذلك الدروس الدينية التي لا تكف عن تكرار نفسها خاصة في 
الجمعة والدناسبات الدينية الأخرى ،غتَ أف ىذه الدعرفة قاصرة جدا ، ربدا تكتفي بالنصارى 

من غتَ لرتمع الدراسة ، دينهم الدسيحية ،واليهود دينهم اليهودية وىذا أمر يشتًؾ فيو الكثتَ 
حتى النخبة الدثقفة ،أما ما تلقيناه من إجابات خاصة تلك التلقائية فالاحتًاـ لذا موجود بنسب 
متفاوتة ،فالذين لػتًمونها يرجعونو إلى أصحاب رسالتها وىم الأنبياء والرسل وىؤلاء مطالب 
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ليهود الراسخ في لسيالذم الديتٍ بالإلؽاف بهم مع أنو يقر بأفضلية الدين الإسلبمي ، لكن كرىم ل
على أنهم الأعداء الحقيقيوف لنا ، رابطتُ ذلك بدا لػدث في العالم الإسلبمي من دمار وحروب 
من تدبتَىم أي "الدؤامرة اليهودية " ، وىذا وإف كاف أحد الأسباب فليس ىو السبب الوحيد بل 

على قدر من التسامح مع ىناؾ التخلف ، والحكم غتَ العادؿ وغتَىا ،في حتُ لصدىم 
الدسيحية ، ومهما يكن فإف ىؤلاء الدبحوثتُ نقلوا ما يشعروف بو ويعيشونو في عالم مشتًؾ مع 

 غتَىم ولرتمعهم الكبتَ الجزائر أو قل العالم الإسلبمي .  

الثقافة بدفهوـ الناس البسطاء ،بزتلف جذريا عنها عند أىل العلم والاختصاص ف فهم وإف     
يعرفوف ماذا تعتٍ برديدا ،إلا أنهم يستعملونها على شاكلة بهذا الإنساف مثقف ،أي  كانوا لا

بالعامية" باين مثقف ، ولا يفهم مليح ،قاري الله يبارؾ ، فاىم ويعرؼ فالدين "،وغتَلعا لشا 
يتلفظ بو العامة ، وكل ما صرح بو أغلب الدبحوثتُ يندرج في ىذا السياؽ ،وىو يتناوؿ جانبا 

ن جوانب الحياة الإنسانية ، ىذه الحياة التي لا بزلو من الثقافة ، فهم لا يعرفوف لا مهما م
تعريف إدوارد تايلور ولا جورج باستيد ، ومع ذلك لديهم معتقداتهم الخاصة بو ، سواء كانت 
نابعة من الدين ، أو يظنوف أنو كذلك ، ففي أحد استنتاجات ألفرد بل صاحب كتاب 

البربر " خلص إلى أف الإسلبـ بإفريقيا الشمالية " تركيب ديتٍ يضم معتقدات "الإسلبـ في بلبد 
متعددة تداخلت وتفاعلت خلبؿ عدة قروف "، وما يزيد كل ىذا جلبء في العموـ ، ىي تلك 
الليونة والسهولة في تقبل المجتمعات الدغاربية للوافد من معتقدات دينية كالزوايا والطرؽ الصوفية 

اىا في الدشرؽ والعثمانيتُ ، وىذا قد يشي لنا بأف ىناؾ شيء ما لػتاج إلى بحث الذي كاف مبتد
 عميق ...

نعود بعد ىذا الاستطراد الاضطراري إلى علبقة لرتمع الدراسة والثقافة ،أو مدى معرفتو ماذا    
راسة ، تعتٍ الثقافة في نظره ،وىو سؤاؿ أردنا منو معرفة نوع ىذه الثقافة التي تكتسبها عينة الد
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والتي لػددىا السؤاؿ الدوالي لدفهومها للثقافة ،نعتٍ مدى امتلبؾ ىذه العينة للثقافة الدينية أو 
على الأقل فكرتها عنها ، وىو ما قػرب مقصودنا لذا ، وعليو جاءت الإجابات في غالبيتها أنها 

ت من الدين ، تستٌ بسلك نوع من الثقافة الدينية البسيطة جدا متمثلة عندىم في معرفة الضروريا
لذم الحصوؿ عليها من ترددىم على الزوايا القرآنية أو الدواظبة على الدسجد وحضور الدروس 
الدينية ، أو من خلبؿ مآدبهم التي لا تنقطع سواء في الدناسبات العامة أو الخاصة ،حيث لا 

فقيو أو لشن يرى لؽكن أف يكوف حارَا فيها أىل الدين ، نقصد على وجو التحديد الإماـ أو ال
فيهم أنهم أىلو ، إذ عادة ما يغتنموا الحاضروف وجودىم في طلب الفتوى أو الاستفسار عن 
أمور دينهم ، ولا ينفض المجلس إلا بالدعروؼ الذي ىو عبارة عن تلبوة القرآف وبعض الذكر 

و لذذه الثقافة ،لتختم الدأدبة بالدعاء لصاحبها بالبركة والحفظ  وكاستدراؾ فإف من يرجع امتلبك
إلى الزوايا بحكم أنو عاش في فتًة عطائها حيث كانت الدؤسسة الوحيدة التي تقوـ بهذا الدور 
التعليمي والتًبوي في ذات الوقت ،وللآف يروف أنها لم تنقطع عن ىذه الوظيفة ، إننا ىنا نتكلم 

ولة العلم فيها كزاوية لا عن زاوية بعينها ولكن بعض الزوايا التي بسكن بعض الدبحوثتُ من مزا
بلكبتَ ، والزاوية الدوساوية وىي الأقرب لمجتمع الدراسة من حيث الدسافة  صرح الدبحوث 

( "أنو مدين لسي بلكبتَ بتعلمو الدين ويعتبره شيخو الدفضل ، فبفضلو 11سنة )مقابلة رقم 55
طبقة ليست غنية جدا أنا الآف إماـ ومعلم قرآف ، فلقد وفر لنا ما كنا لضتاجو خاصة ولضن من 

مع عدـ نسياف تلك السنوات العجاؼ  إف تلك الدرحلة على ما فيها إلا أنها كانت بنينة وجميلة 
لأنها كانت مليئة بالود الخالص والمحبة ، لذا أنا من الدواظبتُ على زيارة زاوية سيدي الشيخ كل 

تكاد تفارؽ جيلب بكاملو لشن  عاـ وفي الدناسبات الدينية كالدولد "،  إف ىذه النستالوجيا لا
الدبحوث -عاشوا تلك الحقبة ببساطتها ،لذلك أخبرنا أحد الدبحوثتُ بسلب سة تامة وىادئة  

ثقافتي الدينية ىي الإلؽاف والتمسك بالرسالة المحمدية والذكر  –( 13سنة )مقابلة رقم  77
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ثتَا ،قد تبدو لبعض الباحثتُ والدعاء ، ىذه الإجابات النمػوذجية وغتَىا التي لا بزتلف عنها ك
أنها ساذجة وبدائيػة  لكنها برمل في طياتها معاف كبتَة لمجتمع تواؽ إلى العلوـ الدينية ، لذلك 
تبدو لذم الثقافة ىي الدين ، أي الثقافة تنتمي إلى الدين من وجهة برليل إجاباتهم ، وىي لا 

افة وخصائصها ،فيما لم لغب بعض تذىب بعيدا عن ما تناولناه في الدصادر الرئيسية للثق
الدبحوثتُ ربدا لعدـ فهمها سؤالنا أو الولوج في ىذا الجدؿ ، وىو ما جعلنا لا نقف عنده كثتَا 

 ولأننا أحسسنا بأننا تورطنا في سؤاؿ شبو فلسفي من وجهة نظرىم على الأقل .

ة في حدود فهمهم لذا ، أف امتلبؾ الثقافة الدينية لمجتمع الدراسوعطفا على ما سبق ،فيبدو    
على أنهم لؽتلكوف نوعا ما منها فهم يعللػوف ذلػك بالدمارسات ، –جلهم –لا يتًددوف 

فبحسبهم يصوموف ويصلوف ولػاولوف الحج ،ويعتمروف ، ويتصدقوف  وىذا بنظرىم لا يفعل من 
يعتًفوف  دوف سابق معرفة بها حتى ولو لؼطئوف في فهم الديػن أحيانا على حقيقتو ، ومع ذلك

بالتقصتَ في الحصوؿ على ثقافة دينية على النحو الذي يتمنوه ويرغبوف فيو ، ىذا الذم لصده 
مشتًؾ عند أغلبية الناس حتى ىؤلاء الذين لم يكونوا ضمن العينة أو على مستوى واسع من 

معرفتها الجماىتَ ، ستبتُ باقي الدراسة غياب بعض الأمور الثقافية الدتعلقة بالدين في فهمها و 
 بالشكل الذي ينشده كل إنساف متدين ....

 مجتمع الدراسة وفكرته عن التصوف :-2

إف سؤالا من قبيل ىل بقي التصوؼ في عصرنا ؟ ينم عن ظاىرة باتت تتًاجع وتتقهقر في    
نظر من يطرحوف ىذا السؤاؿ، أما ذلك السؤاؿ الذي طرحػو أحد الباحثتُ الجزائريتُ ،على ما 

حث عبد الدنعم القاسمي الحستٍ في كتابو أعلبـ التصوؼ في الجزائر ، والذي نصو " يذكره البا
ىل تعتقد أف التصػوؼ قد قدـ شيػئا لذذه البلبد؟ فهو وإف بدا سؤالا براغماتيا إلا أنو لا ينفي 
وجود ىذه الظاىرة ليس في العصور السابقة فقط بل حتى في العصور الحديثة ، وىو ما شهدتو 
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الأختَة من دراسات واىتماـ فيما يعرؼ بالظاىرة الإسلبمية عموما ، والذي يدخل  السنوات
في إطارىا الاىتماـ بالتصوؼ دليل ذلك الدلتقيات الدولية والدؤبسرات العالدية حتى عند الغرب 
خصوصا أمريكا وإف كاف الغرض سياسي بحت ، وىو إزالة ما يعرؼ الآف في الأوساط 

ب "الإسلبـ السياسي "من الساحة ، أي الإسػلبـ الحراكي الذي يتخذ من الإعلبمية والثقافية 
العنف والإرىاب أحد مظاىره من أجل إقامة دولة دينية بزضع فقط لحكم الشرع ، ومنو يظل 
الغرب مهدد وىو ما لا يقبلو ،ودوف دخولنا في متاىات من قبيل الإرىاب صناعة غربية بأيادي 

وإعادة بعث الفكر الصوفي باتت أكثر من ضرورة في وجو عالم أبدى  دينية ، فالعودة إلى إحياء
 أنياب شراستو منذ زمن .

إف  ما يهمنا على الأقل في ضوء ىذا الفكر ىو معرفة لرتمع الدراسة وما لؽلكو من أفكار    
ومن خلبؿ وجهة نظره وإف كانت  –دائما في حدود فهمو -ومعطيات وتصورات عن التصوؼ 

سنة 71معرفة معمقة ، إلا أنها نوع من الدعرفة التي تذكر قاعدتو ، يقوؿ الدبحوث لا تدؿ على 
( "ىو  16سنة )مقابلة رقم 67( "التصوؼ ىو طريق الزىاد "، أما الدبحوث 14)مقابلة رقم 

( وصفو بعلم تزكية 18سنة )مقابلة رقم  63أعلػى مراتب الزىػد والتدين " ، أما الدبحوث 
سنة من أركاف  57بة شيخ عارؼ للمسالك ،في حتُ عده الدبحوث النفوس ،ويقتضي صح

الدين الثلبثة يقصد بذلك الإحساف بالإضافة إلى الإلؽاف والإسلبـ ، بينما استفاض الدبحوث 
( في التصوؼ وفقا لإطلبعو التي كانت تصب في نفس الإطار العاـ 27سنة )مقابلة رقم 68

الحياة الدينية ، ىو منهج عبادة واتصاؿ بالدلكوت حيث يقوؿ "التصوؼ في نظري ىو منهج في 
الأعلى .....،كما عرج في معرض حديثو عن التصوؼ الدغاربي ضاربا أمثلة كثتَة منها على 
سبيل الدثاؿ لا الحصر الشيخ عبد القادر الجيلبني والشيخ أبي الحسن الشاذلي وأبو مدين الغوث 

 وأبو يعزى وغتَىم كثتَ .
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من ىذه التصرلػات ىي تكرارىا لكلمة تبدو عند أىل الاختصاص مبتدأ إف ما نستشفو    
التصوؼ وىي "الزىد " ، فعل ما يذكر الدكتور حستُ مروة أنو أحد البذور الجنينية للتصوؼ 
....،ىذا الاتفاؽ على ربط التصوؼ بالزىد في الدنيا ىو الذي سينشئ ستَة أخلبقية وروحانية 

جتهد في طلبها ،كم يعتًؼ جل الدبحوثتُ بأنو مبلغ صعب ، فهو عالية ، لا يبلغها إلا من ا
 ( .  11سنة )مقابلة رقم 55باب الإزكاء وأىل اليقتُ كما قاؿ الدبحوث 

لا غرو من أف التصوؼ يستند على الدعامة الدينية ، وىي دعامة صلبة ،لػاوؿ من خلبلذا    
يب على المجتمع والتي تعتبر إحدى رجاؿ التصوؼ التصدي للنزعة الدادية التي طفت بشكل رى

مفاسده دوف منازع ،خاصة في لرتمعات لا يبدو أنها تتقن فن العيش ، ولا تستعمل الداؿ إلا 
بالقدر الذي تكنزه خوفا من شيء ما ،ىذه النزعة وإف كاف يشتًؾ فيها العالم الإنساني ككل ، 

ة الجنوب الغربي شكلب غتَ مفهوـ ولا إلا أنها تأخذ عند بعض المجتمعات كالمجتمع الكبتَ للدراس
واضح ،عذرا على ىذا الاستطراد وإف كاف تعبتَ عن إحدى خصائص المجتمع الجزائري ككل ، 
ولمحاولة كبحها والحد من تسلط ىذه النزعة ، لذا يعد التصوؼ  أو القليل منو فقط دواء ناجعا 

من تلقاء نفسو ولكن لػتاج إلى  وأىم رادع ووسيلة بدا لػملو من تلقتُ روحي ولكنو لا يأتي
لراىدات ومناخ يتوفر لو نكاد لصزـ بأنو غتَ موجود في الوقت الحاضر لأسباب يطوؿ شرحها 
والخوض فيها ، وفي معرض تساؤلنا عن مدى معرفة العينة للتصوؼ في الديانات الأخرى ،فإف 

كوف أدنى فكرة ، فيما الجواب لم يكن مفاجئا لنا على الإطلبؽ حيث وجدنا أغلبيتهم لا لؽل
صرح آخروف بأنهم على نوع من الدراية بهذا في بعض الديانات التي تشتهر بالرىبنة كما ىو 

( أف التصوؼ أصبح 11سنة )مقابلة رقم 55موجود في الديانة الدسيحية فيما رأى الدبحوث 
 ظاىرة عالدية على اختلبؼ أشكالو .
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عند الأمة الإسلبمية ، فلب غرابة من أف يكوف  إف حب النبي صلى الله عليو وسلم لكبتَ   
القدوة والشخصية الدثالية النموذجية التي يطمح لذا كل مؤمن أو متدين أو حتى الإنساف أيا كاف 
جنسو ولونو ، إف ىذه النعمة الإلذية التي حظي بها لزمد حديث لا ينقطع ،ومعدف صاؼ لا 

الأصفياء فهو حاضر في كل حتُ ، فبقاياه  ينضب بتُ الناس أبدا ، ومع غيابو الجسدي بتُ
تعكس القداسة ، لقد انتقلت بركتو إلى كل آؿ بيتو ونكاد نقوؿ إلى كل عشتَتو ، ما داـ تفستَ 

دفػهم أىل البيت لزاط بالغموض ولغري من خلبلذم نقل البػركة إلى الأشػراؼ الكثتَين الذين نصا
جردت من جانبها الاقتصادي والاجتماعي  ، كما أف رسالة لزمد إذا1في كل مكػاف تقريبا

والعسكري ، لؽكن النظر إليها باعتبارىا ثورة الفكػر الحر علػى السلفػية في الإلؽاف ، وبوصفها 
 اعتًاضا على الاحتًاـ العائد إلى الجماعة والأجداد ، وتأكيدا  للبحتًاـ الذي يستحقو

 .2الشخص

ومع تعدد الأسانيد الصوفية وبحسب تسلسلها ،فإنها تنتهي كلها على أصل واحد ىو    
، وكل ىذه 3تأكيد الذػوية الدينيػة لصاحبو صحابة رسوؿ الله، لشا يوحي بأف السنػد يسعى إلى

الأسانيد تعود إلى الأصل الرئيسي وىو لزمد صلى الله عليو وسلم ،وعليو فإف ىناؾ من 
تفقوا على لظوذج في التصوؼ وىو يدخل ضمن ىذا السند نقصد بالتحديد الدبحوثتُ من ا

الغزالي ، وكنا قد أفاضنا في الحديث في معرض تناولنا للتصوؼ في بلبد الدغرب ، وليس في نيتنا 
عزلو عن باقػي مصادر التأثيػر الأخرى ، إلظا شخصية كاف حظها كبتَ في أف تكوف معروفػة في 

عت أف تنقل عبرىا معاني التصوؼ والزىد ،ولشا زاد شهرتو علومو ومؤلفاتو بلبد الدغػرب واستطا
رأ كتاب الإحياء فليس من خاصة كتاب "إحياء علوـ الدين " حتى شاع القوؿ من لم يق

                                                           
 .47عبد الغتٍ منديب     نفس الدرجع   ص  -1
2

 127-126نفس الدرجع  ص    يوسف شلحد -

3
 . 175يوسف شلحد   نفس الدرجع  ص -
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، وىو على كل حاؿ يبقى لررد قوؿ ، غتَ أف الوقوؼ عند كل كلػمة  "إحياء "سيجد الأحياء
عاني الخفية ، منها أف يعاد بعث شيء جديد ، بدعتٌ أنو حدث نفسو أماـ مفهوـ فيو كثتَ من الد

ىجر ما وبطريقة ما لعلوـ كانت ىي من ضمن أولويات الاىتماـ ، وبدأ الاىتماـ بعلوـ أخرى 
لعلو كاف يقصد ما أحدثتو علوـ الكلبـ من فلسفة ومنطق من جلبة وجداؿ ،لا علينا من ىذا 

 نظر مبحوثينا الذين يتفقوف على صوفيتها ...، في حتُ ولنعد إلى ميزه ىذه القامة الدينية في
( إلى شخصية معاصرة لو 11سنة ) مقابلة رقم 55أشار بعض الدبحوثتُ ومنهم الدبحوث 

ولكثتَ من الأجياؿ وىو سيدي الشيخ بلكبتَ وىو أحد الزىاد في العصر الحديث ،عرؼ بعلمو 
لشن تتلمذوا على يديو ، ما لغعل الطالب  وتقواه وورعو ، وأغلب الظن أف ىذا الدبحوث وغتَه

في ىياـ أستاذه بحيث يراه أبوه وقدوتو وإحدى أمنيتو أف يصػتَ مثلو ىذا من جهة ، ومن جهة 
أخرى غتَ التعلم ىو التًدد على الاحتفالات الدينية التي تقاـ في زاويتو والذكر الطيب لذا 

كة ، فهو على ما يذكر الدبحوث نفسو أنو كاف ولدورىا ، ناىيػك عن ستَتػو التي لا بزلو من البر 
مكلف أحد مقدميو بإيواء الطلبة وكاف يطلب منهم عدـ النظر إلى البيت الذي يوجد فيو الدؤونة 
أي الطعاـ والدواد الغذائية من شاي وقهوة وسمن وغتَىا ، وصادؼ أف أقدـ على ما كاف قد نهي 

بعض الدواد الغذائية ناقصة فبلغو ، في تلك اللحظة  فلم لغد الدؤونة أو وجد –بحسن النية –عنو 
طلب منو الشيخ تسليمو الدفاتيح ، وأعطاىا لشخص آخر مكلفا إياه بدهاـ سابقو ،وفي يوـ 
الغد لدا فتح الدقدـ الجديد البيت لجلب الطعاـ وجد ما كاف ناقصا من مواد ، ومع حتَة الدقدـ 

امػو أو ما ىو ذنبو ، فأخبروه في عدـ الالتزاـ يفضح السابق سأؿ مقربي الشيػخ لداذا أنهػى مه
السر أو الكرامة وبأف الشيخ ليس غاضب منو وما أراد من ىذا إلا حفظ سره الرباني ، ىذه 
الرواية شاىد عليها ىذا الدبحوث لأنو كاف من تلبمذة الشيخ )نقلت في معناىا كما سمعناىا( ، 

و أقيم حفل زفاؼ بدحاذاتهم وكاف فيو الغناء والصخب ، ولشا يروى عنو أنو أثناء جلستو مع طلبت
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فطلب مريدوه منو أف يدعو لذم بالشر ، فرفع يديو بالدعاء قائلب " اللهم كما أفرحتهم في الدنيا 
فأفرحهم في الآخرة ، فتعجب الطلبة وأكبروا في شيخهم ىذا السلوؾ النبيل الذي ليس غريبا 

ذه الرواية سمعناىا من أحد تلبمذتو في مناسبة احتضاف عنو كما يؤكد كثتَ من تلبمذتو ، ى
بلدية مكمن بن عمار إحدى منا طق الجنوب الغربي للجزائر ، إقليميا تابعة لولاية النعامة تبعد 
عن مقر الدراسة بحوالي مائة وعشروف كلم الدلتقى الجهوي لذكرى وفاة الشيخ بلكبتَ لدرات 

ات وىي سنة دأب عليها بعض طلبتو تكرلؽا لو ، حيث يقاـ متتالية بلغت لحد الآف ثلبثة ملتقي
فيو لزاضرات ودروس يقوـ بها أئمة مساجد وشيوخ الزوايا والطرؽ الصوفية وأساتذة جامعيتُ من 
تلمساف ووىراف والبيض والنعامة وغتَىا من جامعات الوطن ،ولا بزرج في الغالب عن النصوص 

 تَ الأولياء والصلحاء .الدينية والعلوـ الفقهية والشرعية وس

وكاف في مثل ىذه الشخصية  وغتَىا لظوذجا لبقاء التصػوؼ والزىػد إلى وقتنا الحالي ، وإف     
كاف مبحوثينا يتفقوف بشكل معلن عن تضاءؿ ونقص مثل ىذه النماذج في لرتمعاتنا ، ومع 

ي أحمد الذي جئنا ذلك حتى في لرتمعاتنا ، ففي قبيلتهم على الأقل لظوذج لػتذي بو وىو سيد
على ذكر بعض من ستَتو ، ومع ذلك حتى في لرتمعاتنا البسيطة لصد أشخاصا وإف كانوا 
بعيدين عن لظاذج التصوؼ في عهودىا الأولى ، إلا أنهم يشهد لذم بالتقوى والورع ونوع من 

كر والتسبيح الزىد في الدنيا ، يظهر في سلوؾ القناعة لديهم ، والتعبد كملبزمة الدسجد وكثرة الذ 
إف لم يكن عن طريق السبحة كاف باليد ، بالرغم من أنهم قد يكونوف لا ينتمػوف إلى طريقة 

سنة  64صوفية مػا إلا أف ذىنو وتفكتَه يقودانو إلى التشبو بالصالحتُ ، كما يقوؿ الدبحوث 
أف أكوف (مكررا قولا مشهورا " أتشبو بالصالحتُ ولست منهم ، لتَدؼ وأبستٌ 21)مقابلة رقم 

 واحدا منهم .
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 :مجتمع الدراسة وعلاقتهم بالطرق الصوفية -3

بطة بعوامل أما عند سؤالنا عن الطرؽ الصوفية ، التي تدخل ضمن التجارب الشعبية الدرت   
إلا لزاولة شعبية   -وكما سبق الذكر –، فالطريقة ما ىي في واؽ الحػاؿ معيشية لتصورات صوفية

سقاط لأفكار الصػوفية كما رأى الباحث مصطفى راجعي ظل وإ، أو ىي  التصوؼ لدمارسة
، وىنا يقع الخلل ، ويبدأ سوء الفهم ، فنخن نعلم أف التكلم في شيء ما مثل التًبية وإنزاؿ لذا

، ذه النظريات ، ىنا يبدأ الإشكاؿنظريا يبقى دائما كلبما نظريا لا يوصف ، لكن حينما ننزؿ به
فية فحينما نقرأ عن بشر الحافي أو الجنيد أو الفضيل بن عياض أو وىو نفس الحاؿ بالنسبة للصو 

غتَىم يبدو لك وكأنك تقرأ عن شخصيات أسطورية ، مع أف التاريخ الإسلبمي لا يتوانى عن 
 ذكرىا ومدحها ، ما نريد قولو ىو أف ىذا الإسقاط أو الإنزاؿ لن يكوف صورة طبق الأصل .  

ف كانت برمل أو تعتمد أساسا على التصوؼ كنسق فكري ومن ىنا فالطرؽ الصوفية ،و إ   
تنظتَي ىي الأخرى شهدت برولا عجيبا ، لذلك لدا سألنا لرتمع الدراسة عن الطرؽ الصوفية ، 
ىناؾ من أجاب عن ىذا السؤاؿ ، من منطلق الدخزوف الداضوي أي كمدرسة دينية لذا فهمها 

الدبحوث  –راب تكوف على ظهر الجواد الخاص في الدين والعبادة ، فهي كما تكوف في المح
( ، أما حاضرا فالأمر لستلف وإف كاف إعادة بعثها من جديد ، 2سنة )مقابلة رقم 57

والطراطها الواسع في مناحي الحياة وعلبقتها بالمجتمع ، بدأ يثتَ اىتماـ الباحثتُ في شتى 
 عليها وبتُ الدتحفظتُ التخصصات ، أما عند الناس فهي لا زالت موضوع نقاش بتُ الدقبلتُ

والرافضتُ لذا الذين لا يتوانوف عن لزاربتها بالدعوة ضدىا في الدساجد أو الأماكن العامة أو أية 
 مناسبة خاصة مع سرياف الدػد السلفي الوىابي .

لى أما في لرتمعات مثل لرتمع الدراسة ، والتي يشاع عنها الذدوء والسكينة والحفاظ ع   
و عليها نوع من الدقاومة والاحتجاج على ظروفها ، ترى في الطرؽ الصوفية بر ، ولا يبدالتًاث
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( ، وبأنها لا بزتلف كثتَا عن بعضها 6سنة )مقابلة رقم  51الأماف كما صرح الدبحوث 
ي منتشرة في كل البلبد ،فمصدرىا واحد ، وتساىم في تقوية الجانب الروحي للفرد  وى

( 27سنة )مقابلة رقم  69دين ولا بزرج عنو ، أما الدبحوث ، متصلة في الغالب بالالإسلبمية
فكاف رأيو يصب في أىم ملبمح الطرؽ الصوفية وىو الشيخ الذي شرحنا ما لؽثلو ضمن ىيكل 
الطريقة ، يقوؿ "ىو إتباع طريقة شيخ معتُ يوصلك إلى التدرج في الدسالك والدعرفة الباطنية عبر 

 كدليل على معرفتهم بالطرؽ الصوفية على ذكر ألعها  مراحل "في حتُ اكتفى بعض الدبحوثتُ
كالقادرية والشاذلية والتيجانية و الرحمانية وغتَىا ، أما قلة قليػلة التي لا بسلػك أدنى فكرة عنها 
،ومنها من أرادت أف تتجنب الخوض في ىكذا مواضيع لأنها لا تروؽ لذا أو أصبحت تعتقد في 

 تدين غتَ الصحيح ....أنها لررد بدعة ، أو نوع من ال

أغلب من كانت إجابتهم عن مدى معرفتهم بالطرؽ الصوفية ، ىم من ينتموف إلى إحداىا    
 أو متعاطف معها ، فإف كاف الأشهر من بتُ ىذه الطرؽ في الجنوب الغربي القادرية والشاذلية ،

الدنطقة ، فنجد ىناؾ  فالنسبة الأكبر تعود لذذه الختَة ،يتجلى ذلك في فروعها الدعتبرة في ىذه
الدوساوية والطبية والكرزازية وربدا حتى الشيخية ، وسبق وأف عرجنا على بعض ىذه الطرؽ 
بالحديث شبو الدفصل ، حتى أف لرتمع الدراسة لا يتوانى عن ذكر مثل ىذه الطرؽ ، حيث لا 

س إلى فضل يكف في مدحو الحار عنها ، أما سبب الارتباط بطريقة دوف غتَىا فتَجع بالأسا
التعلم فيها أو الدكوث فيها لغاية شخصية ليصبح يكن لذا الاحتًاـ والتقدير ، أو ترجع إلى 
فضل مشالؼها على كل مريد أو تابع أو من ساقتو الأقدار لأف لؽكث فيها ، ما ينجم عنو حب 
 الشيخ وتبجيلو الذي ىو بطبيعة الذدؼ ضرورة لكل سالك الطريق ، ىذه الدسألة القدلؽة

الجديدة طالدا تعرض لذا الدؤلفوف بهذا المجاؿ والباحثتُ فيو ، ولطالدا أيضا عرؼ واقع التاريخ 
، يصل إلى برويل الفػكر إلى مؤسسة الصوفي شيخا معينا لغمع مواصفات لزددة ىو وحػده الذي
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ضريح والأشخاص إلى جموع من الدريدين والتابعتُ ، والرسالة إلى أوراد وأذكػار ، واللحد إلى 
 يزوروه ويتبرؾ بو كل قاصد وعابر .

أو قد يعود السبب إلى قرب الطريقة من لرتمع الدراسة ،كالطريقة الدوساوية مثلب والذي    
يتتلمذ على أيديها طلبة علوـ الدين ليس من منطقة الدراسػة أو النعػامة فقط بل حتى من 

لداخلية نقصد الشماؿ ، أما فيما الدناطق الأخرى كالبيض وبشار وربدا حتى من بعض الددف ا
لؼص الطرؽ الصوفية التي يرى أنها أقرب غلى لرتمع الدراسة ، فإننا نكرر على ضوء ما صرح بو 
الدبحوثتُ بالتًتيب : الشاذلية ثم القادرية ثم التيجانية ، والسبب في ىذا يكاد يكوف معروفا 

لية ، أضف إلى ذلك ىو الارتباط ،فسيدي احمد المجذوب أخذ العلم عن شيوخ الطريقة الشاذ
الذي لا زاؿ باؽ إلى اليوـ بها ، أما ذكرىم للتيجانية فتَجع دوف أدنى شك في دعايتها 

 الإعلبمية وشهرتها الواسعة .

 مجتمع الدراسة وعلاقتها بالزوايا :-4

ات إف الفرد قد لا تكوف لو حاجة إلى شيخ التًبية الصوفية ، وقد لا تتوفر لديو إمكاني   
الجلوس إلى حلقات الشيخ الفقيو العالم ، إلا أنو ليس بوسعو أف يتحرر من حاجتو الدادية 
والدعنوية لدثلو ورموزه الدينية والروحية ، مثل ىذا الكلبـ لصده ينطبق إلى حد بعيد على الزاوية 

ن معاينة لظوذج الدراسة ، حيث مكننا البحث الديداني الذي أجريناه في صفوؼ قبيلة المجاذبة م
الديناميكية العالية التي يبديها الرجاؿ والنساء على حد سواء في التحضتَ لوعدة وليهم الصالح 
سيدي أحمد المجذوب ،كأكبر عرفاف على ما قدمو ىذا الولي لذم ، إذ جعل نسبهم معروفا 

ه وأكثر شهرة على الأقل بتُ القبائل التي بذمعهم بهم معاملبت ومصاىرات ، كل ىذا وغتَ 
–جعل ىذه القبيلة لزل احتًاـ وتقدير ، أما عن تصوؼ زاوية سيدي أحمد المجذوب نقصد 

فهو تصوؼ الغزالي ، وإف كاف يُستند في ىذا على إرث مشالؼو الأوائل كسيدي أحمد  –سندىا 
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المجذوب وابنو سيدي التومي وباقي أبنائو ، ىؤلاء كانوا على صلة وثيقة مع لرتمعهم ،مراعتُ في 
 شؤونهم الخاصة ،متخذة زاويتهم شعار "الزاوية في خدمة الناس ".ذلك 

 مصادر الثقافة الدينية لمجتمع الدراسة : - أ

ورغم الضسار دور الزوايا ككل ،كما يشتَ الباحثوف ،والذي يرجع في نظرىم إلى عملية    
ساكنة في تبقى على ىامش الحياة الاجتماعية  -ربدا–التحديث ، الشيء الذي جعلها 

،لزدودة في حركيتها ، وكأننا أماـ وصف الدين السكوني الذي بردث عنو برغسوف ، قوسهاط
وأصبح الآف لا ينظر إليها إلا كبنايات صورية لشا تبقى من موروثها التارلؼي الدعمػاري ، وىو ما 
ينطبق على جل الزوايػا الدوجػودة في الجزائر خاصة تلك التي عرفت في وقت مضى حركة 

ية كبتَة من خلبؿ أنشطتها العلمية  نقوؿ ىذا بنوع من التحفظ الشديد ، أما فيما وديناميك
لؼص زاوية سيدي احمد المجذوب فكانت منذ القدـ ملجأ ومأوى لدن جاء ىا من عابري السبيل 
أو الفار فإنو يأكل ويشرب ويذىب لحاجتو ، صحيح  أنها لم تشهد تقدما كبتَا من حيث 

العلمية الدينية إلا أنها في الوقت نفسو لم تتخل عن دورىا الاجتماعي  توسع أنشطتها لا سيما
الدتمثل في إكراـ الضيوؼ والسهر على راحتهم وبقيت لزافظة على تقاليدىا وطقوسها على 
مدار السنتُ ، يتكفل بهذا أناس لسصصوف لخدمتها بشكل غتَ ثابت بل دوري ،لذا أخذت 

ات الاجتماعية الدتنوعة: ف إلا داخل إطار ملجأ للخدمصورة واضحة لنفسها لا تعدو أف تكو 
الصدقة ،الضيافة ،الحماية والفأؿ الطيب ....، ىذا لا يعتٍ أنها لم تقم بأدوار أخرى في  ،الدعونو

ففضل حفظ البعض للقرآف الكرنً وتعلم الفقو والحديث يرجع إليها يوـ   -ولو لزتشمة–السابق 
في ىذه الوظيفة مع مؤسسة  لى عاتقها ، وإف كانت اشتًكتكانت الددرسة الوحيدة الدلقاة ع

، والتي تكوف أحيانا ضمن إطارىا الذيكلي ، فعنػد سؤالنا مبحوثيػنا عن مصادرىم الدينية الدسجد
أنها تلقت بعض العلوـ الدينية من الزوايا ومرد ذلك في نظرىم أنو  %32,74ذكرت نسبة 
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لغرض التعلم الديتٍ خاصة في فتًة لدا تكوف الجزائر بعد عندما أنشئت الزوايا بادئ الأمر كانت 
خرجت من لزنتها الاستعمارية ولم تقو في البداية على بناء مؤسسات لذذا الغرض ، فكلنا يعلم 
مدى افتقارنا وللآف إلى صرح علمي متخصص في العلوـ الدينية لا غتَ كما ىو الشأف بالنسبة 

نو كاف لزاما على المجتمع من أف لغد حلب وىو ما بسكن منو للمغاربة والتونسيوف والدصريوف ،وم
مشائخ الطرؽ الصوفية بالقدر الذي استطاعوا ، وبذا نالت الزوايا شهرة في الوطن الجزائري وكاف 
للجنوب نصيبو بفضل ترحاؿ العلماء كالدغيلي وغتَه ، فحملت على عاتقها حفظ القرآف الكرنً 

لقرآف الكرنً ،فالقرآف موجود فيها كما يقوؿ بذلك الباحث عبد للؤولاد ،ما جعلها تأخذ رمز ا
الدنعم القاسمي الحستٍ ، أما فيما لؼص الدسجد الذي لا تكاد بزلو منو قرية أو حتى دوار ، 
فمهمتو في حفظ الصبياف للقرآف فيو كانت موجودة منذ زمن بعيد ، فهو إلى جانب العبادة وفر 

ة ( مناخا للحفظ ، قبل أف يتحوؿ إلى تأسيس مدارس قرآنية بإمكانيتو البسيطة )لوحة ودوا
بدحاذاتو ،بزضع ىذه الددرسة تقريبا لشروط الددرسة النظامية ، حيث لا يقبل الطفل إلا إذا كاف 
بدأ يلتحق بالددرسة ، ظهر ىذا جليا في السنوات الأختَة ، على عكس ما كاف معمولا بو في 

سجد للحفظ جماعة أو برت إشراؼ شخص متطوع ، أما السابق حيث يعتاد بعض الطلبة الد
الآف فتقريبا لكل لرموعة من التلبميذ معلم قرآف لػرص على تعلمهم وتلقينهم ومتابعتهم وكذا 

لتؤكد أنها بفضل ملبزمتها للمسجد  %24,27تلقينهم مبادئ اللغة العربية ، لذا جاءت نسبة 
افة الدينية ، وبالنظر إلى ما عاشو أغلبهم من استطاعت أف تتحصل على ىذه الدلكة وىذه الثق

حرماف لم يكن بإمكانهم إلا الاكتفاء بهذا الذي ىو في نظرىم الأساس ، غتَ أف تغتَ الحاؿ 
والظروؼ والانتقاؿ من الفتًة الاستعمارية إلى فتًة الاستقلبؿ وظهور الددارس والجامعات خاصة 

الشأف بالنسبة لجامعة الأمتَ عبد القادر في  منها الدتخصصة في العلوـ الإسلبمية كما ىو
قسنطينة ،وجامعة الحضارة الإسلبمية في وىراف ، ناىيك عن دخوؿ ىذا التخصص أي العلوـ 
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الإسلبمية في أغلب الجامعات الجزائرية كأدرار وتلمساف وغتَىا ، أضف إلى ذلك الدادة الثابتة 
وحتى الثانوي في وقت سابق قبل الإصلبح  في الأطوار الأولى من التعليم الأساسي والدتوسط

التعليمي الذي يبقى لزل نقاش وجدؿ وشك في نواياه ، كل ىذا كاف من شأنو أف يساىم في 
التحصيل الديتٍ لأجياؿ ارتبطت بالتعليم النظامي أكثر من نظاـ آخر حر ، ولو بدا عليهم 

لغي الزوايا ذلك للبختلبؼ ر عدـ الخوض في مواضيع دينية كما يفعل في الأحياف الكثتَة خ
، ففي الزوايا يكوف التعلم مقتصرا على الأمور الدينية أما في الددارس والجامعات فهناؾ مواد البتُ

تعليمية كثتَة تقطع الأنفاس منذ بداية الأطوار الأولى ، وبالرغم من ذلك جاءت النسبة 
ينية للعينة ، ىذا لا يعتٍ عدـ كما يبينها الجدوؿ رقم  الذي يبتُ مصادر الثقافة الد  43,69%

تردد ىذه النسبة على الدساجد لتعزيز وترسيخ وزيادة معلوماتها ، حتما نقصد ما توفره الددارس 
والجامعات من ىوامش في التعلم الديتٍ كما في الأحياء الجامعية مثلب ،والتنظيمات التي برسب 

وف أكثر فعالية من غتَه الدتوارث لأنو على التيارات الإسلبمية وغتَىا كثتَ ، وىو إف شئنا يك
أشد ارتباطا بالواقع المحلي والعالدي ، يضاؼ إلى ذلك ما توفره من فضػػاءات الإنتًنيت ووسائل 
مثل التلفزيوف والإذاعة التي لا بزلو من برامج دينية  ولو أف مثل ىذا لػتاج إلى دراسات امبريقية 

 تؤكد أو تنفي ذلك .

تي طرح عليها السؤاؿ ، فتًاجع الزوايا والدساجد يرجع ربدا للؤسباب التي وبحسب العينة ال   
نكوف قد ذكرنا بعضها ، وبالنظر إلى ما يشهده كل لرتمع من المجتمعات من بروؿ متسارع 
الإيقاع ، وبعيدا عن التعمق في الثقافة الدينية لذم ، اكتفينا ببعض الدؤشرات منها الدتعلقة 

، نقصد ما ىو بسيط من أمور العبادة والذكر والتوحيد ، شيء آخر وىو  باليومي دوف الدوسمي
ما لدسناه في مقابلتنا لبعض الدبحوثتُ ىو انتماؤىم القدنً للزوايا ، ىذا الانتماء جعلهم يسالعوف 
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في تعليم بعض من يعتاد الزاوية التي ىي لسصصة لغرض آخر غتَ التعليم إننا ىنا نتحدث عن 
 زاوية الدراسة .

 "مصادر الثقافة الدينية لمجتمع الدراسة " يبن 04جدول رقم

 النسبة التكرار مصادر الثقافة الدينية
 % 24,27 25         الدسجد
 %32,74 33         الزوايا 

 %43,69 45         الددرسة أو الجامعة 
 %177 173         المجموع

 

عادة بذري منذ القدـ ،خاصة عند العرب البدو ،ىي مساءلة الدضيف لضيفو عن نسبو إذا       
لم يكن لو سابق معرفة بو ، ويبدأه بالسؤاؿ من أية قبيلة أنت أو منتُ تولي ، ىذا السؤاؿ 
الددخل ىو بدثابة بداية لحديث حتما سيطوؿ بينهما ، فإف كاف نسبو مشهورا ومعروفا بعث في 

الدضيف ارتياحا وثقة ، فيبدأ بتعريف نفسو وربدا يتمادى في التعريف إذا كاف من نسب نفس 
شريف ، أما عن معتٌ النسب الحقيقي فهو ذلك الانتماء الفعلي إلى جماعة معينة والدعاشرة لذا 
وربط مصالحها بها والدفاع عنها وجلب الدنافع ودرء الأضرار ، وما يلبحظ ىو أف كتاب النسب 

ف كوثيقة بدأت تتبوأ مكانة أساسية في الإنتاج الأدبي بالدغرب العربي ، كتاب لػظى بكثتَ الشري
من التقدير كما قاؿ عنو ؿ .فتَو ، وحسب جاؾ بتَؾ فإف ىذه البيانات لؽكنها أف بسنح للقراء 

 .4بها في عدد من النقاط التفصيليةالتقليدين فائدة قصوى ...بذد الدعرفة نصي

                                                           
 . 172عبد الجليل العليمي   نفس الدرجع  ص -4
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علوـ من النسب علما ، يسمى الآف علم الأنساب ، وبردثت عنو كثتَ من لقد جعلت ال   
النظريات ، لعل الدثاؿ الذي لػضرنا ىنا ىو النظرية الانقسامية ، التي اىتمت أو جعلت من 
الدغرب العربي وشماؿ إفريقيا لرالا لدراستها ، وتبدو ألعية ىذه النظرية وجاذبيتها في طابعها 

دمو من قدرة على استيعاب لستلف أشكاؿ ومستويات الحياة الاجتماعية التبسيطي ، وفيما تق
ية الإرتكازية لأي برليل والسياسية ، ترتكز في الأساس على مفهوـ النسب باعتباره البن

، ومفهومها للنسب لا يكاد 5ئلة إلى أكبر وحدة وىي القبيلة، بدء من أصغر وحدة العاانقسامي
وف حوؿ العصبية القبلية ، وذلك أف صلة الرحم طبيعية في البشر يكوف بعيدا عن نظرية ابن خلد

ـ أف ينالذم ضيم أو تصيبهم إلا في الأقػل ، ومن صلتها النعرة على ذوي القربى وأىل الأرحا
،ومنو نفهم قوؿ النبي صلى الله عليو وسلم : "تعلموا من أنسابكم ما تصلوف بو 6ىلكة

جنسو ألف ومن خلط جنسا غتَ جنسو تلف "، أرحامكم " وقولو كذلك " كل جنس إلى 
 وقاؿ أيضا " لعن الله الداخل فينا بغتَ نسب والخارج منا بغتَ سبب ".

إف الانقسامية بتًكيزىا على مقولة النسب ، لم ترد من خلبلو إلا برليل للبنيات الاجتماعية    
، بذلك الباحث لزمد جحاح يقوؿ والسياسية للقبيلة ، واعتبرتها حقيقة تارلؼية سوسيولوجية كما

في حتُ يرى ابن خلدوف أف النسب علم لا ينفع وجهالة لا تضر ، بل ذىب إلى أكثر من ىذا 
عندما اعتبر مسألة الجد الدشتًؾ أمر ولعي لا حقيقة لو ، فليس ىناؾ في نظره ما يضمن أو 

الوضوح وصار يؤكد انتقاؿ دماء صافية من السلف غلى الخلف بدعتٌ أف النسب إذا خرج عن 
من قبيل العلوـ ذىبت فائدة الوىم فيو عن النفس ، فهو وإف كاف أمر ولعي لا حقيقة لو ، 
فنفعو إلظا ىو في الصلة والالتحاـ ، ذلك يرجع غلى فرضية اختلبط النساب أيضا ، فبعض أىل 

                                                           
5
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، وما قصده ابن خلدوف 7ر بقرابة إليهم أو حلف أو ولاءالأنساب يسقط إلى أىل نسب آخ
على الأقل في بعض التجارب التي لاحظناىا في الحياة ، وىو انك بذد أشخاص ينتموف إلى 
عرش ليس عرشهم الأصلي ، وإلظا لظروؼ ما عاش جدىم مع ىذا العرش أو القبيلة ولأف من 
عادة العرب عدـ التخلي عن من يستجتَ بحبلهم وودىم فيحسبونو عليهم وينتسب إليهم ومثل 

 زالت بعيدة التناوؿ أنثربولوجياوسوسيولوجيا في اعتقادنا وحسب اطلبعنا .ىذه الدواضيع لا 

ولنعد إلى ما نعنيو بالنسب الشريف أو الشرفاء ، يقوؿ الباحث عبد العزيز رأسمػاؿ "الشرفاء    
ىم الدنحدروف من النبي صلى الله عليو وسلم ، وبصفة إمتيازية فهم الدصابوف "بحمى الأنساب " 

 .8"لا نتكلم عن جيل الدنتحلتُ ... و موضوع لؼضع لنقد علماء السلبلة حتى...، إذف فه

لقد سمحت لنا فرصة معرفة نسب القبيلة الدراد درستها بهذه الوقفة القصتَة والبسيطة والنظرية    
لدفهوـ النسب ، ولو أننا ارتأينا التحػدث عنو في بعػض الجوانب ، لأنو موضوع شاسع وواسع ، 

الدهم وفي اغلب الأحياف تتعدد الروايات لكتاب النسب الشريف ، ربدا لأنها لم  غتَ أنو من
تؤلف بدبادرة خاصة من النساخ بل قد تكوف استجابة لطلبات معينة ولزددة ، والأمر أكثر 
خطورة ىو عندما يقوـ بعض النساخ باصطناع كامل أو بالتلبعب على التشابو الأسمى بخلق 

ديتُ ورؤساء زوايا وأعياف ، فالشرؼ أو ما أصبح يعرؼ بالنسب شجرات خاطئة لأشخاص عا
الشريف الآف ىو الشجاعة والدروءة والإقداـ ، ىذا ما يذكرنا بقوؿ إيغموراسن لحد مادحيو "إذا 
كنت منحدرا من نسب الرسوؿ صلى الله عليو وسلم فهذا ينفعتٍ في اليوـ الآخر أما على ىذه 

 ي ".الأرض فأفضل الاعتماد على سيف
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م النسب الغالب في لرتمع أف البكر يوف ى 75وعليو يتضح من خلبؿ الجدوؿ رقم    
، والبكريوف كما ذكرنا أو حسب الشائع عنهم ينتسبوف إلى الخليفة الأوؿ أبو بكر الدراسة

الصديق رضي الله عنو ، فيما يذىب أحد الكتاب الفرنسيتُ الذي تعرؼ عليهم مبكرا 
لى الأشراؼ من نسل فاطمة الزىراء والإماـ علي كرـ الله وجهو ، وىو ( أنهم يرجعوف إ1859)

ىنري دوفرييو في كتابو "اكتشاؼ الصحراء "، لكن على ما يبدو أف ىناؾ التباس وخلط ، لا 
تدؿ على أف أغلب الدبحوثتُ ىم من البكري وف ، وىذا  % 77,67علينا لقد جاءت نسبة 

م سيدي احمد المجذوب يرجع إلى أبي بكر الصديق ، شيء طبيعي إذا ما عرفنا أف نسب جدى
وفي الحقيقة ليس وحدىم المجاذبة من يعودوف إلى ىذا النسب ، بل ىناؾ أولاد سيدي الشيخ 
بالأبيض  )ولاية البيض( وأولاد سيدي التاج بدغرار ) ولاية النعامة ( والتي ىي أيضا لذا زاويتها 

 . لا بزتلف في الوظائف عن زاوية الدراسة

فهم من الأشراؼ العلويتُ ، والذين يقطنوف في حماـ ورقة وىي  % 17,48أما نسبة    
كلم تقريبا وتعتبر من أىم   47إحدى القرى التابعة إلى عسلة حيث لا تبعد عنها إلا بنحو 

القرى السياحية في ولاية النعامة بفضل مياىها الدعدنية وحمامها الدشهور الذي يقصده بعض 
صابتُ بالروماتيزـ أو داء الدفاصل أو البرد بالثقافة العامية ، ويعد أىل ىذه القرية من الدرضى الد

أبناء مولاي علي الشريف بن الحسن ... الجد الأوؿ للملوؾ الحاليتُ بالدغرب الأقصى ، لا 
يزالوف لؽلكوف بعض البساتتُ في تفيلبلت وبصفة خاصة في إقليم الفرقة ، ومع أوائل القرف 

ن ، كانت نواة الشرفة العلويتُ في الجنوب الغربي تعد في حوالي مائة وواحد وخمستُ العشري
( نسمة وىذه النواة التي كانت تتكوف أساسا من غصن أولاد مولاي الذاشمي الذي 151)

 .9ؿ التًحيل والذجرات الدتتاليةأصبح ضعيفا نسبيا بسبب الحياة الدضطربة من خلب
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فهم إما دخلبء ومع ذلك صرحوا بنسبهم إذ ىم في الغالب  % 4,85أما ما تبقى من نسبة    
من الدناطق المجاورة ، أو لا دراية لذم بهكذا أمور، وقد يكوف سبب الامتناع إحساس بالدونية من 
نسبو لذا لا لػبذ أف يصرح بو لغتَه فمثل ىذه الأحاسيس كثتَة وعلى علم النفس الاجتماعي 

 تفضح كثتَ من الأمور الخفية وىي مهمة كل علم وكل بحث .أف يوليها عناية ىامة ، لأنو 

 يبين" النسب وقيمته عند القبيلة"  50جدول رقم - ب

 النسبة الدئوية  العدد –التكرار النسب الشريف 
 %77,77 08 البكريوف 
 %87,70 80 العلويتُ 

 %7,00 80 نسب آخر  
 881 888% 

 : الولي ومقامه في مجتمع الدراسة  -ج

 "صفات الولي"يبين  50جدول رقم

 النسبة الدئوية  العدد –التكرار الصفات 
 %28,15 29 البركة

 %39,81 41 الكرامة
 %32,74 33 التقوى 
 %177 173 المجموع
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، فالأولياء يظلوف 10يس لسنوات ،إنها حػالة دائمػةالولايػة ليست كالرئاسة عبء يتحملو الرئ   
أحياء حتى بعد أف بزتفي أجسادىم ، ىذه الفئة من الأشخاص مقدستُ نسبيا ، لغري تبجيلهم 
لأنهم وعاء طاقة روحية :إنهم المجذوبوف أي الأشخاص الذين لغتذبهم الألق الصوفي والذي يعتقد 

رمنغم ىم الناس بأنهم مسكونوف بالروح الإلذي . إف ىؤلاء الأولياء الشعبيتُ حسب عبارة د
الفقراء البسطاء الأتقياء القادروف على الإتياف بالخوارؽ ، لا لؽكن تصنيفهم بأي حاؿ من 
الأحواؿ مع المجانتُ  فالمجذوبوف خلبفا للمجانتُ الذين يسكنهم جتٍ  ، مبهور ومسحور بالحب 

م أي طقس الإلذي جنونو لطيف ولا يؤذي أحدا فهؤلاء البسطاء العقوؿ الذين لا يقػاـ لذ
لػاطػوف بهػالة مػن الاحتًاـ ،فهم لؽلكوف قوة خفية بذعلهم  يقوموف بأشياء غتَ عادية ، ذلك أف 
القدسي الدوجود فيهم ينتمي إلى الدنطقة الوسطى ، ذات التوتر الطفيف نسبيا الذي لؽكن 

 .11اب منو دوف إلحاؽ أذى بالدنيويالاقتً 

فة جملة يقوـ على الولاية قة التصوؼ والدعر يقوؿ الذجويري" اعلم أف قاعدة وأساس طري
،لقد بدأ الصوفية مناقشة مسالة الولاية منذ أواخر القرف التاسع الذجري ، وىو الوقت وشيخها

، ثم إف  12الكتب في حقيقة الولاية الذي كتب فيو الخراز وسهل التستًي والحكم التًمذي أمهات
ة "، وينظر إليو دائما على اعتباره شخصا كلمة ولي كما ذكرنا ونزيد ىو "شخص لو حرمة خاص

غتَ عادي أيضا لذا لصد تقريبا كل المجتمعات الإسلبمية لذا اعتقاد في الولي ، لأنو يعتبر الأحب 
والأقرب لله سبحانو وتعالى ،اصطفاه على كثتَ لشن خلق ، ويعتبر كذلك الولي كل من كاف دليل 

بياء ولا بالرسل بل يتعلق بعباد متحمستُ دينيا ، أو قداستو ساطعا ، وىنا لا يتعلق الأمر بالأن
بتعبتَ ميشو بلتَ "متفوقوف دينيا " ،أنعم الله عليهم  بنعم خاصة ، ىذه النعم ستكسبهم لزبة 
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 % 28,15الناس وتقديرىم ، ولغػري توسلهم والسعي وراء بركاتهم وىو ما عبرت عنو النسبة 
الدليل الدادي على ولاية الشخص ، فشفاء الدريض لدى لرتمع الدراسة الذي يرى في البركة 

وإلصاب الدرأة العاقر لدى زيارتو أو الوقوؼ ببابو تعد إحدى البركات ، لشا يعود عليو بالدعاية 
المجانية خصوصا بتُ الأىل والعشتَة، ومن أىم الدؤشرات ىو لصاح ىذه الدعاية فيصبح زواره 

وفقا لقراءتنا -قوسا نوضح فيو الفرؽ بتُ الساحر والصالح أكثر طلببا للبركة ، وىنا نود أف نفتح 
وىو أف الصالح يتدخل دائما باسم الله ، فتصرفو وإف كاف يشبو جدا قدرة  -فقط الدتواضعة 

الساحر  غتَ أنها بركة من الله ، أما ما يصدر عنو من أعاجيب فليست البتة سحرا وإف تولعوا 
التي ترى أنها أىم إحدى  %39,81بر عنو النسبة ذلك بل ىي فضل من الله وكرامات ،تع

صفات الولي بالإضافة للبركة ، فقد تنسب كرامة بعينها إلى أكثر من ولي عاشوا في أماكن 
متباعدة ، وفي اعتقادنا لا لصد كبتَ إختلبؼ في الفهم بتُ البركة والكرامة ، خاصة عند لرتمع 

الكرامة سواء عن قصد أو غتَ  وقت يشتَ إلىالدراسة فتًاه لػدثك عن البركة ، وفي نفس ال
،وىو  الدعاني التي بزتص بها الكرامة، وكنا قد خصصنا في فصل سابق نوعا من الوقوؼ فيقصد

ما لغعلنا نكتفي بهذا القدر من التحليل ،لأننا أماـ شيء نسمع عنو في الحكايات والأثر الديتٍ 
لي وىو لشا يعتٍ أف الوصوؿ لدثل ىػذه الدراتب ونادرا ما تصادؼ مثل ىذه الأمور في الوقت الحا

لؽر عبر مراحل جادة لعل ألعها التقوى ، فالولي لا يكوف وليا ولا يستحق الولاية وتوىب لو 
الكرامات أيضا إلا إذا كاف متبعا لنبيو ومقتد بو في طاعة الله عز وجل ، ومن ىنا استقرت النسبة 

دينية الكبتَة ،حيث ترى أنو من غتَ الدعقوؿ أف كدلالة على قيمة ىذه القيمة ال  32,74%
يكوف ولي الله رجلب غتَ تقيا وورعا ، فهو الصنف الذي بردث عنو التًمذي وىو في نظره "ولي 
صدؽ الله" وحتى يصل أي إنساف إلى مرتبة الولاية أو الدقاـ الجليلبفضل الله عليو أف يقوـ بكثتَ 

الليل وغتَىا ،ومع ذلك يبقى كل ىذا منوط من المجاىدات من صياـ واعتكاؼ وقياـ 
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بالإخلبص ، لذا سنحاوؿ أف لضلل ونستفيض في ىذه الدسألة بعد أف نعرض الجدوؿ رقم  الذي 
يبتُ أىم المجاىدات الأكثر شيوعا لدى الدتصوفة والأولياء سواء من خلبؿ إطلبعهم أو سماعهم 

ىو ما لغعل ىذه الآراء غتَ قابلة للتعميم للقصص والستَ للؤعلبـ والزىاد  في نظر عينة البحث و 
في نظرنا لأنها برتاج إلى دعم بعرض عدد لابأس بو من ستَ ىؤلاء وىو ما لم نتمكن من الإتياف 

 بو إلا فيما اقتضتو ضرورة البحث وأملتو ظروفو .....

 "مؤشر المجاهدات "يبين 50جدول رقم

 النسبة الدئوية  العدد –التكرار المجاىدات 
 %29,13 37 الصياـ

 %26,21 27 قياـ الليل 
 %32,74 33 الاعتكاؼ 

 %12,62 13 آخر 
 %177 173 المجموع 

بالرغم من وجود تقارب في النسب بتُ المجاىدات ، إلا أف ىذا يعتٍ تفضيل بعض      
العبادات على أخرى ، ىذا التفضيل لا لغب أف يفهم بسوء النية فهو ليس بسييزا في حد ذاتو ولا 
يعتٍ بذزئة الدين كما سيفهم البعض ، بل يدخل في قدرة الإنساف وبرملو فهناؾ من يستطيع 

 يقدر على الاعتكاؼ مثلب أو الجهاد ، لذا نقر بأف الدبتغى الصعب لزفوؼ بالعمل الصػوـ ولا
وبرتاج أوؿ ما برتاج إلى الديتٍ ، وكل واحدة من ىذه العبادات )المجاىدات( لذا صعوبتها 

، فقلة قليلة من يواظبوف على الصوـ ، الدعروؼ بصوـ الأجر كالاثنتُ والخميس ، فكيف الإلؽاف
ي ىو توقف إرادي د والعباد والنساؾ ، والصوـ كما يتحدث عنو روجيو غارودبصياـ الزىا

، وفي نفس الوقت استدعاء الجوع للحضور فينا كما لو كاف جوع شخص آخر للئيقاع الحياتي
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، لذا جاءت النسبة 13في انتزاعو من البؤس ومن الدوتفي الذات لغب علينا الإسهاـ 
 تؤىل وترقي الشخص العابد إلى الدرتبة التي لػلم بها لتًى فيو أىم المجاىدات التي 29,16%

وىل ىناؾ أكثر من أف تصبح وليا من أولياء الله الذين لا خوؼ عليهم ولا ىم لػزوف ، لقد 
 قتلنا الحزف .

فتًى في قياـ الليل مشقة عظيمة ، فهو سكينة من الله إلى البشر ،  %  26,21أما النسبة 
ف مشغولا بقضاء حوائجو الدنيوية والجري وراء الكسب الحلبؿ فالإنساف على طوؿ يومو يكو 

عن طريق العمل ، فتَجع في الدساء منهكا خارؽ القوى لا مطلب لو سوى الراحة والاستًاحة 
من تبعث فيهم إرادة أخرى ويتهيؤوف لقياـ الليل نصفو أو قليل  من عناء النهار ، وىنا يظهر

العبادة والذكر والدعاء وتلبوة القرآف والصلبة ، ىذه الأختَة ، وقياـ الليل لا لؼرج عن نطاؽ منو
ىي الدشاركة الواعية من الإنساف بهذا التسبيح بالحمد الذي يشد كل لسلوؼ لضو خالقو "ارجع 
إلى ذاتك لتجد كلو لستصرا فيك" ، وإقباؿ الناس على ىذا النوع ىو مظهر جيد للئخلبص ، إذ 

اؾ كما يقوؿ أحد الدبحوثتُ ، ىذا الإقباؿ ىو إقباؿ على الله ، لا لؽكن لأحد أف يطلع عليو سو 
، 14ؼ "الذي يعرؼ نفسو يعرؼ ربو " حيث يستطيع كل إنساف في صميم ذاتو أف يلتقي الله

أو كما عبر الجنيد "إف التصوؼ ىو أف الله لغعػلك بسػوت لدى نفسك أنت لتولد من جديد فيو 
 ىو ".

ىذا عن قياـ الليل ، والذي لم نرد الخوض فيو كثتَا خشية أف ندخل في أمور فقهية ىي 
،فهم يرونو دليل  % 32,24ليست ضمن مقصد بحثنا الدنيوي ، أما الاعتكاؼ فمثلتو النسبة 

قاطع على تفرغ ىذا الإنساف للعبادة والتوجو لضو الله والاتكاؿ والتوكل عليو في كل أمورىم ، 
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لقائمي الليل النهار كلو يفعلوف فيو ما يشاءوف ، فإف الدعتكف يقضي كل وقتو في فإف كاف 
الذكر والعبادة والصلبة والدعاء وتلبوة القرآف والإطلبع على السنة الطاىرة ،فهو قد وىب نفسو 
لكل ىذا من اجل مرضاة الله وجائزة قد تكوف الولاية أو أعظم بكثتَ ، وعادة ما يفعل ىذا من  

قضى في حياتو وطرا من اللغو واللهو أو لحدوث شيء جلل في حياتو كما حدث  كاف قد
 لبعض الصوفية الذي جاءت على أذكارىم كتب التاريخ والتًاجم والستَ .

فتًى أف ىناؾ لراىدات أخرى ، وكذلك أمور أخرى  %12,69أما النسبة الدتبقية وىي 
د يصطفي الله من عباده من يشاء كما قد لا تكوف لذا علبقة بالمجاىدات مثل الاصطفاء فق

حدث مع بعض الدتصوفة قبل أف يصتَ إلى ما عليو حيث كاف منهم قطاع الطرؽ واللصوص كما 
ىو الشأف بالنسبة للفضيل بن عياض والذي لم يعمل إلا عملب بسيطا وىو أف مسح التًاب 

يبت ذكرنا لنحيينك حياة على آيات الله وعلقها لتَى في منامو ىاتفا يقوؿ في ما معناه كما ط
طيبة وىو ما استشهد بو بعض الدبحوثتُ ، الذين أضافوا قيما دينية ىي أيضا تدخل في صلب 
المجاىدات كالدعوة إلى الله ، والجهاد في سبيل الله وفي سبيل كلمة الحق والسعي في حاجات 

 ره .النػاس والفقراء والصبر على البلبء وغتَىا لشا لا يتسع الدقاـ إلى ذك

 الولي سيدي أحمد المجذوب الأكثر مزارا :  -د

على الرغم من أف الجد الرمزي لم يكن ساحرا أو عرافا بالضرورة ، فإنو كاف ينتمػي مع ذلك 
، ىل لغوز اقتباس ىذا الكلبـ 15لتي تتمتػع بامتيػازات القدسيإلى تلػك الفئة من الكائنػات ا

لذي لػظى بو ىذا الولي لدى قبيلتو ، فبالنسبة بشكل ما ، لؽكن إذا عرفنا مدى التقديس ا
و غالبا مستعدا للبعض يكوف ولاؤه الديتٍ ىو لزور وجوده كلو ، فإلظا ىو يعيش من أجلو وى
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، يرجع ىذا كلو إلى مرجعية الثقافة الإسلبمية بدا مازجها من معتقدات 16للموت من أجلو
لذم في طريق الاعتقاد بالدتصوفة ، وىو  خارجة عن نطاؽ الإسلبـ تدفع العامة ومن لا وعي ديتٍ

ما عمق كذلك الوازع الغيبي في النفسية الجزائرية ،ىذا الإفراز التصوفي كاف منذ عصر مبكر ، 
تي  وىو ما يطػلق عليو "ثقافة الخارؽ" ،فقػد عاش الأولياء سلطة لا تبارى ، بفضل دعواتهػم ال

 .17كانت بذلب الختَ وبسنع الشر

اد يكوف ىو السائد في المجتمعات الريفية بالخصوص ، والذي بست دراستو ىذا الاعتقاد يك
نقصد الريف واستخرجت أىم خصائصو كالعمل الفلبحي والرعوي والرابطة القرابية القوية ، 
والتدين الشعبي الذي لضن بصدد الحديث عن شكل من أشكالو ، ولا زاؿ لرتمع الدراسة يتميز 

قافي الديتٍ الذي تتحكم عناصره في لرالات حياة أفراده ، ما خلق بالتمسك العميق بدوروثو الث
عندىم التشيع بقيمو والاحتًاـ كذلك للؤعراؼ السائدة ، وبالتالي فمكانة الأولياء وسلطتهم 
تبدو أنها تابعة لأنهم أقلية ، أو بالأحرى لؽثلوف "مركزا ىاتفيا " ، فالولي الذي يكوف أكثر فعالية 

ديو عدد من الأبناء ف برل مشكلة خلبفتو ، ويساعد بعضهم لتأسيس مؤسسات وأكثر تأثتَا ول
جديدة في أماكن أخرى ....، وذلك يكوف في الغالب بطلب من القبائل التي تطلب من ولي أف 

 .18صد بذلك إلا تأسيس زاوية جديدةيبعث لذم ابنا من أبنائو لتأسيس مؤسسة جديدة لا يق

ا لؽثل لذم الشيخ والولي سيدي احمد المجذوب ، أجمع أغلبهم حينما سألنا مبحوثينا عن ماذ
على أنو قطب ، وشخصية روحانية عالية ، وولي صالح من أصل بوبكري وقد جمع بتُ نسبيتُ 
فهو بوبكري من أبيو ، ومن الأشراؼ من جهة أمو بنت سيدي عبد الجبار ، ويبقى فوؽ كل 

النسب تزيدىم أكثر بسسكا بو وباحتًامو ، ناىيك إف  ىذا جدىم الدعروفتُ بو ، وىنا قرابة الدـ و 
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كاف عن مصدر ذكره الطيب وستَتو العطرة ، ودليل ىذا ما يشتَ إليو الجدوؿ رقم  إلى أف نسبة 
تراه مهم جدا ، وىذا لا لػتاج إلى التفكتَ في تفاستَ طالدا لػمل في لرملو تفستَا  92,23%

ل صداىا فيو ،وىو أف نسبهم لؽتد إليو وىو ما يؤكده واحدا قويا ترد باقي التفاستَ والتحالي
الجدوؿ رقم دولظا أف نشتَ إليو بشرح معاد ، والإنساف أكثر ما يكوف عزا وأنفة عندما يتمسك 
بقبيلتو ، لذلك بقيت ىذه العادة متأصلة منذ القدـ عند العرب يستشهد بهذا بالبيت الشعري 

 الدشهور فيما معناه  :

 غزية أغزو وإف تعف أعف   غزية إف تغزو     وىل أنا إلا من 

وكل ىذا في الغالب مرجعو أولا إلى القرابة التي ىي قاعدة الصب الخاصة التي بسثلها الجماعة 
القبلية ، والتي تكوف متطابقة أحيانا للقرابة الدموية ، يساعد في ذلك ماضي الجد الدشرؼ لشا 

 طلبقا بل بتاتا .لغعل عامل الخجل من ذكر النسب غتَ وارد إ

تاج منا  وىي نسبة قليلة مقارنة بالنسبة الأولى فتًاه شخص عادي ولالػ% 4,85أما نسبة 
، وىذا قد يكوف لو أسبابو إما ىؤلاء الدبحوثتُ ىم من خارج كل ىذه الذالة التقديسية

عناية لدثل القبيلة وفي ىذه الحالة يكوف جوابهم منطقي لأف الأمر لا يعنيو أو أنو لا يولي كبتَ 
ىذه الأمور ، وىنا تكوف وجهة نظر ىؤلاء بريئة بحكم اللئنتماء  وىو ما لؽكن أف ينطبػق 

،  78، وعليو ولتقارب التحليل سنورد ىنا الجدوؿ رقم % 2,92إلى حػد بعيد على النسبة 
،والذي لا لؼرج عن كونو دعما للجدوؿ السابق الذكر أي   79والدصاحب بالجدوؿ رقم 

 رقم الجدوؿ 
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 "يبين" مكانة الولي الصالح سيدي احمد المجذوب 50جدول رقم

 النسبة الدئوية  العدد –التكرار الدكانة 
 %92,23 95 مهم جدا 

 %74,85 75 شخص عادي 
 %72,92 73 آخر 

 %177 173 المجموع
 "تواصل النسب "الذي يدعم ويبين  50جدول رقم 

 النسبة الدئوية   العدد -التكرار   تواصل النسب 
 %99,72 172 نعم
 %77,98 71 لا 

 %177 173 المجموع 
الذي يثبت مدى تعلقهم بالشيخ وذريتو  17ودوف تعليق كثتَ وبرليل نورد الجدوؿ رقم 

 حيث يزار قبره بصفة متكررة وللآف رغم ما ينهونو عنو ولػاربونو بعض الدعاة.

 "زيارة الضريح "يبين  01جدول رقم

 السبة الدئوية  العدد –التكرار الضريح زيارة
 %19,42 27 يوميا 

 %28,15 29 أسبوعيا 
 %27,39 21 شهريا

 %29,13 37 موسميا 
 %72,91 73 آخر 

 %177 173 المجموع
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ريبا بغض النظر عن فتًات الزيارة ،فإف فعل الزيارة أو طقس الزيارة موجود ،وىذا ليس غ   
 ، وىو ما تؤكده العديد من الدراسات التي ألصزت في ىذا الدوضوعآخرولا مقتصرا على ولي دوف 

، فزيارة الأضرحة لشارسة دينية متًسخة في معظم المجتمعات سواء انثربولوجيا أو سوسيولوجيا
الإسلبمية خصوصا المجتمعات الدغاربية على الرغم من الخطاب الديتٍ الجديد الدناوئ لذا ، ويعمل 

مستَوف ىم من أحفػاد الولي الذين ينظر إليهم باحتًاـ ويكسبوف بعضا على حراسة الأضرحة 
زي من الداؿ عن طريق ما يعرؼ ب"الزيارة " في ثقافتنا الشعبية كل ىذا فقط من الرأسماؿ الرم

، فوفاتهم منذ زمن طويل لا تعتٍ أنهم قد نسوا ، لأف أضرحتهم ومقاماتهم موجودة 19للؤولياء
لأضرحة تشكل أماكن للذاكرة ، مغلقة على نفسها لكل لذا ىويتها ، وإذا  دائما للتذكتَ بهم ، فا

، 20الداضيكانت بذلب كثتَا من الناس فهي لرػاؿ لبنػاء الحاضر أكثػر من كونها أماكػن لإحياء 
فالسكاف الأصليوف يعطوف مكانة قدسية لسيدي أحمد المجذوب ومن ثم يتوارثها أبناؤه مهما كاف 

ومهما كانت مدة زيارة الأفراد لضرلػو ، فهي دلالة على عدـ نسياف  وضعهم الاجتماعي ،
، كلها تؤكد على  % 19,42و %27,39و %28,15و  % 29,13جدىم ، فالنسب 

أنو للآف لػظى بالزيارة سواء للتبرؾ أو لطلب ما أو من باب الوفاء والاعتًاؼ بالجميل ،كل 
 من خارج عسلة وقد يكوف ىذا الوافد أصلب حسب غايتو ونيتو ، وأحيانا يأتي إلى زيارتو حتى

ابن الدنطقة ولكنو رحل عنها منذ زمن أو من الأماكن المجاورة أو لرؤِية ما ، أو عن طريق معارؼ 
أو شيء آخر ، أما فيما لؼص نظرة الناس إلى ذريتو فتحظى بالاحتًاـ والتقدير ، زادىم ىذا 

قباؿ للضيوؼ والزائرين خاصة في موسمهم الاحتًاـ ما يعرؼ عنهم من كرـ وجود وحسن است
السنوي الذي لم يتخل عنو ولو مرة على حسب ما نذكر وعلى حسب ما يذكره الدبحوثوف فهو 
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تراث من الأجداد للؤحفاد ، لػتاج إلى حماية واستمرارية وىي الدهمة التي تبدو ناجحة لحد الآف 
الدسخ في أسوأ الحالات ، ويعد ىذا من جيل لا يكف عن اتهامو بأنو ضيع ىويتو وعادتو أو ب

الدوسم موعدىم السنوي للبلتقاء ، بعد أف فرقتهم مشاغل الحياة وظروفها ، وعلى الجميع أف 
يساىم في لصاح ىذه التظاىرة لأنها باتت بسثل أحد أبرز صومعتهم وصومعة قبيلتهم  ناىيك عن 

 جمع التبرعات التي بذمع من طرؼ أصحاب الختَ .

 "سلوك زائر الضريح "يبين 11جدول رقم

 النسبة الدئوية   العدد –التكرار سلوؾ زائر الضريح
 %43,69 45 يصلوف )يدعوف(
 %22,33 23 يعلقوف شيء ما 

 %24,27 25 يتبرعوف 
 %79,71 17 آخر

 %177 173 المجموع 
 

لابد أف يرافق زائر الضريح سلوؾ ما ، فكما يعمد زائر الدلعب لدشاىدة مقابلةفي كرة القدـ    
، وىذا الرقص أو إطلبؽ الألعاب النارية إلى ابزاذ سلوؾ قد يتمثل في الذتاؼ أو التصفيق أو

 همليس مقتصرا على فعل ما وإلظا جل الأفعاؿ لا بد أف تتخذ معتٌ بفضل سلوؾ الفاعل وبو يف
، وأكثر ما يفعلو زائر الضريح ا سقنا ىذا الدثاؿ لنمهد لفكرتنا، وإلظايتيانو بهذا السلوؾ دوف غتَه

لتعبر عن قيمة ىذا  %43,69عاء مثلب لذذا جاءت النسبة ىو الصلبة بدختلف أشكالذا كالد
نا السلوؾ الذي ىو مخ العبادة ، وىو أوؿ ما يفعلو زائر الضريح كما في الدقابر حيث أفادت

ملبحظتنا بأف جل الذين يذىبوف مع موكب الجنازة للدفن ينصرفوف إلى قبور ذويهم للدعاء 
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عليهم وقراءة القرآف ، وقلة قليلة ما يقوموف بعملية الدفن برت التكبتَ والتهليل ، فكيف يكوف 
الأمر عند ضريح مؤسس القبيلة وكل من ىو زائر في الغالب منها ، أما من يعلقوف شيء ما 

يدخل %22,33ي ترجع إلى العادة وبتعليقو يبدي لزبتو ، ىذه الرمزية التي تعبر عنها النسبة فه
ضمنها الطواؼ بالقبر ، كنوع من الاعتًاؼ ،أما الشيء الذي يعلق فهو ليس بقيمة كبتَة ولكن 
الغرض منو طلب البركة والغرض الخاص من أجل الزيارة كشفاء الدريض أو لصاح الولد في 

أو من اجل الذرية وىكذا تتعدد الأغراض ويبقى الدزار واحد ، أما عندما نأتي للتبرع  دراستها
فهذا شيء درجت عليو أغلب الأسر الجزائرية البسيطة وىي عادة تعطى للحارس أو البواب أو 
غتَه لشن يقوـ على صيانة الضريح ، وىي ليست ملزمة لزائرىا بقدر ما تكوف عن طواعية 

ضو يكوف سعيدا ومستعدا لأف يبذؿ الداؿ كرما لفرحتو ، فهو يقوؿ مثلب لقد ،فالذي يتحقق غر 
ترددت على الطبيب و خسرت أموالا ولكتٍ لم أشفى وبدجرد أف زرت الضريح الفلبني أو 
سيدي علبف برسنت حالي وغتَىا ،إننا ىنا لا نتكلم إلا لشا استطعنا أف لصمعو من معطيات 

، ىذه التبرعات من  %24,27يصرح بو ،لذا جاءت النسبة  من مبحوثينا أو لشا نلبحظو أو
شأنها أف تعتُ على الاحتفالية الدوسمية الدعروفة بالوعدة ، التي ىي بدثابة معلم لشيز لجل الشعوب 
الدغاربية ، مع اختلبؼ مسمياتها من الزردة إلى الركب إلى الدوسم ،وقد يكوف أحسن تعبتَ 

و "العادة الدتجسدة " ، أي الشيء الذي يسكننا من الداخل ، سوسيولوجي ىو تعبتَ بيار بوردي
والذي لا لؽكننا التخلص منو بسهولة ، وعملية الدسالعة والتبرع من شأنها الإبقاء واستمرارية ىذا 
الحدث الاحتفالي أو العادة ، وىو بدثابة ضامن ثقافي لفاعل اجتماعي ىو القبيلة في وجوده 

ويتو الدقاومة للتغتَات والتحولات ، والوعدة كجزء من الدمارسات التي واستمراره وفي ارتباطو به
تطبع على تدين ىذا المجتمع المحلي )العرش( كما يقوؿ بذلك الباحث بووشمة الذادي في معرض 
حديثو عن ظاىرة الوعدةبسبدو ، الدوسومة ب"الوعدة التمثل والدمارسة " ، ىذا ما لغعلنا نضع 
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"سلطة العادة وجبروت  –طبعا إف صح ىذا الوصف منا –ية في نطاؽ ىذه الظاىرة الاحتفال
ـ أصبحت تنظم وعدة سيدي أحمد المجذوب بداية كل شهر  1974الانضباط "، فمنذ 

فلبحي )الأسبوع الأوؿ من شهر أكتوبر( ، بطريقة أكثر تنظيما من ذي قبل حيث كانت تتم 
ا أورده بعض الباحثتُ كحيثالةالديلود قبل ىذا التاريخ بشكل عفوي وتفتقد للنظاـ بحسب م

وبحسب أيضا ما لػكيو كبار السن أو ما لػفظو الأجياؿ الحاضرة عنهم ، ومنو كاف أحد 
الأسباب في إنشاء الزاوية ، ىذه الأختَة أصبحت مكانا يلتقي فيو أعياف القبيلة والأعراش 

كل خيمة من كل شرلػة من   للبحث في القضايا الدتعلقة بالدنطقة ، وفي بدايتها كانت برضر
عروؼ شرائح أولاد سيدي احمد المجذوب قرب ضريح سيدي التومي أحد أبنائو لتقوـ بالد

والدودة والتسامح  ، ومن بتُ الوصايا التي تركها ىذا الولي بعد موتو التعاوف الاجتماعيوالوعدة
، وتعطى ألعية كبتَة للشيخ الذي يشرؼ عليها ، فالكل يعود إليو في كل صغتَة 21بتُ أبنائو

وكبتَة ولا يقطع أمر من دوف علمو أو مشورتو ، ىذه السلطة ملكتو إياىا القبيلة حتى لا بردث 
الفوضى ولا لػس السائحوف إليها بالانزعاج ، لذلك جاء الجدوؿ رقم   يصب في فحوى ىذه 

ا عنها للتو ، فبعد معرفتنا للمكانة التي لػوزىا أردنا من خلبؿ سؤالنا عن الفكرة التي بردثن
سلوكو أثناء تولي ىذه الدهمة الدورية التي لا تقتصر على شخص بعينو ، رأت النسبة 

في  –بأف سلوكو مقبوؿ ولا يوجد ما يشينو والدليل أننا لم نلحظ أي تقصتَ   83,57%
في إستقباؿ الوافدين وكذلك لم نسمع على طيلة مدار  -حدود ملبحظتنا وحديثنا مع بعضهم 

الوعدات السابقة نشوب أي خلبؼ ولا نزاع ، ولدا نسمع عن فرقة كبتَة ولا حتى صغتَة ، بل 
بالعكس لغد فيها السائح كل الدتع من فروسية في الخيل وقصائد الدلحوف خاصة من الشعراء 

لوف لذم حلق لػكوف فيها القصص والأساطتَ الشعبيتُ أو من يعرفوف بالدداحتُ الذين يشك
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ويطعمونها بدصل الدين والأخلبؽ الإسلبمية من خلبؿ إستشهادتهم من أجل كسب أكبر عدد 
من الجمهور ، كما لا يفوتهم علبوة على أسلوب التشويق التنكيت بسرد قصص قد تكوف 

ه يزيد في أسهمو واقعية أو مصائب حدثت لو من قبيل شر البلية ما يضحك ، كل ىذا وغتَ 
الدالية والدعنوية ، وبدجرد أف يأسر قلوب مستمعيو فيكوف قد وضع لنفسو مكانا داخل ىذه 
الاحتفالية والتي ربدا يصبح مدمنا على حضورىا كل عاـ ، فالكثتَ من ىؤلاء وجد لو شهرة في 

طقة كسوؽ الدنطقة ، لشا سيتيح لو فرصا أخرى تتمثل في حضور أشهر الأسواؽ الشعبية للمن
الدشرية والنعامة والعتُ الصفراء وبن عمار وغتَىا التي لغد فيها جمهوره في انتظاره لسماع 

 حكاياتو وقصصو ونكتو .

، وبالرغم من أنهحدث دنيوي إلا أف تشهده الاحتفالية، وىو حدث أكبرىذا جانب بسيط لشا 
ضاء الجغرافي لزاط بنوع من ، ما لغعل من ىذا الفض الصبغة الدينية برلى بها قدلؽاىناؾ بع

القداسة ، وتكاد تكوف ىذه السياحة من ضمن السياحات الدينية، وسنلمح بعض مظاىره في 
نهاية الحفل بدا يعرؼ بالدعروؼ وىو الذكر وقراءة الفابرة والدعاء ، وبقاء أىل القبيلة من حل  

، وقد يعقد فيو القراف كل النزاعات والخلبفات ورد الدظالم ومساعدة من ىو بحاجة إلى ذلك 
طلبا للتبرؾ بالدكاف ، أما من رأى بأف سلوؾ الشيخ الدكلف غتَ مقبوؿ فهي ما تعبر عنو النسبة 

، فتعود للحكمة القائلةّ رضا الناس غاية لا تدرؾ "، وما من كماؿ على وجو  13,59%
، إذ يكوف البسيطة ، فالتقصتَ يبقى في نظر البعض جليا خاصة لشن ىم على اتصاؿ دائم 

الحكم بناء على الدقارنة بتُ وعدة الأعواـ الداضية والوعدة الحالية ، أو لغرض في نفس صاحبو 
فهي لم تعلق على   % 72,91أحب أف يبقيو سرا حفاظا على روح الاحتفالية ، أما النسبة 

 السلوؾ بدا أنو لا يعنيو الأمر برمتو .
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 "سلوك شيخ الزاوية "يبين  11جدول رقم 

 النسبة الدئوية  العدد -التكرار   سلوؾ شيخ الزاوية 
 %83,57 86 مقبوؿ 

 %13,59 14 غتَ مقبوؿ 
 %72,91 73 آخر 

 %177 173 المجموع
 

سنخصها بنوع من  كنا قػػػد اشرنا إلى مسألة التداوؿ على سلطة مشيخة الزوايا ، وىا لضن    
، ىذه السلطة التنظيمية والتنفيذية، ففي كل عامتُ تتولى شرلػة أو عرش من المجاذبة التفصيل

وعليو لغب علينا الإشارة إلى أف أبناء سيدي أحمد المجذوب وأحفاده ) الأفخاذ( ىم على 
 النحو التالي :

 سيدي سليماف بن المجذوب جد فرقة أولاد سيدي لحستُ. -1

 رقة أولاد سيدي لحسن .سيدي الساسي بن المجذوب جد ف-2

مقراف ،سيدي العنتًي وسيدي سيدي التومي بن المجذوب وأبناؤه ىم : سيدي لزمد -3
، وىؤلاء الثلبثة أحفادىم أولاد سيدي مقراف ، أما الابن الرابع لسيدي التومي فهو سيدي بوزار

 :ذ الدكونة للقبيلة وتتوزع كالآتيولنوار وترجع لو كامل بقية الفرؽ والأفخا

 سيدي أحمد بن بولنوار وأبناؤىم أولاد سيدي لزمد-

 أولاد سيدي بالشيخ -

 أولاد سيدي بوبكر -
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 أولاد سيدي الداحي -

 أولاد سيدي بن عيسى -

لدهتمتُ بتاريخ الدنطقة ىذا ىو التصنيف الذي جاء على ذكره الباحث حيثالةالديلود أحد ا 
، وىو على فكرة ينتمي إليها قلبا وقالبا كما يقولوف ، وفق نشرية لزلية كاف قد نشرىا في والقبيلة

 ـ. 1994سنة 

وبحكم الدنصب الدخوؿ للزاوية ، فإف من مهاـ الشيخ الجديد أو الدستخلف أو التداولي  
اط الرئيسية ىي التحضتَ للوعدة والإشراؼ عليها من أولذا إلى آخرىا ما لغبره على الانضب

والالتزاـ في شتى سلوكياتو ، وبذؿ الجهد وعدـ إذخاره حيث يكوف أوؿ الدسالعتُ ىو وعائلتو 
وعرشو أي تقصتَ يرجع على العرش في صومعتو ، ب  الإضافة إلى القياـ على أمور الزاوية بحيث 

م تبقى مفتوحة أماـ كل عابري السبيل أو الضيوؼ والمحتاجتُ ويعمل على خدمتهم من توفتَ لذ
الأكل والشرب والأغطية والأفرشة وكل ما لػتاجونو في حدود استطاعتو تعينو في ذلك عشتَتو ، 
التي تشتًؾ معو في ىذه الدهاـ التي تكوف قد تولتها عندما أنهى العرش السابق مهمتو ومهامو 

لة أف وسلم لذا مفاتيح الزاوية في لحظات انتهاء الوعدة ، ىذه الأختَة لا يسمح لأحد من القبي
يتخلف عنها ، ففيها بذدد العهود وبرل النزاعات وتقضى الدصالح ، ولغمع الرأي ، وتوصل 
الأرحاـ لتعيش ىذه القبيلة في جو من المحبة والود يغمرانها طيلة تلك الددة خصوصا ، متمتعتُ 

م بأجواء الفروسية  والنظم والحكايات ، وتذكر تارلؼهم وتاريخ أجدادىم والتنكيت مع بعضه
وغتَىا من الأمور التي لا بسنحها للئنساف إلا تلك اللحظات الحميمية ، وتسمح الفروسية 
للفرساف من ترويض خيولذم ، والعيش في نوع من النستالوجيا ، التي ما انفكت تغادر أذىانهم 
ولا لسيلتهم ، ولنشكل في نهاية الدطاؼ ىذه الددة سياحة ثقافيػة واجتماعية ودينية عل  رأي 

 لباحث عبد الغتٍ منديب  في معرض كتابو الدين والمجتمع .ا
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أما فيما لؼص ما ىو متعلق بالولي وسبب تفضيل لرتمع الدراسة لو ، وسر تعلقهم بو ، 
وضعنا بعض الدؤشرات حتى يتستٌ لنا معرفة أي من ىذه الدؤشرات لػظى بالقابلية ، مع العلم 

تبطت ارتباطا شديدا بالفكر الصوفي ، الذي عد في أننا بردثنا عنها وعن ما تعنيو كمفاىيم ار 
اعتزالية ذو سمة إنسحابية ، كأحد ألظاط الحياة  وقت من الأوقات وبشكل ما كإستًاتيجية

الأخرى الذي لػاوؿ أف يقتًب من الالطراط الاجتماعي الذي يكوف الدرء مرغما عليو ، معللب 
تى وإف كاف أحيانا لشا ىو من مستعصيات فيو تعاملبتو عبر لظاذج من العلبقات الأخرى ، ح

الدعرفة ،ىذه الأختَة التي نكوف في الغالب بلب معتٌ أو وجودىا مشوش بالنسبة للذي لم يعرفو 
وخاصة إذا كاف من التصورات التي لغب أف تفهم على ضوء التصرفات ، ومنو لصد الناس منذ 

 لػبوف من ينتقدىا ، إف ىذا الكلبـ البداية يتعصبوف لدعتقداتهم الدوروثة وعادتهم ، وىم لا
الدستطرد ما ىو إلا التذكتَ بأننا ندو في فلك التصوؼ العملي لا النظري ، الذي يقصد بو رصد 
تصورات الأفراد وبسثلبتهم الدينية لضو الأولياء ، لذا يكوف الدعيار بالإضافة إلى الدؤشرات التي 

رجل الصالح في لرموعة الدمارسات الاجتماعية ذكرناىا عن التصور الديتٍ أو الروحي لذذا ال
الدلموسة ، وعليو تبقى البركة من الكلمات التي تفهم في سياقها ، وإف كانت في نظر البعض من 

 كما يبينها  % 21,35أساليب الأسطرة نقوؿ ىذا بتحفظ ، ومنو كانت النسبة 
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 "مؤشر التفضيل "يبين 11دول رقمج

 النسبة الدئوية العدد  -كرار  الت الولي ومؤشر التفضيل
 %21,35 22 البركة

 %22,33 23 الكرامة
 %24,27 25 التقوى 

 %37,17 31 الستَة العلمية 
 %71,95  72 آخر

 %177 173 المجموع
 

تعبر عن من يعتقدوف بأف الولي دوف بركة لا لؼتلف عن الإنساف العادة ، فهي بدثابة قوة    
روحية من لؽلكها فإنها طريقو إلى الولاية وىي سره الإلذي الذي لغب أف لػفظو ولا يطلع عليو إلا 

يسعفها  من ىو مقرب إلى قلبو من مريديو حتى لؽكن تداولو في قادـ الأياـ لدى الأجياؿ التي لم
تأتي  -تقريبا-الحظ في عيش مثل ىذه التجارب التي أصبحت نادرة ، وفي نفس الدعتٌ والدلالة

تعتقد أف  %22,33الكرامة لتؤكد على قمتها داخل النسق الدفاىيمي للفكر نفسو ، فالنسبة 
ىو بالضرورة وىي من أحد الأدلة على الولاية و  -لرازا–الولي بكراماتو ىو بدثابة الأنبياء بدعجزاتهم

فهي رأت في ستَتو  %37,17، أما النسبة  %24,27رجل تقي ورع تدعن ىذا النسبة 
العلمية أحد أىم الولاية ، وأف تكوف عالدا ليس من السهل ولا لشن يدرؾ ىكذا ، فهو لػتاج إلى 
جهاد ولراىدات والتخلق بأخلبؽ الدين ، خاصة ولضن نقصد بحديثنا بشكل ما العلم اللدني ، 

لا لؽكن أف يكوف ولي جاىل بأمور الدين لأف أساس ىذه الدرتبة ىو الاعتقاد اليقيتٍ في الدين و 
بدا احتوى وحوا ، وعليو لا لؽكن أي إنساف أف يصل إلى قلوب الناس إذا ما لم يكن لؽلك شيء 
ما ليس بالضرورة شيئا خارقا ، قد يكوف ىذا الشيء بسيط جدا ، فلما سئل الغزالي ذات مرة  
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يف لؽكن للئنساف أف يتحلى بالخلق الحسن أجاب بالتمرين ، بدعتٌ إذا ما أردت أف برصل ك
على خلق الصبر فعليك أف تتمرف عليو ، وإذا أردت أف برصل على الكرـ فعليك الإنفاؽ فلب 
يكوف الكرـ بالإمساؾ والشح ، وىو نفس الشيء بالنسبة للولاية أو الدشيخة ، فلب بد من أف 

بنفس الدرجة ليسوا  -مثلب-ق وىذا لا يكوف إلا بالتعلم والعلم ، فالذين يؤمنوف تسلك الطري
بنفس درجة التقوى ، والأصل يأتي قبل الفروع ، لذا لصد الأكثر ذكرا في أولياء الدنطقة سيدي 
أحمد المجذوب ، ومن بعده أبناؤه ، وفي أبائو لصد من ىو مفضل أكثر من غتَه كسيدي التومي ، 

صية لذا من الذكر الطيب بصيب كبتَ ، خلد ذلك بأف كاف صاحب مبادرة أصبحت ىذه الشخ
مع مرور الوقت أحد الأبنية الاجتماعية والدينية والثقافية في عسلة ، ولشارسة بدعتٌ ما الدعروؼ أو 
الوعدة التي أصبحت من بعده باقية ، وكذا تأسيس الزاوية التي لدا سألنا مبحوثينا عن سبب 

كاف شيخها الذي عرؼ بالصلبح والتقوى على الرغم   % 38,83وجدنا أف النسبة الانتماء 
من أنو لم يتًؾ من الدؤلفات الكثتَ ولا حتى عرؼ عنو كرامات كثتَة إلا ما جئنا على ضوء 
حديثنا عن ستَتو ، حتى أحفاده الذين بحثوا في ستَتو لم لغدوا من ىذه الكرامات غتَ شيء 

باحث عبد العزيز رأسماؿ وكذا بعض الأساتذة الأفاضل لشن تستٌ لذم قليل وىذا ما يذكره ال
الحديث عن ىذا الدوضوع سواء قبل الخوض في غمار ىذا البحث أو أثناء تناولنا إياه ، وىناؾ 
من يذىب بعيدا أف الشيخ لم يتًؾ وردا ولا ذكرا خاصا بو ، وىذا في لحقيقة مدعاة للبحث في 

الت ذكرا طيبا وعرؼ شهرة لا سيما في الدنطقة الجنوب غربية ، خبايا ىذه الشخصية التي ن
وخصوصا في ولاية النعامة والذي يكوف للوعدة التي تقاـ باسمو سببا رئيسا في انتشار صيتو ، 

 والنسبة التي ذكرت كما يبينها الجدوؿ التالي :
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 "سبب الانتماء "يبين 11جدول رقم

 النسبة الدئوية  العدد -التكرار   سبب  الانتماء 
 %32,74 33 ستَة الزاوية 

 %38,83 47 شيخها 
 %18,45 19 لقربها منك 

 %74,85 75 لتعاليمها 
 %75,83 76 آخر 

 %177 173 المجموع 
أف ستَتها ىي من الأسباب التي جعلتهم ينتموف إليها بغض  %32,74في حتُ ترى النسبة    

النظر عن ما برملو كلمة الستَة ، سواء كانت أثناء حرب التحرير والتي جئنا على ذكرىا ، أو  
كرـ أىلها بحيث عرفت بالإطعاـ والإيواء أكثر من أي شيء آخر أضف إلى ذلك مدى تفانيها 

لى الأقل ينكر ما بسثلو الوعدة من شهرة لذم ولذا ، ولو في خدمة زائرىا ، ولا أحد من أىلها ع
أنو بدا جديا يفكر بعض لطبتها الدينية في إنشاء زاوية لسصصة للتدريس وحفظ القرآف بعد أف 
بزلت عن ىذه الوظيفة التعليمية والتًبوية ، وتورطها في ما يعرؼ بالدهرجاف وىو وإف كاف غتَ 

عوف من أف تضاؼ إليها مهاـ أخرى ، خاصة إذا كػانت ىذه مذموـ من قبلهم إلا أنهم لا لؽان
الدهاـ لشا ذكرنا فهي تدخل في الفائدة الشخصية التي تعم عليهم وعلى أبنائهم ، وكذلك من 
باب الوفاء ينتموف لذا ، أما مسألة قربها منهم فهو أحد الأسباب خاصة إذا علمنا أف كل ما  

تستٌ للفرد من إعطاء جهده ووقتو لذويو ولأىلو ، وىو ما كاف الشيء الدراد قريبا مكانيا كلما 
 74,85، أما النسبتتُ الدتبقيتتُ ولعا على التوالي  %18,45عبرت عنو النسبة 

فجاءت غتَ لزددة ولستلفة في آرائها ، ومرتبكة في أجوبتها خاصة إذا ما علمنا  %75,83و%
بأف ىناؾ لا توجد تعاليم بالقدر الذي يكوف معروفا ومشهورا إلا فيما لؼص بإعطاء الصورة 
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الحسنة للقبيلة والحرص على موروثاتها التارلؼية ، وربدا يكوف عدـ الاىتماـ أصلب بكل ما لػدث 
 لة سواء انتماء لتيار ديتٍ جدي أو ما شابو.داخل القبي

أما لدى سؤالنا عن كراماتو فيما تتمثل ، وكنا قد وضعنا أىم ىذه الدؤشرات الدتعارؼ عليها 
في مثل ىذه الأوساط الاجتماعية ليس في الجنوب الغربي للجزائر بل كذلك الدغرب ، وىي تقريبا 

غربي عبد الغتٍ منديب في بحثو الديداني الذي نفس الدؤشرات التي جاء على ذكرىا الباحث الد
أجراه لمجتمع دكالة أين وجد أربعة أسباب بذعل من ضريح الولي مزار وىي طلب الشفاء من 
الدرض أو ربط العهود أو الاستخارة والتظلم أو السياحة الدينية ،  وكذا لرتمع دراستنا الذي 

الولي من أجل نقل تظلماتهم ولعومهم أكثر  يعتقد في وساطة الأولياء فهم يفضلوف الذىاب إلى
من أف يذىبوا إلى الحاكم وىو وإف كاف يدخل ضمن الأجوبة التي نسوقها إلا أنو يطرح إشكالية  
كفيلة بأف تفتح لرالا آخر لبحوث أخرى ، نعود للنسبة التي رأت في كرامة الولي في شفاء 

ؿ رقم   )أنظر أدناه ( ، يزيد ىا كم يبينها الجدو   %38,84الدرضى والتي جاءت مقدرة ب 
الاعتقاد بذربة الزائرين وتناقلهم لدثل ىذه الأمور ، وىي في الحقيقة من الأمور الدمارستية التي لم 
يكف عن الإتياف بها في ظل ما تعرفو الأدوية من عدـ النجاعة ، وكذا اليأس الذي يصيب أىل 

ولضن إذ نعلل ىذا فإننا لا لؽكن بأي حاؿ من الدريض ما لغعلهم يقبلوف على مثل ىذه الأمور ، 
الأحواؿ إلا أخذ كلبـ مبحوثينا بالجدية التي يقتضيها البحث ،أما من رأى بأف حالتو الدالية 

، إف اكتفاءنا  % 29,92تغتَت بدجرد قيامو بالزيارة وىو يعتقدىا من كراماتو فهي النسبة 
فكتَ أغلبية الناس ، وفي شيء آخر تركنا نوعا من بهذين السببتُ في رأينا يرجع إلى سطوتها على ت
حددت فيو مقاصد أخرى كالإلصاب  %32,74الحرية في الأجوبة وىو ما عبرتو عنو النسبة 

 والدساعدة على برقيق مطالب كتعلم الأبناء وغتَىا .
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 "نوع الكرامات "يبين 10جدول رقم

 لدئوية النسبة ا العدد -التكرار   نوع كرامات أولياء الدنطقة
 %38,74 47 شفاء الدرضى

 %29,92 37 الغتٌ وحفظ الرزؽ
 %32,74 33 آخر

 %177 173 المجموع
 

في  ومع ذلك تبقى النسب معبرة بشكل ما بارتباط الناس بالأولياء وىو ما قالو غيلنر 
دراساتو وأبحاثو  "من المحتمل أنو لم يوجد بلد مسلم ارتبط فيو الناس كلية بالأولياء الصالحتُ 

، وفي نفس الوقت لم يكن ىناؾ أي بلد الحاؿ في جزائر القرف التاسع عشرالريفتُ مثلما كاف 
تَ من  ، لعل غيلنر يقصد في الشطر الأخ22تُ بعنف مثلما فعلت الجزائر"ناىض الأولياء الصالح

كلبمو فتًتي الإصلبح الديتٍ الذي جاء مع عبد الحميد بن باديس والشيخ البشتَ الإبراىيمي 
ولفيف من علماء جمعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ الذين حاربوا ىذه الأفكار التي في نظرىم لا 

غية إبقائهم بست صلة إلى تعاليم الدين الحنيف ، ولأنو لشن ساىم في صنعو الغرب الاستعماري ب
في جهلهم وبزلفهم لأف تعلمهم والرجوع إلى دينهم سيضيع عنهم أىدافهم ، فهذا الاستسلبـ 
في نظر الجمعية للؤولياء نوع من التخذير والخضوع لأفكار لا لؽكنها أف تكوف صحيحة ولا أف 

 تساىم في النهوض بالأمة من جديد بعد طوؿ سبات ومعاناة .

دوف شك فتًة الانفتاح الدلؽقراطي لأوؿ مرة في جزائر الاستقلبؿ ، أما الفتًة الثانية فهي 
الغرض منو البحث عن الشرعية الشعبية بدؿ الشرعية الثورية وكم كانت تستَ الأمور بشكل 

                                                           
22

 19-18ص  2عبد العزيز رأسماؿ   نفس الدرجع ج -
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متسارع ، وعلى لضو مفاجئ فازت الجبهة الإسلبمية للئنقاذ ، توقع لم يكن في حسباف السلطة 
سياسية ىي ليست من اختصاص بحثنا ، نعود للبنعكاسات آنذاؾ ، وحتى لا لطوض في أمور 

التي خلفتها ىذه الحركة الدينية الجديدة ، التي ما ىي إلا امتداد للفكر الإصلبحي الديتٍ ، ففي 
ىذا الوقت أعلنت الحرب على الأولياء ودمرت القباب وتعرض زائريها للزجر والضرب وربدا حتى 

اء ، ربدا ىذا ما قصده غيلنر في مقولتو وحتى إف لم يقصد فهي القتل ، وسرت فكرة لزاربة الأولي
جزء لشا حدث بالفعل في ىاتتُ الفتًتتُ ،وىو ما جعل الدولة تتفطن لدور الزوايا كرجل إنقاذ 

 من فكر بدا لذا دخيلب عن المجتمع الجزائري .

براوؿ أف تسهم   ىذه الدؤسسة )الزوايا( التي يبدو أنها لم تكتفي بدسالعاتو الأفقية فراحت
كذلك في ابذاه آخر وىو الابذاه العمودي ، أو أنها أرغمت على أداء دور فيو  لتمثل فيما 
مثلت أيضا من إنقاذ قوة دفع ورفض لعاملي اليأس والتوتر لا على مستوى الدمارسة بل حتى 
الفكر ،وعليو يكوف ىذا الدركز يكوف قد قاـ بدور ثقافي وحضاري كذلك ، وليست ىذه 
الحالات التي أتينا على ذكرىا في معرض بحثنا إلا غيض من فيض الدواقف الإنسانية والحياتية ، 
فالتصورات الكبرى التي لػملها الناس في وجودىم  توجد بالضرورة في ثنايا التفاصيل اليومية 

ة ، فعلبقة الناس بربهم لا تنكشف عن نفسها إلا في إطار وبواسطة العلبققعهم الاجتماعيلوا
،وما لستلف الطقوس والدمارسات الدينية وغتَ الدينية إلا تعبتَات 23التي يقيمها الناس فيما بينهم

ثقافية متميزة ، ونعيد مهما كانت حتى في الواقع الذي يفضل فيو الناس أف لػملوا مظالدهم 
تَ من وشكواىم للؤولياء على أف يعرضوىا أماـ القضاء أو حتى أماـ الدسؤولتُ ، تعبر ىي وكث

 الدمارسات عن سبب وراء ظاىرة ما ، ىكذا دائما بردثنا السوسيولوجيا .
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 الاستنتاجات العـامة :

إلػى أي حد سالعت ىذه الدراسة عن زاوية سيدي أحمد المجذوب في إعطاء فرصة للتعريف 
ة ثقافية ،وكنموذج لؽكن أف نقيس عليػو بعض الزوايا ، بصفتها مؤسس بها ، وبأصولذا السوسيو

مرافقها ونشاطها اليومي من مؤسسات التنشئة الدينية والقيمية والاجتماعية كذلك ، لذا 
، كيفما كانت بداياتها حتى ولو كمكاف لغتمع فيو الناس أو بعضهم حوؿ شيخ عالم والدوسمي

بالدين ، يتداخل فيها ما ىو روحي بدا ىو اجتماعي ، وما ىو ديتٍ بدا ىو سياسي ، فيقبل 
و حبا أو بسلطة العادة ، ويدبر عليها أناس آخروف ظنا منهم باللبفائدتها ، ويتحفظ الناس علي

منها ما تبقى من الناس لشيء ما ، كشفت عنو بعض الدراسة ما استطاع باحثها غتَ متهاوف 
ولا متخاذؿ ، فقضاياىا متعددة أو إف صح تعبتَنا عديدة ومشاكلها في توالد وتكاثف من 

 ا من أسئلة تنتظر كذلك البحث .خلبؿ ما يطرح حولذ

ليبقى أىم مرتكز لدؤسسة الزوايا مرتكزا دينيا صرفا ، وفيو لا لؽكن أ ف نغفل عن جوانب 
أخرى ثقافية واجتماعية وربدا حتى سياسية ، ىذه الأختَة لا تستغتٍ في عالدها عن أية مؤسسة 
مهما كاف حجمها ، كما لا لؽكن أف نغفل أيضا عن الإطار القبلي ، الذي بردث عنو غيلنر 

طي ألعية قصوى للمؤسسة الدرابطية كما يسميها في الحفاظ على توازف القبيلة وضماف وفيو يع
الستَ العادي للحياة فيها وىو ما لدسناه في دراسة قبيلة المجاذبة بفضل وجود ىذه الزاوية بغض 
النظر عن نقص ىياكلها ومؤ طريها ، وعلى حسب ما يذكر لزمد ضريف بأف القبيلة كانت 

سلمتُ وحدىم لذم الحق في امتلبؾ الأرض ، وبأف قبيلة ما يتم بوصفها بكونها غتَ تدرؾ أف " الد
مسلمة بسنح لجتَانها مبررا لاقتساـ أراضيها ، ولذلك فإف كل قبيلة كانت تسعى إلى الظهور 
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د كبتَ من الزوايا إف أمكن بدظػهر الإسلبـ ، وكانت وسيلتػها إلى ذلك "الزاوية "أو إنشاء عد
 .24"ذلك

ى الرغم لشا يبدو أف الظاىرة القبلية من الظػواىر التي ىجرىا البحث الاجتماعي في فعل
الدرحلة الراىنة ، إلا أف دراسة ظواىر أخرى ىي من صلبػها كالزوايا لا زالت مشدودة إليها 
البحوث ، في ظل ما يدعوه الاختصاصيوف في علم الاجتماع اضطراب الدفاىيم حيث لا تفتأ 

أنية والتحليل الدعمق يرصد فلبحة بلب فلبحتُ ، وحضريوف بدوف مدف ، وزوايػا بدوف الدتابعة الدت
مريدين أو لنقل وتصوؼ بدوف متصوفة وغتَىا من الأمور ، انفلبت لم لؽنع من عودة الدنسي من 
الذاكرة ، إذ لا يزاؿ الفرد رغم تغتَ وضعيتو في التعليم والعمل والدكانة الاجتماعية لزكوما 

،وىذه الجماعة لذا نسقها ومنظومتها الفكرية والثقافية التي تتكفل بها 25الجماعة الأوليةبسلطة 
 دوما.

وعليو فالثقػافة بدا تتمنو من أفكػار دينية لا يسوغ أف تعد علما يتعلمػو الإنساف ، بل ىي 
لو من لرتمع الدراسة رفض ثقافتو ، و  -تقريبا–لزيط لػيط بو وإطار يتحرؾ داخلو ، فلب أحد 

أبدى بعضهم نوعا من الامتعاض ، فهو امتعاض بزلف وحسرة على إقامة لرتمع مثالي أو قريبا 
منو ، وىو مطمح غتَ لسجل ، والرواية التي تعبر عن نفسها لا مبرر لتفكيكها ونسجها بأسلوب 

ائم آخر كما يقوؿ أصحاب الأدب  ومع ىذا تبقى الثقافة أيػ ثقافة بوصفها مركبا رمزيا في تغتَ د
على الرغم من الاتفاؽ الحاصل على الدؤسسات والدفردات الدهيكلة لذا ، معتمدة  في ابذاىاتها 

                                                           
 . 271عبد العزيز رأسماؿ  نفس الدرجع ص  -24
25

 163عبد العزيز رأسماؿ  نفس الدرجع ص  -



 عرض جداول الدراسة وتحليلها  الفصل السادس

247 
 

على الرموز الدتبادلة للفهم والتفاىم ، ولا يعتٍ التفاىم ىنا نوع الوعي الدطلق بجميع جوانب 
 .26الرموز

بعض جوانبو  قد يبدو للبعض أف موضوع الزوايا من الدوضوعات السهلة ، وىو و إف كاف في
يبدو كذلك ، إلا أنو كأي موضوع بحث لو أبعاده الدختلفة والدمتدة في الزماف والدكاف ، فهي من 
الدواضيع ذات الصبغة الدينية ، والتي برتوي على جانبتُ ، ظاىري يتمثل في تلك الدمارسات 

صعبة الدناؿ ، ولم والطقس والشعائر ، وباطتٍ بسثلو النزعة الروحية الصوفية التي أصبحت اليوـ 
، والتي تعد من بتُ أدوار 27 من الأحياف بصفة غتَ منتظمةيبق منها إلا عدد لزدود يتم في كثتَ

الزوايا الآف ولو بشكل مستدرؾ ىي الحفاظ والإبقاء على الروابط الروحية التي على ما يبدو 
الدينية تشكل عندىا أولذا  باتت رىينة وجود الزوايا أو الطريقة في حياة الجماعة ، وبهذه الرابطة

قاعدة الانتماء الواسع إلى المجتمع الشامل ، وفي مقابل ىذا تصبح الحياة الاجتماعية خاضعة 
 بشكل ما للطبيعة الروحية .

صرح أحد شيوخ الطرؽ الصوفية ، وىو الشيخ خالد بن تونس أحد رؤساء الطريقة العلبوية 
ية حتى ولو كاف ملحدا ، فالزاوية ىي بيت الله "أف كل إنسػاف لو الحق أف يذىب إلى الزاو 

وضعت لكل الدخلوقات ، لا لؽكن أف نقوؿ لأي أحد يقصد الزاوية أنك لست من حزبي أو 
لست من طرقتي أو أنك لست من ديتٍ "، ىذه الدؤسسة الدفتوحة أو بتعبتَ أدؽ المجتمع الدفتوح 

، -في كتابو الدعنوف بالصيغة نفسهاؿ بوبر لا نقصد بالدعتٌ الذي ذىب إليو كار –يبقى لو أعداؤه 
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ومنو قد يصدؽ في ىذه الحالة أننا كلما تعمقنا في التفاصيل أصبحنا لا نعرؼ شيئا لزددا على 
 .28ه في كثتَ من الدراسات الدينيةوجو الخصوص  والحػاؿ قد تكوف ىذ

بإطعاـ الطعاـ  لنعد إلى زاوية سيدي أحمد المجذوب ، فلقد اشتهرت ىذه الزاوية بصفة عامة
للوافدين ولعابري السبيل والدعدمتُ على السواء ، بل إف ألعية ما يطعم بها يدؿ فعلب على ألعيتها 
بالنسبة لدا سواىا من مؤسسات ، يزيدىا وىجا وتألقا معروفها السنوي "الوعدة" أو الركب أو 

والجود" ، فهي مناسبة كما الدوسم ، لتعدد الأسماء كيفما شاءت طالدا أف الدعتٌ ىو ىو " الكرـ 
تناولتها الدراسة ووقفت عندىا بذمع شتات ما بعثره الحراؾ الاجتماعي الأفقي والعمودي لأفراد 
القبيلة ، ومن خلبلذا يتجدد جمع من ينتسبوف إلى ىذا الجد الواحد سواء كاف حقيقا أو ولعيا ، 

لى رمز لدركزية الوحدة الاجتماعية ، وحتى وإف فقد مفهوـ الجد الأسطوري دعائمو إلا أنو يتحوؿ إ
والتي لغمع فيها الريفي بالحضري ، والدتدين بغتَ الدتدين ، والرجاؿ والنساء ، كلهم برت سلطة 
والأعياف والشيوخ الذين يتمتعوف بالبركة والدعاء الدستجاب والذين لؽلكوف نفوذا روحيا ورمزيا 

 .29يها ، والأضرحة التي ىم سدنتهاإل من خلبؿ الزوايا التي يشرفوف عليها أو ينتموف

وبدوف تصنيفات نتحدث عن القبيلة الدينية ، أو ما يعرؼ بالقبيلة الزاوية ، –برديدا –إننا 
أين لؽارس فيها ضوابط على أفرادىا ، والذي لا يعد بحاؿ من الأحواؿ مسا بكرامتهم أو حطا 

الذي لؼضع لو الفرد ضمن لزيطو من شخصيتهم ، بقدر ما يدخل في النهج التًبوي التعليمي 
وفي دائرتو العشائرية ، وكأننا نتكلم عن تنشئة القبيلة لأفرادىا ، وىو ما لغعل من جهة أخرى 
ارتباطهم بالدكاف لريش بالعواطف ، إف ىذا يذكرنا بتساِؿ أركوف : باسم ماذا ، وباسم من يقبل 
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 -بحسب استناد أركوف  –شيوإنساف ما أف يقدـ الطاعة لإنساف آخر ؟ لغيب مارسيل غو 
ب"مديونية الدعتٌ "  أي أنتٍ أقبل بإطاعة ذلك الشخص الذي يشع رغبتي في التوصل إلى معتٌ 

 .30اخلية ذاتية وليس لإكراه خارجيمليء  وبالتالي أف أطيعو طبعا لضرورة د

ذكره لذا ليس غريبا ، أف يظُهر أفراد القبيلة احتًامهم لشيخهم ووليهم ، ويظلوف يرددوف 
الطيب ، فلولاه لدا كانت قبيلة المجاذبة قد ذاع صيتها ، فكم من القبائل المجاورة خامد ذكرىا 
للآف ، أضف إلى ذلك إنشاؤىم لزاوية خاصة بهم  بالاعتماد على معطيات توفرت في شيخها 
وىو الأصل الشريف ) النسب الصريح وقد جئنا على ذكره في معرض الدراسة ( ،وفي القبيلة 

لتي كانت قوية بتلبحمها كما لا لؽكن أف ننسى عامل البركة والكرامة ، والقاعدة تقوؿ بقدر ما ا
يكوف العطاء يكوف التجاوب  وىي لم تبخل عليهم بكل ما ملكتو كمؤسسة وكسلطة رمزية 
وروحية ، فزاد اعتقادىم بكرامات أوليائها الصالحتُ من نسلو ، وىذا لدسناه جلو استنادا إلى 

 اسة الديدانية .الدر 

إف ما شد لرتمع الدراسة إلى الزوايا ، وىو ما شدنا أيضا شيئاف أولذما فكر الزوايا كونها 
سالعت بقسط كبتَ في المحافظة على الذوية الإسلبمية )الدين واللغة ( في وقت كاف قد بدأ 

يلبت لم تتح الاستعمار يرسي قواعده ، ولو عن طريق علوـ كالأنثربولوجيا بتوفتَ شروط وتسه
لباحثتُ سابقا ، من أجل خدمة غرض ما ، فلب غرابة أف يتهم ىذا العلم ويوصف بالعلم 
الاستعماري في فتًة ما وفي ظل ىذه الظروؼ ما كاف لغب على الزوايا غتَ تركيزىا على حفظ 

، القرآف والحديث الشريف من خلبؿ الأذكار ، والفقو بواسطة الدتوف الفقهية كمتن ابن عاشر 
 وفي اللغة العربية متن ألفية مالك والأجرومية كعلوـ أساسية وأولية .
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وثانيهما الدقاومة والثورة ، حيث لم تتًدد ولو للحظة عن دعػم كل مقاومة شعبية ، ىذه 
الدقاومة التي لم تكن ساكنة يوما ، ومنذ بدايتها أخذت طابعا ثوريا وعصيانا بسرديا ، لم بزلف 

عدـ الاستقرار للمستعمر ، ولأف ىذه الدقاومة برتاج إلى زعيم ورمز وكاريزما وراءىا إلا العنف و 
ومواصفات لزددة ، وىو ما توفر في أغلب الدقاومات الشعبية الجزائرية ، منهم الأمتَ عبد القادر 
والدقراني والحداد ، والشيخ بوعمامة وأولاد سيدي الشيخ وغتَىم ، فلقد كانت الزوايا إحدى نواة 

الدقاومات ومنطلق تكوين شيوخها الذين ينتموف إلى فكرىا بطريقة أو بأخرى وزاوية  أغلب
سيدي أحمد المجذوب لم تشذ عن ىذا ولم تكن بدعا في التاريخ الجزائري ، وإلظا سارت منذ 
البداية على طريق الدقاومة ، وسالعت في الثورة حيث كانت مركزيتها في عسلة وما لػيط بها ، 

لأوؿ الدؤسس لانطلبؽ الكفاح الدسلح لعرش المجاذبة عقد في مقر الزاوية ، وكنا جئنا والاجتماع ا
الثورة ، ناؿ أغلبهم شرؼ على علبقتها بدقاومة الشيخ بوعمامة ، وجل أفرادىا التحقوا ب

 .الشهادة

ثم إف الباحث قد تستهويو في لرتمع قبلي أنواع من النشاطات الاجتماعية ، مثل تلك التي 
التي يكوف قصر في –في الاحتفالات الدينية أو الدوسمية ، وفي أثناء تناولو لذذه الظواىر بردث 

أف يتخلص من ضغط اللحظة التارلؼية التي  –إعطائها حيزىا العلمي والبحثي في الدراسة 
يعيشها ، لقد كانت النواة الأولى لوعدة سيدي أحمد المجذوب بفضل ابنو الأكبر سيدي التومي 

ذكرى وفاة والو كل عاـ حتى صارت موعدا لا لؼلفو أحدا  من المجاذبة مكانا سوى ، إحياء ل
وىي مناسبة تأخذ بعدا اجتماعيا وصوفيا كذلك لارتباط وليها بالطريقة اليوسفية وىي إحدى 

 الطرؽ الشاذلية .

ت ولئن كاف من النادر وجود علبقات بتُ الزوايا ، والذي قد لػدث فقط أو تقريبا في حالا
منها انتماءلعا لطريقة صوفية واحدة ، ومنو يسمح حيازة على ما يعرؼ باسم السر )الورد( لذذه 
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الطريقة الدشتًكة من أف يساىم في توطيد الصلة والتكامل بينهما ، وزاوية سيدي أحمد المجذوب 
سر من الزوايا التي اختارت أو فضلت أف تكوف تابعة لطريقة صوفية شاذلية ، حيث لصد في ال

الشاذلي تفرع اثنتا عشرة طريقة ، مازالت برافظ على العلبقة فيما بينها بفضل ارتباط بالشرعية 
 ووحدة السر ، لشا أكسبها الاستمرارية فهي خاصة تشتًؾ فيها عدد من الزوايا المحلية والجهوية .

إف ما واجهتو الزاوية بصفتها مؤسسة دينية واجتماعية من صعوبات ، وكذلك من 
 -لكنها لا تستطيع–طات أيا كانت جعلػها تبدو وكػأنها في تقهقػر وتراجع وتدىػور براوؿ ضغو 

أف تنفيو أو تنفي ذاتها ، ولئن كانت بعض الزوايا تعلل ىذا بأسباب متعددة ، لعل ألعها الضسار 
أدوارىا ، وإحساسها بأف دورىا الديتٍ والتعليمي قد بدأ يسلب منها ، فإف زاوية كما زاوية 
سيدي أحمد الدػجذوب لم يصبها من ىذا الخطب شيئا كثتَا ، ولم تتضرر على لضو ما ، لأنها 
شهرتها ومعرفة أىلها والناس لذا يدخل ضمن الزوايا التي عرفت بالإيواء والإطعاـ والدساعدات 

طياتو على وإحياء الدوسم الوعدة ، ولو أننا وقفنا بالدلبحظة أثناء قيامنا ببحثنا الديداني في جمع مع
نوع من التأسف والحسرة على غياب الدور التعليمي والديتٍ الذي يبدو لزتشما في نظرىم 
مقارنة بزوايا أخرى رغم الإمكانيات التي قد يوفرىا أفراد ىذه القبيلة ، ىذه الحسرة نبهت بعض 

ي يبدو لغػاية  من أئمة الدساجد الذين ىم من أبنائها في التفكتَ بجدية في استدراؾ ىذا الأمر الذ
كتػابة ىذه الأسطر أمنية ، لتجيب عنها أبحاث أخرى في قابل الأياـ ، لتوازي وتكمل الزاوية 
الأـ ليظل ذكرىا خالدا ابد الآبدين ، كما ىو الشأف بالنسبة لوليو الصالح وىذا كاف ويكوف عبر 

ن عظمة ىؤلاء السلف لرموعة من الدمارسات الدلموسة ، لدنازلة الحياة الدستقبلية لأف شيئا م
الأفذاذ لا يزاؿ يلبمس أرواحنا ، ويعيش أيضا ضمن وجداننا ، فلؤصل واحد وإف تعددت 

 الفروع وتنوعت ،وتبقى السلسلة متًابطة الحلقات بالرغم من كل الظروؼ .
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وللئنصاؼ ، فعلى الرغم من أف الكثتَ لشا ىو موجود في الدراسة إلا أف البعض منو قد 
ات سابقة ، التي تدين لذا دراستنا لزاولة في امتدادىا لذم أف تكوف أضافت ما ىو تبلور في دراس

مهم بنظر باحثها ، واستطاعت أف تتناوؿ جوانب لم تتناولذا الدراسات السابقة معتًفة بعدـ 
التعمق والاستفاضة ، مكتفية في لحظات من طرح أسئلة وتعليق أمنيات ، لتبقى كل لشارسة في 

وجيا ذات مغزى إجماعي كشفنا عن بعضو ، وكل لشارسة إنسانية خاصة إذا كانت نظر السوسيول
جماعية تهدؼ إلى شيء ما كما يقوؿ بذلك كازنوؼ ، والزاوية قبل أف تكزف بركة وشفاعة ىي 
أمر دنيوي واضح الدعالم ، ضرورة إسلبمية نعم ، لكنها لم بسثل على الأقل في بدايتها إسلبما 

 الكولونيالية . السوسيولوجيا بربريا كما صورتها

وكمؤسسة استطاعت أف برافظ على تواصل الأفراد والجماعات ، وأف تكوف أيضا بدثابة 
الدتنفس الثقافي لذم والديتٍ أيضا ، ىذه الأمور وغتَىا ىي من نتائج الدراسة التي توصلنا إليها ، 

بلورة أضف إليها ما لؽثلو الأولياء في لرتمعات البادية وقبائلها ، وىي التي تعتبر المجاؿ الخصب ل
ونشاط الزوايا والصلحاء وبدوف الجغرافية البشرية لا لؽكن أف نفهم على لضو واضح ومتكامل 
وشامل الجغرافية الدينية والثقافية ، فنحن حينما أردنا البحث عن الأصوؿ السوسيو الثقافية 

جتماعي للزوايا لم نقصد أف نذىب على لضو ما إلى علمية الزوايا بل رصد لواقعها الثقافي والا
داخل أصل الدين والتصوؼ بالخصوص ، ومنو وقفنا عن غتَ قصد منا عند بعض الجوانب 

 الأخرى التي برتاج ىي أيضا للبحث .

وفي الأختَ لقد حاولنا في ىذه الدراسة استكشاؼ الزوايا في الجنوب الغربي للجزائر ، 
مكتفتُ كنموذج بزاوية سيدي احمد المجذوب ، فابزذنا منطقة عسلة لرالا مكانيا للدراسة ، 
 ومهدنا كثتَا لذذه الدراسة ، باف أبرزنا لزتويات الثقافة ووقفنا كثتَا عند مفهوـ الديػن ونظرياتو

وكل أشكالو من الأرتوذسكي إلى الإصلبحي ، انتهاء بالشعبي في تصوفو وطرقو الصوفية وزواياه 



 عرض جداول الدراسة وتحليلها  الفصل السادس

253 
 

وأعطيناىا حيزا من البحث خصوصا نظريا من خلبؿ جمع أكبر قدر من الدعطيات عنهم ، كما 
  بردثنا عن الدين الإسلبمي في لرملو ، ووقفنا بالتحديد فيما عزز بو من الطرؽ الصوفية والزوايا

كبتٌ أساسية في إسلبـ شعبي  أمدىا بالشرعية في ظلو ، وما استمراريتها إلا منو ىو ، فلب ريب 
إذف أف تكوف أصوؿ الزوايا أصػػولا دينية برمل أبعاد سياسية تارة وتارة أخرى اجتماعية وثقافية  

 كذلك .

و أثناء دراستنا ، وكما بدت سعادتنا كبتَة بانتهاء ىذا البحث ، تراءت لنا ما قصرنا في تناول
عند لرتمع الدراسة بالدعرفة العميقة بو سواء تارلؼيا أو اجتماعيا أو أسريا ،   -مثلب –فلم نقف 

ولو أف –واقتصرنا على زاوية واحدة كنموذج في حتُ يغص الجنوب الغربي للجزائر بزوايا كثتَة 
بذعلنا نقوـ بأنفسنا بالبحث لذذا أسبابنا الشخصية التي منعتنا من القياـ بذلك وىي نفسها لم 

كما لغب أف نعتًؼ بالدتعة الفكرية التي منحها   –الديداني مكتفتُ بفرقة لا يسعتٍ إلا شكرىا 
إيانا ىذا البحث بالرغم من نقائصو التي جئنا على ذكر بعضها ، وستكوف بدثابة درسا لا لؽكن 

خرى ، مع نوع من الأمل أف بذد نسيانو والذي ستعرفنا مناقشة الأساتذة الأفاضل بنقائصها الأ
 عندىم استحسانا وقبولا .
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 الخـــــــاتمــــة:

يقاؿ أف الباحث يزيد علمو وىو يبحث ، حتى إذا ما قارب منو على الانتهاء وجد نفسو في    
 ويقوؿ ىاكسلي  –في البدء  –ضوء معارؼ جديدة ، حلت لزل لراىيل التي كانت تحيط بو 

"من مآسي العلم أف الفرضيات الحلوة تقتلها الحقػائق الدرة " ، بالنسبة للشق الأوؿ من الكلاـ 
صحيح لأنو شيء وقفنا عنده ولدسناه ، خاصة ونحن ندرس ما ينتمي إلى فئة "العجيب" ، 

نتجو صعدا في التاريخ ، تجلى ذلك عندما خضنا في إحدى  -في بعض الدرات–حيث كنا 
الإسلامي ذي الخصائص الدتعددة كالتًقي الأخلاقي والعرفاف الذوقي الدباشر ، جوانب التصوؼ 

 والطمأنينة الرمزية في التعبير وغيرىا .

تستنجد بالتصوؼ والزوايا ، لأنها تقوـ على الوسطية والاعتداؿ  -اليوـ–فالحاجة باتت    
عدؿ الجريمة كمؤشر قوي ، والبساطة وثقافة التسامح الذي بدأ يفقدىا المجتمع ، ولننظر إلى م

ناىيك عن مظاىر العنف الأخرى الدتعددة والتي يكوف في الغالب سببها تافو كما يحدث في 
الدلاعب الرياضية وغيرىا ،حاجة إذف ىدفها السعي من أجل التلاقي والائتلاؼ ونبذ الخلاؼ ، 

.... 

نفسو أماـ مرجع وىو ما إف قراءة الفصوؿ الدكونة لذذه الدراسة ، تسمح للطالب أف يجد    
ىم الأفكار التي تناولت الثقػافة، ، لنجمع أع في دائرة بحثنا النظري بالخصوص، ونحن نوسأردناه

كما أف النتائج والدعطيات التي  ،الدين، التصوؼ، الطرؽ الصوفية، الزوايا، وكلنا عزـ وجد
رين من ، وقد تدخل ضمن تمدا الوحيتوصلنا إليها من خلاؿ الدراسة لا تعتبر في حد ذاتها ىدفن

ا ، وفق اختياراتنها قدر الدستطاع أف نلتزـ منهجيا، والتي حاولنا فيتمارين البحوث الاجتماعية
، والتي تدخل شئنا أـ أبينا ضمن مسؤوليتنا، وفي الحقيقة لم وطريقتنا في تناوؿ ىذه الدراسة

نت تتيحو لنا ظروفنا، نقصد بعد يفقدنا لذة البحث ويعكر علينا صفاؤه إلا قصر الزمن الذي كا



 الخاتمة  

256 
 

الانتهاء من العمل الإداري والالتزاـ الأسري وما أرىقها من التزامات ، ونحن إذ نقوؿ ىذا  
      !. ينتابنا العجب كيف أنهينا ىذه الدراسة

ـ ، ولولا الالتزاعة الفكرية خلاؿ إنجاز ىذا البحثلقد أحسسنا بالرغم من كل ىذا بالدت   
، ومع ذلك ينتابنا شعور مرضي اتجاه بحثنا بالرغم من النقائص التي ا تمنينا أف ينتهيالأكاديمي لد

جئنا على ذكرىا في الاستنتاجات العامة ، ومهما سيعتًيو من نقد ومناقشة وىي عادة كل 
 البحوث الأكاديمية أو حقها، بل وواجب علمي مقدس لأنو كما لا يبدأ أي موضوع علمي من

، ولا يمكنو بأي حاؿ من الأحواؿ لمي واحد أف يصل إلى درجة الكماؿبحث ع، لا يمكن لفراغ
 أف يعلو عن النقد.

ثم إف دراسة زاوية بعينها كزاوية سيدي أحمد المجذوب مثلا من شأنها أف تقدـ لنا نموذجا    
، فما عرفتو وتعرفو الزوايا من حظ وافر بالدراسة لزاوية في إحدى مفاىيمها الواسعةمصغرا ل

والتحليل في العديد من التخصصات، خاصة الدراسات الأنثربولوجية والاجتماعية من شأنو 
كاف أيضا أف يساعد على تقريب وجهات النظر حولذا رغم اختلاؼ تناولذا، ىذا التحليل وإف  

سلوكا ثقافيا مشتًكا ، ووفق ىذا السلوؾ  ، فإنو يرصد لنا كذلكينطبق على جماعة دينية معينة
وجودىا ، التي استمدتها عملت الزاوية على إدماج القبيلة في المجتمع العاـ وإضفاء الشرعية على 

و كذلك أحد أصولذا ، ىذا الأخير وإف كاف بديهي أف يكوف قاعدتها الأساسية، فهمن الشرع
طريقة معروفة في التصوؼ لا تعتًؼ بالدػادية  ، ويتمثل ىذا أيضا في تبنيها مبادئالسوسيوثقافية

ولا الأمور الدنيوية، ألم يقل أبو حيػاف التوحيدي "الصوفي ىو ذلك الإنساف الكبير الذي 
  ".يتخطى الحدود التي رسمتها للنوع البشري ماديتو
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                                                       .2115، 1ط
 .1978 ،2ط ،الكويت ،ككالة الدطبوعات ،تاريخ التصوؼ الإسلامي، بدكم عبد الرحمن (39
 ،قد مس للنشر كالتوزيع شركة، ترجمة ثائر أديب، الجماعات الدتخيلة، بندكت أندرسن (40

 . 2009أيلوؿ ، 1ط  ،سوريا
 ،كأكلياؤىا الصالحوف في الدأثور الشفاىي كالدناقب كالأخبار المحلية قصور قورارا، بليل رشيد (41

  .     2118 ،الدركز الوطني للبحوث في عصور ما قبل التاريخ ،الجزائر ،ترجمة عبد الحميد بورايو

ترجمة عبد  ،-دراسة في مناىج العلوـ الاجتماعية-عقم الدذىب التاريخي ، بوبر كارؿ (42
 .    1959 ،مصر ،رؼدار الدعا، الحميد صبرة
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 1ط ،الجزائر ،دار القدس العربي وؼ في بلاد الدغرب العربي،التص بودكاية بلحيا، (43
2119    . 

 .  8002، تونس، دار الجنوب للنشر ،الإنساف في الإسلاـ، بوحديبة عبد الوىاب (44
مركز دراسات ، بيركت، سوسيولوجيا القبيلة في الدغرب العربي، بوطالب لزمد نجيب (45

 . 2112يونيو ، 1ط، العربية الوحدة
جمعية العلماء الدسلمين الجزائريين كعلاقتها بالحركػات الجػزائرية ، بوصفصاؼ عبد الكريم (46

 .  2119 ،1ط ،الجزائر ،دار مداد، الأخػرل دراسة تاريخية كأيػديولوجية مقارنة
 ،الجزائر ،السبيلدار ، الجزء الأكؿ ،دراسة كصفية برليلية التصوؼ في الجزائر، بوعتو بشير (47

2013. 
 ،الجزائر، دار السبيل، الجزء الثاني ،التصوؼ في الجزائر دراسة كصفية برليلية بوعتو بشير، (48

2013. 
  ،دار توبقاؿ للنشر ،الدغرب ،ترجمة عبد السلاـ بن عبد العالي ،الرمز كالسلطة ،كرديو بيار (49
 .2117 ،3ط

منشورات بونو للبحث  ،الجزائر، الدعاصرالرمز الصوفي في الشعر العربي ، بوسقطة السعيد (51
  .2118، 2ط ،كالدراسات

الذيئة الدصرية العامة ، ترجمة أحمد الأىواني، العلم كالدين في الفلسفة الدعاصرة ،بوترك إميل (51
  .1973، 1ط ،القاىرة ،للكتاب
، دار ىومة، الجزائر، ترجمة لزمد الدعراجي، الجزائر أرض عقيدة كثقافة، بوشامة كماؿ (52

2007. 
 ،1ط ،بيركت ،دار الطػليعة للطػباعة كالنػشر ،إسػلاـ الدتػصوفة، بن الطػيب  لزمد (53

2117 . 



 المعتمدة المراجع  

 

263 
 

 .8004، دار الحكمة، الجزائر، الددخل إلى التصوؼ الإسلامي ،بن بريكة لزمد (55
مساجد مدينة الجزائر كزكاياىا كأضرحتها في العهد العثماني من ، مصطفى بن حموش (55

 .2117 ،الجزائر ،دار الأمة ،لكس كالوثائق العثمانية خلاؿ لسطط ديفو
كىجيوغرافية الجنوب الغربي للجزائر   تاريخ سيرة البوبكرية الجزء الأكؿ ،بن عمارة خليفة (56

 .2112 ،2ط ،كىراف ،مكتبة جودم مسعود ،ترجمة لزمد قندسي ،16-15-14القرف 
 ،الجزء الثاني ،ة للعادةسيدم الشيخ شخصية خارق سيرة البوبكرية ،بن عمارة خليفة (57

 .   2111  ،كىراف، مكتبة جودم مسعود ،ترجمة بوداكد عمير
كتاب النسب الشريف متبوعا بشرفة الجنوب الغربي ترجمة بوداكد   ،بن عمارة خليفة (58
 . 2119  ،الجزائر – كىراف ،مكتبة جودم مسعود  ،عمير
دار ، ترجمة بوداكد عمػير، تاريخ الجنوب الغربي الجزائرم الأعلى، بن عمارة خليفة (59

 .  2113 ،الجزائر ،القدس
 .     2004، دار الأديب ،الجزائر، الطرؽ الصوفية في الجزائر السنية، بن شهرة الدهدم (61
النبذة في تاريخ توات من القرف التاسع الذجرم إلى القرف الرابع  ،بكرم عبد الحميد (61
 .   2117 ،الجزائر – كىراف ،دار الغرب للنشر كالتوزيع ،عشر
مركز دراسات  ،-بحث استطلاعي اجتماعي  -المجتمع العربي الدعاصر  ،بركات حليم (62

 . 1998 ،6ط ،بيركت ،الوحدة العربية
ترجمة حسن  ،الاناسة المجتمعية كديانة البدائيين في نظريات الأناسين، بريتشارد ايفا نز (63

 .     1986 ،1ط ،بيركت ،دار الحداثة  ،قبسي
  الدعى  كالوظائف كالدقاربات، القاىرة،بحث فيالرمز إلى الرمز الديني،  لجمل، منبساـ ا (64

 . 2111 ،1ط ،رؤية للنشر كالتوزيع
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 ،بيركت ،الدين كالتدين ،الجزء الأكؿ ،الدين كالعلمانية في سياؽ تاريخيبشارة عزمي،  (65
 .      2013 ،1ط ، للبحث كالدراسات السياسية،الدركز العربي

امعية الدؤسسة الج، ترجمة بسمة عػلي بدراف، الأديػاف في علم الاجتماع ،جاف بوؿ كيلياـ (66
 .2001 ،1ط ،لبناف للدراسات كالنشر كالتوزيع،

ة حسين مؤنس ترجم ،-الجزء الأكؿ-تراث الإسلاـ  جوزيف شاخت ككليفورد بوزكرث، (67
 .1978يناير  ،الكويت الوطني للثقافة كالفنوف كالآداب، المجلسكلزمد زىير السمهورم، 

الدؤسسة ، ىادم ربيع، ترجمة ،مقدمات في علم الاجتماعجورج ليساد كرينيو لورك،  (68
   .     1986 ،2، طبيركت امعية للدراسات كالنشر كالتوزيع،الج
، ترجمة دركيش الحلوجي ،سوسيولوجيا الدين ،دانياؿ ىيرفيو ليجيو كجوف بوؿ كيلاـ (69

 . 2115 رة،القاى المجلس الأعلى للثقافة،
 ، دار القصبة للنشر،تعريب سعيد سمعوف، قواعد الدنهج السوسيولوجي إميل، دكركايم (71

 .              2118 ،الجزائر
 ،دار الأىلية للنشر كالتوزيع ، ترجمة لديس فؤاد اليحيى،اللغة الصامتة ،ىوؿ ادكارد تي (71

 .1ط  ،الأردف
 ، غرب إفريقيا السوداءكنشر الإسلاـ كالثقافة العربية في الطرؽ الصوفية ،ىلاؿ عمار (72

 . 2117 ،الجزائر ،كزارة الثقافة
 ،القاىرة، مكتبة مدبولي، ترجمة إماـ عبد الفتاح إماـ ،التصوؼ الفلسفة تيس،كلتر س (73

1999. 
 ،بيركت ، دار النهضة العربية،الإسلاـ كالتقاليد القبلية في إفريقيا زناتي لزمود سلاـ، (74

1969  . 
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طة في المجتمعات العربية الحديثة، الشيخ كالدريد النسق الثقافي للسل حمودم  عبد الله، (75
 . 2111  ،4، دار توبقاؿ للنشر، طالدغرب ترجمة عبد المجيد جحفة،

ترجمة حسين مؤنس كإحساف  ، تراث الإسلاـ، الجزء الثاني،حسن نافعة ككليفورد بوزكرث (21
 . 6423 ،يناير ،المجلس الوطني للثقافة كالفنوف ،الكويت ،صدقي العمد

 .1995 ، 2ط ، الدركز الثقافي العربي،الدغرب ،الدار البيضاء ،نقد النص ،حرب عػلي (77
 .         2119 ،الجزائر ، منشورات السهل،-دراسة-افة في مواجهة الاحتلاؿ الثق ،يزلي عمار (78
 .2119 ،طبعة خاصةلبصائر، الجزائر، دار ا يحي بوعزيز، ثورات القرف التاسع عشر، (79
 ،1ط ،بيركت ،الدنظمة العربية للترجمة ،ترجمة سميرة ريشا ،الإنساف كالدقدس ،كايوا ركجيو (81

2111. 
، 2ط ، للنشر،الدار التونسية كماؿ عمراف كآخركف، في قراءة النص الديني، تونس، (81

1991. 
الرحلات بإقليم توات دراسة تاريخية كأدبية للرحلات الدخطوطة بخزائن  ،كركـ عبد الله (82

                           .            2117 حلب للنشر،دار د ،الجزائر ،توات
ياسة كالاقتصاد كالثقافة موسوعة علم الاجتماع كمفاىيم في السلبصير عبد المجيد،  (83

 . 2010 ، الجزائر،دار الذدلالعامة، 
 ،4ط ،اللبناني ،دار الكتاب ،بيركت ،التصوؼ، لويس ماسينوف كمصطفى عبد الرزاؽ (84

1984 . 
دار  ر كامل مسقاكم كعبد الصبور شاىين،ترجمة عم ،شركط النهضة ،مالك بن نبي (85

 .          2012 ،11ط ،الجزائر ،الوعي
 ،الشبكة العربية للأبحاث كالنشر، ترجمة ىند عبد الستار الدين الأسس، ،مالورم نام (86

 . 2009 ،1ط   ،بيركت
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خلاؿ القرف  ،العلاقات الثقافية بين توات كالسوداف الغربي ،مبارؾ بن الصادؽ جعفرم (87
                  .  2119 ،1ط ،دار السبيل ،الجزائر ،الثاني ىجرم

ترجمة بوزيد  ،منهجية البحث العلمي في العلوـ الإنسانية تدريبات عملية ،موريس أنجرس (88
 . 2114 ،الجزائر ،دار القصبة للنشر صحراكم كآخركف،

 ،ككالة الدطبوعات ،بولوجي في دراسة المجتمعالسوسيو أنثرك  مد عبده،لزجوب لز (89
 الكويت.

دراسات أنثربولوجية في الثقافة -التنشئة الاجتماعية لزجوب كآخركف،لزمد عبده  (90
 .2005 ،الإسكندرية ،دار الدعرفة الجامعية، كالشخصية

مركز البحوث كالدراسات  ،بحوث في الأنثربولوجيا العربية لزمد حافظ دياب كآخركف، (91
 .1ط ،القاىرة ،العربية
 . 1989 ،الجزائر ،دار الفكر ،بالجزائر ،القرآفلزمد نسيب، زكايا التعليم ك  (92
دار  ،القاىرة ،الحديثة كإمامها أبو الحسن الشاذلي ،الددرسة الشاذلية ،لزمود عبد الحليم (93

 مصر للطباعة.        
إفريقيا  ،-للتدين بالدغربدراسة سوسيولوجية  -الدين كالمجتمع  ،منديب عبد الغني (94

 .  2116 الدغرب، ،الشرؽ
 .           2117 الدغرب، ،إفريقيا الشرؽمنصف عبد الحق، أبعاد التجربة الصوفية،  (95
    .2116 ،الجزائر ،دار الدعرفة ،تاريخ الدقاكمة الجزائرية في القرف التاسع عشر ،منور العربي (96
 ،الجزء الأكؿ ،ترجمة عبد الذادم عباس ،تاريخ الدعتقدات كالأفكار الدينية ،الياد مرسيا (97

 .  1987 ،1ط ، سوريا،دار دمشق
، دار دمشق للطباعة كالنشر، ترجمة عبد الذادم عباس ،الدقدس كالددنس، مرسيا الياد (98

    .1988 ،1، طسوريا
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منشورات  ،سورياكاسوحة،   ، ترجمة حسيبالأساطير كالأحلاـ كالأسرار، ميرسيا الياد (99
 . 2114 افة،كزارة الثق
، مركز بيركت، ترجمة سعود الدولى، البحث عن التاريخ كالدعى  في الدينميرسيا الياد،  (100

 .  2007 ،1دراسات الوحدة العربية، ط
–التصوؼ –تبلور الفلسفة -النزعات الدادية في الفلسفة العربية الإسلامية  ،مركة حسين (111

 . 2112، دار الفارابي، بيركت ،المجلد الثالث ،-إخواف الصفا
سة عوامل الانحطاط كبواعث مدخل لدرا–في نظرية الإصلاح الثقافي لزمد يتيم،  (112
 . 2112 ،1ط ،مؤسسة الانتشار العربي ،لبناف، –النهضة
أبريل  ،1ط ،طنجة ، دار الأخوين سليكي،التصوؼ دراسة برليلية نقدية ،لسلوفي لزمد (113

2113. 
      ،2ط ،غزةلفلسفة الإسلامية، دراسات في التصوؼ كا، صالح الرقب كلزمد الشومكي (104
2008  . 

  .1982 ،دار الكتاب اللبناني ،بيركت ،الدعجم الفلسفي ،صليبا جميل (115
حوؿ  الزكايا كالأصالة الجزائرية بين التاريخ كالواقع دراسة أنثربولوجية ،عبد العزيز رأس ماؿ (116

 . 2111 ،الجزائر ،الأبيار ،منشورات ثالة ،صحراء تلمساف كأطرافها
ديواف الدطبوعات ، 1911-1871الدعمركف كالسياسة الفرنسية في الجزائر  ،عباد صالح (117

 . 1984 ،الجزائر ،الجامعية
 ،ابستومولوجيا التاريخ كمداخل منهجية في صناعة الدعرفة التاريخية ،عبد اللاكم عبد الله (118

 . 2119 ،1ط ،الجزائر ابن النديم، دار
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دار  ،-دراسات في الفكر الفلسفي بالدغرب –التراث كالذوية  ،عبد السلاـ بن عبد العالي (119
 .1987 ،1ط ،الدغرب ،توبقاؿ للنشر

الثاني عشر –العلمي في أصوؿ التصوؼ بالدغرب القرف السادس ىجرم  ،عبد الجليل (111
 .  2014 ،1ط ،الرباط ،كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية  ،ميلادم
دار الوفاء للطباعة  ،التصوؼ بين الغزالي كابن بسيمة أحمد،عبد الفتاح لزمد سيدم  (111
 . 2111 ،1، القاىرة، طالدنصورة ،كالنشر
إلى غاية  الطريقة الرحمانية الأصوؿ كالآثار منذ البدايات ،عبد الدنعم القاسمي الحسني (112

 . 2113 ،1زائر، ط، الجدار الخليل الحرب العالدية الأكلى،
أعلاـ التصوؼ في الجزائر منذ البدايات إلى غاية الحرب  عبد الدنعم القاسمي الحسني، (113

 .2115 ،1، طالجزائر ،دار الخليل ،العالدية الأكلى
 الدكتبة الوطنية للنشر كالتوزيع، عبد الله شريط، الفكر الأخلاقي عند ابن خلدكف، (114
 . 1975 ،2ط ،الجزائر
بنادؽ كمواقف كأشعار في مواجهة  ، صحراء بلاد بشارالحمادم الإدريسيعبد الله  (115

 . 2113 ،1ط ، دار بوسعادة،الجزائر ،الاستعمار
دار  ،الجزائر ،صحراء كادم الساكرة تاريخا كمناقبا كبطولات ،عبد الله الحمادم الإدريسي (116

 . 2113 ،1ط ،بوسعادة
ـ الغزالي مع أبحاث في التصوؼ الدنقذ من الضلاؿ لحجة الإسلا ،عبد الحليم لزمود (117

 .1972 ،دار الكتاب الحديثة ات عن الإماـ الغزالي،سار كد
الدفاىيم كالإشكاليات من الحداثة إلى  سوسيولوجيا الثقافة، عماد عبد الغني عماد، (118
 .2116 ،1، مركز دراسات الوحدة العربية، بيركت، طالعولدة
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للنشر،  دار الشرؽ الأكسط ،القاىرة عمارة لزمد، أزمة الفكر الإسلامي الدعاصر، (119
1990 . 
عشػراتي  (680

 ،ديواف الدطبوعات الجامعية ية التاريخية كالمحددات الحضارية،الشػخصية الجزائرية الأرضسليماف، 
            . 2117 ،الجزائر
الدؤسسة الجامعية للدراسات  ترجمة أحمد عبد الحليم عطية، أصل الدين، لودفيغ،فيورباخ  (121

 .  1991 ،1ط ،لبناف ،كالنشر كالتوزيع
 ،القاىرة ،مكتبة سعيد رأفت ،التصوؼ الإسلامي الطريق كالرجاؿبدير عوف،  فيصل (122

1983  . 
الوطني للثقافة  المجلس ،ترجمة سعد زىراف ،الإنساف بين الجوىر كالدظهر ايريك، فركـ (123

 . 1989 ،الكويت كالفنوف كالآداب،
عثماف، الشبكة العربية ترجمة لزمد  ،-الدفاىيم الأساسية-لم الاجتماع ع كوت جوف،س (124

 .2119 ،1، طلبناف للأبحاث كالنشر،
 ،الجزائر، دار البصائر ،الجزء الخامس ،تاريخ الجزائر الثقافي ،سعد الله أبو القاسم (125

2117           . 
 .2117 ،الجزائر ،دار البصائر ،الجزء الرابع ،تاريخ الجزائر الثقافي ،سعد الله أبو القاسم (126
 ،العقيدة ،التاريخ ،النشأة كالدذاىب الإسلامية منذ البدايات،الفرؽ  ،سعد رستم (682

 .  8005 ،3ط ،الأكائل للنشر كالتوزيع ،سوريا ،التوزع الجغرافي
 بيركت، الدؤسسة الجامعية للنشر كالتوزيع، ، ابن عربي كمولد لغة جديدة،سعاد الحكيم (128

 . 1991  ،1ط
 . 2010 ،1ط ، دار ابن الجوزم،القاىرةب لزمد، مقدمة ابن خلدكف، رج (129
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المجلس الوطني للثقافة كالفنوف  ترجمة علي سيد الصاكم، ،نظرية الثقافة ،ريتشارد أليس (131
 .   1997 ،الكويت  ،كالآداب
اف ديو  ،ترجمة سليم حداد ،الدعجم النقدم لعلم الاجتماع ريدوف بودكف كؼ بوريكو، (131

 . 1986 ،1ط ،الجزائر ،الدطبوعات الجامعية
دار  ،الجزائر ،الزكايا كالصوفية كالعزابة كالاحتلاؿ الفرنسي في الجزائر ،شهبي عبد العزيز (132

 . 2117 ،الغرب للنشر كالتوزيع
،   1ط ،بيركت ،دار الطليعة ،بى  الدقدس عند العرب قبل الإسلاـ كبعده ،شلهد يوسف (133
1996. 
 ،مركز الإنماء القومي ،ترجمة جورج كتوره ،لزاضرات في علم الاجتػماع ،تيودكرؼ أدكرنو (134

 بيركت.

 ،القاىرة ،الذيئة الدصرية العامة للكتاب فكرة الثقافة، ترجمة شوقي جلاؿ، ،تيرم ايجلتوف (135
2112. 
منشورات المجلة الدغربية لعلم الاجتماع  ،الدغرب ضريف لزمد، مؤسسة الزكايا بالدغرب، (136

 .  1992  ،1ط ،السياسي
 ،دار دمشق للطباعة كالنشر ،نداء إلى الأحياء ترجمة ذكقاف قرقوط ،ركجيو مكدغار  (137
 .1981 ،دمشق
 ،مركز دراسات الوحدة العربية ، ترجمة لزمد بدكم،تأكيل الثقافات غيرتز كليفورد، (138
 .2119  ،1ط  ،بيركت
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دار  ابذاىات النظرية في علم الاجتماع،دراسات في تاريخ التفكير ك غيث لزمد عاطف،  (141
 .  1975 ،بيركت ،النهضة العربية

 ،بيركت ،لوحدة العربيةمركز دراسات ا ،ترجمة فايز الصُيناغ ،علم الاجتماع ،غيدنز أنتوني (141
 .           2115 ،1ط

علم الاجتماع  المحدثة، لسبر-ائيات النظرية التقليديةعلم الاجتماع كالثن ،غربي علي (142
 .                  2117الجزائر،  ،جامعة قسنطينة ،الاتصاؿ
-1235 ،دراسة تاريخية كحضارية ،سنانية في عهد يغمراالدكلة الزي خالد بلعربي، (143

1282        
 .  2117 خليل شرؼ الدين، ابن خلدكف، بيركت، منشورات دار الذلاؿ، (144

  المجلات والدوريات -
الديتافيزيقا، الحس التاريخي عند نيتشو أك الإصغاء إلى التاريخ بدؿ تصديق  ،جماؿ مفرج (1

-21الدعاصرة  ةالفلسف أياـ ملتقى الأنظمة الدعرفة للتاريخ في ،كىراف  ،لسبر الفلسفة كتاريخها
 .2004دار الغرب للنشر   2002مام  22
 خ كتكوين البشرية عند يوىاف ىردر، لرلة يتفكركف،فلسفة التاري ،لزمد شوقي الزين (2

 .2014 ،العدد الثالث ،الدغرب ،مؤسسة مؤمنوف بلا حدكد
كز مر  ،لرلة إضافات ،بين يوتوبيا الواقع كحلم سلاـ الدستقبل ،عبد الكاظم العبودم (3

 .2011السنة  ،13العدد  ،بيركت دراسات الوحدة العربية،
مركز البحوث  في الخطاب الانثربولوجي الدعاصر، مفهوـ الخصوصية الثقافية ،بهادم منير (4

 .1999تيميموف ،الجزائر ،الأنثربولوجية كالثقافية )ملتقي أم مستقبل للأنثربولوجيا(

المجلس الوطني  ،عالم الفكر ،الابذاىات الدعاصرة في دراسة الثقافة عبد السلاـ علي نوير، (5
 .2111السنة  ،11، العددالكويت ،للثقافة كالفنوف كالآداب
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أيلوؿ  ،62، العدد لرلة الباحثالإسماعيلية الباطنية كالصوفية،  بين ،عارؼ تامر (6
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 كىراف.   crasc،2114، 11العدد ،إنسانيات ،القرف العشرين

الحركة نشأة الدكؿ في فلسفة ابن خلدكف،  بذلي الظاىرة الدينية عندجماؿ شعباف،  (11
 . 2118 أفريل ،عدد خاص ،لرلة الدواقف ،معسكر ،الدوحدية نموذجا

مركز  إضافات، لرلةأبو العباس أحمد التيجاني نموذجا، ىوية الصوفي  ،غمارم طيبي (11
 .2111خريف  ،12عدد ،بيركت ،دراسات الوحدة العربية
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 .2008-2007 ،تلمساف لزمد، إشراؼ حمداكم مذكرة ماجيستر،

في النصف  البنيات الأسرية كمتطلباتها الوظيفية في منطقة بني سنوس حمد،حمداكم  (4
 ، الجزائر،كىراف ،جامعة السانيا ،رسالة دكتوراه، -قرل العزايل نموذجا -الأكؿ من القرف العشرين

 .  2115جواف  ،إشراؼ بيير بيراد
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 كرىا في عصر الدرابطين كالدوحدين،الربط بالغرب الاسلامي كد بلغيث لزمد الأمين، (7

 1987-1986الجزائر  ، قسم التاريخ،ماجيستررسالة 
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 أسئلة المقابلة

 : رقم المقابلة

 السن:

 الحالة الددنية :

 الدهنة:

 الدستوى التعليمي :

 مكان السكن:

 لزاور الدقابلة:

 : الفرد والدين 

 ؟ _ماذا يدثل لك الدين1

 _فيما تركز في الدين على الدعاملة أم العبادة ؟ لداذا ؟2

 _ىل يوجد برأيك من ىناك بلا دين ؟3

 الأخرى ؟_كيف تنظر للديانات 4

 الفرد والثقافة : 

 _ىل ترى نفسك ذو ثقافة ؟ إذا كان نعم  فهل ىي ثقافة دينية ؟5

 _ىل تستطيع أن تتكلم لي عن ىذه الثقافة من وجهة نظرك ؟6
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 _ىل ترى الدين ينتمي للثقافة أم الثقافة ىي التي تنتمي للدين ؟7

دينية بالشكل الذي تكلمت ومن خلال لزيطك أن لرتمعك يدتلك ثقافة -بنظرك–_ىل ترى 8
 عنو؟

 الفرد والتصوف : 

 _ماىي فكرتك عن التصوف؟ 9

 _ىل تعرف شيء عن التصوف في الديانات الأخرى ؟ تحدث لي عنو10

 _من ىي الشخصية النموذجية في التصوف بنظرك؟ 11

 _ىل مازال باق مثل ىذه النماذج أي ىل مازال ىناك تصوف؟ 12

 الفرد والطرق الصوفية : 

 _ماذا تعرف عن الطرق الصوفية ؟13

 _ىل تنتمي إلى طريقة صوفية ؟ من ىي؟ لداذا ؟14

 _أي الطرق الصوفية ترى أنها أقرب إلى تفكتَ لرتمعك أو طريقة حياتو الدينية 15

 _ما الذي تغتَ في الطريقة الصوفية التي تنتمي إليها ؟  فسر لي ذلك ؟16

 الفرد والزوايا: 

 إلى الزوايا أقصد زاويتك؟_منذ متى وأنت تنتمي 17

 _ما الذي شدك في فكر الزوايا عموما  وىذه الزاوية خصوصا ؟18

 _ىل ىناك علاقة بتُ زاويتك وزوايا أخرى  حدثنا عن ىذه العلاقة ؟19
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 _ماىي وظائف وأدوار زاويتك   كيف تقارنها بالزوايا الأخر من حيث الدور والوظيفة ؟20

 وايا الأخر وماىي أصول زاويتك حسب معلوماتك أو ذاكرتك؟_بماذا تتميز زاويتك عن الز 21

_ما الذي تغتَ في زاويتك  وماىو دورك ونشاطك فيو؟ ىل الاقبال على الزوايا مازال ىو ىوأم 22
 تراجع؟ 

 _ من أين تمون الزاوية ؟23

 _ىل شاركت ىذه الزاوية في الثورة التحريرية  ؟ كيف كانت ىذه الدشاركة ؟24

من الأقارب من ينتمي إلى زاويتك ؟أي ىل ينتمون إلى نفس الزاوية بما فيهم العنصر _ىل ىناك 25
 النسوي ؟

 _ىل تساعدك الزاوية في أزماتك الدالية أو غتَىا من الأزمات ؟26

 _ماىي العادات التي تقوم بها )الطقوس( ؟ الخلوة ،الحضرة ،الذكر،.....27

 واحدة من ىذه العادات ىل يحرص على موعدىا ؟ لداذا ؟  _ىل الوعدة28

 _ من الذي يشرف عليها؟ ومن أين تمون؟29

 _ماذا يدثل لك الشيخ سيدي أحمد المجذوب ؟ماذا تعرف عنو وعن بركاتو وكراماتو ؟30

 _كيف تتصورون مستقبل الزوايا عموما وزاويتكم بالخصوص؟31
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 أسئلة الاستمارة )الاستبيان(

في إطار انجاز رسالة الدكتوراه في علم الاجتماع حول موضوع الأصول السوسيوثقافية للزوايا 
بالجنوب الغربي للجزائر ،ولكونكم من أفراد العينة المقصودة بالدراسة ،نطلب منكم مساعدتنا 

م بملء هذه الاستمارة والإجابة عن أسئلتها المتعلقة ببعض بياناتكم وآرائكم ومواقفكم ونظرتك
حول موضوع الرسالة ،كما نؤكد لكم أن كل هذا لسبب علمي محض وغير مرتبط بأي جهة 

 من الجهات ،كما نعدكم بأن تبقى "سرية" ومحفوظة في بئر هذه الدراسة ،وشكرا.

 السن:-

 الدستوى التعليمي:   دون تعليم     ابتدائي     متوسط      ثانوي       جامعي -

 العلمي:      أدبي     علمي      تقتٍ        ديتٍ        شيء آخر  التخصص-

 الدهنة: -

 الانتماء التنظيمي الديتٍ:  حزب إسلامي      طريقة صوفية      زاوية      شيء آخر-

 مدة الانضمام:      قديدة        حديثة         حديثة جدا           شيء آخر-

 افتك الدينية:    الدسجد     الزاوية    الددرسة والجامعة     شيء آخر ما ىي مصادر ثق- 

 ىل يوجد بالدنطقة أشراف أو أصحاب النسب الشريف إلى من ينتسبون:-

 العلويتُ          البكر يون         آخر أذكره              

 لي"برأيك ماىي الصفات التي تجعل الناس يطلقون على شخص اسم أو لقب "و -

 التقوى       البركة        الكرامات        شيء آخر أذكره        
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 ىل يحمل شيخ الزاوية سبحة في يديو:    دوما     أحيانا     لا يحملها إطلاقا     شيء آخر-

 ما ىي الطريقة الصوفية التي يتبعها شيخ الزاوية:-

 خية      التيجانية      غتَىا أذكرىاالقادرية      الشاذلية       البوشي       

 ىل يقوم شيخ الزاوية بالمجاىدات الكبتَة:    الصيام    قيام الليل    الاعتكاف    شيء أخر-

 كيف تفسر سلوك شيوخ زاويتك:   مقبولة      غتَ مقبولة          شيء آخر أذكره - 

 وفاتو ىل يدفن في مكان خاص:        نعم        لا          شيء آخر  بعد-

 إذا كان نعم : أين :.........................................

 ىل يوصي بذلك:       نعم                     لا -

 من ىو من بتُ الأولياء الأكثر مزارا في منطقتك :............................-

 لداذا يفضل ىذا الولي عن غتَه :-

 لستَتو الدينية وعلمو        لتقواه     لبركتو      لكراماتو        شيء آخر         

 خارج الولاية    خارج الوطن    شيء آخر  داخل الولاية    ىل يأتونو من الدناطق المجاورة:-

 لبركتو    لكراماتو       شيء أخر   تقواه  لداذا سميت ىذه الزاوية باسمو:  لستَتو    ل-

 حسب ذاكرتك أو ما سمعت ماىي كراماتو:-

 شفاء الدرضى     الغتٌ والرزق     شيء آخر أذكره :.....................           

 لداذا تنتمي إلى ىذه الزاوية دون غتَىا :--

 متٍ       لتعاليمها      شيء آخر  لستَتها        لشيخها        لقربها           
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 سنويا     بصفة متقطعة     لا أدفع    شيء آخر    ىل تساىم ماليا في ىذه الزاوية : شهريا   -

 بعد انتمائك لذذه الزاوية ما الذي تغتَ في حالتك الاجتماعية:  -

 أصبحت ممتازة     أصبحت متوسطة     كما كانت     ساءت     شيء آخر    

 ما ىي أىم أعمال الزاوية الختَية:-

 مساعدة الفقراء      الإيواء والطعام       التعليم الديتٍ         شيء أخر    

 ........ ماىي العلوم الدينية وغتَ الدينية التي تدرسها الزاوية أذكرىا:..............-

 ىل تحسن مستواك التعليمي الديتٍ أو الدنيوي بعد الانتماء لذده الزاوية:-

 نعم      لا       كيف :.......................................     

 ماذا يدثل لك الشيخ سيدي احمد المجذوب :مهم جدا    شخص عادي     شيء آخر -

 زاوية   :  ىل تحث أبناؤك على الانتماء لذذه ال -

 لا      إذا كان نعم لداذا:...........................       نعم     

 ىل ىناك من الدنتمتُ من جنس الإناث أي النساء : -

 ىو دورىن:................................... نعم     لا      إذا كان نعم ما  

 الدقربتُ من شيخ الزاوية ىل ترى ىناك احتكار لأدوار دينية ودنيوية من طرف  -

 نعم        لا      إذا كان نعم فيما يتمثل :.........................   

 ما ىو الشيء الذي يشتًطو شيخ الزاوية لقبول فرد جديد في الزاوية: 

 الأخلاق    العلم     الدال      قبول قانون الزاوية      شيء آخر      

 يقوم بها زائر ضريح سيدي أحمد المجذوب : ماىي الدمارسات التي -

 يطوف بو       يعلق شيء ما     يتبرع بمال     شيء أخر    
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 ىل يزار قبره :   يوميا     أسبوعيا     شهريا     مناسباتي    موسميا     شيء آخر  -

 ىل ما يزال مستمر نسلو إلى اليوم:    نعم                    لا  -

 كيف ينظر إليهم :     باحتًام     باحتقار    عادي     شيء آخر  -

 ما ىو اللون الدفضل لولي الدنطقة :................................... -

 ىل يزور قبره أجانب:          نعم                  لا  -

 لداذا؟           

ي برأيك فيما يختلف من ينتمي إلى الزاوية عن غتَ الدنتم -
 إليها؟:.....................................................................

 كلمة أختَة :.............................................................. -

 



 الملخص:

ثقافية للزوايا بالجنوب الغربي للجزائر،  تحاول هذه الدراسة البحث عن الأصول السوسيو
باعتبارها مؤسسة دينية اجتماعية لها حضور قديم حديث ، مركزين على بعدها الثقافي الديني 
وعلاقتها بالطرق الصوفية والتصوف عموما ، وأخذنا منطقة النعامة كحقل للبحث ، وكنموذج اخترنا 

 زاوية سيدي أحمد المجذوب بعسلة .

، الزوايا ، الجنوب الغربي للجزائرالثقافة ، الدين ، التصوف ، الطرق الصوفية ، :فتاحيةلمالكلمات ا
 الأولياء والكرامات .

Résumé: 

       Cette étude tente de rechercher les origines socioculturelles des zaouïas du 
sud-ouest Algérien, en tant qu’institution religieuse et sociale, qui a une présence 
ancienne et contemporaine. En concentrant surtout sur sa dimension culturelle et 
religieuse, et sa relation avec les doctrines mystiques, et le soufisme en général. 
Nous avons choisi la wilaya de Naama en tant que champ de recherche, et comme 
exemple la zaouïa de Sidi Ahmed Madjdoub à Asla. 

Mots-clés: la culture, la religion, le soufisme, les doctrines mystiques, les zaouïas, 
le sud-ouest Algérien, les saints et les charismes. 

Summary:  
In this study, we try to search for the roots of zawya in the south west of 

Algeria because it is regarded as religious establishment that has a deep Impact 
either in the past or present time .we focus on its religious and cultural influence 
and its relation with sophism method and sophism, consequently we took naama 
region as a field of search taking into account sidiahmedelmajdoubzawya in asla. 
Key words: culture, religion, sophism, sophism method, zawyaSouth west of 
Algeria, wali and dignities.  
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