


 



 

 كلمة شكر
 

 
 نشكر الله عز وجل على ما أعاننا عليه من قصد ويسر
 ورزقنا من العلم و أعطانا من القوة و المقدرة ما نحتاجه

 .للوصول إلى هذا العمل المتواضع
 

 و امتناني خالص تقديريبكل عرفان أقدم عظيم شكري و 
 " بن هاشم خناثة " لأستاذتي الدكتورة  

 على توجيهاتها السديدة و إرشاداتها البنّاءة
 .مراحل إنجاز البحث و متابعتها لي طوال 

 لكما أتقدم بجزيل الشكر و عظيم التقدير إلى الأساتذة الأفاض
 ةالمذكر  أعضاء لجنة المناقشة لتفضلهم بقراءة

 .الثمينة  و إبداء ملاحظاتهم القيمة و
 

 



 

 

 

 

 :إهـــــــــداء

 

 

:أهدي ثمرة جهدي هذا إلى   

 

و قل ربًّ ارحمهما كما ربٌّانً صغٌرا" إلى من قال الرحمن فٌهما *   

. أطال الله فً عمرهما و حفظهما لً"والدي الكريمين"  

 

إلٌك ٌا من طوقتنً بحبك وغمرتنً بحنانك و شجعتنً على المضً*                     
   " أمــي "قدما نحو النجاح إلٌك                                   

                      

  إلى أروع مخلوق أماط لثام الجهل و أشاحه عن حٌاتً *                     
إلى الذي أفنى عمره فً سبٌل نجاحً و سعادتً و أعاننً*  

"أبــــي" على نوائب الدهر سر وجودي   
 

  ، وبهجة حٌاتً"محمـد"إلى زوجً ورفٌق دربً *
"و أمحمد  و  ياسرريتاج فاطمة الزهراء "   

 

إلى زملاء الدراسة و كلّ من قاسمنً ذكرٌاتها الجمٌلة*  
تقديرو ..... وفاءو .... محبة   

 
 
 
 
 
 

 

 



 

 

 

 



 :مــقدمــة ـ 

 عرٌض الجوانب ، واسع الآفاق عمٌق المسقى  ؼزٌرالحقٌقة المحمّدٌة و الحدٌث عن      
م به ـبوا ما تناهت إلٌهـ، فكت المادة تسابقت الأقلام فً حلبته و تنافست الأفكار فً دٌباجته

مذاهبهم و جمعوا فً دواوٌنهم  و الوقائع من الحقائق  فتعددت مناحٌهم و تباٌنت داثــالأح

 من الموضوعـات التً اخـتـص بها التـصـوؾ فً وحقٌقته  ، اهل التارٌخما ناء به ك
فـلسـفـتـه و الإسلام فً رسالته ، و تعالى صوت الحقّ فً ترنٌمة الرسالة العظمى ٌرسل 

أشعته من الأفق ، فاتخذها الشعراء مرتكزا  لترجمة ذواتهم  و بث همومهم و نشر رسالتهم 

 كلمة الله الخالدة فً اصطفاء منابع السرّ كانت حقٌقته للأمّة الإسلامٌة جمعاء ، ؾ
 .و استخلاص ثمرتهاالأعظم من دوحة الإنسانٌة 

   

 فما هو مفهوم هذه الحقـيقة عند شعـراء الجزائر في الشعـر الحـديث و المعـاصـر؟         
و هل تمثلت بشكل يمكن اصطلاحه بالحقيقة المحمدية كما عرفناه عند شهداء العشق 

 الإلهي و الفكر الفلسفي الصوفي ؟ أم إنها اتخذت منحى آخر؟    
  

 :  و قسمت بحثً كالآتً 

فقد عرفت بالحقٌقة المحمدٌة اصطلاحا و " الحقٌقة المحمدٌة " و عنونته ب :    ـ مدخــــــل

.أصول هذه النظرٌة  

الحقٌقة " و تضمن ثلاث مباحث ، فالمبحث الأول و عنونته ب :   ـ الفصل الأول 
المحمّدٌة فً بعدها الإسلامً فقد ألقٌت الضوء على أولى القصائد التً خصت النظرٌة  فً 

 بداٌاتها الأولى ، و التً تحدثت عن عشقها لهذه الذات ، كما جاء للحدٌث عن حقٌقته 
 فً إطارهـا الإسلامً كالحـدٌث عن حقـٌقـته الخلقـٌة و الخــلقـٌة و حقـٌقـة آل بـٌـته 

و مرابعه المقدسة و ؼٌرها من الحقائق التً كانت تؤدي معنى دٌنٌا، أما المبحث الثانً فقد 
 فخصصته  فً معاٌنة الظاهـرة "  الحقـٌقـة المحمّدٌة فً بعـدها الصوفً " عنونـته ب 

و تحدٌد مفهومها كمصطلح صوفً ، ثم تتبعت تطورها  فً العصور مع الإشارة إلى 
ظروؾ كلّ عصر و أهم العوامل التً جعلت الشعراء متكأ لإنشاد أشعارهم  ، و مبحث 

ثالث و أوسمته بالحقٌقة المحمّدٌة فً بعدها الفلسفً ، و قد تطرقت فٌه إلى أهم 
المصطلحات الفلسفٌة التً ٌمكن أن تشترك فً معناها مع مصطلح الدراسة ، كمصطلح 

 . الفٌض ، و العقل الأول و نظرٌة التقابل والتسلسل
 

 " الحقٌقة المحمّدٌة فً الشعر الجزائري الحدٌث:" فقد ضبطته ب:  ـ الفــصل الثـــانً

و قسمته إلى ثلاثة مباحث فالمبحث الأول فقد تحدثت فٌه إلى عن مدى تعلق الشعراء 

 الجزائرٌٌن لهذه الذات حتى بلػ بهم الأمر إلى العشق ، و المبحث الثانً بحثنا فٌه عن

معناها الظاهري الذي اعتاد على معالجته سائر الشعراء كحقٌقته الخلقٌة و الخلقٌة و حقٌقة 

  ، و مبحث ثالث تحدثت فٌه عنآل بٌته و حقٌقته الشٌوخ باعتبارهم من سـلالة النّبً 
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  فً بعدها الباطنً من حٌث كونها حقـٌقـة عالمٌة و علة هذا الوجود و ، من حقٌـقـته 
حٌث كونها حقٌقة إنسانٌة ٌسعى إلٌها كافة البشر لبلوغ مقامها و التباهً بنورها ، و كذلك 

 .    لكونها حقٌقة صوفٌة بلؽت أقصى الكمالات و المقامات عند بعضهم
 

فقد سارعلى نفس خطى الفصل الثانً مع تؽٌٌر طفٌؾ فً :    ـ الـفــصل الثــالـــث
 .  ظروؾ العصر التً دفعت الشعراء إلى التمسك بحقٌقته

  

فقـد تطـرقـت فٌه لرسم أهم الصور الجمالٌة لهذه الحقـٌقـة : الــفـصل الأخــٌـرـ  
الكمالٌة و فتحنا فٌه باب الولوج إلى إبداعات الخطاب الصوفً و قد قسمته إلى أربعة 

 مباحث  المبحث الأول و قـد درست فـٌه أهـم  التـراكـٌب اللـؽـوٌة من أسـلوبٌة و صرفـٌة 
و إسـنادٌة و مـبحث ثانً وقـفـت فـٌه عـند حـدود المعـنى و الرمز كرمز الخمر و المرأة و 

النّـور و المعراج ، و مبحث ثالث قمت فٌه بتحدٌد خطوط التوازي بٌن التجارب الشعرٌة 
الصوفٌة الجزائرٌة الحدٌثة و المعاصرة و التجارب القدٌمة ، قد حددت فٌه لأهم الرموز 

 .التً جاءت فً قصائد الشعراء الجزائرٌٌن و المعاصرٌن 

 
.  لنختم هذا الفصل لأهم ملاحظتنا على ما جاء فٌه  

      أما عن الصعوبات  التً واجهتنً فهً جمّة ، من شأنها أن تعترض أي باحث ناشئ  
 :وإنّه ٌشفع لهذا النقص عوامل عدة ٌمكن أن نجملها فٌما ٌلً

 .   ـ عمق الموضوع و تشعب مشاربه و تعدد روافده

 من منظور صوفً فً الشعر الجزائري ـ ندرة القصائد التً تحدثت عن حقٌقته 

 من منظور الحدٌث مثل بعض القصائد الصوفٌة للأمٌر التً تحدثت عن حقٌقته 
 صوفً فً دواوٌنه بتحقــٌقاته الثـلاث ، ممّـا حمـلنً مشّقـة البحث و النـقـٌب فً المصادر 
و المراجع ، وكذا الشعر المعاصر إلاّ النزر القلٌل و التً لا تشفً الؽلٌل ، و إن كانت لا 
تصب فً مجرى التصوؾ الخالص  بل كانت مجرد تلمٌح و تأثٌر بأفكار الآخرٌن و ذلك 

لصعوبة تحدٌد ملامح القرٌنة الصوفٌة فً النّص المعاصر و لقلة زاد الكثٌر من الشعر فً 
 .هذا المجال

   

ـ قلة الدراسات التً تبحث عن هذه الحقٌقة فً الشعر الجزائري الحدٌث و المعاصر، إلا ما 
جاء فً حدٌثهم عن الفكر الدٌنً أو المدٌح النبوي ، دون الؽوص فً ما وراء خباٌا المدح 

لذا لم أركز على شاعر معٌن  و إنّما عمّمت البحث حول . من حقائق النّبوة و شمائله 
 .الظاهرة فً دواوٌن شعرٌة متعددة

 .   ـ تشعب الموضوع و تفرعه، كونه ٌتلاقى فٌه عالم الظاهر والباطن
  

      ـ و المنهج المعتمد علٌه فً هذا البحث  نابع من طبٌعة العمل نفسه ، هو  منهج 
تكاملً  ٌجمع بٌن الوصفً و النفسً و التارٌخً ، و ذلك لطبٌعة الموضوع  بأبعاده 

 .المتعددة  فهو ذو بعد صوفً بالدرجة الأولى و جمالً فً بقٌة أبعاده
    

 -ب - 

 



    أما التارٌخً فلأننا تعاقبنا فً ذكر هذه النظرٌة عبر عصور متتالٌة مع ذكر أحداث                                    
 . و وقائع تارٌخٌة

    

 .   و الوصفً ، لأننا أحصٌنا كثٌرا من القٌم العلٌا و المثل التً تؽنى به 

 .   و المنهج النفسً ، لتوضٌح طبٌعة النزعة و الحالة التً انتابت الشعراء الصوفٌة 
     

      أما مراجع البحث فهً كثٌرة تنوعت منذ العصر الجاهلً إلى عصرنا الحالً ، فقد 
اعتمدت فً المدخل و الفصل الأول على مصادر العصر القدٌم من العصر الجاهلً إلى 

ؼاٌة العهد العثمانً  و بعض كتب الفلسفة الصوفٌة و الدراسات الصوفٌة خاصة فً 
العصر العباسً أما فً العصر الحدٌث و المعاصر فقد ارتكزت على بعض المصادر 

للأمٌر عبد القادر الجزائري خاصة فً حدٌثً " المواقؾ فً التصوؾ " الصوفٌة ككتاب 
الأثر " عن فلسفته الوجودٌة ، و بعض الدراسات المعاصرة للشعر الصوفً مثل كتاب 

الشعر الصوفً الجزائري " لمحمد بن عمارة ، " الصوفً فً الشعر العربً المعاصر 
" الرمز الصوفً  فً الشعـر العـربً المعاصر " لٌاسٌن بن عبٌد   كتاب " المعاصر 

الحركة التواصلٌة فً ضوء المناهج " لسعـٌد بوسـقطة و دراسات آمنة بلعلى فً كتابها 
و ؼٌرها من " أثر الرمز فً بنٌة القصٌدة العربٌة المعاصرة " و كتابها " النقدٌة المعاصرة

 .الكتب 
 

     ـ كما أقرّ أنّ هذا البحث قد تطرق إلٌه العدٌد من الباحثٌن فً القدٌم ، و فً الحدٌث 

"  فً الشعر من ذلك ما ألفه الدكتور عبد الله الركٌبًبعض الدراسات حول شخصٌته 
الشعر " فً العصر الحدٌث و ٌاسٌن بن عبٌد فً كتابه " الشعر الدٌنً الجزائري الحدٌث 

محمّد " فً العصر الحاضر و حلمً القاعود فً كتابه " الصوفً الجزائري المعاصر 
 ".فً الشعر الحدٌث 

       و لا أدّعً أنّنً أحطت بجمٌع جوانب الموضوع لأنّه لا ٌخلو أي عمل إنسانً من 
النقص،و مع هذا فإنّ البحث لا ٌزال بحاجة إلى النظر و التدقٌق و الدراسة و التحقٌق وآمل 

 . أن أكون قد وفقت فً هذا الجهد المتواضع و أنًّ كشفت عن بعض ما التبس 
       

التً تفضلت بقبول  " خناثة ابن هاشم "       كما أود أن أوجه شكري إلى أستاذتً 
 الإشـراؾ على هـذه الـمذكـرة و مصاحبـتها ومـتابعـتها لـنا بـالقـبـول والنـصح و الإرشـاد 

و لأساتذتً عبد الحفٌظ بوردٌم ، كما ٌجدر بً التنوٌه بأساتذة التعلٌم الثانوي و أساتذة 
جامعة قسنطٌنة و أخص بالذكر الأستاذ ٌوسؾ وؼلٌسً ، و إلى الأساتذة الأفاضل الذٌن 

تجشموا قراءة هذا البحث بؽٌة إقامة هذا البحث إلى ما فٌه من اعوجاج و إكمال ما فٌه من 
 . نقص حتى ٌخرج فً قالب ٌقرّ به ممّا ٌلٌق به من كمال 

 
 و الله و لي التوفيق
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 ـ ج ـ



 

 

 

 



  :مــدخـــــل  ـ

 

             

 : تعريف الحقـيقة المحمّدية - 1

 

 ـ في الاصـطلاح القديــم 

 ـ في الاصطلاح الحديث

  

 :أصول نظرية الحقيقة المحمّدية- 2

 

 ـ مـــن القــــرآن الكـــــريــــم 

مـــن الحـــديــــث الشــــريــــف-   

  

 



-1- 

 

 : ل ـــــدخـــــــم ـ  
  

ما  عن حقيقته، في شرق الأرض و غربها، فكتبوا  حفلت مكتبات العالم كمّا و كيفا       

، و جمعوا في  مما يفوق الحصر و الحساب تناهت إليهم به الأحداث و الوقائع من الحقائق

، فقد دفعتهم أشواق نوره إلى الغوص في  أعماق  كاهل التاريخدواوينهم الكثير مما ناء به 

 .خصائص رسالته و راحوا يستبشرون به 
  

 موهمتأخروتناولها أوائل المتصوفة و دية قديمة قدم التصوف نفسه نظرية الحقيقة المحمّ  و     

وعبروا عنها في كتاباتهم وأدبياتهم ولم يقصروا جهدا في ذلك بل كانت من بين الأسس التي 

ولهذا فقد تغنوا بها في أشعارهم وذكروها في مناجاتهم . انبنت عليها نظرياتهم الفلسفية

 (1).وحببوها في تصلياتهم
 

الذي  (2) دية هو سهل التستريلحقيقة المحمّ أول من قال باو :  مــديــقـفي الاصطلاح الـ          

 أرسى دعائمها و " في الفكر الصوفي د وضع أول تصور متكامل لتقدم خلق نور محمّ 

.بل كان له الأثر في تحديث هذا التصور،  التستري  الحلاج تلميذ
(3)

  
   

عربي ابن محيي الدين و        
(4) 

إن الحقيقة هي " :حيث  يقول يربطها بفلسفة وحدة الوجود

و هي العماد الذي قامت عليه  . (5)..."قابلماثل والتّ فيه من الخلاف والتّ  بما ما هو عليه الوجود
اختار من و علهم أصنافا و جعل في صنف خيارافالله لما خلق الخلق ج:" قبة الوجود، إذ يقول

الخيار خواص وهم المؤمنون ، و اختار من المؤمنون خواص وهم الأولياء ، و اختار من 
وهم أنبياء الشرائع نبياء واختار من الخلاصة نقاو  ، وهم الأ هؤلاء الخواص خلاصة

سل قاو  المروقة وهم الرالمقصور  عليهم ، و اختار من النقاو  شرذمة قليلين وهم صفاء الن  
هو المهيمن على جميع الخلائق ، و ليس منهم   م ، و اصطفى واحدا من خلقه هو منهمأجمعه

له المقام  صح   عله الله أعلى المظاهر و أسناها عمادا أقام عليه قبة الوجود  و ججعله الله 

. د تعيينا وتعريفا فعمله قبل وجود طينة البشر و هو محم  
(6) 

     

فإذا ، و لا غرو في ذلك ،  لها علاقة بوحدة الوجود  بن عربيعند ادية المحمّ فالحقيقة        

 ما في  لّ ـوك دةـني الوصول إلى هذه الوحـة تعـبد أن تكون الحقيقكان يرى الوجود كله حق فلا 

 ". ه حقيقةالوجود كلّ " 
(7) 

د  ـبنوا عليها مبدأهم في وحـدية لييقة المحم  ـية نظرية الحقـلق أقام الصوفـذا المنطـو من ه    
(8). " دينالوجود لجمعها بين الض  

  
 

                                                           
و لد في تستر بالأهواز سهل بن عبد الله التستري بن يونس بن عيسى بن عبد الله بن رفيع أحد أئمة القوم و علمائهم ،   دمحمهو أبو ـ  1
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  1185، 0عثمان يحي ، الهيئة المصرية العامة ، للكتاب ، القاهرة ، ط: تحقيق ،  0ج" الفتوحات المكيةّ :" محيي الدين بن عربي  ينظر -7

 .     176ص 

131 ص  ،1891 ،1ط ، الأزهر جامع الأولى، الجمع و للطباعة النموذجية التوفيق دار "  ووحدة توحيد الله :"البلتاجي  الأنور ـ محمد8     
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أصل كل شيء وأصل الموجودات لا فقط نورا  بييجعل النّ  و يبدو أن هذا التعريف      

أزليا ظهر مع خلق آدم أو قبله ولنوره سجدت الملائكة لما تشعشع في جبين آدم وإنما تجاوز 

 .الكون أصل  ذلك ليقول بأن محمد
 

دية وربطها هو الذي استوت عنده نظرية الحقيقة المحمّ  و  (1) كما نجد عبد الكريم الجيلي       

م وسابقه ه المكرّ د عبد الله ورسوله المعظم ونبيّ محمّ  ا سيدن الكامل فهو يرى أنبالإنسان 

مجلى مرآة الذات ومنتهى الأسماء والصفات، مهبط أنوار الجبروت   الأقدم وصراطه الأقوم

 (2) ". ومنزل أسرار الملكوت ومجمع حقائق اللاهوت ومنبع دقائق الناسوت

    

 وبية الإلهية المضاف إليها الربّ  أصل جميع الأسماء:" (3) القاشانيالرزاق هي عند عبد و      

دية صورة لمعنى و لحقيقة دية أي أن الصورة العنصرية المحمّ و معنى كون هذه الحقيقة المحمّ 

وح الأعظم هي عرش الر  " : و يقول أيضا (4)" ذلك المعنى و تلك الحقيقة هي حقيقة الحقائق

 ى بالذات إلا  عليه الله لا يتجل  ى الله عليه بالذات لأن  العظيم حين تجل  القرآن  الذي استوعب
و لأن ه خليفة الله في الأرض ولأن  الخليفة يحاكي المتخل ف في ، موذج الأول الأعظم لأن ه الن  

فات بل هو مظهر الحق  فيكون الإسناد إليه    (5) ."الص 
 

 : صطلاح الحديثفي الاــ 

 

و هذه الحقيقة  (7)" الحدّ  الجامع الفاصل بين الحق و العالم :" بقولها  (6) الحكيمتعرفها سعاد  

 : عندها مرادفة للإنسان الكامل التي هي رسول الله 
 

    ولـــــــرســـال= ل ــــان الكامــســالإن= ة ــديـــمّ ــحـمـــة الــقـيــقـالح                
 

 الذي يراه واقع الوجود  شيخنا الأكبر في وحدتههي كما يراها و:" و تقول أيضا      

إذن الحقيقة هي الوصول إلى وحدة  ، هو الشهود لتلك الوحدة الوجودية والوصول إلى الحقيقة

    (8)". الوجود 
  

هي أول موجود :" بقوله" المصطلحات الصوفية " يعرفها أيمن حمدي في قاموسه  و      

    (9) .من حضرة الغيب ، و ليس عند الله من خلقه موجود قبلها أوجده الله تعالى 
      

ن في الحضرة العلمية أول مخلوق تعيّ :" (10)الجزائري عبد القادرو هي عند الأمير      

 مـذا العالـن صور هـنها صورة مـير ، بحيث لا يخلوا مـجميع ما في العالم الكبير و الصغ منه

                                                           
  هـ بمدينة زبيد باليمن826هـ ببغداد  و توفي سنة 767بن خليفة الجيلي ، ولد سنة  هو عبد الكريم بن إبراهيم بن عبد الكريمـ  1

أبو عبد الرحمن صلاح بن  محمد بن عويضة ، دار : حققه "  الإنسان الكامل في معرفة الأوائل و الأواخر:" عبد الكريم الجيليـ  2

  .481ص  ، 0887،  0، بيروت ، ط الكتب العلمية

 (هـ 537: ت)اق جمال الدين إسماعيل البغدادي العراقي محمد القاشاني ـ هو عبد الرز 3

موسوعة الطرق الصوفية ـ الإيضاح و البيان :"  ، نقلا عن محمد بن بريكة 183ص " إشارات أهل الإلهام :" عبد الرزاق القاشاني  ـ 4

  540ص  ،  4007، دار الحكمة ، الجزائر ،  1ج" لمصطلح أهل العرفان ـ المعجم الصغير 

 87، ص  0870، 0دار الكتب العلمية ، بيروت ، ط "اصطلاحات الصوفية :"عبد الرزاق القاشانيـ  5

 .بالجامعة اللبنانية  الدكتورة سعاد الحكيم هي أستاذة علم التصوف بكلية الآدابـ  6

 111، ص  1891 ، 1،  ط بيروت، مطبعة دندرة للطباعة والنشر "  الحكمة في حدود الكلمة  المعجم الصوفي:" سعاد الحكيم ـ 7
 531 ص: المرجع نفسه ـ  8

 . 31ص ،  2111دار قباء للطباعة و النشر و التوزيع ، القاهر   ، دط ، " قاموس المصطلحات الصوفية :" أيمن حمدي ـ  9

 والده توفي لمّا و ، سنة توفي و  القيطنة في م1907 سنة ولد الجزائري الحسيني مصطفى بن الدين محي بن القادر عبد الأمير هوـ  10

  .سنة 47   عمره و الجهاد زعيم حينذاك هو و القادرية الطريقة مشيحة تولى ،1955 الدين محي
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المفهوم يحتل الإنسان موقفا وجوديا في هذا العالم لا يماثله فيه موجود من موجوداته  هذاو      

فليس إلاّ لكون حضرة الجميع و الوجود و هو و إن كان له ذلك  كائنا ما كانت صورته ،

   (1)" .بوصفه حقيقة الموجودات فهي باطنه ، و هي أيضا  ظاهره  مقصورة عليه وحده
   

أكمل مظاهرها على أنه ما  د دية لكون محمّ و سماه بالحقيقة المحمّ :" و يقول أيضا       

في الجنس الإنساني أحد إلاّ و هو مظهر لهذه الحقيقة  ، و ما زال الله يخلق الموجودات من 

دية  علوية و سفلية ، لطيفة و مركبة ، و كلما خلق قبضها إلى صورتها الأولى الحقيقة المحمّ 

انتهى الأمر إلى الإنسان ، فخلقه منها  و لم يقبضها ، فكان الإنسان صورة حضرة الجمع حتى 

           (2) ...."و الوجود لأنها بسطت فيها و لم تنقبض عنه ، ثمّ خلق الله العماء الذي كان فيه الربّ 
 

 :اثنتين وهمايمكن أن نجمع هذه التعاريف التي تدور في فلكين اثنين في نقطتين  و      

ور انبثق من هذا النّ ونور أزلي قديم وجد قبل الأكوان وقبل آدم  دمحمّ  النبيّ  -1

 .الأنبياء
 

 .محدث وجد في زمان و مكان محددين حيّ  كائن -4
 

  :ديةأصول نظرية الحقيقة المحم  ـ        
 

ذهب بعض المستشرقين إلى رد  هذه النظرية إلى أصول   : ةـــيـــلامــــول  إســــذات أصأ ـ      
دية من القرآن أولا ، و من السنة فالصوفية استمدوا نظرياتهم  في الحقيقة المحم   ، إسلامية 

 :،  فمن  نبوية الشريفة  و بعض الأحاديث القدسية ثانيا
 

وا أصول هذه: قـــرآن ــــــالأ ـ  فهو  التستريالنظرية إلى القرآن الكريم سهل  و من الذين رد 
يعد أول و فهو نواته الأولى  للمصطلح الصوفييرى أن  القرآن الكريم هو المصدر الجوهري 

دية في نهاية القرن الثاني هجري و ذلك من خلال  ما ظهرت على يديه نظرية الحقيقة المحم 
 (3) ." فص يس" الحروف خصوصا في و كتاباته التنظيرية كرسالة   تفسيره الصوفي للقرآن

 

وا أصول هذه النظرية إلى القرآن الكريم حج   ة الإسلام الإمام و من فلاسفة الإسلام الذين رد 

 ﴿ :لقوله تعالىلوق نوراني بدليل القرآن الكريم عنده  مخفالرسول (4) الغزالي     

                                     ﴾ (5) 

د فالغزالي يرى أن            فهو الأحرى بأن ،  و نوره السراج المنير هو سراج الن بي  محم 
 وح القدسي الن بوي الخاصية توجد للر   يسمى بالسراج المنير لفيضان أنواره إلى غيره ، و هذه

بالأنوار الفائضة فالعالم بأسره مشحون  (6)إذ تفيض بواسطته أنوار المعارف على الخلائق 

                                                           
الباقي عبد : تحقيق،  570، موقف  5ج"  في بعض إشارات القرآن إلى الأسرار و المعارف المواقف:" الأمير عبد القادر الجزائري ـ 0

 .1174ص  ،  2115،  0ط، دار الهدى للنشر و التوزيع ، الجزائر ،   0،ج مفتاح

 .1104، ص  5،ج 513:  موقف:  المصدر نفسهـ  2
 116ص ، 2110، 0، المغرب ، ط شركة النشر والتوزيع "الشعر و التصوف ـ الأثر الصوفي في الشعر العربي المعاصر :"  محمد بنعمارة ـ  3
هـ في قرية غزال بضواحي 051،سنة  خرسان إقليمولد بطوس من  الإسلام ،مد محمد بن احمد الطوسي الملقب بحجة حا أبو ـ 4

 .هـ515و توفي سنة  والتصوف ، بيئة كثرت فيها الآراء والمذاهب مثل علم الكلام والفلسفة والباطنيةو هي .طوس
 .06الآية : ـ سور  الأحزاب 5
 08،  ص  1112،   1بديع السيدّ اللحّام ، دار قتيبة ، بيروت ، ط : تحقيق "  مشكـاة الأنوار : " ـ محمد الغزالي  6
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وح الن   و الأنوار الن بوية مقتبسة من أنوار ، بوي بعضها من بعض فيضان الن ور من سراج الر 
لالسراج الن بوي ، ثم  ترتقي في جملتها إلى نور الأ  (1) .نوار و معدنها و منبعها الأو 

  

 ﴿ :و قوله تعالى                                   ﴾ (2)   فالله تعالى

د  أقوى من نور الشمس ، فكما أن  الشمس في عالم الأجسام   في هذه الآية جعل نور محم 
تفيد الن ور لغيرها و لا تستفيده من غيرها  فكذا نفس النبي  نفيد الأنوار العقلية لسائر الأنفس 

ه فلذلك وصفه الله تعالى بأن   (3) من شيء من الأنفس البشريةالبشرية و لا تستفيد النور العقلي 

 ﴿ :حيث قال سراجا منيرا                              ﴾ (4)        

 

سل و الأنبياء الر  و النبي   يرى أن  ف" ورهياكل الن  " و يزيد في شرحها  في كتابه       
من تبعه من  روحه كل   ور، و به أضاءتاس  فهو قد حمل الن  من قبله  يفيض نورهم على الن  

ور و بين الأشياء التي و لما كان النبي  واسطة بين الخلق و الخالق ، بين نور الن  المخلوقات 

  (5).مصدر الفيض المتعارف و الأنوار فإنه هذا الن ورـ ـ على صفحته انعكس 
    

 ﴿ : و قوله أيضا                                    

                                              

                          ﴾ (6)  

       

  ﴿و هو الله تعالى :لا يشرح  الآية الكريمة  فيقولفالغزالي مث                ﴾ 
 مستور   ةالحقيق  ذهــإن  هجوهرها  نورا محضا ، ف ذه حقيقة النبي  في خالصت هــفإذا كان

و أعمتهم  مــحبست نفوسهم و غلظت طباعههؤلاء الذين غلظت أكنة قلوبهم و  و منطوية عن

يكاد زيته يضيء و لو لم  تمسسه نار لكن و النبي  ،  (7) ورماديتهم عن إدراك هذا الن  
ته بالفعل و أضاءته ، فإذا كان سراجا منيرا  فإن  من أخذ عنه هذا الن ور يعد  نارا  الن ار قد مس 

﴿ :قوله تعالى ففي (8).هي مصدر كل  الأنوار التي توجد في العالم الأرضيفهذه الن ار    

         ﴾  بالمصباح فلم يكن أقرب إليه تعالى في ذلك شبهوا نوره

د     (9) .الن ور إلا  حقيقة محم 

                                                           
 68ص  ، 2111 ،  0، ط ، بيروتتحقيق علي دحروج ، مكتبة لبنان  "موسوعة سفينة الراغب و دفينة المطالب :" محمد مغنم  ـ 1
 178الآية : سورة  النساء  ـ 2

 67ص " سفينة الراغب و دفينة المطالب موسوعة " :محمد مغنم  ـ 3
 60الآية : سور  الفرقان ـ4
          200ص ،   0881دار الثقافة للطباعة و النشر ، القاهر  ، دط ،  "التصوف الإسلامي الطريق و الرجال : " فيصل عون  ـ5
   25الآية : سورة النوّر ـ6

   16، دت ، ص 5دار المعارف ، القاهر  ،  ط"   نظمها و روادهاشأتها و ن الطرق الصوفية في مصرن:" عامر النجار ـ7
 201ص " صوف الإسلامي الطريق و الرجال الت"  :فيصل عون ـ8
 78، ص  2117 ، 0، ط بيروت  ، المكتب الإسلامي" دية أو الأفلاطونية المحدثة الحقيقة المحم  :" عائض بن سعد الدوسري  ـ9
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  ﴿ :بقوله تعالىو يستشهد  نور من عند الله د محمّ و ابن عربي يرى أنّ         

                                       

             ﴾ (1)  ،دالن ور الذي جاء من عند الله هو نور محم  ف   

  (2).مصباح ظلمة الكون  بهذا المفهوم هي فحقيقته
      

      
ا أصولها إلى القرآن         شارحاحيث يقول ريم الجيلي عبد الكو من الصوفية الذين ردو 

 ﴿ :قوله تعالى        ﴾ ي استمد الأنبياء السابقين عليه دور المحم  من مشكا  الن   و 

أول الخلق الذي أخذ الأنبياء من حقيقته الأزلية ، و كان أخر المرسلين الذي أسند فكان 
هم ورثة الن ور ل من الأولياء الذين ماوية ، ليأتي بعد الكم  به باب الرسالات الس  

  (3)...".ديالمحم  
    

   ﴿: قوله تعالى  في و                     ﴾ (4)  هو نون الأزلية الذي اخترع ، فنون

 ﴿ :، فلذلك قيل له  د منه الأكوان كل ها فجعل ذلك لمحم             ﴾ (5)  أي

  (6). الن ور الذي خُص صت به في الأزل على

  ﴿ :إلى  قدم الن ور المحم دي في قوله تعالى  (7)و يشير النبهاني                    ﴾ 
و لم يقل سنعطيك ليدل على أن هذا الإعطاء حصل في الزمان الماضي ، و لا شك أن  ما  (8)

   (9).كان في الماضي عزيز مرعي الجانب أشرف ممن سيصير
 

  ﴿ :و في قوله  تعالى                             ﴾ (10)  و التفضيل كما قال ،

و ليس أحد من الأنبياء أعطي  (11)القاضي عياض في هذه الآية لأن ه بعث إلى العرب و العجم 

د دا رفع من ث (12)" مثلها  فضيلة أو كرامة إلا وقد أعطي محم  لاثة أوجه  ـيعني أن  محم 

 ﴿ :ضا ـوله أيـو ق (13) "زات ـالمعج شر وـيع البـياد   على جمـراج و الس  ـكالمع         

                                                           
  . 15الآية :ـ سورة المائدة   1

 26ص ،  0885، 2،  ط ، بيروت ، دار القلم رياض عبد الله: تحقيق"  شجر  الكون ": محيي الدين بن عربي  ـ 2
  .201، ص  0882،   0، ط دار الجيل ، بيروت"  فيلسوف الصوفيةعبد الكريم الجيلي :" يوسف زيدانـ  3
 21الآية :سورة القلم ـ  4

 10الآية  :سور  القلمـ  5
  072ص  ، دط، 2112علي زيعور ، دار البراق ، بيروت، : تحقيق "كامل التفسير الصوفي العرفاني:" الصادق جعفر ـ  6
 .هـ0151توفي سنة  هـ 0265شاعر و أديب و صوفي من فلسطين ولد سنة  ،بن يوسف النبهاني  هو العلامة يوسف بن إسماعيلـ  7
 01الآية : سور  الكوثرـ  8
 0ط ،  بيروت ث محمد علي ، دار الكتب العلمية الشيخ عبد الوار: ضبطه " لأنوار المحمدية من المواهب اللدنية ا:" يوسف النبهانيـ  9

 .020، ص  0222، 

  052الآية : سورة البقرةـ  10

 01، ص 2111، 0ط ، دار إحياء التراث العربي، بيروت" الشفا بتعريف بحقوق المصطفى:" أبي الفضل عياضالقاضي ـ 11
 00ص :المرجع نفسه ـ  12
 .007ص"  دية الأنوار المحمّ :" النبهاني  يوسفـ  13
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         ﴾ (1) فضيل ـراد بالتـفاوتة و المـل متـياء و الرسـمعناه أن مراتب الأنب 

 ته أزكى ون أم  ـر و أشهر و أن تكـزاته أظهـاته و معجـأن تكون آي:" كما قال القاضي عياض
ه الله تعالى   و أكثر ، و أن يكون في ذاته أفضل و أظهر، و فضله في ذاته راجع إلى ما خص 

         (2). "ة أو رؤية أو ما شاء الله من ألطافهبه من كرامته و تفضيله بكلام أو خل  
 

       

أحدٍ  رسالة  م على س  ، فالله لم يق من المرسلين  دا  أقسم الله بالقرآن المحكم أن محم  و        

     ﴿  :فقال ، د منهم على كثرتهم إلا على رسالة  رسول  الله محم             

         ﴾ (3) و قوله تعالى": ﴿                      

   ﴾   و ليعلموا لخلق من زمن آدم إلى يوم القيامة عامة لجميع ا ونبوته رسالته ليعلموا أن

به و لينصرن ه ، لذلك ظهر في الآخر  جميع  ليؤمنونرسولهم  هم وه نبي  أن ه المقدم عليهم وأن  

طينا الله عز و جل صور أدم  كما فسرها بعض الصوفية أن    (4)."الأنبياء تحت لوائه 

ت قثم  أعيد إلى ظهر آدم حتى يخرج و  و نبئ و أخذ منه الميثاق استخرج و أخذ منه 
 (5) .خروجه

          

 ﴿: قوله تعالىكما أقسم بحياته ل                           ﴾ (6)  القسم  هذاففي

بحيا  أحد غيره ، و هذا يدل على أن ه أكرم خلق على و قدره ، فلم يقسم تشريف لعظيم مقامه 

 ﴿  :لقوله تعالىرن طاعته بطاعته ـو ق (7) . "الله                 ﴾ (8)  

﴿ : قوله أيضاو          ﴾ (9)  قوله أيضا، و": ﴿            

   ﴾ (10)   قولهو :﴿                                 

                          ﴾ (11)  ،لعل  هذا ما نجده في رسائل ابن  و

الكمال الإنساني في القرب من " من ذلك رسالته  تحديده لمفهوم الكمال الإنساني  سبعين في
ي عن الماد هو رؤيفالكمال عنده "  الله    ل الاتحاد باللهفي تخي الإمعانو ة الحق تعالى بالتعر 
 بالجوهر إلا   تكون لا ومعرفته لـه والطاعة به المعرفة بقدر إلا يكون لا الله من القرب و

 الذوات أخلاق هو الصالح والعمل ، بالطبع   ميت لأن ه يعلم لا الجسم إذ ، المفارق الملكي

                                                           
 الآية : ـ سورة الإسراء  1

 22ص " الأنوار المحم دية : " النبهاني  يوسف ـ 2
 2ـ  1الأيتان: سورة يس ـ 3

 .210ص " الأنوار المحم دية :" النبهاني يوسف   ـ 4
مصطفى عبد الواحد ، مطابع الأهرام : تحقيق ، 0ج " الرشاد  في سير  خير العباد سبل الهدى و :" ــ محمد يوسف الصالحي  5

 010ص  ،  0887،  0القاهر   ، ط 
 .72الآية : سور  الحجر  ـ6
 .25ص" الأنوار المحمدية :" ــ يوسف النبهاني  7
 21الآية : سور  الأنفال ـ 8
 12الآية :  سور  آل عمران ـ 9

 012ية الآ: سور  آل عمران ــ 10
 الآية : سور  النساء ـ 11
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د  إذ والعمل  الصالح  عاد ُ في التوحيدوالس    فتوحيد الله هو ذاتُها الخير هو طبيعتُه المُجر 
د  بالذات فافهم الشريعة على هذا الوجه  عاد  والكمال في الذاتوالس   والخير  المحض المُجر 

 :تعالىقوله لو الإيمان به هو الإيمان برسوله الكريم   (1).الصوفي ة  الجل ة وتكون من السعداء
﴿                                         

                                          ﴾ (2)  

 ﴿ :أيضا  ولهقو                             ﴾ (3)  هــولــقو:  
﴿                                             

                                       

   ﴾ (4)  و من .  ملـدى و العـا لما جاء به من الهبعـواه تـن هـم يكـل لا إيمان لمنف

تعالى قوله لو لا يوقره فليس بمؤمن الرسول  ، فمن لا يحب   ره و تعزيزهـيـمان توقـالإي

: ﴿                                                  

  ﴾  (5) و قوله أيضا: ﴿                     ﴾ (6) ، أيضا و قوله:  
 ﴿  :قوله عز من قائل و                   . ﴾ (7) 

          

 ﴿ :و يستشهد عبد الكريم الجيلي على قدم خلقه بقوله تعالى                      

                          ﴾ (8) ،   فهو يرى أن  صلا  الله على النبي

على صيغة المضارع ، مما يعني أن  "  يصلون " غير مرهونة بزمن معين ، فكان الفعل 
صلا  الملائكة عليه لا تنقطع في زمن ما ، بل هي دائمة مادام ه ـ وصلا  الله على نبي  

 ﴿ :لقوله تعالىو كذلك في تفسيرهم  (9). الوجود                     

  ﴾ (10)            

         

                                                           
 
  58ـ58،ص 0865الدار المصرية للتأليف و الترجمة و النشر، بيروت ، دط ، " رسائل ابن سبعين :" ـ عبد الرحمن بدوي0
 17،18الآيتان :سور  الحديد  ـ 2
 .18الآية  :سور  التغابنـ  3

 851 الآية:سور  الأعراف ـ 4
 18ـ 18 الآية: ـ سور  الفتح 5
 28الآية : ـ سور  سبأ  6
 58الآية : ـ سور  النساء  7
 56الآية : ـ  سورة الأحزاب  8

 .     012ص " عبد الكريم الجيلي فيلسوف الصوفية :" ـ يوسف زيدان 1

 . 01الآية : سورة البقرة ـ 10
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، فهذه الخلافة هي روح فالصوفية ارتكزوا على هذه الآية في شرحهم لمفهوم الخلافة        
مبدئها ، منها بدأ أصل الخلافة في العوالم كل ها  بل هي أصل  دية و أصلها والخلافة المحم  

  الخلافة و الخليفة والمستخلف إليه ، و هذه الخلافة ظهرت تمام الظهور في حضر  اسم الله
  ( 1).رـاهر و المظهدية الظاهر  في الحضر  لاتحاد الظ  قة المحم  مطلـيقة الـالأعظم ، رب  الحق

 لفةـتخـصور  مسـو الخليفة لا بد أن يكون ظاهر ب ، وخلافته في الأرضصور  الخلق فهو   
وبذلك حقق ه الله بحقائق  (2) هي أسماؤه و صفاته ، و الخليفة لا يكون إلا واحدا في كل  زمان

        .الخلافة و النيابة و أوكل إليه تصريف شؤون هذا العالم 

      

  ﴿ :و كذلك قوله تعالى                                        

   "﴾ (3) فالله تعالى لما أمر الملائكة بالسجود لآدم ، إن ما هو السجود لحقيقته التي ، 

هو د فسيدنا محم  أول مخلوق ، فكان آدم كانت متجسد  في أكرم مخلوق آدمي

د ـل أن  نـود له لأجـجا الس  ـالمقصود و آدم الوسيلة ، و أم   (4). كان في جبهته ور محم 
       

 وات الله ـصل ينـو المرسل جميع الأنبياءمن عظيم قدره أن  الله سبحانه و تعالى نادى  و       

 فاختار له أحب  بو  و الرسالة خاطبه بالن  هو وا بها إلا  بأسمائهم التي سم  و سلامه عليهم 

﴿  : لقوله تعالى أسمائه و أشرف صفاته                           

                 ﴾ (5) و قوله أيضا: ﴿"                 

    ﴾ (6)  و قوله: ﴿                     ﴾ (7)  و قوله أيضا:﴿   

         ﴾ (8)  (9)" يوم القيامة أنا سي د ولد آدم"  :لذلك قال سي د أي يا  
فالسي د إذا  (10) " يس"  إياه ب ه أخبر عن معنى مخاطبة الحق  و لم يمدح بذلك نفسه و لكن  

نية ، و دعا آخرين الأخلاق و ما أوجد لهم من الأوصاف العلية نادى عبيده بأفضل  الس 
فهذا دليل  بأسمائهم الأعلام التي لا تشعر بوصف من الأوصاف و لا بخلق من الأخلاق ، 

أن  منزلة من دعاه بأفضل الأسماء و الأوصاف أعز عليه و أقرب إليه ممن دعاه باسمه على 
 ذلك في لما ،  فضله جلال و قدره عظيم لإظهار الإشارات ألطف التيوهذا من  (11)العلم 

 (12).وإعلاما بالتفضيل عليهموإشعارا بعلو المقدار اختص بها عن سائرهم  الكرامة و الفخامة
 . إلا  دليل على التعظيم و الاحترامفما هذا 

        

                                                           
  . 05، ص  2116،   0، بيروت ، ط مؤسسة الأعلمي للمطبوعات" مصباح الهداية إلى الخلافة و الولاية :" الإمام الخمينيـ  1

 121ص  ، 1ج"  المواقف:" عبد القادر الجزائري  الأمير ـ 2

 28الآية :سورة البقرة  ـ3

 .110ص " الأنوار المحمّدية  من المواهب اللدّنية :" يوسف النبهاني  ـ4

 06الآية : سور  الأحزاب ـ5
 60الآية : سور  الأنفال  ـ 6
 67الآية:ـ سور  المائد   7
 12ـ 10الآية : سور  يس ـ 8
 51على جميع الخلائق ، ص  ، باب تفضيل نبينا محمّد 7ج" الجامع الصحيح :"  مسلم  ـ 9

 181ص " كامل التفسير العرفاني :" جعفر الصادق  ـ 10

 210ص " الأنوار المحم دية :" ـ يوسف النبهاني  11
 و ما بعدها 21دار الهدى للطباعة و النشر و التوزيع ، دط ، دت ، ص"  النب و  و الأنبياء :" محمد علي الصابوني ـ  12
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ه بمدح قرآني فقال و يكفي أن  الله عز و جل          ﴿ :خص                   

                           ﴾ (1)  ،رير من الله عز ـذه الآية تقـفي هـف 

 ، بأن شرح قلبه للإيمان و جليل رتبته ، على عظيم نعمه عليه و شريف منزلته عنده و جل
، و جعلت تمام الإيمان بذكرك أي جعلت ذكرك ذكرني  (2).الأنبياء بين ذكره من و رفع

صاحب صلا  إلا  و الآخر  ، فليس خطيب و لا متشهد و لا الدنيا فرفع ذكره في (3)معي
دا رسول الله  يقول لا إله إلا  الله هي و جعل رسالته عامة لما جاء به من الحق  من  (4)"محم 

   ﴿ :تعالى قولهلعند رب ه               ﴾ (5)   د  فهذا الاختيار للحبيب محم 

فأقام بينهم و بينه مخلوقا من   لعلمه عن عجز الخلق عن طاعتهمن سائر الأنبياء و المرسلين 
فأرسل فيهم حقيقة أيقظتهم   (6)لخلق و أخرجه إلى ا، و ألبسه من نعمته  جنسهم في الصور  

 . د من غمرات الغفلة ، فكانت سر  الله و كلمته الخال
    

 .دية فهذه الآيات بنو عليها نظريتهم في الحقيقة المحم      
 

و يستند الصوفية في تأييد فكر  أسبقية الوجود المحم دي على  : ثـــديــن الحـــــمـ        
 :  وجود الكائنات على بعض الأحاديث التي لم تسلم من الشك و التجريح منها

 

ثنا شعبة قال سمعت قتاد  يحد ث عن أنس بن مالك قال ، قال ف    عن محمد بن جعفر حد 

  (7)" أجمعين من ولده و والده و الن اس لا يؤمن أحدكم حت ى أكون أحب  إليه:" رسول الله 
 

د  الفناء ، من ذلك ما نجده عند لتبيان حب هم لهذه الذات إلى ح فالصوفية ارتكزوا عليه      

 :"حيث يقول  دية إلا  الحب  الفياض للرسول م يستوحي في الحقيقة المحم  فهو ل  التستري

في جميع الأحوال لم يذق  ، و لم ير ولاية الرسول   من لم ير نفسه في الرسول

والديه  ولده و أحب  إليه من نفسه و د فلا إيمان لمن لم يكن محم  ،  (8)"حلاو  سنته بحال 
وا كما أحب   و الن اس أجمعين ، و لا إيمان لمن لم يكن هواه تبعا لما جاء به من الهدى و العلم

  (9) " .المرء مع من أحب  :" عليه و طمعا في الحشر معه لقوله مرضا  له 
  

 : (10) بوية ، ما نجده في حائية السهرورديمن الصوفية الذين عبروا عن هذا المحبة الن   و
 

احُ ـــال ذاك   م  ــعـنـف نديم  ـال رضُ ــى           غنـتـهـ  و مُ  القديم   الحب   خمر ُ  هي                ر 

                                                           
 8ـ  1 الآية: ـ سورة الشرح 1

 20ص " الشــفـــا :" ـ القاضي عياض  2
دية :" ينظر يوسف النبهاني ـ  3   210ـ  211ص " الأنوار المحم 
    021ص: المرجع نفسه  -ـ  4

    141الآية : سورة الأنعامـ  5

 15ص "  كامل التفسير الصوفي العرفاني : " جعفر الصادقـ  6

 ، الولد و الأهل من أكثر الله رسول محبة وجوب باب ـ الإيمان كتاب"  الصحيــح جامع  : "  مسلمـ أبو الحجاج مسلم بن الحجاج بن  7
 67 ص،  1155،   1محمد فؤاد عبد الباقي ، دار إحياء التراث العربي  ، بيروت ، ط: تحقيق،  1 ج ،1 رقم

 .006ص" الطرق الصوفية في مصر :" عامر النجار  ـ 8
الله عز و  كتاب الأدب ، باب علامة حبّ ،  8ج،  محب الدين الخطيب:  تحقيق  "صحيح ال" : البخاريـأبو عبد الله محمد بن إسماعيل  9

          102ص هـ ، 1822،  1لفية ، القاهرة ، طجلّ ، المكتبة الس
 السلطان مجلس في  حلب حكام بين و بينه مناقشة عقب م0080 هــ 587  سنة حلب في الأيوبي الحكم سلطة يد على المقتولـ  10

 : محمد بعد نبي ا يخلق أن على قادرا الله أن   قوله قتله  سبب و ، الأيوبي الدين صلاح بن الظاهر الملك
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   ـاحُ ــووش لعـة  ـا خـ  ـهـنــلـيـه مــو ع            أولا   ـلـد آدم  ـكـرت فـي الخُ أس   هي              

   (1) و نــي ـاحُ  ـةُ ــــا بــذلـــك رن  ــهـــو ل             رت  ـأسك وح في السفينة  نُ  و كذاك              
 

قلت يا رسول الله بأبي أنت و أمي أخبرني :" أنه قالما رواه جابر بن عبد الله حديث  و       
نور نبي ك يا جابر إن  الله تعالى خلق قبل الأشياء : عن أول شيء خلق الله قبل الأشياء ، قال 

من نوره فجعل ذلك الن ور يدور بالقو  ، حيث شاء الله ، و لم يكن في ذلك  لوح و لا قلم و لا 
يرى أن حقيقته  فهذا الحديث  (2)..." ر و لا جني  و لا إنسي  جن ة و لا نار و لا أرض و لا قم

ل شيء خلق الله    (3). هي أو 
    

دي متخذ  مصطلات عد  في بناء نظرية على هذا الحديث  استشهد الصوفية         الن ور المحم 
 ور ـر  الن  ـكـل فـد  أول من أدخـو يعفه"  ورالمحم ديـالن  " يها ـد اصطلح علـدءا بالحلاج ، فقـب

دـو يـفه "ين ـواسـالط " ده فيـمن ذلك ما نج،  المحم دي إلى التصوف  أول   رى أن محم 
فنوره مبدأ الظهور وهذا ما لهي للعالم بالقو  قبل كل  شيء مخلوق عن طريق التجلي الإ

 (4)".مباشر  ور الذي يصدر عن اللهيجعله الن  
 

 في الأنبياء منذ القدم ، إذ يقول التي تجلت  حقيقته يقول معبرا عن      
             

 ور  ـأمـت ا   ـكـشــفي م  الـوحي   مـعـلــقُ             ور  ـالن   ن  ـم اح  ـمصب و   ـبـالن   دُ ـقـع         
 ور  ـفي الص لُ ـيـ  إسراف خ  ـفـي نر  ــلخاط       دي     ـلـي جـوح فالر   نفخ   بالله ينفخُ       

   (5)ور  ــى على الطبتي موس  ـفي غي تُ ـرأي  ـني           مـلـكـيُ  وري أن  ـلط لى  ـإذا تج             

 

و أكثر ما نجد هذه الفكر  تداولا  في القرن الرابع عند فلاسفة الإسلام  ، من ذلك ما           
أو نظرية يتهم الفيضية نظرفي الكندي و ابن سينا و ابن رشد و  (6) يالفاراب نجده عند
              (7). الإلهي ورمماثل للن  و هذا الن ور عندهم الاتصال 

       

تتم بشكل سلسلة مترابطة الحلقات متتابعة المراتب  حسب رأيهم الفيضية النظرية  و      
 يعقليلزم وجود  السماء الأولى  و فأفاض عن العقل الأول عقل ثاني مثله ، و يعقل الأول ف

لية الفيض ذاته فيصدر عنه عقل ثالث و يعقل عنه وجود كر  الكواكب و هكذا تستمر عم 
 عنه هيوليبل تصدرعقل لا يلزم عنه جرم سماوي  يصدر، و بعده حتى تصل إلى فلك القمر

الذي يجعل الفارابي   (8). هو المسمى بالعقل الفعالو هذا العقل العاشر العالم الأرضي ، 

                                                           
 11ص ،  0886،  2، ط دار الجيل ، بيروت"  شعراء الصوفية المجهولين"  :ـ يوسف زيدان  1
 أحمد القلاش ، مؤسسة الرسالة : تصحيح و تعليق ،  826، حديث رقم  0ج" كشف الخفاء و مزيل الإلباس "  :إسماعيل العجلونيـ  2

 . ، مكذوب على النبي هو حديث موضوع و 10ص ،  0885،  0ط ،  بيروت

، والله عز و  القرآن الكريم من رسالة النبيجاء به وأنه مخالف لما ما ، متفقون على أنه حديث موضوع أئمة الحديث جميعا  ف -0

ا:"  تعالى هلوقل  اسبشر لا يختلف في تكوينه البشري عن الن  جل يعلم نبوته ، فهو  ا أ ن  م  ش ر    قلُ  إ نَّ ى إ ل يَّ أنما إلهكم إله واحد  ب  ح  لكُُم  يُو  ث  م 

بأنه   يجوز وصفهو لا ،  001 الآية : الكهفسور  "  فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا  صالحا  ولا يشرك بعباد  ربه أحدا  

ن مريم  فإن ما أنا ولا تطروني كما أطرت النصارى اب:"  لقوله  الذي نهى عنه النبي و الإطراء  نور ، بل هذا من الغلو
، 1261: كتاب الأنبياء ، باب و اذكر في الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها ، رقم " الصحيح :" البخاري "  عبد الله و رسولهعبد  فقولوا 

 . 0270، ص 0ج
         160، ص   0220، 1شر و التوزيع، القاهرة، طب والنرياض الدين للكت " الحلاج أو الأعمال الكاملة:" قاسم محمد عباسـ  4

 117ص : المرجع نفسه ـ  5
لقب بالمعلم الثاني بعد المعلم الأول أرسطو ولد بمدينة فاراب ببلاد ما  ابي ، ولد في مدينة وسيج، محمد بن محمد  الفار أبو نصرـ  6

 . كذلك في شرحه لنظرية الخلق هـ118توفي سنة  وراء النهر ،من أصل تركي ،
  .08ص  ، دط ، 0888عبد القادر غنيمي ، إفريقيا الشرق ، الدار البيضاء ، : ترجمة   "التصوف و الصوفية :" جان تسوفيليـ  7
 010ص ،  0880مؤسسة عز الدين ، بيروت، دط ، "   الفلسفة العربية مشكلات و حلول:" ـ    8
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فيبصر فكما أن الشمس يعطي البصر الضوء ، الإنسان منزلة الشمس من البصر  منمنزلته 
  (1) .مبصرا بالفعل بعد أن كان مبصرا بالقو صر بالضوء الذي استفاد من الشمس الب
     

 أن :" ول ــيث يقـق ، حــظرية الخلـلال نـرحها من خــشفقد  (2)كما عبر عنها ابن سينا       

 ع ـنـمتـات في الله مـر الجهـثـالواحد تقتضي تكثر الجهات فيه ، و بما أن  تكالكثر  عن  صدور

صدر عنه إلا  العقل  لأنه واحد متعال عن أن يشمل على حيثيات و اعتبارات كثير  لذلك
 نده ـعشرية ـفوس البـالن  و ، (3) "الأول، أما هذا العقل الأول فهو متعدد الجهات و الاعتبارات 

و أن ما يحصل من المكاشفة يقظة أو أو بالعقل الفعال يقظة أو مناما فس الفلكية تصل بالن  
 . و بسبب اتصالها بالنفس الفلكية فس همناما للن  

 

المقتول من توضيحها من خلال نظرية العرفان  لسهروردياو زاد حكيم الإشراق         
 ر ـوار القاهـياضا بالأنـور الأنوار فـتجعل الله ن ، و هذه النظرية (5) أو الصدور (4) الإشراقي

 (6) .سامـي الأجـو بالجواهر الغاسقة الناشئة عن الأنوار ، و ه هي النفوس و العقولو 
 

الصوفية في العصور التالية حاملة من جاء بعده من  و تطورت هذه النظرية على أيدي       
جوهر النظرية ظل  كما  لكن  مختلفة خاصة في القرن السادس و السابع هجري ، أسماء 

خلال  منابن عربي في مؤلفاته قد عب ر عنها  ، ف (7) وضعه الحلاج في القرن الثالث الهجري
 : معبرا عنها بالن ور حيث يقول ،  "نظرية الخلق " نظريته في وحد  الوجود  و 

    

 ما كان من خبءٍ  لأرض  ما و اي في السَّ فل             ء  ش  ــلا آدم الن   ماء  ـالأس   ا آدمُ ــأن          
 فءٍ ــن كـت مـقــق  ـحــه إن تـيـــي فـالـو م   ه         ـونـو لكن ه من حيث الأسماء ك       
 بءٍ ــــه  عــيــذي فــت الــلــم  ــحـذاك تــل   ـوده         م  وجــر الأعـالأم مُ ـخات اـأن       
ن  لا  ني ظ  مدَّ  قد  ل        ه      ــُ ت نـ و إن  ك     (8)يءـي الف  ـفـل إن ي لــفي الظ   ن  ـأكُ  م  ـل إن  ــف      ور 

 

  :و نورا ، يقول على لسان الجمع لكون فتزيده بهاءا تفيض بنورها على ا فحقيقته 
 

 ه  ــيــــوفــتُ  ن  ــيـــإذا ع اء  ــمــالس   ل  ـــأه          ـه  يء بـضـُ ورا يـُ ه نـل تُ ـي رأيإن           
   (9) ه  ـــــيــــفـــع  ـذا يــوى هــــه و س  ـق  ـو ح           ـتهُ يقـقـها حـيـذي ف  ـلا ياء  الض   من          

 :شهور  ، يقول على لسان القطبية ابن الفارض في تائيته المكما عبر عنها  
 

       (10)ي ينت  ط   ض  من في   ون  نا في الك  س  رى حُ ت    ، و كل  ما          روح   رواح  ي للأوح  ورُ         
 

                                                           
 017ص : المرجع نفسهـ 1

 هـ028هـ ، و توفي سنة 171أبو علي الحسين بن عبد الله بن سينا ولد بقرطبة من ضياع بخارى سنة  ـ 2
  . 017 ص" سفة العربية مشكلات و حلول لالف" : علي أبو ملحم ـ  3
 .و ظهور الأنوار العقلية و لمعانها و فيضانها في النفس عند تجردها نسبة إلى الإشراق و هو الكشفـ  4
  668ص  ،  0887،  بيروت، دط، الدار المصرية اللبنانية  "  الفتوحات المكية ابن عربي صاحب:" محمد إبراهيم الفيوميـ  5

 . 000ص  " دية أو الأفلاطونية المحدثة المحم   الحقيقة :"عائض بن سعد الدوسري ـ  6
القاهر    مكتبة الأنجلو المصرية  " القرن الثالث هجرينشأته و تطوره حتى آخر التصوف في الشعر العربي  :"عبد الكريم حسان  ـ 7

 1ص،  0850، 
  176ـ 175، ص  0886، 0دار الكتب العلمية ، بيروت، ط ،  أحمد حسن بسج:  شرح"  وانـالدي :"ابن عربيمحيي  ـ 8
 . 005ص: المصدر نفسه ـ  9

 06، ص 2115 ، 2بيروت ، ط  ، ، دار المعرفة هلال هيثم:  تحقيق" وانـــالدي:" عمر بن الفارض ـ  10
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جعله  الن ور الذي  ، فهو يرى أن حقيقته هي (1) و من صوفية القرن السابع ابن سبعين      
الحقيقة  و طبيعة الأرواح  من نوره ، بل هي الوجود علىالله نور ا للعالم العلوي و السفلي ، 

 . قطب إلى قطب آخرإذ لا يزال قائما  ينتقل من  (2)

وا أصول هذه النظرية الفيضية إلى الحديث الذي روته عائشة          :تـالـأنها قكما رد 

ل ما خلق الله سبحانه و تعالى العقل ، فقال  حدثني رسول الله"  أقبل فأقبل ، فقال : أن  أو 
ك ـو ب ذـك آخـتي و جلالي ما خلقت أكرم منك ، بو جل  و عز   ز  ـثم قال ع ،فأدبر  له أدبر

  (3)." طي و بك أثيب و بك أعاقب ـعأ
     

 فالصوفية في شرح عقيدتهم في صدور العالم عن الخالق جعلوا العقل الأول مصدر           

  ذلك قامـمتل ــيح مقام نبينا الكريم  و جعلوا، و فيضها و مبدعها من نوره و سناهالأشياء 
وح ة أو الل  فس الكلي  لن  وصيه و خليفته من بعده يقوم مقام ا و جعلوه  (4).و يقوم مقامهالعقل 

فجعلوا منزلته في العالم الجسماني منزلة السابق ـ أي العقل الأول أو المبدع الأول المحفوظ  ،
      (6).و هذا ما ذهب إليه ابن عربي و ابن سبعين (5) ـ في العلم الروحاني

     

فحقيقته  (هـ0220ت  )ابن عجيبة الذين قالوا بهذه النظرية  من الصوفية المتأخرين و       

كما ورد في هي قبضة من نور أرادها الله أن تكون لما أراد يعرف فخلق الخلق ليعرفوه بها 
أوجدت تنفسا كونيا ظهرت صورته في العماء "  فأحببت أن أعرف:" ....الحديث القدسي 

ضة تسمى قبضة وهذه القب (7)، أو آدم الأكبر"القبضة " التي يصطلح عليها ابن  عجيبة ب 
كوني " تعالى لما أراد أن يتجلى ليعرف أظهر قبضة من نوره فقال لها محمدية ، لأن  الله 

دا  د "محم  فهي  ـوان كل ها رعت الأكـذه القبضة تفـ، ومن ه، فتطورت على صور  محم 
 بدعه ـبه مواد م صلتـو لما ات  ...." (8)لقت الأنوارـرار و انفـقت الأسـشـبذر  الوجود منها ان

 (9)" .و الأنوار المقدسة اللطيفةعلى من دونه من العقول الشريفة  أفاضهاو أنواره مخترعة 
    

ي   ، عن عبد الله بن شقيقأحمد في مسنده  كذلك الحديث الذي رواه و     ن  م  ر    ـع  ر  ق ال   س  ال ف ج 
ِ متى ـ  ق:  ولَ اللَّه ا ؟ لْت يَا رَس  نْت نَبِي ًّ وحِ وَالْجَسَدِ . قَالَ  -ك  ا رواه أبي و م (10) " وَآدَم  بَيْنَ الرُّ

                                                           
عاش أثناء  ـ في وادي رقوطة من أعمال مرسية ه600ـ هو عبد الحق بن إبراهيم محمد بن نصر ، يكنى ابن سبعين ، و لد سنة  1

 .هـ بمكة المكرمة 668ضعف الدولة الموحدية،  توفي سنة 
   102ص   1188بيروت ، دط ،  ، دار النهضة العربية للطباعة و النشر "الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي  :"ـ يوسف زيدان  2

ـ قال ابن الجوزي أن ه حديث لا يصح عن . 216، ص  0، ج 721حيث رقم " كشف الخفاء و مزيل الإلباس  :"ـ إسماعيل العجلوني 3

 .رسول الله وهو موضوع على رسول الله
   18ص " ة أو الأفلاطونية المحدثة الحقيقة المحمدي:" عائض بن سعد الدوسري ـ  4
 .26، 25ص: المرجع نفسه ـ  5

   056، ص 0880وزار  الثقافة للعلام ، الجمهورية العراقية ، دط ، " الوحد  المطلقة عند ابن سبعين :" ـ محمد ياسر شرف  6
      18، ص 0، ط0888دار القبة الزرقاء للنشر و الخدمات الثقافية ، المغرب ،  "تقييدان في وحد  الوجود :" ابن عجيبة  ـ 7
  08ص : المرجع نفسه ـ  8
 01 ، 17صمعية للدراسات و النشر و التوزيع مصطفى غالب ،  المؤسسة الجا: تحقيق " زهر المعاني :" إدريس عماد الدين القرشيـ  9

 ،00. 

دار المناهج ، القاهر  دط ، " ،  مسند  مكنز المسترشدين في الدلالة إلى حديث سي د المرسلين 5ج" المسند :" أحمد بن حنبل  ـ  10

  المراد بالخلقالإسلام الإمام الغزالي  حجة فهي كما قال  :قد قال أهل العلم فيه أقوالاً من أظهرها وأرجحهاو ،   58، ص  2118

: خ ل ق ( 78 ص" مختار الصحاح : " نظر يمعاني الخلق اللغوية المعروفة  فإنه قبل ولادته لم يكن موجودا وهو من الإيجادالتقدير لا 

، ص  0ج"  التعريفات:" الجرجاني  ظر ين ، بل الأصل في معنى خلق قدر واستعمل في الإبداع يقال خلق الأديم إذا قدره قبل القطع

 8، ص  0 ج" سبل الهدى و الرشاد : ينظر . له خصوصية بأنه نبي و آدم بين الروح و الجسد فلم تكن و هذا حديث موضوع (   120
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عن و (1) " كنت أول الأنبياء خلقا و آخرهم بعثا" :أنه قالعن رسول الله هرير 

بيين وإن آدم لمنجدل في ي عند اللَّ خاتم الن  إن  " :قال رسول الله: العرباض بن سارية قال
 (2)"  ي التي رأتوسأنبئكم بأول ذلك دعوة أبي إبراهيم وبشارة عيسى بي ورؤيا أم  طينته 

 

بين خلق ادم ونفخ  :؟ قال متى وجبت لك النبو  : بيأنه قيل للن  عن أبي هرير  و  

     (3) ."الروح فيه

 :      الذين عبروا عنه الحلاج ، يقول معبرا عن ذلك في بائيته من الصوفية  و   
     

 مرعـوبُ  ي منهُ لب  ي و ق  وح  ته رُ خاض      ي      قدم   به   ـرسب  ت   را و لم  ح  ب   تض  و خُ            

ا بغــير فــائـ  مـن مـ ربــتُ ش                                          مشروبُ  ـ  بالأفواه   كان   ـ مذ   و الماءُ            ـمٍ ـه ريـ ـ

  (4) تركـيـبُ  لُ ـه من قـب  مـا مسَّ  و الجسمُ            عــطشـت   قــد   ه  ي قـديـما فـيلأن  روح  
 

 كان نب يا و آدم بين الماء :" استند عليه ابن عربي لبناء فلسفته الوجودية ، حيث يقول و     
 ، فصح له المقام تعيينا وتعريفا فعمله قبل وجود  (5)...."و لهذا بدئ به الأمر و ختم  الطين و

 :يقول معبرا عنه في فائيته  (6). طينة البشر
 

 فـن واقــيـن المـــاء و الطــو آدم بي    دا          ــي  ـا و سـكـلـان مـن كـى مـأبـألا ي   
ســـ         لـه في الـعــلا مجـد  تـلـيـد و طـارف      ول الأبـطـحي  محمـ د          فـذاك الــر 

 فُ ــمواق صرٍ ـع ه في كل  ــ  ت لـانـو ك         دى        ـم  ـال ر  ـفي آخ عد  السَّ  زمان  ـى بأت         
 وارفُ ــــو ع ن  ـــســأل يه  ــعل ت  ـنـأث  ـف              صدعهُ  ـبرُ جــي ر  ـالده لانكسار  ى أت         
     (7) صارفُ  في الكون   الأمر   بذاك   و ليس                ــهُ لافــخ ونُ ــكــلا ي را  ــأم إذا رام         

      

هي لا تزال تفيض بالأنوار على دت في صور  كل  نبي  و رسول ووج فحقيقته             
إلى الأولياء فيسقطون صفاتهم ليستبدلوها عنده ور ينتقل هذا الن  الكم ل من الأولياء ، و 

 :في همزيته  و قوله  (8) .دية ولذلك يتحقق لهم الكمالبالصفات المحم  
 

ي          مُ ـلـعـال دُ ـ  ي  ـذا السـه ونُ ـكـو ي        دت  ـجـ الـــذ   ء  اــــلــفــالـخُ  ه مـن دور   ــر 
 "  اء  ــو الم ه  ـ  قـة خلن  ــطي"  ن  ـيـما ب           ريــم  و آدم  ـكـل  الـه الأصتُ ـلـعــو ج       

 (1) ــداء  لى الأب  ــره عـآخ   ت  ـف  ــو عط           هُ ـــان  ـزم  دار ــــتى اس  ـه حتَّ ـلـت  ـقــونـ       

                                                           
محمد ناصر ينظر  أنه حديث ضعيفقال الألباني ،  81،  ص 0ج" سبل الهدى و الرشاد في سير  خير العباد "  :يوسف الصالحيـ  1

مكتبة المعارف للنشر و التوزيع ،  660،  رقم  2ج "السيئ في الأم ة  و أثرها الضعيفة و الموضوعةالأحاديث  سلسلة :" الألبانيالدين 

 005ص ،  0882،  0،  الرياض ، ط

ت ه  و قوله " 050، ص  1ج"  المسند :" أحمد بن حنبل  ـ  2  ين  ل  ف ي ط  د  ج  م  ل مُن  إ نَّ آد  وح  " و  خ  الرُّ
ف  ل  ن  ة  ق ب  ن  ين  س  ع  ب  ق ي  أ ر  م  ب  د  آد  س  لأ  نَّ ج 

ال ى  ع  ا ق ال  ت  م  ر  " : ف يه  ك  ه  ن  الدَّ ان  ح ين  م  س  ل ى الإ  ن  ل  أ ت ى ع  ال ى  "ه  ع  ق ال  ت  الٍ " : و  ل ص  ن  ص  ا م  ر  ش  ال ق  ب  ة  إن ي خ  ئ ك  لا  بُّك  ل ل م  إ ذ  ق ال  ر  ، قال .و 

 .الألباني أنه حديث ضعيف 

ص هـ ، 0110،  0طكتاب التاريخ ،  ، 2 ج"   على الصحيحين في الحديث المستدرك " : أبي عبد الله محمد الحاكم النيسابوري  ـ  3

والمعنى أنه قبل تعلق  م مطروح على الأرض صورة بلا روح بوة والحال أن آدي وجبت لي النّ أ:"  الجوزية قال الإمام ابن القيم،  618

  ." روحه بجسده
 28 ص"  الحلاج أو الأعمال الكاملة : " قاسم محمد عباسـ  4
 200ص  "فصوص الحكم "  :ابن عربيينظر محيي الدين ـ  5
   87 ص ، 2ج"  المكي ة الفتوحات: "  عربي ابن ينظر و 08 ص ، 0ج " الأخلاق و الأدب في الإسلامي التصوف:"  مبارك زكيـ  6

  126 ، ص 2ج "الفتوحات المكية :" ابن عربي ـ  7
   85ص ،  2110، 0ط" دراسات في الفرق الصوفية نشأتها و تطورها :" طارق عبد الحليم ـ  8
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الولاية المطلقة في ظهور  المستزاد" قصيدته في  (2) عبر عنها جلال الدين الروميكما       
 :"العلوية 

       ور   ـفي ص ظةٍ ـحـكل  ل ا  ـفـخاط   مالُ ـالج رُ ـهظ  ـي                

  دٍ ـديـج وبٍ ـفي ث"  قُ ـديـالص "ك ـذل رُ ـظهـي س  ـنف ل  ـفي ك                
 رىـ  أخ ار   ـت راهُ ـت ابا  ـار  و شـت راهُ ــت   ا  ـخي  ــفش                

 ية  ـالصلصال ينة  ـالط لب  ـعلى ق اص  ـد غــق                

 ار  ـالفخ نة  ـيـمن ط رج  ـد خـو ق يه  ـإل انظر             

 ود  ـوجـفي ال ر  ـشـو انت            

  نهُ ـم يا بدعاءٍ ـن  دُّ ـال رق  ـو أغ وحٍ ـن صور   ـب ر  ـهـظ            
 ه  ـتـينـفـا بسج  ن  ـو فـا هـأم               
 ه  ـلـمن أج وردا   ت  ـولـي تحالت   ار  ـالن   لب  ـفي ق يم  ـإبراه صور   ـب ر  ـو ظه               
 نا  ـزم في الأرض   ه  ـوجه ة  ل  ـع ام  ـه مَّ ـث               

  (3)رى ـا ي  ـبم ريه  ــناظ يمتع  ـل               
 

قبل  لخلقفي ا فكر  أسبقيته عن فكر  في هذه القصيد  الرومي جلال الدين يعبر        

عنده ى وصلت حت   نبي لآخرمن انتقلت   فحقيقته ، عليهمسل صلوات الله والر  الأنبياء 

. 
 

في حديثه عن الإنسان الكامل ، فهو يرى أن   و ذهب إلى هذا الرأي عبد الكريم الجيلي      

   (4). لكنه يتقمص في شخصيات عديد  حسب المكان و الزمان هو النبي   الإنسان الكامل

 :يقول معبرا عنها 
 أخـشـاهُ أو ف ـلهُ و فض  ـأرجُ واي فـ  س  ا         م  ى فـيه  أر   لم   الدارين  في  لي الملكُ         

        (5) اهُ ــنمـع ـدي فـأسـبـقُ بـع   د  و لا بـعـ             ه  شـأن لـي فالحـقَّ بـ  ـل مـن قـو لا قـب          
 

 :في تائيته  (6)إبراهيم  الدسوقي  و  هو ما عبر عنه 
       

 ي أت  ـش  ـن نـم الأكوان   رى فيو س             آدم   بل  ـن قـم ب  ـي في الحشأت  ـن م  ـعن          

 ي وت  ل  ـضاء في خـر  البيد  ـعلى ال  د          ـور أحمـياء من نـفي العل أنا كنتُ          

ُ ف ح  ـيـا الذبـيي رؤ  ـف تُ ـنـا كـأن              ة  ـقــيـحق ن  ـ  يـو ع عناياتٍ  ف  بلط              ـؤادهُ ـ
  (7) ة  ـأنعم بقع في الفردوس  كن  و أس     لا          ـالعُ ى ـا أت  لم   مع إدريس   ا كنتُ ــأن        

 

  :لاـقائ (ـ 1) كما عبر عنها ابن نباتة المصري  

                                                                                                                                                                                        
 . 06السفر الأول ، ص " الفتوحات المكية :" ابن عربي ـ  1
كان عالما عارفا بالفقه على مذهب هـ بقونية ، 610، ولد سنة  هو محمد بن محمد بن محمد بن حسين بن أحمد الهاشمي المولوي ـ  2

  .هـ 672ة ، توفي سنة أبي حنيف
ص "  في التصوف الإسلامي و تاريخه: " نيكلسون : ينظر  111هـ ، ص 1082، 1ج" ديوان شمس تبريز :" ـ جلال الدين الرومي  3

 .                          126ـ 125

  80ص " الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي :  " نـ  ينظر يوسف زيدا 4
 88ص " الإنسان الكامل في معرفة الأوائل و الأواخر  :" ـ عبد الكريم الجيلي 5

، من كبار مؤسسي الطرق هـ  يتصل نسبه إلى علي بن أبي طالب 651هو برهان الدين إبراهيم بن عبر العزيز ، ولد سنة ـ  6

  هـ 686و توفي سنة الصوفية في مصر ،  
    088ص،  1171، 2دار الثقافة  للنشر و التوزيع القاهرة ط" مدخل إلى التصوف الإسلامي:" التفتازاني أبو الوفاـ نقلا عن  7
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 (2) ولُ ـــبـجــدُ مــعـن  بـيـــا لآدم  طـو م              ه  ـتـل  ـبـى ج  ن  ـى مع  ـ  بـتـمج  ـال د  ـحمّ ـم        

          
 يتقرب إلي  بالنوافل  ما زال عبدي : "الذي يقول فيه المولى تعالى القدسيالحديث و        

، فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به ، و بصره الذي يبصر به ، و يده  التي  حت ى أحب ه
 (3)  "يبطش بها ، و رجله التي يمشي بها 

 

لا يمكن الوصول إليها إلا  ضربا من  لهذا الحديث رأوا أن  حقيقته فهم في تفسيرهم       
 من ذلك  وحي  فلاسفة الإسلام لارتقاء الر  وأول من نادى بهذا الحديث ل، الارتقاء الروحي 

من سماء العقل إلى منتهى معراج  أن الإنسان يترقى:" ي حيث يقول ما ذهب إليه الغزال
  (4)." ..الخلائق و مملكة الفردانية إلى تمام سبع طبقات ، ثم  بعده

 

عملية هابطة هي عملية : خرىتقوم على عمليتين تناظر كل  منهما الأو هذه العملية        
تفاضل الواحد الأول الإلهي خلال ثماني درجات للوجود تنازلية ، وعملية عود تصاعدي 

عمل ذا التفسير و ه ( 5)."للتكامل في نفس الإنسان التي هي واسطة الوجود في الدنيا و غايته
للتحرر من قيود الماد  و الصعود نحو عالم الأفق الرحب سعيا وراء الإنسان به الصوفية 

 رى ـيذي ـالسبعين  ابن جود و علته ، من ذلك ما نجده عندالمطلق الكامل الذي هو واسطة الو
وح الضمير والر   طرق ها النفس ، هيالكمال الإنساني أمر  يمكنُ تحققه عبر  طُرقٍ تسلكأن 
 لله سابهـو انت فاء الفعل الإنساني فلسفة أخلاقية تُعنى بص ، و عن طرق صوفية خاصةلا  فض

 رسالة"تب ـدية أيضا  ، فقد كلحقيقة المحم  منطلق ابن سبعين في نظرية الكمال الإنساني و ا و
 مـريـي الكب  ـصية النـثل بشخـهي رسالة في أنوار الإنسان الكامل المتم ، و " بيفي أنوار الن  

لأن   و وحي ،ضربا من الارتقاء الر   الإنسان الكامل عنده لا يمكن الوصول عنده إلا  و  (6)
صوى من الوجود هي الإنسان الكامل الفرد ، فالغاية الق النوع الإنساني متفاضل بأفراده

ذلك الحلم الأسطوري بخلاص البشرية  فهو حلم الفلاسفة والصوفيينالبشري نوا  الإصلاح ، 
ا ر سعادتها وأمنها وكفايتها ممَّ  . يُكد 

الإنسان  عنده  هوف" لحكيم المتـأله ا" هروردي في كتابه ذهب إليه الس  و بمثل هذا الرأي       

الكمال عنده يكون بالعلوم النظرية أي بالحكمة و المجاهدة والكامل التي بلغ بها مرتبة الكمال ، 

عبد الكريم الجيلي معبرا  يقول  (7) " .لقائم على أساس العلم و الفلسفة ا وحية  و الذوقالرّ 

 :عنها في هائيته 
 

ُ العُ  عـلـى فـلـك   بـدر            مـضــيــئـة   الكمال   طب  عـلى ق شـمـس           ـهُ ـلا ســيــرانـ
ي          لـرح  الع   مــركــزُ  التــعــاظــم   أوجُ         دورانــهُ  ـلا مـن حـولـه  ـى العُ ــز  الــذ 
 إمـكـانـهُ  مـثـبــت   المكـيـن   ــليـا على ال         عـــرش  الع    الحـضر    و فـوق   ملك        
     (8)  هُ ــانـاك لســنـــه رمهُ ــبـي رُ ـو الأم           ردلٍ خـــلاه كا عُ ـم  س حت  ـت قُ ـالخلـف       

                                                                                                                                                                                        
 ذرية من ، المصري ابن الجذامي شاعر العصر المملوكي أبو بكر جمال الدين محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن الحسنـ  1

 سر ، النصارى حج أيام  القمامة نظارة ، تولاها التي المناصب من و ، هـ686 سنة ولد  إشتهُر اللقب بهذا و ، نباتة الرحيم عبد الخطيب

  . هـ768 سنة القاهرة في توفي و.  حسن الناصر السلطان
 .68ص ، 0886، 0، دار الكتب العلمية ،بيروت ، ط 0ج، 2ج" المجموعة النبهانية في المدائح النبوية :"يوسف النبهانيـ  2

 . 80، ص  0886 ، 6 ،  مطابع الأهرام ، القاهر  ،  ط 0ج" الأحاديث القدسية : " محمد الأحمدي أبو النور ـ  3
 . 68ص "  مشكاة الأنوار:" محمد الغزالي ـ  4

 .51ص"  مصدرها و تصويرها الشعرينظرية الإنسان الكامل عند المسلمين  :" ـ هانز هينرش شيدر 7
 056ص " الوحد  المطلقة عند ابن سبعين :" ـ محمد ياسر شرف 8

  00 8ص "  عبد الكريم الجيلي فيلسوف الصوفية:" يوسف زيدان ـ  7

 .80ص :المرجع نفسه  ـ 8
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فأصبح بها مثلا "   يشير عبد الكريم الجيلي هنا إلى مرتبة الكمال التي حازها         

فهو عنوان من الخلق و الأخلاق د ، و ليس لأحد من المال ما لمحم   أعلى في الوجود
     (1)....." هذا المقام الذي يتفاوت فيه أهل الكمال ، فيكون منهم كامل و أكمل

                  

شرح  هذه النظرية ي، حيث نجده ابن عجيبة و من الصوفية المتأخرين الذين عبروا عنها      
، حيث يرى أن  الروح  بعد عملية الخلق و التكوين و الوجود خاصة في قوله بنظرية التطهير

مختلفة من التطهير تستطيع الاتصال بالعالم بفضل أنواع الإنساني الفعلي في هذا العالم  
أنواع العوائق متسمية باسم خاص عند كل  درجة من درجات  ذلك  التطهير أو  مجاهد  جميع

ثم  إذا صفت " نفسا " تسمى  ذلك الترقي نحو العالم الأصلي ، ففي حالة خلودها إلى الماد 
ا كما كانت في البداية ، و هذا السر  هو " قلبا " ثم  "  عقلا" قليلا تسمى  ثم  روحا ، لتصبح سر 

 :يقول بعض الحكم يشرح مفهوم التطهير  (2)روح الإنسان الأصلي 
 

 .ـ لولا العوائق لأشرقت شمس الحقائق     
 . ، لأشرقت على القلب شمس العيانقوف على ظلمة الأكوانـ لولا الو     

 .الخصوص مجاهد  النفوس، ما ظهر سر  ـ لولا      
          

فمن  (3)في هذه الحكم إلى ما اصطلح عليه الصوفية بالتحلية و التخلية عجيبة يشير ابن      
 الكمال امية و الأخلاق العالية التي هي سر  خلال التخلية يستطيع الإنسان التحلي بالفضائل الس  

الدرجات التي يبلغها الصوفي هي نفسها التي يطمح إليها و هذه  (4)في هذا الإنسان الكامل 
أن تصير نفس الإنسان من الكمال :" ، فالسعاد  عند الفيلسوف كما يقول الفارابي الفيلسوف

و أن تكون رتبتها دائما دون درجة ،  حيث لا تحتاج في قوامها إلى ماد في الوجود إلى 
       (5)". العقل الفعال

   

تتجه  الذوقية عن مشكلة الاتصال ، و التي تذهب بالقول أن المعرفة في حديثهو كذلك       
 في خط تصاعدي ، حتى تبلغ غايتها من التجرد حينما تتصل و تتلقى الإلهام من العقل الفعال

ي      (6).و الإطلاع على الغيب في العالم الآخر أو في هذا العالم الحس 
         

الله  يرون أن  ي شرحهم لمفهوم الصور  الآدمية  فهم هذا الحديث  فكما اعتمدوا على        
 و السامع ـهـصفاته ، فإذا كان هو  سمعه و بصره و لسانه  ، ف يشبه العالم و المخلوقات في

 (7).  و الباصر و الناطق
 

و هذه الصور  عند  (8) "إن  الله خلق آدم على صورته :"  كذلك حديث قوله و        

صر  الجامعة لكل  ما في المخت، فهي الصور  هي نعمة إلهية على آدمالإمام الغزالي 
في قلب الإنسان  إن  " : يقولإذ و هي عنده كذلك قلب الإنسان ،  (9)ه العالم كل ه ى كأن  حت  العالم 

                                                           
 .  218ص : المرجع نفسه ـ  2
المغربي كوعي و ممارسة ـ دراسة في الفلسفة الصوفية عند ابن عجيبة التصوف في الفكر الصوفي :" نقلا عن عبد المجيد الصغيرـ  2

 ص" إيقاظ الهمم في شرح الحكم " :، ابن عجيبة  01، ص 0888، 0، الدار البيضاء، طدار الثقافة للنشر و التوزيع" 
 075ص : المرجع نفسهـ  3
   15ص:المرجع نفسه ـ  4

 58ص :ـ المرجع نفسه  5

 08ص"  التصوفي في الفكر الصوفي كوعي و ممارسة:" الصغيرـ عبد المجيد  6
  .65ص "  مشكا  الأنوار:" محمد الغزالي ـ 7
 .166،  كتاب الإستئذان ، باب بدء السلام ، ص 8ج " الجامع الصحيح :" محمد بن  إسماعيل البخاري  ـ أبو عبد الله 8

  002ص " مشكا  الأنوار :" محمد الغزالي ـ  9
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 تار  أخرى بالنفس و، وح بر عنها بالعقل و تار  بالر  عينا هي صفات كمالها  فتار  يع
فالعقل  ن الظاهر  لرفع قدره عن النقائص الإنساني و العقل أولى بأن يسمى نورا من العي

موات رقي ا و يعرج فو يدرك صفات نفسه  يدرك نفسه و يدرك غيره   ي طرفيه إلى أعلى الس 
خلوا ي ، و لافهو أنموذج  من نور الله تعالى  او ينزل في لحظة إلى تخوم الأرضيين هوي  

 (1)".و إن كان لا يرقى إلى ذرو  المساوا  الأنموذج من نوع المحاكا  
 

و يشرح ابن عربي مفهوم الصور  الآدمية  بأن ها الصور  الأزلية للإنسان في علم الله        
وهكذا يوان  ـو في أخرى بحمادية سمي  في واحد  منها بجماد تعين في صور  ، ثم   (2)"القديم 

الرسول يفهم من قوله أن   (3)"صدقت ماهيته على كل  ماهية واسمه كل  مسمى حت ى اندرجت 

 اهرو الظ  ،  رـهو الأول والآخا و صفة ــبحانه و تعالى ذاتـو الله سـذه هـدته هيـطبقا لعق 
كان و لا شيء معه فالصور  تفترض وسيطا هو الموجود المطلق المقيد ن ، وو الباط 

دية و علاقتها بالحقيقة  (4)مرآويا عاكسا ، كما تفترض تقابلا بين الأصل و صورته  المحم 
لما  عربي عند ابن و تعالى فالله سبحانه وح بالصور  أو الظاهر بالباطن ،أن ها علاقة الر  

يحصر من  و جعلها حدا لما يعد  مرآ   أحب  أن يعرف نظر إلى ذاته بذاته فأبدع من نورها

 ذاته هيوعين الرسول واجعلبحيث   (5)أسمائه  فكان الإنسان آخر الموجودات بصورته 
يجعلون كما  ديةيقة إلهية غير الحقيقة المحم  ، وأنه ليس هناك حق اوذاتهلإلهية االحقيقة  عين

 :معبرا عنها يقول .للحقيقة الإلهية بصورته البشرية صور  كاملة  الرسول
  

 ا ـــد  إن بـ   ن  ـللعي الكلُّ  الكبيرُ  و أنت             هُ مـعمع س  ـو السَّ  رـالـس   عينُ  فعينك          
  (6)ى ـــد  ا س  ره  ـلنا ذك   ينزل   ا و لم  روين      ي        ـالت   الصور   ب الرحمنُ  ك  خصَّ  لقد          

      

       
 :ولـيث يقـبد الكريم الجيلي حـكع تأخرونـالمض الصوفية ـالفكر  بع كما عبر عن هذه      

جلا ك  وأسماؤه من أسمائه و ، وصفات الإنسان من صفات الله رتهفالله خلقه على صو" 
، وهو المريد وأنت   وهو العليم وأنت العليم وأنت  الحي  اك بأسمائه فهو الحي وسم   بأوصافه

  صيرـر، وأنت  البـو البصيـ، وه ميعـت الس  ـميع وأنالقادر وهو الس  ادر وأنت ـوهو الق ، المريد
 ، وهو  ، وهو الجامع وأنت  الجامع وهو الذات وأنت  الذات،  وهو المتكلم وأنت  المتكلم

 
 آدم عند الجيلي خلقه الله نسخة و ،  (7)لك الربوبية و فلل ه الربوبية ، الموجود وأنت  الموجود

المقربين الذين لم يؤمروا بالسجود لآدم دية وجميع الملائكة العالين لمحم  من تلك الصور  ا
خلق الله منهم جميع  فكلهم خلقهم الله من هذا الروح ثم  " يل و جبرائيل و ميكائيل إسراف" مثل 
 :موضحا ذلك يقول   (1) ". العالم

                                                           
 28ـ 28ص : نفسه  ـ المصدر 1
 ، دار التنوير للطباعة و النشر بيروت" دراسة في تأويل القرآن عند محيي الدين بن عربي فلسفة التأويل ـ : " ـ نصر حامد أبو زيد 2

 .  088ص   ،  0881،  0ط
 051ص " الله توحيد ووحد  : " ـ محمد الأنور أحمد 3
   088ص  " فلسفة التأويل :" ـ نصر حامد أبو زيد  4
ـ فإذا عاد الضمير على الله كان المقصود بالصور  حقائق الأسماء الإلهية ، و إذا عاد الضمير على آدم  كان المعنى صور  آدم في  5

بين ل علم الله ، وهذا لا يعني أنه الله وهذا التماثل ليس تماثل ذاتيا و لكن تماثل مع صور  العلم الإلهي ، و هذا التماثل لا يقيم التماث
ص " فلسفة التأويل : " ينظر نصر حامد أبو زيد " الذات الإلهية و الذات الإنسانية ، بل يقيمه بين حقائق الإنسان و حقائق الألوهة 

 080ـ 078
    . 102ص " الديــوان :" ابن عربيـ  6

 008ص "  الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي:" ـ يوسف زيدان 7
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ــحــت   ـبــابـــا  إلا  حُ    وا         قُ ــ إن حق   بأسره   الوجودُ  ليس              ــهُ ـانـ  ــه دنـ  طـف ـ

 هُ أزمانُ  تزل   ـور و لم  هـُ ـى الدُ ـفـن  تـ               دهُ ــنـان و عـك هُ ـنـفيه و م الكلُّ          
  ـهُ أكــوان   أجـل   ـهُ مــن   عٍ فـي إصــبـ               كخـاتــمٍ  لـديه   ـهُ عُ ـمـأج و الكـونُ               
  (2) هُ ذاك مـكان   فوق   من   بـل   ه             كالقـطـر  في تـيـار   كوت  ـو المل كُ ـملـو ال         

    

  (3)في عالم الخلق  الحق   دية هي صور الحقيقة المحم  الذي يرى أن   و ابن قضيب البان     

 . ه يتشكل كثيرا  في أي صور  يشاءيعتقدون أن   و
 

كنت كنـزا  مخفيا   :" سي الذي يقول فيه المولى تعالىكما ارتكزوا على الحديث القد     
  (4)". فأحببت أن اعرف فخلقت خلقا  وتعرفت إليهم  فبي عرفوني

       

جعل الصوفية من هذا الحديث منطلقا لتفسير مفهوم الخلق وعلة الوجود ، فكان فقد         

 نفسه إلا في صور  تعالى جعل نفسه كنزا فلم يكن كنز الحق  فالله  سر  الخلق و علته ، 
    ذهـو ه دي المحم   وحر  ـلطة اـما ظهروا بواسوالخلق إن  ،  (5) ية ثبوتهـئـشي في الإنسان الكامل

 و الأصلـفه  يةـ، فحاز بذلك أعلى المقامات الكمال  يب ـم الحبـتخصيصه باسالوساطة هي سر  

 فمن أجل ذلك خصه الله تعالى، كالفرع من المخلوقات هم له الإلهي وغيره  في مقصود الحب  

باسم الحبيب دون غيره
 
ل صادر أو  أنه  الكنـز المخفي ي لمعرفة بالتوجه الحب  و المقصود  (6).

 الحقيقة فلولاوجدوا لأجله ،   جميع ما سواه وأن  ،  ناب الإلهي في إيجاد المخلوقاتمن الج
لما عرف الله مخلوق ها لولا، لأحد   الخلق لم تظهر صفات الحق  ولولادية لم يكن خلق المحم  

     . ولا ظهرت صفاته لأحد
لما اقترف آدم الخطيئة : " قال ما رواه ابن عمر ـ رضي الله عنهما ـ أن رسول اللهو 

د لما غفرت لي فقال الله : قال دا  ولم أخلقه يا آدم وكيف عرفت محم  : يا رب أسألك بحق محم 
يا رب  لأن ك لما خلقتني بيدك و نفخت في  من روحك رفعت رأسي فرأيت على قوائم : قال

 ، فعرفت أنك لم تضف إلى اسمك إلا أحب  " د رسول الله لا إله إلا الله محم  :" العرش مكتوبا 
ه فقد غفرت بحق   صدقت يا آدم أن ه لأحب  إلي إذا سألتني: الخلق إليك فقال الله سبحانه و تعالى 

         (7) ".د ما خلقتك لك و لولا محم  
وا أصول هذه النظرية إلى هذا الحديث و        محيي الدين ابن عربي  من الصوفية الذين رد 

ن الأكوان اقتدارا عليها لا :" و ذلك من خلال شرحه لنظرية الخلق ، حيث يقول  إن  الله كو 
افتقارا إليها  و كمال حكمته في التكوين  كان وجود الآدمي ، فكانت حكمته في ذلك لإظهار 

و قد عب ر عنها  ،  (8)."فكان المقصود في الوجود معرفته موجدهم سبحانه  شرف النبي  
                                                                                                                                                                                        

 .017، ص  2110الأوائل للنشر و التوزيع ، دمشق ، دط ، "  في التصوف الإسلامي مسارات وحد  الوجود: " ـ محمد الراشد 1
    82ص   " عبد الكريم الجيلي فيلسوف الصوفية:" ـ يوسف زيدان  2
   81ص " الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل :" ـ عبد الكريم الجيلي 3
/ 18) :في مجموع الفتاوى ابن تيمية قال .172ص ، 0218حديث رقم  ، 0ج" ومزيل الإلباس كشف الخفاء  :" ـ إسماعيل العجلوني 4

 ابن ، والحافظ الزركشي ، وتبعه ، ولا يعرف له سند صحيح ولا ضعيف ليس من كلام النبي (100

 .وغيرهم والسيوطي اللآليءف حجر

مطبعة المعارف  ، 1ج" الإسلامي ـ التصوف المغربي في الفكر الصوفي المشرقيمعلمة التصوف :" عبد العزيز بن عبد الله ـ  5

  .65، ص  0، ط 2110،  المغرب، الجديد   
 ـ  . 010ص" د الأعظم الدر المنظم في وجوب محبة السي  " رشيد الراشد التاذفي ـ  6
محمد فؤاد عبد الباقي ، دار : ، تحقيق 0185ها كانت توبته، رقم ،   كتاب من0المجلد " السنـن:" أبو عبد الله محمد القزويني ابن ماجة ـ  7

موضوع لا و حديث ضعيف أنه "  تحفة الزوار إلى قبر النبي المختار قال الحافظ بن حجر في .   220إحياء الكتب العربية ، بيروت ، ص 

حيحة  و لا في القرآن الكريم أن  أحد من الأنبياء أنه توسل في ولم ينقل لنا في السنة الص ،  يحتج به  و كذلك الشافعي يضعفه وغيره من الأئمة

 .الموضوعات ذيل في السيوطي ووافقه.  بالوضع( 011/ 0) الن بوات في تيمية ابن عليه وحكم من الأنبياء  دعائه بنبي  

      16ص "  شجر  الكون  :"ـ ابن عربي  8
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لوي ـن العالم العـخلق  بيو ال ق  ـبين الحطة ـثل  عنده واسـفهي تم"  لمة ـالك" كذلك بمصطلح 
 :مفهومين هما و هذه الكلمة ذات  ، (1) "برزخ الوجود " أو بتعبير أصح هي فليو الس  

 

 ود و هي المظهر الخفي  ـبدأ الخلق و علة الوجـلمة مـتبار الكـو هو اع: المفهوم الوجوديـ  
 .بالفعل فهي الحقيقة الوجودية الخالد و لا تكون قبل العالم و خارجه إلا  منطقيا أما  لله 

 

عقل من حيث " ، و هذه الحقيقة هي ديةهو تجلي الكلمة في الحقيقة المحم  : انيــوم الثـفهـالمـ 
 (2)".، و قلم من حيث أن ها من الموجودات في عالم التدوين والتسطير معرفتها الذاتية بمبدعها

 

فسيرهم لمفهوم الخلق و علة الوجود ما نجده في و  من الصوفية الذين اعتمدوا عليه في ت   
 :في تائيته الكبرى ابن الفارضقول 

       

 في العـقـوبـة   ناكـص   على عقبيـه           فناقـص   عن ي الكمال   يرث   لم   و من           
  مريـد    نفسٍ  رادي كلُّ مُ  و طوعُ            ــيـاتــهُ حـياتي ح   إلا  مـن   فـلا حـي           
    (3)ي بـذمت   عـهود   تعـهد   و لم   شهود             يكن   و لم   وجود   يوجد   لم   و لـولاي           

 

مركز دائر  الوجود من الأزل  وعنده هي القطب التي عليها مدار العالم فحقيقته       
      : حيث يقول  الكون كل هبرهان الدين الدسوقي  أنه مدار  إلى الأبد واحد ، و هو عين ما ادعاه

         

 ـيذروتـ   حـول   مــن   الـكل   و أن  مدار            قـــدرهُ  الــمــبــاركُ  ـا القـــطــبُ أنـ          
ـنُ جـنـَّ و الك   سُ النـفـ   إلا  جلـيـة          هي   ورتي لـلـــذات  ــا صُ و م            ت  ـون المُـحَّ

ي في او لولا         ناد  خاصُ من  فلـك  طينت يلطــبـيعة  قــادح            ز  ـا قامت  الأش   لم 
           (4)ـي ــتـ  أمَّ  و الكـــلُّ  الآراء  بــمـخـتـلـف              مـلةٍ  ـل  من كُ  الأشياءُ  ي فاضت  و ب         

 
 م أقطاب ـوم هـفهم بهذا المفه، ن يستحقون تلك الألقاب و الأوصاف رون أن هم مــفهم ي       
  قـلـم الخـتعامل معهـل الذي يجب أن يامـسان الكـم الإنـة ، فهـم الولاية المطلقـاتـم و خـزمانه

لكون حقيقته هي المدبر  للعالم و كل   ، (5) فيتأدبون معه و يأخذون عنه و كأن هم الن بي 
      (6). شيء موجود و معلوم يوجد عندها حاضر بالقو  و الفعل

 

سبل الهدى و الرشاد في " كتابكما استندوا إلى بعض كتب السير  مثل  ما نجده في          

دا :"الذي يقول فيه  يوسف الصالحيل" سير  خير العباد  أمر   فلما أراد الله أن يخلق محم 
في قلب الأرض و بهاؤها و نورها ، فهبط جبريل و ملائكة  جبريل أن يأتيه بالطينة التي

  الشريف من موضع قبره فقبض قبضة رسول الله  ، الفردوس و ملائكة الروح الأعلى
البيضاء لها شعل عظيم ، ثم  بيضاء ني ر  ، فعجنت بماء التسنيم ، حتى صارت كالذر  و هي

موات  فعرفت  طافت دا بها الملائكة حول العرش و حول الكرسي و الس   الملائكة محم 

                                                           
   .و عشرين كلمةالتي يعد لها من المصطلحات ما يزيد عن اثنتين ـ  1
  060ص ،  2117الطباعة الشعبية للجيش ، دط ، "  نشأ  التصوف الفلسفي في المغرب الإسلامي الوسيط:" ـ حميدي خميسي 2
     67ص " الديـــوان:" ـ ابن الفارض  3

 211ص " الطرق الصوفية في مصر :" ـ عامر النجار 4
 
   011ص " أو الأفلاطونية المحدثة الحقيقة المحمدية : " ـ عائض بن سعد الدوسري 5
 . 00ص " الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي:" ـ يوسف زيدان  6
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: غر  جبهة آدم و قيل له  يرى في جبهة دقبل أن تعرف آدم أبا البشر ، ثم كان نور محم  
    (1)". ولدك من المرسلين سي د يا آدم هذا

 

ا أمر : ، فعن ابن عباس قال" بوية السير  الن  " كثير في كتابه و كذلك ما جاء به ابن        لم 
انزل : إبراهيم بإخراج هاجر حمل على البراق ، فكان لا يمر  بأرض عذبة سهلة إلا قال

انزل يا إبراهيم ، قال حيث لا ضرع : حتى أتى مكة ، فقال جبريل لا: فيقول. هاهنا يا جبريل
ي تتم به الكلمة العليانعم هاهنا يخ: و لا زرع ؟ قال    (2) .رج النبي  الذي من ذرية ابنك الذ 

       

يفهم من إرجاع الصوفية أصول هذه النظرية  إلى القرآن و الحديث  أنهم حاولوا المزج          
       (3). بين الدين المنزل و الفلسفة وفق منظور صوفي

      

فلما تطورت الديانة الإسلامية و انتشر لهذه النظرية تأثير كبير في الديانات الأخرى ، و      
في الإسلام تنقوها في البلاد على أثر الفتوحات الإسلامية  دخل أهل الديانات الأخرى مع

و حديثهم عن  "نظرية الفيض" فنجدها تلتقي مع التراث اليوناني مثلا في قولهم ب  (4)أفواجا 
مراتب الوجود إلى مجموعة من ترتيب  كذلك فكر   و  و المعلول و الوحد  و الكثر  ،العلة 

 والماد  غير الفيوضات فاضت عن الله عز  و جل ففاض عنها العقل الأول والنفس الكلي ة
بحيث . و غيرها من النظريات التي أثرت في  فلاسفة التصوف.  والنفوس الجزئية المصور 

 ميتافيزيقية أدق  من سابقتها ، وأن  أصحابها مزجوها بالإلهيات المنحولةرأوا أن ها مصطلحات 
فق و" الخلق نظرية يف (8) أفلاطينثم  من بعده  (7)و فيثاغورس  (6)أفلاطون و  (5). لأرسطو

المخلوقات  العقل الأول عن الواحد ، ومن ثم صدرت جميعمعتقده الوثني المتمثل في دور 
إلا  أن  الفلاسفة  (9 ). عن ذلك العقل الأول أو الن ور ومنه فاض الوجود عن أول موجود

و يسمونها العقل الأول  ،  (10)منه إلى أفلاطين   الدين الإسلاميين ظل وا أقرب إلى روح
له اليونان الذي انبثق عنه ذلك العقل، ومن هذا الأخير انبثق الوجود  و أيضا في  و تقليدا لإ 

الذي صدر عن الباري ، و هذا الإنسان الأول هو نور ساطع فيه " الإنسان الأول " قولهم  ب
 و هذا " العقل" جميع الحالات الإنسانية ، فبه نفس إلهية شريفة وهو اللوغوس

                                                (11)."من قرص الشمسالذي يفيض كالنور  ضوء سائح من ذلك الجوهر الكريم  هو العقل
 و هو كائن مستقل بذاته ، و كما " العقل الأول " فأفلوطين يرى أن  علة العالم أبدع ما يسمى 

صادر  على  الأول أو الواحد ، ثم ثلاثة: جواهر أولية وهي يرى أيضا أن في الوجود أربعة 
،  و في قمة الوجود يأتي الواحد أو الأول و هو ........العقل  فالنفس ، فالماد : النحو التالي

 مبدأ الوجود ، ثم يأتي الشيء المحدث عنه و هو العقل ، الذي يفيض فيحدث صور  منه 

                                                           
 80، ص  0ج" سبل الهدى و الرشاد في سير  خير العباد :" ـ يوسف الصالحي 1
   128ص  0876ث العربي ، بيروت ، دار إحياء الترامصطفى عبد الواحد ، دط ، : ، تحقيق 0ج" السير  النبوية :" ابن كثيرأبو الفدا ـ  2
 52ص"  نظرية الإنسان الكامل عند المسلمين مصدرها و تصويرها الشعري:" هانز هينرش شيدرـ  3
  020ص  ،0، ط  0885دار عالم الكتب للنشر و التوزيع ، الرياض ،  "التصوف معتقدا و مسلكا " :صابر طعيمة ـ  4
قبل   180هو واضع علم المنطق ، و من هنا لقب بالمعالم الأول و صاحب المنطق ، ولد سنة و يسمى أرسطو فيلسوف يوناني ، و ـ  5

 "  .  اسطاغيرا" الميلاد بمدينة 

 .ق م، ولد في أثينا ، تتلمذ على سقراط107ـ  011هو الفيلسوف اليوناني عاش ما بين ـ  6
   011ص  .0881، 0دار الجيل، بيروت ، ط "رها نشأ  الفلسفة  الصوفية و تطو: عبد الحميد فتاح عرفان :ينظرـ  7
مؤسس المذهب الفلسفي المعروف " م ، زاهد و صوفي و فيلسوف ، تأثر بأفلاطون  022 ـ ولد في ليكوبوليس بمصر  سنة 8

   .م 072طونية الجديدة  و توفي سنة  بالأفلا

 18ص  " المحدثة الحقيقة المحمدية أو الأفلاطونية :" عائض بن سعد الدوسري ـ  9
 010ص " الفلسفة العربية مشكلات و حلول " :  علي أبو ملحمـ  10
 081ص  ،، بيروت 0، دار القلم ، طترجمة عبد الرحمن بدوي "  الأفلاطونية المحدثة و الغنوصية في الحديث :"جولد تسيهر ـ  11
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 (1).فيض فتصدر نفوس الكواكب و البشر و الأجسام الأخير  ت و هي النفس الكلية و هذه
 

 أن  الله تعالى  خلق العقول العشر  أي الأفلاك و عقولها   (2)المحدثة و ترى الأفلاطونية       

لتدبير العالم  و أوكل لها تنظيم ذلك التدبير،  و أن ه صدر عن نور الخالق ما يسمى بالعقل 
    (3).العالم السفلي و العلويالأول الذي صدرت منه بقية أجزاء 

     
  لمثاليينالمدينة الفاضلة عند الفلاسفة ا ـ عند الصوفيين ـتقابل فكر  الإنسان الكامل   و

يرى أن ه من أراد أن يرى الإنسان الحق الأول فينبغي أن يكون خيرا فاضلا   فأفلاطون الإلهي
و ذلك أن  الإنسان . و أن يكون له حواس قوية لا تنحبس عند إشراق الأنوار الساطعة عليها 

   (4)"الأول نور ساطع في جميع الحالات الإنسانية ، إلا  أن ها فيه بنوع أفضل و أشرف و أقوى
 .و هو ما عبر عنه الصوفية في نظرياتهم كابن عربي و عبد الكريم الجيلي 

 

دا كذلك فكر  الولاية في الإسلام  و       هي مقابل الأرواح القدسية في الهيلينية ، و محم 
 (5).يصبح العقل الموجود منذ الأزل و الرحيم المخلص القدير

 

يقابل عند التي هي ماد  الأولى للوجود " هيوليال" و ما يسمونه في الفلسفة اليونانية      
    ولهم  ـذلك قـو كباء ، ـكابن عربي الذي يرى أن هذه الحقيقة وجدت في اله" الهباء " الصوفية 

في الفلسفة  (6)، فهي تقابل نظرية التربيعن الصغير و العالم الكبيربنظرية التقابل بين الإنسا
، فقد بحثوا  في الرسالة الخامس و العشرين من  (7) الصفا اليونانية و التي قال بها إخوان

و من القائلين بها  (8) رسائلهم كاشفين عن العلاقة بين الإنسان و أجزائه و العالم و أجزائه
الن سب  عن الموازا  بين العالم أي الطبيعة ومن الصوفية ابن عربي ، و ذلك في حديثه 

كما . و المختصر من العالم الكبير يعده مجموع العالم لهذا" الإلهية المتجلية في حقيقته 
الإنسان خلاصة العالم الأصغر الذي انطوى  الذي يرى أن  (9)فريد الدين العطار بها تأثر 

 .و عبد الكريم الجيلي من بعدهم  (10). الذي من أجله خلق كل  شيء العالم الأكبر ، هفي
 

اليونانية القديمة هي القو  العاملة المنبثقة في جميع و كذلك قولهم بالكلمة في الفلسفة        
ور  صيروما في الوجود الخارجي من حيا   الروح الإلهي الظاهر أثره في كل  و حاء الكونأن

  .الوجود و علتهأن الحقيقة المحمدية التي هي أصل شأنها في ش و استحالة  فهي مبدأ الحيا  ،
   

العقل تضاهي فكر  هي فكر   عند الصوفية ،و فكر   تسلسل الموجودات عن الواحد      
  (11) .غنوصيةال يةفلاطونالأعند مصدر الكائنات و مفيضها و  مبدأ الوجود الذي هو الأول 

     

                                                           
 011ـ 012، ص 0801التأليف و الترجمة و النشر ، القاهر  ، مطبعة دار لجنة " دروس في تاريخ الفلسفة :" ـ إبراهيم مدكور  1
 دظهرت في الإسكندرية في القرون الأولى للميلاـ  2
 01ص " الحقيقة المحمدية أو الأفلاطونية المحدثة :" عائض بن سعد الدوسري ينظر ـ  3

 07ص "  الشعرينظرية الإنسان الكامل عند المسلمين مصدرها و تصويرها :" هانز هينرش شيدر ـ  4
  18ص "الحقيقة المحمدية أو الأفلاطونية المحدثة :" عائض بن سعد الدوسري ـ  5
تقوم نظرية التربيع على أربع علوم و هي علم الهندسة و الرياضيات و الحساب و الموسيقى ، و التي تقابل الواحد و العقل الفعال  ـ 6

  ة ،و جهات المعمور  أربعة ،و الأخلاط أربعة ،و فصول السنةو النفس الكلي ة و الهيولي ، و فصول السنة أربع
ية  ـ  7  فقد جاء مذهبهم مزيجا من المذاهب ، من المعارضين للحكم العباسي ، ظهرت في القرن الرابع هجري جماعة سر 

  .الأفلاطونية المحدثةخاصة و العلوم 
 50ص " مصدرها و تصويرها الشعري نظرية الإنسان الكامل عند المسلمين:" ـ هانز هينرش شيدر  8
 .هـ627 ي الأصل ،  توفي سنة فارسـ  9

  101ص دار غريب للطباعة  ، القاهرة ،  دت ،   "الأدب في التراث الصوفي  :"عبد المنعم خفاجي محمدـ  10

النور عن الشمس دون أن يتغير فالفيض يصدر كما يصدر   211ص "  نشأ  الفلسفة الصوفية و تطورها :"ـ  فتح الله عبد الحميد  11

 .جوهر الشمس ، فالوجود بالقياس إلى الأول
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فالشيعة رفعوا أئمتهم فوق مقام ،  (1)في قولهم بالإمامة  الشيعةو تلتقي هذه النظرية مع       
 ة ـات باطنيـأضفوا إلى الإمام صفعلوي فـالم الـلوا لهم مكانة في العـ، و جعانية ـالطبيعة الإنس

ا ساعد  الحسن بن علي  الذي هو أول الأقطاب أو مرجعها هو علي بن أبي طالب و مم 

  (2).من العرب على ذيوعها شيعة علي  
        

أكدها ، في كونهما علة الوجود و فكر  الإمام  دية الحقيقة المحم  و هذه العلاقة بين         
كان سلفهم مخالطين للإسماعيلية المتأخرين من الرافضة :" في قوله خلدون عبد الرحمن بن 

واحد من الفريقين مذهب الآخر ، و اختلط  فأشرب كل  ،  نين أيضا بالحلول و إلهية الأئمةالدائ
و هو عين ما تقول به ...وفة القول بالقطب كلامهم و تشابهت عقائدهم و ظهر في كلام المتص

  (3). الرافضة ، ثم قالوا بترتيب وجود بعد هذا القطب كما قاله الشيعة في النقباء 
 

الإمامة و الخلافة عند الشيعة     تضاهي نظرية القطب والغوث عند الصوفيةو كذلك فكر       

فنظروا إليه نظر  الإنسان الكامل الذي و منزلته فكلاهما يحمل معنى خليفة الرسول الله 

 .  يحقق العدل لعلمه بتعاليم الإسلام الحق ة التي عمل بها الخليفة في الأرض الرسول
 

 من الشيعة فقد أخذها مسألة عصمة الوليأن   (4 ) يرى كامل مصطفى الشيبيكما        
                (5) ".الحفظ  "م أخفوها فتر  من الزمن فسموها ه  لكن ولصوفية ا
 

الت ي ترى أن   "  الإثني عشرية" التي قالت بها فرقة  "نور الأئمة " كما تلتقي بنظرية       

د   وأحد عشر من ولده و علي  وجود سابق لوجود العوالم و الكائنات وأنه  محم 

د   ثم   إلى صلب نوح ، و الن ور المحم دي هو نور وضعه الله في صلب آدم من نور محم 
و من هذا الن ور   (6)جعله يخرج من صلب إلى صلب حت ى أخرجه من صلب عبد المطلب

انبثقت منه الحكمة الإلهية  فكانت رمزه القائم في كل  ولي من آدم إلى الأئمة العلويين مار  

، و كما قال الصوفية بإفاضة الرحمات و العلوم و الكمالات على جميع  (7)بالرسول
  (8) .الإثني عشرية ، كما أثبتوا أيضا بقدم العقل  فقد أثبتته الشيعة في أئمتهم  الخلق قالت به

الفكر الإيراني المجوسي أن ها تلتقي مع  (9)كما يرى الدكتور محمود مصطفى حلمي       
، الإمام المعصوم و الإتحاد  العقل الفعالفي عد  مصطلحات كروح القدس و  (10)الزرادشتي 

و فكر  الوساطة ، فالفلسفة الفارسية هي  ، (11) و الإنسان الكامل و الحلول و القطبية 
شأنها في ذلك شأن الصوفية الذين تذهب بالقول بوجود وسطاء يصلون بين الله و الماد  

                                                           
 .02ص " الحقيقة المحمدية أو الأفلاطونية المحدثة " :ـ عائض بن سعد الدوسري  1

 08ص ، 0885، 0رامتان للنشر و التوزيع، القاهر ، ط " الحلاج أو صوت الضمير:" ـ أبكار السقاف  2
أيام العرب و العجم و البـربر و من عاصرهم من  عبر و ديوان المبيتدأ و الخبر فيـ كتاب ال المقدمة:" ن ـ عبد الرحمن بن خلدو 3

 .07ص ،  2112،  ، دط دار الكتب العلمية ، بيروت" ذوي السلطان  الأكبر 
 .2006، و توفي سنة 1927 عام بالكاظمية ولد الدكتور كامل مصطفى الشيبي ـ4

 . 186ص  ،دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزيع ،   1ج "  الصلة بين التصوف والتشيع" : مصطفى الشيبي ـ كامل  5
  05ص "الحقيقة المحمدية أو الأفلاطونية المحدثة :"  ـ ينظر عائض بن سعد الدوسري 6
 82ص  : المرجع نفسه ـ  7
  88ص:  ـ المرجع نفسه 8

   .الإسلامية  يعد صاحب أهم الدراسات الفلسفية،  0812مصطفى حلمي الدكتور  وُلد ـ 9

 . ق م581ق م بأذربيخان ، مات مقتولا سنة  661زرادشت إيراني الجنسية ، ولد  نسبة إلى ـ  10
 028ص  " التصوف معتقدا و مسلكا :" ـ صابر طعيمة  11
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و كذلك في  (1) ن اللهكل  شيء عصدور  فكر و يرون في حقيقته واسطة بين الله و الخلق ، 
 .ر تصطدم مع العقيد  الإسلامية و هي كل ها أمو (2) .الإنسان يؤدي وظيفة كونية قولهم أن  

        

و أغلب الصوفية الأوائل الذين نادوا بها كنظرية مستقلة عن وحد  الوجود هم من الفرس      
ل من أشار إلى فكر  الخلافة و الن ور المحم دي الذي يعد (3) كسلمان الفارسي   (4). أو 

 

  في تأليههم الملوك ، (5)وي ـر المانـدية مع الفكـم  ـة المحـيقـقـظرية الحـقي أيضا نـلتـو ت     
كما يظهر  نفسه ، فالصوفية قالت القول (6) من ملك إلى آخر ينتقل الذي ورقولهم بالن   و

و النشأ  في  ون هذه الأخير  تحتل نفس المنزلةالإيرانية المجوسية  في كالعقائد  تأثيرها في
  (8) ونـنيـو ماسي (7) ونـلســنيك رقـشـستـالإيرانية القديمة ، و هذا ما ذهب إليه المالفلسفة 

 "الإنسان الكامل عند المسلمين " في كتابه  حيث يرى هذا الأخير (9) و هانز هينرش شيدر
 التفكير الإيراني القديم تشبه إلى حد  ما صور  الإنسان القديم  في الإنسان الكاملأن  فكر  

       (11) .لنموذج الأول للإنسانية و أصلهافهو عندهم اوظيفة كونية  فهذا الإنسان كان يؤدي
 

كانت  الذكية ـ في اعتقادهم ـ  و الكلمة و الصفي   أن الولي  الديانة الزرادشتية ترى و كذلك       
رض و الأنعام و الأشجار و الن ار، و أن هرمز هو إله ماء و الماء و الأن تكون الس  قبل أ

  ي يتألف منها الكون خلقا مباشرا الخير في هذه الديانة  لم يخلق الأشياء الروحية و المادية الت

خلق بواسطة  فكذلك الصوفية ترى الرسول  ، (12) بل خلقها بواسطة الكلمة الإلهية
 .الأكوان و لولاها لم يوجد موجود ما خلق الله  و منها خلقت التي هي أول ديةالمحم  

 

 (13).يرى أن ها كانت قبل بداية العالم الباطني للإنسانية  هتصورفي الفكر المانوي ف     
 يوية ـسلطة الدنال يتـيده تثبـبصور  نورانية في لق ـيخ يد ـالوحالمخلص ان الأول وـهو الإنس

الوقت تبدأ  و في نفس ماوي لمحاربة الشر  جنده الس  و معه الله  هيرسل (14).و السلطة الروحية 
 (15). الأرضيون الحيا  الأرضية ، و هنا لا بد  للإنسان الأول أن يموت لكي ينشأ عنه الن اس

    

و الاستبداد و أن ه لم ن ها الوحيد  المخلصة من الظ  أ ينظرون إلى حقيقته  الصوفية و     

  .أرسله الله تعالى لمحاربة الشر  و العنف لتعيش الن اس في سلام و أمان 
                                                           

  26ص " مدخل إلى التصوف الإسلامي:"أبو الوفا التفتازاني  ـ 1
 .25ـ 20ص " نظرية الإنسان الكامل عند المسلمين  مصدرها و تصويرها الشعري:" ـ هانز هينرش شيدر  2

 ( .هـ12)و يكنى أبو عبد الله صحابي جليل ، أصله من أصبهان ، عالم بالشرائع وولي إمار  المدائن حتى توفي سنة ـ 11
 ،  دط ر الوفاء لدنيا الطباعة و النشر، الإسكندرية دا"  الفكر الفلسفي الإسلاميلويس ماسينيون و جهوده في :" ـ صابر عبده أبا زيد 4

 .72، ص   2110
و لقب ماني ينسب إلى الأسر  الفارسية الوسطى ، حيث كان أحد الولا  يسمى باسم الحلقة اللامعة لرسول النور ، كما أن  الماني ـ  5

 11ص " الإنسان الكامل في الإسلام:" عبد الرحمن البدوي ينظر  .البنية الروحية لكنيسته ينظر إليه على أن ه 
 . 012 ص" الصوفية معتقد و مسلكا " : ـ صابر طعيمة  6
والأخلاق  له مقالات كثير  في دائر  معارف الدين .الأدب الفارسي وتخصص في التصوف م 6891ولد سنة  جليزيإن مستشرق  - 7

  .0805توفي سنة   دائر  معارف الإسلام و

، وقد شغل عد  مناصب مهمة كمستشار وزار  المستعمرات الفرنسية   1962 م0881، ولد سنة  من أكبر مستشرقي فرنسا وأشهرهمـ  8

  لراعي الروحي للجمعيات التبشيرية الفرنسية في مصرال أفريقيا، وكذلك افي شؤون شم

 . 1957توفي سنة .  وغوتنغن جامعة هومبولدت كان بروفيسورا في،   1896ولد سنة  مستشرق هوـ  9

 .012 ص: ـ المصدر نفسه  10
 .021ص "  الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي:" ـ يوسف زيدان  11
 5عبد الرحمن بدوي ، ص  : ترجمة "  نظرية الإنسان الكامل عند المسلمين و تصويرها الشعري:" هانز هيندر شيدر ـ 12
 221ص " مدخل إلى التصوف الإسلامي:" ـ أبو الوفا التفتازاني  13
 18ص "  نظرية الإنسان الكامل عند المسلمين  مصدرها و تصويرها الشعري:" ـ هانز هينرش شيدر 14
 26ص : ـ المرجع نفسه  15
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صارى بالنعلى صلة وثيقة كانوا العرب  ذلك أن  و ، كما تلتقي هذه النظرية مع المسيحية      
و لما  (2)ط  المسلمين و النصارى العرب و كذلك اختلا  (1) ميالجاهلي و الإسلافي العصر 

و في تلك البقاع التي امتدت إليها  (3). جاء الإسلام دخل بعض المسيحيين في دين الله أفواجا
الفتوحات الإسلامية بل إن  أكثر المشتغلين بحركة الترجمة في العصور الإسلامية كانت 

   (4). الغالبية العظمى منهم من النصارى
     

 فقد لقيت هذه الفكرة  " الحلول " ب و من أوجه التلاقي مع الديانة المسيحية  قولهم        

في  أي حلول  الناسوت رواجا في الفكر الصوفي و انطلقوا منها لتفسير فلسفاتهم الوجودية

على للدلالة  فالصوفية استعملوها ، وحيإذا بلغ درجة قصوى من الصفاء الر   اللاهوت
  :يقول معبرا عنها   (5).كالحلاج مثلا  الإنسانية بوجه عام  الإلهية و الطبيعة الطبيعة

 

         ُ  ـب  ــثـاقـــال ه  ــا لاهـــوتـ  ســـنـ   ـــرَّ س                  ـــوتــهُ نـاسُ  أظـهــر   مـن   بـحـان  سـ
       ُ  ارب  ــشـــــو ال الآكـــل   في صور                    ــــرا  ـه  ظـاه  ــدا فــي خــلـقـ  ب   ـمَّ ثـ

ـ ـة  ـظ  حكـــل                 ـه  ـــخـــلــقـ   عــايــنـهُ  ـت ـى لـقــد  حـ              (6)ــب  بـالحاج   ــب  اج  الــح 
  

 البشريةأما الديانة المسيحية فقد اتخذت من هذه الثنائية  بين الطبيعة الإلهية و الطبيعة      
 (7). للدلالة على طبيعة المسيح

            

 " الكلمة " قة المحمدية في قولهم بتلتقي بعض المصطلحات المسيحية مع نظرية الحقي و     
الفلسفة هي في ف أبو العلاء عفيفيو  نيكلسونو  (8) سين بلاثيوسأميغيل  و هو ما ذهب إليه 

و الواسطة في خلق وح السارية في الكون ، أو الر   صورتهالله و بها ابن المسيحية التي تعني 
لوق باعتبارها أول مخ و في الاصطلاح الصوفي.  (9) العالم مشخصة في صور  المسيح

 (10) .أول تعين للذات الإلهية فاضت منه بقية التعينات الأخرى من روحية و ماديةخلقه الله و
        
في القرن الثالث إثر اتصال المسلمين و ذلك في الهنود ، ظرية أثرت هذه الن  كما       

الترجمة في عهد المأمون و من بعده الخلفاء العباسيون و حركة عن طريق التجار  الهجري 
بعض  تجوال و كذلك ترحال و  (11)فطعموها بعض فروع التصوف الإسلامي الخالص 

أول و  سافر إلى الهند و أقام بها فتر  الذي و الجيليإلى هذه البلاد من بينهم الحلاج الصوفية 
و ممن و الصوفية الإسلاميين البيروني  من كشف عن التشابه بين مذاهب الهنود الصوفية

 (12).  الحلاج و الشبلي و البسطامي ذكر 
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 . 62 ص " الرجال و الطريق الإسلامي التصوف :" عون ـ فيصل 5
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     . صفات الربوبية على المسيحفهم بهذه النظرية أضفوا ،  280ص " الحلاج أو الأعمال الكاملة :" قاسم محمد عباسـ  7
من أبرز علمائها في  واحدا  ،  ، وتخرج في معهدها الديني 0870سنة   ولد في سرقسطة  .إسباني كاثوليكي وقس مستشرق هوـ   8

 0800 ، توفي سنة  إسبانية

  0810، مايو  0ج 2مجلة كلية الآداب ، جامعة القاهر  ، مج " نظريات الإسلاميين في الكلمة :" أبو العلاء عفيفي ـ  9
 86، ص  0887،  0إدار  ترجمان السنة ، باكستان ، ط" التصوف المنشأ و المصادر :" إحسان إلهي ظهيرـ  10
 005ص : المرجع نفسه ـ  11
 028ص : المرجع نفسه ـ  12
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 " وح على البدنبأسبقية الر  " في الديانة الهندية قولهم من آراء هذه النظرية التي أثرت  و      
 هذا ما قالته الصوفية و  (1).وح لا تفنى بل تنتقل من بدن إلى بدنالر  فالهنود عندهم كذلك 

 .صلب إلى صلب بانتقال نورانيته من
  

ند الهنود ـعهي و ناء ، ـر  الفـفك ية فيـرفة الصوفـبوذية و المعـقي نظرية زن الـتـو تل     
ية الفعالية ـصال بين الإنـراق عند الانفـير الإشـذي يثـاجئ الـفي المفـاع الكشـر إلى الإشعـتشي

  (2) "أول درجة الفناء عند الصوفية " الملاحظ و هو الشعور باللاشعور الذي يعد  و إنية
و و هذا الرأي ذهب إليه فجولد تسيهرو ماسينيون  (3) البسطاميأول من عبرعنه ن و كا

 (4). نيكلسون
      

 لماأثرت هذه النظرية في الفكر اليهودي ، و ذلك   (5)تسيهركما  يرى المستشرق جولد      
تسمى الإسرائيليات ، و أكثر ما تلتقي وضعوا الكثير من الأحاديث  دخلوا إلى الإسلام

اللوغوس  اعتبر الكلمة أو (6)فالفيلسوف اليهودي فيلون " الكلمة " النظريتين في قولهم ب
وسيلة الله العملية التي تحل  في الوجود و تربط بين الكائنات ، فهي بهذا المفهوم وسيط بين  

  .و هو عين ما قاله المتصوفة  (7)الله و العالم 
       

في مرحلة تاريخية  تنشأ اكونهدية هذه بعض البصمات التي تركتها نظرية الحقيقة المحم      
فيها و تترك طابعها في ، فكان طبيعي أن تأثر تصارعت فيها الأفكار و تنوعت الاتجاهات 

 .ممذاهبه

                                                           
 .20ص " المذاهب الصوفية و مدارسها : "عبد الحكيم عبد الغني قاسمـ  1

 98ص " معلمة التصوف الإسلامي " :عبد العزيز بن عبد اللهـ  2
 67ص" الصوفية معتقدا و مسلكا " : صابر طعيمة ـ  3
       05ص " صوف الإسلامي مدخل إلى الت:" ـ أبو الوفا التفتازاني  4

بين مؤسسي الدراسات من  يعتبر، الإسلامي للدين معارض كان يهودي ألماني مستشرق  م 1991 - 1681 : تسيهر جولدـ  5

 .أوروبا الإسلامية الحديثة في

 .م 51وتوفي عام  م ق 21بمصر عام  الإسكندري يوديوس ، أيو يعرف باسم فيلون ألكساندريوس  ، من أشهر فلاسفة اليهودـ  6

 م50،  توفيولد في القرن الأول للميلاد ، من أسر  نبيلة في الإسكندرية
 08ص" المحمّدية أو الأفلاطونية المحدثة الحقيقة :" عائض بن سعد الدوسريـ  7



 



I -الحقٌقة المحمّدٌة فً بعدها الإسلامً و الصوفً و الفلسفً :الفـصــل الأول   

  الحقٌقة المحمّدٌة فً بعدها الإسلامً  :المبحث الأولـ 

 حقــٌــقــة المحبّة المحمّــدٌة-     أ  

 حـقـٌــقـــتـه المــولـدٌـــة -     ب

 حــقـــٌــقــته الخــلـــقــٌـــة -    ج

    دـ  حــقــٌــقــته الخــلـقــٌــة 

 حـقـٌـــقتـه الـبـطــولــٌـة-    هـ 

 حقٌقة الأماكن المقـدسة -    و 

 حـقـٌـقــتــه الـتـوسـلـٌـة-    ي 

 حـقــٌـقـة مـعــجــزاتـه-    ن

 حــقــٌـقــة آل بـــٌـتــه -   ل 
    

  الحقٌقة المحمّدٌة فً بعدها الصوفً :المبحث الثاني - 

    أـ حقٌقة الخلافة

 حقٌقة الإمامة -    ب

 حقٌقة الولاٌة -    ج

     دـ حقٌقة القطب

    هـ ـ حقٌقة المعرفة 

    و ـ وحدة الأدٌان 

 

 الحقٌقة المحمّدٌة فً بعدها الفلسفً . :المبحث الثــالــث ـ 

  أ ـ نظرٌة الفـٌض

  ب ـ نظرٌة الخـلـق

 ج ـ تسلسل حقٌقته فً الأنبٌاء و الرسل

 د ـ عـلة الــوجـود

 هـ ـ أسبقٌة الروح على البدن

 و ـ نظرٌة التقابل                                                                          
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I ي٣ش  ك٢ رؼيح ح٢ٓ٬ٓ٩ ٝ حُٜٞك٢ ٝ حُلِٔل٢ :  الفــــــــــصل الأولـ ّٔ  حُلو٤وش حُٔل

ي٣ش ك٢ رؼيٛخ ح٢ٓ٬ٓ٩  :حُٔــزــلـغ ح٧ٍٝـ   ّٔ  حُلو٤وش حُٔل
  

ي٣ش ك٢ رخىة ح٧َٓ رؼيح ا٤ٓ٬ٓخ ٣٘خٓذ حُٔزخىة ٝ حُو٤ْ ح٤ٓ٬ٓ٩ش  ّٔ        حطوٌ ٓلّٜٞ حُلو٤وش حُٔل

"  ،  اً ُْ طٌٖ طؼَف رٌٜح حُٜٔطِق ك٢ ك٤خطٚ  ، رل٤غ ًخٕ ٣طِن ػ٤ِٜخ حُظ٢ ؿخء رٜخ 

، كخُ٘ؼَحء ك٢ حُزيح٣ش ُْ ٣ٔظط٤ؼٞح ح٫طٔخع ك٢ حُلي٣غ ػٖ ٓلٜٜٞٓخ ك٢ " ح٩ٗٔخٕ  حٌُخَٓ 

ٗؼَْٛ ا٫ ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٜخثي حُٔي٣ق ، كٞؿيٝح ك٢ كو٤وظٚ ٓظ٘لٔخ ؿي٣يح ُطخهش حُٔي٣ق حُٔظؤِٛش 

 :                                                                                                                   ك٢ رؼيٛخ ح٢ٓ٬ٓ٩ ك٤ٔخ ٢ِ٣طظـ٠ِ كو٤وظٚ - ٝ.  ك٤ْٜ 
 

ـي٣ش       أ ـ  ّٔ  حٓظـُٞض ػ٠ِ حُ٘ـلّٞ ٝ ٌِٓض ٝ ٓلزشّ حٍَُٓٞ : كـوـ٤ـوـش حُٔلـــزشّ حُٔـل

 حُٔ٘خػَ ٓ٘ـٌ حُِلــظش ح٠ُٝ٧ حُظ٢ حٓظـوـزَ ك٤ٜخ حُلــ٤خس ، كٔلزظٚ  كـخهـض ٓلـزش ؿ٤ٔـغ ح٧ٗزــ٤خء 

َٓ  ك٢ٜ حُط٣َن حُِٔٞٛش ُِٔلزش ح٤ُٜ٩ش ، ٝ ٛ٘خى ٖٓ حُ٘ؼَحء ٖٓ أكزٞٙ  َّ  ّحكظوخٍح ٫ٗظٔخثٚٝ حُ

 رٞكيس ح٧َٛ ح حٓظـخرش ٩رَحُ ٍحرطش حُّ٘ٔذ حُو٢ٓٞ ٝ حػظِحُْٛكـخء ٗؼَ حُوز٢ِ
(1)

 ٝ ٛٞ ٓخ 

 : ح٤ٓ٬ُش ٓلظوَح رآٍ ٛخْٗ ٝ طؼيحى ٓآػَْٛ  ك٤غ ٣وٍٞك٢ ه٤ٜيس أر٢ ١خُذػزَ ػ٘ٚ ػٔٚ 
           

           ْْ َِ ٝ       ىًحً رؤكٔيِ      ـصُ ٝؽفـْ ـىْ ًَمــ١ٍ ٍـُؼَ ُٔٞحٛـ    أكزـزظُُٚ كـذَّ حُلز٤ـذِ حُـ

  َِ ٌٍُٟ ٝ حٌُـَٞحٛـ            ٝؿـيْصُ ر٘ـلـ٢ْٔ ىُٝٗٚ ٝ كـٔـ٤ظـُٚ              ٝ ىحكؼـضُ ػُ٘ٚ رخُـ

ٍَ ك٢ حُي٤ّٗخ ؽَ فـَ            ْٖ ٕٝ          ُٜخَ     ـٓخ٫ً ٧ٙـ٫َ ُح َٖ حُٔلخكـ٣٘خً   ُٔ ٍِ  ػَخىٟ ٣ُٝ
 َِ ُّ ػـ٘ـيَ حُـظـلـخٟـ ـخ ٌّ ٍَ              اًح هـَخٓـُٚ حُلـ ـئٓ ُٓ           كٔـٖ ٓؼْـُِٚ ك٢ حُ٘ـّخّ أ١ّ 

(2)
 

 

          

ٍؿْ أّٗٚ ُْ ٣ئٖٓ  ح١ٌُ رِؾ رٚ ىٍؿش حُٞؿي      كؤر٢ ١خُذ ٛ٘خ ٣ؤْ رؼَٔٙ رلزّٚ ُِٜٔطل٠

  . ٝ ٌٛٙ حُٔلزشّ ػ٘يٙ ٫ ُحُض طٔ٘ق ُِي٤ٗخ ؿٔخ٫ ٝ رٜخءح ُٖٔ حطزغ ٓ٘ظٚ ٝ حٛظيٟ رٜيحٙ رٚ
  

      ٝ  أًؼَ ٓخ ٗـي حُ٘ؼَحء ٣ؼزَٕٝ ػٖ ٌٛٙ حُٔلزشّ  ك٢ حُوٜخثي ح٫ػظٌح٣ٍش ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ 

٢ِّٔ ك٢ هٍٞ حُؼزخّ رٖ َٓىحّ  ّٔ حُ
(3)

 ُٔخ ؿخء ٓؼظٌٍح ػٔخ ريٍ ٓ٘ٚ 
(4)

ٓيف  كوخٍ ٌٛٙ حُو٤ٜيس ١

   : ريػٞطٚ ك٤ٜخ  ٝ ٤٘٣يّ حٍَُٓٞ 
                 

َِ ٛـُــيحىَ                  ـزـ٤ـ َٔ ََّ ٛـُـيٟ حُ َْ حُ٘ـّزـخء اٗـّي ٓـَٓـَ              رخُلـنِّ ًـ  ٣ـَـخ هــخطـ

ـخ ًَ ــخ َّٔ ــ َٓ ــــيحً  َّٔ ِٚ ٝ ٓـلـ َّٕ ح٩ُــَٚ رـَ٘ـ٠َ ػِـ٤ـيَ ٓـلـزـشً               ك٢ هـِــوـِـ              ا

خ               ٌَ ـخُ َٔ َٔ ٠َٔ ٣ـ٣َُـيُ حُ ْٖ أٓ )كــآٓـ٘ـضُ رـخللهِ حُـ١ٌ أٗـخ ػـزـيُُٙ               ٝ هخُلْضُ ٓ
5

 )
      

َّ حُٔلزش ح٤ُٜ٩ش ُِلز٤ذ حُٜٔطل٠ ٓلٔي       ٣َ٣ي حُ٘خػَ ك٢ ٌٛح حُز٤ض ح٩كٜخف ػٖ ٓ

حُظ٢ ؿؼِٜخ ر٤ٖ هِوٚ ٝ هَٜٗخ رٚ ، ٝ ًؤّٗٚ ٣َ٣ي ح٩كٜخف ػٖ حُُِٔ٘ش حُظ٢ حهظٚ رٜخ ىٕٝ ؿ٤َٙ 

 . ٖٓ ح٧ٗز٤خء 
    

                                      
 .76ص  1977، 3 ط،مدٌرٌة الكتب و المطبوعات الجامعٌة ، حلب " الاتجاه القومً فً الشعر العربً الحدٌث :" عمر الدقاق  ـ  1

 28 ٙ ، ىص ١1 هْ حُٔويٓش ، ،ٓطزؼش ح٠ُٜ٘ش ، رخهَ حُٔلٔٞى١ َٗكٚ ٓلٔي  "   ٤ٗن ح٧رخ١ق أر٢ ١خُذى٣ٞحٕ: " أر٢ ١خُذ ـ  2

ػخّ حُلظق  ٝ ٜٗي ٌٓش، ٝ ٣ّٞ ك٤ٖ٘ طٞك٢ ك٢ هزَ ٗخػَ ٓو٠َّ أىٍى حُـخ٤ِٛش ٝ ح٬ٓ٩ّ ، ٝ أِْٓ : رٖ أر٢ ػخَٓ ، ٝ ٠ٌ٘٣ أرخ ح٤ُٜؼْـ ٛٞ حُٜلخر٢  3

 ّ(239)ٛـ 18،آزر ٌهود  ٌثرب فً حربها ضد المسلمٌن ، توفً سنة  ه٬كش ػؼٔخٕ

 ـ ًخٕ ٣لَٝ ٗؼَحء ه٣َٖ ػ٠ِ ٍٍٓٞ الله 4

 .240 ، ٙ 6 ، ؽ2ٓـِي"  ح٤َُٔس حُ٘ز٣ٞش : " ـ حرٖ آلخم  5
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رؼَٟ  ِّ ) ًٔخ ػزَ ػ٘ٚ ػزي الله حُ
1

 :  ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ (
 

 ُْ ٝحمِ رـَٜــ٤ـ َِّ َُ ٓـؼْـظـِـؾُ حُـ َّ               ٝ حُـِـ٤ْ ََ ٝ ٛـُٔـٞ هــَخى رـ٬َرَـ َُّ ـ٘ــغَ حُ َٓ             

  ُّ ــلْـٔــٞ َٓ ِٚ كــزـئِـضّ ًـؤٗـّــ٢ِ٘  ـ٘ـ٢ِ               كــ٤ــ َٓ َّٕ أكْــٔـيَ ٫ ـخ أطـَخٗـ٢ أ ّٔ                   ٓـ

                ُْ ِٛـ٤ ـ٬ٍ أ ـي٣ـضُْ اًح أٗـخ كـ٢ ح٠َُّ ْٓ ٌٍ اُـ٤ـيَ ٓـٖ حُظ٢ِّ              أْ ـ٢ ُـٔؼــظـٌ ) اّٗـِ
2

 )

 

 أٓخ ك٢ حُؼَٜ ح٢ٓ٬ٓ٩ كوي حطوٌص ٌٛٙ حُٔلزشّ ٓ٘ل٠ آهَ ٓؼِظٚ حُِ٘ػش حُـٜخى٣ش ٟي            

حُ٘ؼَحء ػ٠ِ حُٔ٘خًٍش  ك٢ ح٤ًَُٖ٘ٔ ، كخطوٌٝٙ ٬ٓكخ ، ٝ ًُي رؼي إٔ كغّ حٍَُٓٞ 

ّٕ حُٔئٖٓ ٤ُـخٛي ر٤ٔلٚ ٝ ُٔخٗٚ "  :حُٔؼًَش ٝ ػيّ حُ٘خػَ حُِْٔٔ ٓـخٛيح ُوُٞٚ )" ا
3

 كٔخُض (

هٜخثيْٛ ًخُـ٤غ حَُٜٔ٘ٔ ٬ٓٓخ ػ٠ِ حُٔئ٤ٖ٘ٓ ٝ ٗؤش ػ٠ِ حٌُخك٣َٖ ، ٝ ؿخء ٗؼَْٛ ٬ٓكخ 

ٝ ٖٓ ٛ٘خ طٞحُض أٛٞحص حُ٘ؼَحء ٤ُلظٞح رظؤ٤٣ي ٢ِٔ٣ ػ٠ِ ٍهخد ح٣ٌُٖ ػزؼٞح رو٤ْ حٍَُٓٞ 

 كٔخٕ رٖ ٖٓ الله ٝ َٜٗس حٍَُٓٞ ح٣ٌَُْ ، ٝ ه٤َ ٖٓ ػزَ ػٖ ٓلزظٚ ك٢ ٓز٤َ َٜٗطٚ 

 :ػخرض ، ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢  ىح٤ُظٚ  ٓٔظزَ٘ح رخَُٜ٘ حُٔز٤ٖ ك٢ ٓؼًَش ريٍ 
              

ِْيَ حُ٘لـ٤ِس ٓـخٝ ؿ٤َ ٍػْــي٣ـيِ  ْْ            ؿَـ ٜـ ُٓ ظـ٘ـؼ١َ كِـنَ حُٔخى١ ٣ـوَْـي ْٔ ُٓ            

ـيٝىِ  ْٔ ٍِ الله ٓـ ٍْ ٓـٖ كِـزـخ ـظلـٌـ ْٔ ِّ            ٓـ ََ ٓـ٘ــٌ ٍَ ؿـ٤ـ َٖ رلـز ظؼٜـٔـ٤ ْٔ ُٓ            

ََ ٓلْيٝىِ  ٌَ ؿـ٤ ٔخصَ ٝ َٜٗ َٔ ٍَ ٝ ك٤٘خ حُلنَّ ٗـظْزـؼـُٚ             كظ٠َّ حُ ٞٓ َّ            ك٤ِـ٘ـخ حُـ

ـٞح كـ٢ حُٜ٘ـخى٣ــيِ  ُٓ خسُ طلـخ َّٔ خدٍ ُِٔخ هطؼُٞح           اًح حٌُ ًَّ ٍ ٍٍ ٍٝ ػ٠ِ حُٜٞ )          ٓخ
4

) 
 

 

، ك٤غ ٝؿي حُ٘ؼَحء ك٢ ٌٛح حُلوي       ٝ طظـ٠ِ كو٤وش ٓلزظّٚ أ٠٣خ ك٢ َٓحػ٢ حٍَُٓٞ 

ح٢ُُ٧ ٓخ ٣ـَكٕٞ ٓ٘ٚ ٩ٗزخع ِٗٝحطْٜ ، هخٛش أُٝجي ح٣ٌُٖ ػخَٛٝٙ ٝ ػخٗٞح ٓؼٚ ٖٓ آٍ ر٤ظٚ 

ٝ ٛلخرظٚ حٌَُحّ ، كٜخؿٞح هٜخثيْٛ رٔؼخ٢ٗ هي٤ٓش ؿ٤ِِش رِـض رْٜ ا٠ُ ىٍؿش حُظ٠ل٤ش رخُ٘لْ 

ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ أر٠ رٌَ حُٜي٣ن
 

(
5

):  

 

ََ ٝ ح٧ه٬ْمَ ٝ حُـٔيَح              ً ٌّ ٍٕ             ٓخ أ٤١ْذَ حُ ْٖ رـي ْٖ ٤ْٓضٍ ٝٓ ٢ كيِحءىَ ٓ ِٔ     ٗلْ

٠ٔ ٤ٓـّظخ كـوْـيَح ْٓ ٍٓٞ هـيْ أ َّ ِٚ              هـَخُٞح حُـ             ٣خ ٤ُظ٢َِ٘ ك٤ـغُ ٗزـجـضُ حُــيحس رـ

ـخ٫ ٝ ٫ ُٝــَـيَح َٓ ِٚ              ٝ ٫ ٗـَـَٟ رـَؼــْيٙ  ِْٜـٌـ             ٤ُضَ حُو٤خٓـشَ هخٓـضْ رؼـيَ ٓ
 

صُ أٗـّـــ٢ ٫ أٍحىَ أرـــــيَح ْ٘ـٜزـ٢ُ٘             اًح طـَـًٌـََّ ٣ ٍّْ ْْ ٢ُ رؼْـيىَ ٓـٖ ٛـ ً            (
6

 )

    

ّْ رخُلَحؽ ح١ٌُ طًَٚ حُلز٤ذ ك٢ هِٞد حُٔئ٤ٖ٘ٓ، كؼزَ ػٖ  ٌٛح حُلوي رؤػ٠ِ ٓخ      كخُ٘خػَ أك

 .٣ٌٖٔ إٔ ٣ٞٛق كظ٠ َٝٛ رٚ ٌٛح حُلذّ ا٠ُ  حُظ٠ل٤ش رخُ٘لْ 

    : ك٢ ىح٤ُظٚ حٍُٜٔ٘ٞس      ٝ هي ػزَ ػٖ ٌٛٙ حُلو٤وش كٔخٕ رٖ ػخرض ك٢ ٍػخءٙ ٍَُِٓٞ
          

ــيِ   َّٔ َٕ حُلُـ            ٣ـخ ٍدّْ كـخؿـٔؼـ٘ـَخ ٓؼًـخً ٝ ٗزـ٤ــّ٘خَ              كــ٢ ؿـ٘شّ طـُـوْـلـ٢ ػُــ٤ـٞ

ُٔـئىىِ            ح حُؼُـ٬َ ٝ حُ ًَ ـ٬ٍ ٝ  َـ ِّ كخًـظـزٜخَ ُـ٘ـَخ              ٣ـخَ ًح حُ            ك٢ ؿـ٘شِّ حُلـَىٝ

                                      
هو عبد الله بن الزبعرى بن قٌس بن عدي بن سعد السهمً الفهري القرشً ، و أحد الشعراء الذٌن ناهضوا الدعوة الإسلامٌة أسلم عام ـ  1

 م636هــ 15ت " ، فقد نظم أكثر من قصٌدة اعتذارٌة للرسول   الفتح

   21 ، ص 6 ، ج2مجلد " السٌرة النبوٌة :" ـ ابن إسحاق2 
 172 ، ص 4ج"  و أثرها السٌئ فً الأمّة ح٠ُؼ٤لش ٝ حُٟٔٞٞػش ح٧كخى٣غ ِِٓٔش :" ح٧ُزخ٢ٗناصر الدٌن  ـ   3

86، ص 2004، 1دار الكتاب العربً بٌروت ، ط " عبد الرحمن البرقوقً ، : تحقٌق "  الدٌوان :" حسان بن ثابت الأنصاري ـ 4     
.هـ13هـ و توفً سنة11ق هـ  فً مكة ، تولى الخلافة سنة 55هو أبو بكر عبد الله بن أبً قحافة بن عامر خلٌفة رسول الله ، ولد عام ـ 5       

  90، دار التحرٌر للطبع والنشر، القاهرة ، دط ، دت ، ص 2ج"  الطبقات الكبرى"  :محمد بن سعد الواقديـ 6 
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ــيِ  ّٔ ـلـ ُٓ )       ٝ اللهُ أٓـٔـغُ ٓخ رـوـ٤ـضُ رـٜـخُـيٍ               ا٫ّ رــٌـ٤ــضُ ػَـ٠ِ حُ٘ـزّــ٢ِّ 
1

) 
  

     ٝ حُ٘ؼَحء ك٢ طؼز٤َْٛ ػٖ كزّْٜ هي أٟلٞح ٓٔلش ى٤٘٣ش ػٌٔض كَحٍس ح٣٩ٔخٕ ٝ ػٔن 

 ٧ؿِٚ هِوض حُي٤ّٗخ ٝ أّٗٚ ُٔخ حُؼو٤يس ٝ ًؤّْٜٗ أٍحىٝح ح٩كٜخف ػٖ كو٤وش ٛٞك٤ش ك٢ ًٞٗٚ 

ٗظَس طَكؼٚ كٞم ٓٔظٟٞ حُزَ٘  رٔؼ٠٘ أّٗٚ ٫ ٝؿيٗخ ، ٝ ْٛ رٌٜٙ ح٧ُلخٕ حُل٣ِ٘ش ٗظَٝح ا٤ُٚ 

)" إٔ ٣ٔٞص ٣ٌٔ٘ٚ 
2

 كَحكٞح . ُيٍؿش أّْٜٗ طّٔ٘ٞح حُٔٞص ػ٠ِ إٔ ٣َٝٙ كٞم حُؼَٟ ٣ٞٓي(

ّ٘ٞم ٝ حُلَحم ٝ ٣ظٞهٕٞ ا٠ُ ح٩طلخى رٜخ  .٣ٔظؼٌرٕٞ ٗ٘ٞس حُلذّ ٝ حُ
 

     ٝ حٗظوِض ٌٛح حُٔلزشّ حُ٘ز٣ّٞش ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ ا٠ُ كذّ آُٚ ح١٧ٜخٍ ، كلزّْٜ ِٓذ حُؼوٍٞ ٝ 

ِٓي حُـٞحٍف ، ٝ ه٤َ ٖٓ ػزَ ػٜ٘خ ٌٛح ح٤ٌُٔض رٖ ٣ُي أٓي١
(3) 

 : ك٢ ٛخ٤ٔٗخطٚ ك٤غ ٣وٍٞ
 

ِٚ ٓـؼــظــظـــذُ  ْٖ اُـ٤ـ َِ اُــ٠ ٓـ ـــ               ػـــ َ٘           كخػظظذَ حُ٘ٞمُ ٖٓ كئحىِ ٝ حُ

َِ أكٔــيَ ٫               طـؼْــيُــ٘ـ٢ِ ٍؿـــزـش ٝ ٫ ٍٛــــذُ  ـَحؽِ حُٔ٘ـــ٤ــ ّٔ           ا٠ُ حُ

ِٕ ٝ حٍطـوـزــُٞح  ِٙ ٝ ُـــٞ ٍكـــغَ                حُ٘ـّخّ ا٠ُ حُـؼـ٤ــٞ           ػــُ٘ٚ ا٠ُ ؿــ٤ـَ

٢ُ حُـؼــ٤ـذُ  ْٞ ُٝ ٝ ُٞ ػـخدَ هـ ْٖ ط٠ٔ٘ـضْ حُـــ                 أٍ ٓ ََ          ا٤ُيَ ٣خ ه٤ــ
(4) 

 
 

      أٓخ ك٢ حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ هي ٓخٍٝح ك٢ ح٫طـخٙ ٗلٔٚ ، ك٤غ ٗـيْٛ ٣ظَٜٕٝ ح٫ُٞء ٥ٍ حُز٤ض 

ٝٓٔخ ُحى ٖٓ ٌٛح حُلذّ ه٬كظْٜ ٝ ٓخ طَطذ ػٜ٘خ ٖٓ ِِٓٔش ٓظِٜش حُٔآ٢ٓ، ٝ ًٌُي ٌُؼَس ٓخ ك٘خ 

ك٢ رـٞ كجخص حُٔـظٔغ ٖٓ حٗل٬ٍ أه٬ه٢ كوي رِؾ رْٜ كذّ حُٜٔطل٠ ا٠ُ كيّ حُؼ٘ن  ، كؤٛزق 

َّ ٓخ ك٢ حٌُٕٞ هِن ٧ؿَ ٓلزظّٚ ، ٝ ًُي ٗظَح ٫هظ١٬ أهٞحُْٜ  ػ٘يْٛ ٛٞ حُلذّ ٝ حُلز٤ذ ٝ ً

ي١ ك٢ ٌٛح حُؼَٜ حرٖ ىه٤ن  ّٔ رخٌُٔحٛذ حُلِٔل٤ش  ٖٝٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ ًٍكٞح ىٓٞع حُؼ٘ن حُٔل

حُؼ٤ي 
(5)

 " : ًٍٝح ك٢ حَُٟٔ "  ك٢ ٓٞٗق ُٚ 
 

ظـيكـّـنِ  ُٔ ؼ٢ ًخُل٤َخ حُ ْٓ ـئٍمِ             ٝ ٓـ١ََ ى ُٔ ـُٜـخى حُ ّٔ ٌَ ١َـَك٢ِ رخُ ـًٞ ُٓ             

            ٝ ِٜٓذ ٝؿي١ِ ك٢ كـُئحىِ ٓلـَمٍ              رؼ٤٘٤ِْيَ ٓخ ٣َِو٠َ حُـلـئحى ٝ ٓخ ُـوـ٢ِ  

                                  ٝ ػـ٘ـيى ٓخ طـلـ٣ٞٚ ٝ طوـلــ٤ـٚ أٟــِـؼـ٢ 
(6) 

 
 

 كوي ؿخء ى٣ٞحٗٚ  ٣ل٤ٞ رخُلذّ حُٜخىم ُِ٘ز٢ّ ح٣ٌَُْ  ٝ ٛٞ ٓخ ػزَ ػ٘ٚ أ٠٣خ ح٩ٓخّ حُز١َ٤ٛٞ ،

 " : ٣خ ٓٔخء " ، ٣وٍٞ ك٢  ٣ِٔٛظٚ 

          

َِّ ىحءُ هــِــْزـ٢ حُــيَّٝحءُ  َْ َُُّظ٢ كـذَ ٍإ٣ْخَ             ىَ كـوــيْ ػــ ْٖ ػظُ ٌ٣ْ ُْ ْٕ           ا

َِ ؿــ٬ءُ             ًـ٤قَ ٣ٜيأُ رخٌُٗـذِ هــِذُ ٓلـذٍّ              ٝ ُــُٚ ًًـــَىَ حُــٔــــ٤ــ

َْ ٣وـل٠َ ػـ٤ِـيَ كي١ِ حُوِذُ ىحءُ    ِٙ ػِــِـّـظ٢ ٝ أٗـضَ ١زــ٤ــــز٢ِ             ٤ُـ            ٛـــٌ

ُّٞ ٝ أٗـّـ٢            ُــِٔـخٗـ٢ِ كـ٢ ٓـيكـــيَ حُــــِــٞحءُ  ــِــ ُـ         ٝ ُــوـَـِــز٢ ك٤ــيَ حُ
(7)

 

                                      
   154ص " الدٌوان : " حسان بن ثابت  ـ  1

 304، ص 1990، 1دار العلوم العربٌة ، بٌروت، ط" التصوف الإسلامً مدارسه و نظرٌاته :" محمد جلال شرف ـ  2

ٛـ  ُٚ ك٢ ٓيف حٍَُٓٞ  ٝ آُٚ حٓيكخ ؿ٣َِح ، ٫ ٤ّٓٔخ هٜخثيٙ حُٔض حُٔطُٞش 160ـ أرٞ حُٔٔظَٜ ح٤ٌُٔض رٖ ٣ُي ح٧ٓي١ حٌُٞك٢ ، ُٝي ٓ٘ش  3

  .ٛـ ك٢ ه٬كش َٓٝحٕ رٖ ٓلٔي226ك٢ ٓيف آٍ حُز٤ض حُظ٢ ػَكض رخُٜخ٤ٔٗخص ٝ ٢ٛ ٖٓ أهٟٞ ٓخ ٗظْ ك٢ ػَٜٙ ٝ طٞك٢ 

  2ىحٝٝى ِّٓٞ ، ٌٓظزش ح٠ُٜ٘ش حُؼَر٤ش ، ر٤َٝص ، ١: طلو٤ن" َٗف ٛخ٤ٔٗخص ح٤ٌُٔض رٖ ٣ُي ح٧ٓي١:" ـ أر٢ ٣ٍخٕ أكٔي رٖ ارَح٤ْٛ حُو٢ٔ٤ 4

1986 ، ٙ561. 

 ٛـ  702ٛـ ٝ طٞك٢ ٓ٘ش  625ـ ٛٞ ح٩ٓخّ ٓل٢٤ حُي٣ٖ حرٖ ىه٤ن حُؼ٤ي ُٝي  ٓ٘ش     5

  278 ، 4ٙؽ " حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش :" ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ ـ  6

. 31 ، ص 2001،  1، دار الكتب العلمٌة  ، بٌروت ط أحمد حسن بسج: شرح و تقدٌم "  الدٌوان:"  شرف الدٌن البوصٌريـ 7
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ي٣ش ٝ ػزَٝح ػٜ٘خ ك٢ أٗؼخٍْٛ  ّٔ      ػ٠ِ إٔ رؼٞ حُ٘ؼَحء ؿِزض ػ٤ِْٜ ػخ١لش حُٔلزشّ حُٔل

ي  ّٔ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ طؼز٤َح كِٔل٢ حُطزغ ، كؤىص رْٜ ا٠ُ حُل٘خء ٝ ح٫طلخى رٌحص حُٔلزٞد ٓل

 ":ؿل٤ْ ك٢ حُوِذ ٓٔظؼَ " ك٢ ه٤ٜيس حرٖ ػَر٢ 
 

 َْ حػًــ٠ِ رـــخٗـــشٍ                هيْ أكٜقَ ٢ُ ػٖ ٛل٤قِ حُوــزـ ًَ         ٍػَـــ٠ الله ١ــ٤ـــ

 َْ َّْ ٍحكُـٞح ٓــَلَــــ ْْ ، ػـ ّٕ ح٧كـــزــّـشَ ٗــــيّٝح ػـــِـــــ٠               ٍٝحكِـٜـ         رــؤ

 َْ ُْ طَٔـظــؼــ ْْ                ؿــلــ٤ــــْ  ُزـ٤َــْ٘ــٜـ ص ، ٝ كـ٢ حُـوـِذِ ٓـٖ أؿِٜــ َْ         كٔ

ٍْ ٖٓ ٛـَٞحٛــُْ ػـــطـَ  ٟٞ ٗـلـ ِٓ                  ْْ ٌَ ػـــ٠ِ اػــَٛــ        ٝ ٓخُــ٢ ىُـــ٤ـــ
(1)  

 

 .كخُ٘خػَ ٌٍٗ ٗلٔٚ ٌُٜٙ حُٔلزشّ ، كويّ ُٚ ٍإ٣ش ٝ ٗظ٣َش ٓخٍ ػ٤ِٜخ ًَ ٖٓ ؿخء رؼيٙ
 

)  ٝ ػٖ ٌٛٙ حُلو٤وش طـ٠٘ حُؼ٬ٓش حرٖ هِيٕٝ 
2

 :  ، ٝ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٢ ٓطِؼٜخ  (
     

َّٖ ٓٞهقَ ػزَط٢ِ ٝ ٗل٤َِز٢ ِْ ١َِ ٝ ك٢ طؼ٣ٌْز٢ِ                   ٝ أ١ّ ْـ َّٖ ك٢ ٛ َك ْٓ         أ

ِٖ ٝهـلـشَ ٓخػــشٍ                    ُـٞىحعِ ٓٔظــَمِ حُلـئحىِ ًجـ٤ـذِ  َّ حُز٤ـ ٞ٣ ُٖ         ٝ أر٤

َٖ ٛزخرــشٍ ٝٝؿ٤ذِ  ٝح                    هِــز٢ِ ٍٛــ٤ ٍُ َٖ ٝ ؿَــخى )        لله ػٜــيُ حُظخػ٘ـ٤
3

)  
 

 ٝ ٖٓ ٍٛٞ ٌٛٙ حُٔلزشّ ك٢ حُؼٜي ح٣ُِخ٢ٗ هٍٞ حُ٘خػَ ُٔخٕ حُي٣ٖ رٖ حُوط٤ذ ك٢ ه٤ٜيطٚ

 :  " هِذ حُٜٟٞ"
 

ٍَ حٍـأ١         ــ٘ــــٞمِ              ـكـُـئحىُ فُ ـــخ ُٔ ٜخى رـطـَفٍ ىَ  إحىُ حُ ُّٔ ٍَ       ـٝ أؿـَْٟ حُ ُـ٤ـ

ََ حٍــزـِ ـ كـ        ٍُ ُـ٤ـــ ِّ               ــضُّ أ١ــخٝ ٔـــخ ـقِ  طّـَ َٓ  ٍَ ــز َٛ َِ ـرٞؿـيٍ ؿـي٣َـيٍ ٝ  ٣ـــ

ؼ٢ ١ُ          ْٓ َُ ىّّــٝ ى ِّ               ـحؿــ ـــٔـخ َـ َِ  عَ حُ ِْ ػـ٘ـيَ حُٜـَي٣ــ ـٞ حُلٔـخثـ ْـ ٗ ٝ

غْ ـح ١٢ُــ ف        ِٗ َِ               ػ٠ِ حُـٞؿيِ ٣ـٞٓخ رٜزَ ؿـْـصَ  ْٖ ٓز٤ ٓ َْ َِ ـ١ٍ ٝ ٛ ) ٣ـ
4

   )

 

.    كٜٞ رٌٜٙ ح٧ُلخٕ حُل٣ِ٘ش ٣ٔظؼٌد ٗ٘ٞس حُلذّ ٝ حُ٘ٞم ٝ حُلَحم ٝ ٣ظٞم ا٠ُ ح٩طلخى رٜخ  
 

 ، ٝ ٖٓ ٗؼَحء ٌٛح حُؼٜي ٓؼ٤ي         ٝ  ك٢ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ُحىص ُٞػش حُٔلزشّ ُِلز٤ذ 

)حُٔ٘يح٢ٓ 
5

 : ح١ٌُ أًحرظٚ ٝ أكَهض كئحىٙ  ٣وٍٞ ك٢ ٍحث٤ظٚ ٓؼزَح ػٖ ٓلزظٚ ٌُٜح حُلز٤ذ(
       

 ٍُ ٍُ            ُٔخ ػ٢ِ ٓــٖ حُٜـــَحٕ  ٓــٔطــٞ ـطٞ ْٔ ّٕ حُوـِــذَ ٓ         ىػْـ٢٘ ػُـ٢ٌُٝ كـب

  ٍُ يحٓؼٜخَ؟           ٝ حُٞٛقُ ػٜٔشَ حُظ٣ّٞٔقِ ٓلـٞ َٓ  ٠ َٔ َٖ ٫ طٜ         ٓخ ٢ُ ٫ أٍٟ حُؼ٤

 ٍُ ّٕ حٌُٗـذَ ٓــــلـٞ َُ رــ٬ ًٗــذٍ ٝ ٫ كـــَؽٍ            ػـ٠ِ حُٔــِــ٤ـقٍ كـب         أٗـخ حُـوظـ٤ـــ

 ٍُ َِ، أٍٝىٛـــخ             هِز٢ِ، ٤ُ٘لغَ ٢ُ ك٢ حُٔٞهـقِ حُُّ٘ـــٞ ََ حُلــ٘ـ زخرشِ هز ّٜ )       ٗخٍ حُ
6

) 

         

)       ٝ  ًٛذ ُو٠َ رٖ هِٞف 
1

 ك٢ ط٣َٜٞ حُٔلزش حُ٘ز٣ّٞش ا٠ُ إٔ ؿؼِظٚ ٣َٜ ا٠ُ هٔش  (

حُؼـِ ػٖ حُٜزَ ػ٤ِٜخ، كِْ ٣زن أٓخٓٚ ٟٓٞ حُزٌخء ػ٠ٔ ٣٘ل٢ حُـ٤َِ ، اً ٣وٍٞ ك٢ ه٤ٜيطٚ 

                                      
 .156، ص1997 ، 1دار الأرقم ، بٌروت ، ط "  ذخائر الأغلاق و ترجمان الأشواق"  :ابن عربًـ  1

 ٛـ763ـ  ًخٗض ٌٛٙ حُو٤ٜيس  أٍٝ ٓخ ٗظْ  ك٢ حُٔيف حُ٘ز١ٞ ٝ أٗ٘يٛخ حُِٔطخٕ حُٔـَر٢ أر٢ ٓخُْ رٔي٣٘ش كخّ ٤ُِش ُُٔٞي حُ٘ز١ٞ  2

، 1959اغناطٌوس ، عبده خلٌفة ، المطبعة الكاثولٌكٌة  بٌروت، : تعلٌق " شفاء السائل فً تهذٌب المسائل :" عبد الرحمن بن خلدون ـ  3

        17دط ، ص 

   266، ص  3ج" المدائح النبوٌة  :"ٌوسف النبهانًـ  4

 .ّ رِٔـٔخٓش1677ٛـ 1088ٛـ ، طٞك٢ ٓ٘ش 11ـ ٛٞ ٓؼ٤ي رٖ ػزي الله حُظِٔٔخ٢ٗ حُٔ٘يح٢ٓ ، ُٝي رـ٤ِِحٕ ، ػخٕ ك٢ حُوَٕ  5

 .67 ، ٙ 1968ٍحرق رٞٗخٍ، حًَُ٘ش ح٤٘١ُٞش َُِ٘٘ ٝ حُظ٣ُٞغ ، حُـِحثَ ، ى١ ،  : طلو٤ن" حُي٣ٞحٕ حُل٤ٜق : " ـ ٓؼ٤ي حُٔ٘يح٢ٓ 6
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":ىهش هِذ "   

 

           ىهـّـش حُـلـذِّ ٓـخ ؿْـزـَصْ حىٝحٛـَــخ              ٝ ُــٞ ٗـظــْ٘ـٜـيْ ٓـخ ٗــلـغْ طـ٘ــْٜـخى١ِ

ٍٓٞ حُٜخى١ِ  َّ ْٖ رخرـِٜـخ               ٤ًقَ ٛز١َْ ػ٠ِ حُ ْٖ طـ٘ـُٞف ػــ           ٛزـ١َْ ًٔـ

ٔخى١ِ  ٌْ َْ ىُهـخٗـْٜـخ               ًٔيص حُـوـِذَ ٝ ٫ ٗــلــغْ طــ )        ٝهـيصْ ٗـخ١ٍ ٝ ٫ ظٜـ
2

) 
 

)    ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼٜي حُلي٣غ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ كزْٜ أ٤َٓ حُ٘ؼَحء أكٔي ٗٞه٢ 
3

 ، ٖٓ ًُي (

 :ٓخ ٗـيٙ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
 

 ِّ َِّ ٜٓـطـي َٖ آٓـ٘شَ ك٢ ًـ )       ٝ ٓـلـزشُ اللهِ أُــوـخٛـخَ ٝ ٛــ٤ــزــظـَُٚ               ػـ٠ِ حر
4

 )

 

 : ا٠ُ إٔ ٣وٍٞ 
 

 ِْ ٍْ ٝ ُْ طـِـ ْْ طؼي ْٞ ٗلـّيَ حُـٞؿـيُ ُ ـ              ُـ ٌٍ ٟ هــي َٞ ٢ ك٢ ٛـٞحُٙ ـ ٝ حُٜــ ِٔ       ٣خ ٫ث

 ِْ ََ ٝحػــ٤ــشٍ              ٝ ٍدَّ ٜٓ٘ضٍ ٝ حُوِذُ كـ٢ ٛٔـ )     ُـوـيْ أٗـِـظـــيَ أًٗــًخ ؿــ٤ـــ
5

 )
 

)ٝ هٍٞ ػخث٘ش حُظ٣ٍٞٔ٤ش 
6

 :ك٢ ٤ٔ٤ٓظٜخ (
 

 ِّ ِٞ ا٠ُ              ٓخ ً٘ضُ أػٜيُٙ ك٢ هِز٢ِ ٓـٖ حُوـي ـِـ ُّٔ            ىػَـخ كـئحى١ِ ٖٓ رـؼـيِ حُ

٢ ِٓ ِٙ               ٣ٔلُٞ ٝ ٣ؼزضُ ٓخ ٣َٜٞحُٙ ٖٓ ػـي            ٝ ٛخؿـ٢ِ٘ ُلـز٤ذِ ػـ٘نَ ٓ٘ظَ

 ِْ ِٚ ًخُـ٘ـّؼـ لـٞ آـخءطـُٚ              كُـزـ٢ِّ ُـٚ ُكـؼـٌحرـ٢ِ كـ٤ـ ْٔ ١ُِٞٓ ًٔخ ٣ـ            ٣ٔلُٞ 

          ِّ ِٚ               ٝ ُــْ أٝفِ ُٜـْ ػــ٫ٌ ٝ ُــْ أٍ ١ ػٖ ٓلـزــظـِ ّٞ ٗـخسِ ِٓـ ُٞ )ٍحّ حُ
7

)        

   

ي٣ش ا٠ُ كيّ حُٔخػش ،  ّٔ َّ حُ٘ؼَحء ٓظ٤ٌٖٔٔ ر٘ـَس حُٔلزشّ حُٔل ٓلزش ٌُحطٚ ح٣َُ٘لش         ٝ ظ

ٍ ػ٤ِْٜ رٔززٚ  ٝٗٞهخ ُِو٤خٙ ٝػَكخٗخً ْٜٓ٘ ُٔخ كخٝ ػ٤ِْٜ ٖٓ ٍٗٞ ٛيٟ ١ِؼظٚ ح٤ُٔٔٞٗش ِّ ، ٝٓخ ط٘

٤ٌّٔ٘ش ٝح١٫ٔتـٝٙ ٣ٝؼ٢ـٝحػظَحكخ ٝحٓظ٘خٗخ ُٔخ ػخٕ، ٖٓ حَُكٔخص ٝحُزًَخص  ٗخٕ ـٗٞٗٚ ٖٓ ٓؼخ٢ٗ حُ

ّْ ـحٓخص حُنـُغ ُٔنـحٕ ٝحُظ٢ّـٝح٣٩ْ َّ ا٠ُ ٣َع ٓخ٤ٗشـ٣ٝش ح٩ٕـػخىس ح٧مـٍد ٖٓ الله طؼخ٠ُ ٝحُ  ٝ ٤ٓظ

             . الله ح٧ٍٝ ٖٝٓ ػ٤ِٜخ ٧ّٗٚ ح٧َٛ ك٢ ٝؿٞى حُٔلزشّ  ٝ ٧ؿِٜخ هِو٘خ الله
      

  ًخٗض ٌُٜٙ حُز٘خٍس حُؼظ٠ٔ ُِلز٤ذ ح٠٘ٓ٧ ٛيٟ ك٢ حُ٘ؼَ  :حـــقٌـــقــة مــولـــــدهـ   ب 

ٓخ هخُٚ ػزي حكظوخٍح ٫ٗظٔخثٚ حُوز٢ِ ا٤ُْٜ  ك٘ظٔٞح هٜخثي طز٣َ٤٘ش ػ٠ِ حهظ٬ف ػوخثيْٛ ، ٖٓ ًُي 

 : حُٔطِذ ارخٕ ٫ٝىس ٓلٔي 
      

ُٝ ٝٝ    صْ         ـــٍمــىْصَ إٔــح ٍٝـَّّ ــصَ ٍــإٔ ٝ                        مُ ـٍٝىَ ح٧فٕــحءصْ دـح٧ٍ

ّٖ      حء ٝكـــ٢         ـىَ ح٢٠ُِـ١ ًٍـُٕ فـٗقفـ            ٍِ ٝٓذــُحُ        (8)طــَمُ ــمـحىِ ٕـٍٕـٍِ حٍـٝ

                                                                                                                         
.سنة125هـ ، و توفً فً أوائل القرن العاشر هجري عن عمر ٌناهز 8هو سٌدي لخضر بن خلوف نشأ ناحٌة مغراوة بمستغانم ، ولد فً أواخر القرن ـ 1     

    .10 ، ص 2001 دط،  محمد بخوشة ،  نشر ابن خلدون ، تلمسان ،:  جمع " الدٌوان :" لخضر بن خلوف   ـ 2 

   ولد فً قصر الخدٌوي اسماعٌل من أصل مختلط  تركً و ٌونانً 1878هو الشاعر المصري أمٌر الشعراء أحمد شوقً بك  ،من موالٌد  ـ 3   

  ـ . 1932و توفً سنة .عن أبٌه و أمه 

34، ص  ، دت ، المكتبة التجارٌة الكبرى ، مصر ، دط 1ج" الشوقٌات :" أحمد شوقً  ـ   4  
.190 ، ص 1ج: المصدر نفسه  ـ   5  

توفٌت سنة و"  درب سعادة"فً أحد قصور  1840ولدت سنة  ،عائشة عصمت بنت إسماعٌل باشا بن محمد كاشف تٌمور المصرٌة -هً الشاعرة ـ 6

1904. 

269،  ص 1952،  مطبعة دار الكتاب العربً ، القاهرة ، دط"  دٌوان حلٌة الطراز"  :ـ عائشة التٌمورٌة7  
142 ص، 1982، 2 مطبعة النجاح الجدٌدة، الدار البٌضاء، ط" الأدب المغربً من خلال ظواهره وقضاٌاه : " عباس الجراريـ 8    
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ٝ أًؼَ ٓخ ٗـيْٛ ٣ؼزَٕٝ ػٖ كو٤وظٚ حُُٔٞي٣ش ٗؼَحء حُؼَٜ ح٢ًُِٞٔٔ ،  هخٛش ك٢ حُؼٜي      

كل٢ حُٔـَد ٓؼ٬ ريأ حُلي٣غ ػٖ كو٤وظٚ حُُٔٞي٣ش  ك٢ حُوَٕ حُٔخرغ ٝ حُؼخٖٓ ٛـ٤٣َٖ ، ح٣ُِخ٢ٗ 

ك٤غ ٗـغ ح٤٤٘٣َُٖٔ ٝ حُٔؼي٤٣ٖ ػ٠ِ اٗظخؽ حُُٔٞي٣خص  هخٛش ك٢ ػٜي أر٢ كٔٞ ٠ٓٞٓ حُؼخ٢ٗ 

).حرٖ ٣ٞٓق ح٣ُِخ٢ٗ ِٓي طِٔٔخٕ ، كظ٠ أٗٚ ؿؼِٞح ُُٔٞيٙ حكظلخ٫ص 
1

) 
 

)ك٢  حُؼَٜ حُٔٞكي١ ك٢ كظَس كٌْ حُـ٢٘ رخلله هخٛش ًؼَص حُُٔٞي٣خص ك٢ ح٧ٗيُْ      ٝ 
2

)   

٬ّٔ ر٣ًٌَخص حُٔخ٢ٟ  كوي ًخٕ ٌٛح ح٤ُّٞ ٨ٔ٣ْٛ رخُل٤ٞ حٍُ٘ٞح٢ٗ حُٔظيكن ؿٔخ٫ ٝ ؿ٬ٍ ٓل

رؤ٣ٍؾ ٤١ذ ٣ْ٘ ػٔخ ًخٕ ُل٤خطٚ ، ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ٌٛح حُؼَٜ ح٣ٌُٖ حٗظَٜٝح رٌٜح حُلٖ ُٔخٕ حُي٣ٖ 

 :رٖ حُوط٤ذ  كوي ٗظْ ك٢ ٌٛح حُٔـخٍ  ى٣ٞحٕ ًخَٓ ، ٣وٍٞ ك٢ اكيٟ هٜخثيٙ
      

ُْ رِْـ أعْ           ِٙ ح١ٌَُـٍٝـُ ُٚ      ـِّ ٝ مـىِ ُْ ٝ حٍـطَّنـٖٓ ًًَىَ حٍ        ّٛ ىَح  ١ــؽـطّْـى٣

ُْ         ح        ـَ ٝٓـٚـ٬ٓثـيُ ١ـًُ حٍـمأ ٤ُـِشً صح ١          َٕ ا٠ُ حٍـٍَٓـٝ حُ ىَح  ـ٣خٓشِ ػـ٢مــٝ

ِّ ٛـُٔـٞىَح ؿـخ َّ ـيح               ٬ًًُ ػ٠ِ ٛلـقِ حُ ّـ ـش ٓ ٌّ لـضْ ُٜخ أٛ٘ـخّ ٓ ْٟ            أ

لـٞىَح ْٜ ل٠َ ُـي٣ـيَ ٓوـَٝٗخ ٓـ ْٟ ّٕ ٍثـ٤ـٜـــخ              أ ــخس أ ّٔ ٍَ حٌُ   (3)          ٝ طـَــوــخٝ

  
) ح٣١ََُٜٛل٢  ٣وٍٞ   

4
: ك٢ ه٤ٜيطٚ رٔ٘خٓزش حُُٔٞي حُ٘ز١ٞ   (

         

              ِْ ََ حُؼَدِ ٝ حُؼـ ََ ُٓٞيِ ه٤ َِ ٝ حُ٘غّـصَ كوخّ ٍر٢ـ ٧ٕ        ٣خ ٜٗ ِّ    ــعَ حُل٠
ٍِ حٍ               ي ٛلٞسُ حَُكٖٔ ٖٓ ؿَ ّٔ ِٕ ك٢ حُن         ٓل ِْ حُ٘ؤ ِٕ ػ٘يَ ػظ٤ ِّ ـأػ٤خ )ى

5
)  

  

١ٍ ١ح٧ًؼَ طؼز٤َح ػٖ كو٤وظٚ حُُٔٞي٣ش ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٜخثي حُزٞٙ ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُيُٝش حُلخ٤ٔ١ش     

: ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ رَىطٚ 
       

َٕ ٍٓٞـأد       ِٙ       ْـٕـدِ ع١ـــْٕ ١ـىُٙ عـح َِ ِّ صـصــُٗٚ ٝ ٓنْ ـىة ّصـدـْ ـ٣ذَ ّــ٣خَ ١ذ     ٛ
 ِْ ََ ٓـِـظــجــ ـَٟ ؿــ٤ـ ْٔ َِ ًـ ــ ْٔ َٟ ٝ ٛٞ ٜٓ٘يعٌ           ًـ٘ــ ْٔ ً ُٕ        ٝ رخصَ ا٣ٞح

 ِّ ٢ِٛ حُؼ٤ْٖ ٖٓ ٓي َ ٓخ ِٚ ٝ حَُّٜ٘ ِّ ٓـٖ أٓـقٍ           ػــ٤ِ ٍَ هخٓيسَ ح٧ٗـلـخ        ٝ حَُّ٘خ

 ِْ َُ ٖٓ ٓؼْـ٠٘ ٝ ٖٓ ًِـ ٍُ ٓخ١ـؼـشً            ٝ حُلنَّ ٣ظٜ ْٗــٞح ُّٖ طٜظقُ ٝ ح٧ )      ٝ حُـ
6

)  
 

) ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٜخثي حُ٘خػَ
7

) 

:  ك٤غ ٣وٍٞ ك٢  ٓطِغ ٣ِٔٛظٚ 
   

ح ريصْ ك٢ حُوخف          ًٍ َٖ ٓغمــأري ُٕ أٟقـِٙ ح٧ىـٝ ٍُٗٞح د ٝىُُٙ             ـــ٣ ٫٧ُ ـصْ صـٝح

ح ّ  ِٙ             عـعـدــٗخصِ دـحةــٝىُ حُيـحءَ ٝؽـأٝ          َّ ّْ٘ـٝ ١ِؼظُٚ حُـ      ٝأــِّ أٝـٕ حُ

َِ، ٝ ٛـٞ حُٔـ٘ـزـؤُ                    ـخ              ٝ كـنّ ُٜخ رخُـلوـ َٔ ـ َّٔ ٌَ ػـ٠ِ حُ ِٝ كوـ ٍ٨ُ ِٙ )رُٔٞي
8

)   
       

                                      
و الاحتفال بمولده راجع إلى احتكاك المسلمٌن ببعض الأمم ـ   1  

.هـ 793الغنً بالله محمد بن ٌوسف بن إسماعٌل ثامن سلاطٌن بنً نصر، توفً سنة  هو  ـ  2  
  487 ص ،1989، 1محمد مفتاح ، دار الثقافة ، الدار البٌضاء ، ط:  تحقٌق" الدٌوان:" لسان الدٌن بن الخطٌب  ـ 3
هـ و 588سنة  ولد"نسبة إلى صرصر، و هً قرٌة قرب بغداد" جمال الدٌن ٌحً بن ٌوسف الأنصاري  المعروف بالصرصري   ـ 4 

  هـ656استشهد عندما اقتحم مغول هولاكو بغداد و أطاحوا بالخلافة العباسٌة سنة 
 .330 ، ٙ 2003ٓلٔي ٓلٔي ى٣ٝيٙ ، ى١ ، " حُٔوظخٍ ٖٓ ٓيحثق حُٔوظخٍ :" ٣ل٢ ح١ََُٜٛـ 5 

    6 ـ    168 ص " وانـالدي: " شرف الدٌن البوصٌري
 هـ بعد مرضه بالطاعون1073هـ  بقسنطٌنة  توفً سنة 988هوعبد الكرٌم بن محمد بن عبد الكرٌم بن قاسم بن ٌحً الفكون و لد سنة  7 
  207ص ، .1986 ، 1ىحٍ حُـَد  ح٢ٓ٬ٓ٩ ، ر٤َٝص  ، ١" شٌخ الإسلام عبد الكرٌم الفكون :"  أبو قاسم سعد الله ـ 8 
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ٜٞح هٜخثي ُِظز٤َ٘ رُٔٞيٙ  أ٤َٓ حُ٘ؼَحء أكٔي ٗٞه٢  ٝ     ّٜ ٖٓ ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ ح٣ٌُٖ  ه

:حٍُٜٔ٘ٞس ، ك٤غ ٣وٍٞ "   حُ٘ز٣ّٞش ٣ِٔٛظٚحٍ  "ك٢  

        

ِٕ صــُّـــُّ حٍـــٝ ف       حءُ       ١ــحصُ ٕٝـــحةـحُيــىٟ فـُ ٙـىَ حٍــٍٝ         حءُ ٕــٌّ ٝ عـــّدـــح

َٖ  ا٠ُ حُٜيُٟ ريَ ؿَخءُٝح  ْٖ ؿـخءَ حُٞؿـٞىُ ، طـلـ٤ـشٌ               ٖٓ  ٤َِٓٓ ٓ ََ          ٣خ ه٤

ِٚ حُزــُـ٘ـَحءُ  ٗــ٤ـخ رــ ِٖ ٝ حُـيُّ ٝفُ ٝ حُــٔـ٬ثـــي كُـــُٞـــُٚ               ُـِـــي٣ّـ َُّ           حُــــ

ٌــًخ رـيَ حُـــزـَحءُ  ْٔ ـ ِٓ ػضْ  ّٞ ـٔـخء كـ٣ِـّ٘ـضْ                ٝ ط٠ َّٔ ََ اللهُ حُ ــ ّ٘ )        رـيَ رــ
1

)    
       

. ٝ ٓخ ُحٍ حُ٘ؼَحء ٣ٜظلٕٞ رُٔٞيٙ ا٠ُ كيّ حُٔخػش ٓز٣َٖ٘ رٍ٘ٞح٤ٗظٚ حُظ٢ ػٔض حٌُٕٞ رويٝٓٚ     

 

ٍحف  حُ٘ؼَحء ٣ؼزَٕٝ ػٖ كو٤وظٚ حُوِو٤ش حُظ٢ حًظِٔض  : كوــ٤وــش حُٜـلـخص حُوَِــو٤ـش      ؽ ـ 

 ػ٘ي هخطْ ح٧ٗز٤خء ٝ حَُٔٓــ٤ِٖ ًؼ٤َح ك٢ هــٜخثيْٛ ، كــَأٝح ك٤ٚ حٌُخٓـَ ح١ٌُ طـٜلـٞح ا٤ُٚ حُوـِٞد 

ٝ ُٔخ ًخٕ حُـٔخٍ ٖٓ ك٤غ ٛٞ ٓلزٞرخ ُِ٘لّٞ ، ٓؼظٔخ ك٢ حُوِٞد ، ُْ ٣زؼغ الله ٗز٤خ . " ٝ ح٧كجيس

، ٝ ٖٓ ح٣ٌُٖ ُٝؼٞح رٌٜح حُـٔخٍ ك٢ حُؼَٜ "ا٫ ؿ٤َٔ حُٞؿٚ ، ٣ًَْ حُلٔذ ، كٖٔ حُٜٞص 

 ٚ ّٔ  : ح٤ٓ٬ُشه٤ٜيس ١ ف أر٢ ١خُذحُـخ٢ِٛ ػ
        

و٠َ حُؾَ           ْٔ ظ ْٔ ُ٣ َٞ َّ دـٝ أر٤ ِٚ ـٓخ ْٚ ـعّـ           ِٙ   ـٝؿ ٠َٓ ػ ٍُ ح٤ُظخ   ٍِ ــ٧ٍحّـسٌ ٍـّـح

  َِ ْْ ػـ٘ـيُٙ ك٢ ٗؼـٔشٍ ٝ كـٞحٟــ ِْ               كٜــ ِٚ حُٜـ٬ىُ ٓـٖ آٍ ٛـخٗـ ًُ رـ )         ٣ـِـٞ
2

)  
 

٣خ ٍٍٓٞ الله ا٢ّٗ :   كوخٍ ُٚحٍَُٓٞ  ك٤ٖ أٍحى ٓيفػزي حُٔطِذ حُؼزخّ رٖ ٓخ هخُٚ ٝ       

 :هَ ٫ ٣ل٠لٞ الله كخى ، كوخٍ حُؼزخّ : أ٣ٍي إٔ أٓظيكي كوخٍ ٍٍٓٞ الله 
 

خ ٍٝــصَ ٍـإٔ ٝ          ُٝ ٝ               حٍ صْ ــىصَ أَٗمـــَّٓ        مُ     ـــٟخءصْ رٍ٘ٞىَ ح٧ف أٍ

ُٖ ك٢ ًٍفـ            ٗخىِ ٗنـٍِ حٍـٍٝ ٝٓذّـُٕ ـحٍ       حءُ ٝكـــ٢       ــــىَ ح٢٠ُـٗل ) طــَمـٍَّ
3

)  
       

، ٝ ٌٛٙ كو٤وش   ح١ٌُ أٟخء رٚ حٌُٕٞ اػـخد أٓخّ ٌٛح حُظ٣ٌَْ حَُرخ٢ّٗ         ٝهق حُ٘خػَ ٝهلش 

رل٤غ ٣ٔظل٤َ ػ٠ِ حُؼ٤ٖ ػ٘يٙ كو٤وش َٓ٘هش رخ٧ٗٞحٍ ط٘زٚ ٍٗٞ حُْ٘ٔ حُظ٢ ٫ ٠٣خ٤ٜٛخ ٍٗٞح ، 

 . كوي ًخٕ ٍٗٞح رؤه٬هٚ ٝ هِوٚ إٔ طيًٍٜخ ُ٘يس طـ٤ِٜخ
 

       أٓخ ٗؼَحء حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ  كوي ٍأٝح ك٢ ٌٛٙ حُلو٤وش حٍُٜٞس حٌُخِٓش حُظ٢ ٫ طٔخػِٜخ ٍٛٞ  

َّ أٝٛخف حُـٔخٍ ح١ٌُ هِن الله ، ٖٝٓ ٗؼَحء ٌٛح حُؼَٜ ٣ل٢ ح١ََُٜٛ كوي ًخٕ ٖٓ  ك٢ ً

حُُٔٞؼ٤ٖ رٌٜح حُـٔخٍ ح٥ى٢ٓ ، ٝ كو٤وظٚ حُوِو٤ش ػ٘يٙ ٢ٛ ػ٤ٖ حٌُٔخٍ ، ٝ ٌٛح حٌُٔخٍ هِوٚ حُزي٣غ 

 :كؤكٖٔ اريحػٚ  كـخء ٌَٓٔ حُوِن ، ٣وٍٞ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ  
  

 ٍِ ُْ ٓخ كـ٤ٚ اهــ٬ ْٗـٍُٞٙ               ٝ ٛقّ ُُٚ ٓـلٌْ َُ حُـوــيِّ أ ْٜــ َُ حُـوــيِّ ٓ ـ ّٔ ٌٓ          

 ٍِ ِٚ ُِـٔــٜــٞىِ ارــ٬ ٍِ ٝ ح٤ُـخهـٞصِ ٓزٔـُٔٚ              ٝ ٣ٍــوـُـٚ كـ٤ ُٕ حُـيُّ           ٝ ٓؼي

 ٍِ ْٖ ؿ٤ٔغِ حُ٘خّّ أٌٗـخ ٓ ِٚ َْ ُـُٚ                ك٢ كٔ٘ ُْ حُوـِـنِ ٤ُ ُْ ح٤ُٓٞ          ٛٞ حُو٤ٔ

  ٍِ ْٖ ٍٓـيٍ               ػ٤ــ٘خً ػـ٢َِّ ٝ ٓخ ػخٗـَـخٙ ًلّـــــخ ٍِ ٓـ ُٗل٤ـضُ ك٢ حُلـخ  ِٚ )        أٓخ ر
4

)          
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ا٠ُ إٔ ٣طٔق ك٢ ٗٞم ٓظِح٣ي ػخٗن ، ٝ رؼزخٍحص طؼِٞٛخ ٓٔلش ٣ٜق حُ٘خػَ ٬ٓٓلٚ حُوِو٤ش 

 . ٌٛح حُـٔخٍ ٣ٌلَ ػ٤٘٤ٚ رَٔأٟ 
     

  :  ٝ ٣وٍٞ حُز١َ٤ٛٞ أ٠٣خ 
 

 ٍْ ـــ ّٓ َّ ُحُطَّفَ ٓـٖ أ ِٖ ٖٓ رؼــيِ          ٛـ٤َسٍ ٝ طٌـ َُ ُِؼ٤ــ٘ـ٤ ِْ طــظـَٜ           ًخُ٘ـٔ

 ٍْ َُ ك٢ ٛٔ ٍّ ٝ حُيٛ َُ ك٢ ًَ َِ ك٢ طََفٍ ٝ ًخُزيٍ ك٢ َٗفٍ          ٝ حُزل           ًخُِٛ

زـظـِْٔ  ُٓ ُٕ ك٢ ٛــيفٍ          ٖٓ ٓـؼْي٢ِٗ ٓـ٘طـنٌ ٓ٘ٚ ُٝ  ـ٘ٞ ٌْ خ حُـِـّئُـئُ حُٔ َٔ           ًؤٗـّـ

  ِْ َٖ طـِوخُٙ ٝ ك٢ ك٘ـ ٍَ ك٤ ٌ ْٔ ْٖ ؿـ٬ُـــظــُٚ           كـ٢ ػ )         ًــؤٗـُّٚ ٝ ٛــٞ كــَىٌ ٓــ
1

)   
       

 ":هِز٢ ٣ليػ٢٘"ٝٛٞ ػ٘ي حرٖ حُلخٍٝ حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ ٫ طلـزٚ أ١ ظِٔش ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ه٤ٜيطٚ 
 

ْْ طـؼَفِ  ُ ّْ ٝك٢ِ كـِيحى ، ػَكْضَ أ ٍُ ـي ٓظــْـِـِلـ٢ِ                   ِْز٢ ٣لُيػــ٢ُ٘ أّٗـَ          هــَ

ٍَ ح٤ُـٞٓـلـ٢ِ ِٚ ٢ّٔٗ حُـٔخ ََ ٬ٓكشٍ                   كـ٢ ٝؿــٜ ٔؼُٞح ٣ؼْوٞدَ ًً ْٓ ْٞ أ ُ         

ْْ ٣ـوّــقِ  ٍِ ػــ٘ــيَ طـَٔـخٓـِٚ ُــ ٘ـخ                  ُــِــزي َٔ ْٛيٟ حُ ْٞ أ ِضْ ٓلخُٓ٘ٚ كِ ُٔ ً        (
2

)     
 

َّ كظ٠ ؿٔخٍ ٤ٓيٗخ ٣ٞٓق       كـٔخٍ حُٜٔطل٠    ػ٘ي حرٖ حُلخٍٝ كخم ؿٔخٍ حٌُ

ٝ ٌٛح حُـٔخٍ ؿؼِٚ  .كظٌِٔٚ حَُؿزش ك٢ حَُٜٝد ٝ ح٫ٗظٔخء ٝ ح٩هخٓش ك٢ ٛٞحٙ ٍحؿ٤خ ٝٛخُٚ

  . ٣ٜٕٞ حُؼ٤ٖ ػٖ حُ٘ظَ ك٢ ٓٞحٙ ، كظَ٘كض ح٧ًٞحٕ رٚ ٧ٗٚ حُـٔخٍ رٌحطٚ 

 

 : ٝ ٓؼَ ٌٛح حُٔؼ٠٘ ٓخ ػزَ ػ٘ٚ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ك٢ ػ٤٘٤ظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
     

ٍِ ػـــ٣ٌــذَ ح٤ُـــ٘ــزـٞعِ  ٠ِ حٌُٔخ ْـ ٌَ ٓخ ػ٬َ               ٓ ِٖ ٓظٜـ           َٓآسُ ٓؼ٠َ٘ حُلُٔ

ِٚ حُٔـــٔــٞعِ  ٍٍ              ٓـظـلـَمٍ ػـٖ كٔـ٘ــ ٍِ ػـزـخٍسٌ ػـٖ هـَى َُّ حٌُـٔــخ           ًــ

ٍَ ًح طــــطــِـــ٤ــغِ  ِٖ ٗـٔٔـُٚ               ٫ آكــــ٬ ٓــخ ُح )         هطذٌ ػ٠ِ كِـي حُٔـلخٓ
3

)       
 

َّ ؿٔخٍ هِـوٚ الله ك٢ حٌُـٕٞ ٝ حُطز٤ـؼـش ٝ حُزـ٘ـَ        كٜٞ ً٘خػَ ٛٞك٢ ٣َٟ ٍٛٞطٚ ك٢ ًـ

  ٝ ٓظخَٛ حٌُٕٞ حُؼ٣ِٞش ٝ حُٔلـ٤ِش  ، كٜٞ ٓؼ٠٘ حُلٖٔ ٝ ٓظَٜٙ  ٝ ٓـ٠ِ حٌُٔخٍ حٌُـ٢ هِوـٚ 

َّ ًٔخ٫ص حُي٤ٗخ اّٗٔخ ٢ٛ ػزخٍس ػٖ هَىٍ أٓخّ ٌٛح حُـٔخٍ  الله ٝ كَهٚ ػ٠ِ  ؿ٤ٔغ حُو٬ثن ، ٝ ً

)."كٜٞ أَٛ حُـٔخٍ ٝ حٌُٔخٍ ٝؿَٞٛ حُٔلخٖٓ ح١ٌُ حٗزؼن ٓ٘ٚ ك٢ ؿ٤ٔغ حُو٬ثن" 
4

)   
 

      ٝ  ٖٓ ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ  ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ كو٤وظٚ حُـٔخ٤ُش ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ ، كوي ػزَ 

 : ػٖ اػـخرٚ رٌٔخ٫طٚ ك٢ ى٣ٞحٗٚ ، ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ه٤ٜيطٚ ح٤ُخث٤ش 
       

طــزشِ حُؼ٤ِـَخ َُ ِٚ حُ ٣َل ْ٘ َُ ك٢ ط ْٖ كخ ــ٠َ٘             ٝٓ ُٔ َحمِ ٣خ ؿَخ٣ــشَ حُ ْٗ ََ ح٩          أ٣ـخَ رخَٛ

ُٕ اً ٓخ رـيَح طلــ٤خَ       ِٚ ح٧ًٞح ٍِ ط٨ُــئٌ              ٝ ؿ٤غٌ ر ٍَ حٌُٔخ         ُـٞؿــٜــيَ ٣ــخ رــي

خ أ٤ُٝضَ ٖٓ ٍٗٞٛخَ ٛي٣خَ   َٔ َّ٘ىِ رخُطِؼشِ حُظـ٢ّ              أٟخءصْ ًـ َّ حُ )       أُكـض ظ٬
5

) 
 

       ٣ـَٟ حُ٘خػـَ ك٢ كوـ٤وظـٚ حُـٔخ٤ُش ح٩َٗحم ٝ ح٤٠ُخء ٝ حُزيٍ ح١ٌُ ًَٔ رـٜخءٙ ٝحُــ٤غ 

                                      
 .168ٙ "  حُي٣ٞحٕ : "  َٗف حُي٣ٖ حُز١َ٤ٛٞ ـ  1
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 .ٝ حُـ٤خع حُظ٢ طل٢٤ حُ٘لّٞ ، ٝ ٌٛٙ حُلو٤وش ٢ٛ ؿخ٣ش ح٠ُ٘ٔ حُظ٢ ططٔق ا٤ُٜخ ًَ ًحص ػخٗوش
 

 :ًٌُي  هٍٞ حُٔ٘يح٢ٓ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ
  

َّٕ ُـ٢ ١َكـًخ ػـ٠ِ ػٜــيِ حُٜـَٟٞ            َْ                      ا ُٖ حًــظـلـ َّٖ  ُـُٚ حُلُـٔـ خ ػـ َٔ ًِّ 

 َْ ٍَ اً هــَـلــ ٍَ ظـِـ٤ـ َّ كـ٢ ظـ ــ٠              ٗــخ َٟ َّ          ٝ كـــــئحى١ رــؤكــ٤ــخءِ حُــ

 ٍْ ٌْ ٗــَِ ٌٖ              ُْ ٣ََم ١ََك٢ ؿَٔــخٍ ٍٓـ ُٖ رـوـِـز٢ِ هــخ١          ًــ٤قَ ٝ حُـلـٔـ

 ٍْ ٗـ٠ ٝ حػْـظــي َّٞ ُٖ طـ ٍٖ كُـٔ٘ـُٚ               ٝ رٚ حُلُـٔ َّ كـُٔـ )        ٓـٖ ؿـٞحرـ٢ِ ًــ
1

 )

 

ّٔؼي ٝ حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ أٟخء حٌُٕٞ           كٜٞ ؿ٤َٙ ٖٓ حُ٘ؼَحء حُُٔٞؼ٤ٖ رـٔخُٚ  كٜٞ ٣َٟ ك٤ٚ حُ

رطِؼظٚ  ٝ أك٤خٙ رٍٜٞطٚ حُز٤ٜشّ ٌٓ٘  حُِلظش حُظ٢ هَؽ ك٤ٜخ ُِي٤ّٗخ  ، كؤًَٔ ٗ٘ؤس ظَٜص ك٢ 

 .حُٔٞؿٞىحص ٢ٛ ح٩ٗٔخٕ  حٌُخَٓ
  

ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ ح٣ٌُٖ حٗزَٜٝح  رـٔخُٚ ٓخ ػزَص ػ٘ٚ حُ٘خػَ ٛخرَس ٓلٔٞى        

)حُؼِٟ 
2

   ، ك٤غ طوٍٞ " ٍٗٞ حُ٘زٞس ٟٝخءٌ ٝ ٓ٘ظَ٘ "  ك٢  ه٤ٜيطٜخ (

     

ٍُ ؟ صْ ظِٔخص ٌٝ حٗـــِـ٠َ حٌُـي ٍَ ٍُ             كُ٘ٞ ّْ ٛـ٢ حُـيٍ ٍَ أ ُٞ رـَمٍ رـ٤ِـ          ٝٓـ٤

 َُ ِٕ طـِىٛ ٍُ ٓـغ حُـٞى٣ـخ ُٕ كخط٠لضْ             رـٚ حُــزــخ ّْ حٌُٞ ٍُ  أكٔيَ  ػ          أّ ٗٞ

 َُ ٘ـظــ٘ـــ ُٓ ُٕ ٣ـزـظـْٔ ٝ حُُّي٤ٗخ ٣ـ٣ُِـ٘ـُٜخ             ٗـٍُٞ حُـُّ٘ـزـٞس ٟٝـخء ٝ  )        ٝ حٌُـٞ
3

 )

 

 :ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ أ٤َٓ حُ٘ؼَحء أكٔي ٗٞه٢ ك٢ هٜخثي ػيس ، ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ حٍُٜٔ٘ٞس
   

 ٍْ ُّ كـ٢ كـِـيٍ ٝ ح٠ُـٞءُ كـ٢ ػـِـ ُْ ١ـخُـؼـشً             كخُــَُ ـٔـ َ٘ ـ٘ـخُٙ حُ َٓ ٘ــخإُُٙ ٝ  َٓ           

 ٍْ ٍٖ ٝ ٖٓ ػظـ ْْ             رخُوِنِ ٝ حُوِنِ ٖٓ كٜ ٍَ ٝ كـخمَ ح٧ٗزـ٤خءَ كـٌ )        كـخمَ حُـزـيٝ
4

)   

     

 ، ٝ ح٧ه٬م حُلخِٟش ػزَّ حُ٘ؼَحء ػٖ  ًٔخٍ حُٜٔطل٠ :  كو٤وش حُٜلخص حُوُِو٤ش       ى ـ 

 ، كــٔيكٞٙ اػـــخرخ رخُل٠ـ٤ِش ٝ ػـ٘خء ػ٠ِ ٛخكزٜخ، ٝ حٛـظِحُح أٓخّ حُ٘زّــَ حُظ٢ّ طلـــ٠ِّ رٜخ 

).ٝ ح٣ٍ٧ل٤ش ٝ اًزخٍح َُِٔٝءس ٝ حُ٘ـخػش 
5

)  
  

ي٣ش حُظ٢ ؿخء رٜخ  ك٢  ّٔ ٞ حَُٓخُش حُٔل ّٔ       ٝ ط٤ًَِ حُ٘ؼَحء ػ٠ِ ٌٛٙ حُلو٤وش  ؿخء ُظز٤خٕ ٓ

 ٓؼَكش حُوخُن ٓزلخٗٚ رؼيْٛ ػٖ ٝ، حٗطٔخّ ح٧رٜخٍ ٝحُزٜخثَ ػٖ ٓؼخ٢ٗ ح٣٩ٔخٕ ػَٜ 

ريى فا٠ُ إٔ ُٝي حٍُّ٘ٞ   ٤ٗٝٞع حُلٞحكٖ ٓخ ظَٜ ٜٓ٘خ ٝٓخ رطٖ، ٝطٌخُذ حُو١ٞ ػ٠ِ ح٠ُؼ٤ق،

 ، ٝأُحٍ حُلـذ ٝحُٔٞحٗغ ػٖ ٓؼَكش الله، ٠ًُٝ حُ٘لّٞ، ١َٜٝ حُـٞحٍف ٝٝكي حُوِٞد حُظِّٔخص

 ٝ رِؾ حَُٓخُش ، ٝ أىٟ ح٧ٓخٗش ، ٝ أٟٝق حُٔز٤َ ٝ أٗخٍ حُط٣َن ٝ ر٤ّٖ حَُٜح١ ، ٝأُق ح٧ْٓ

)حُٔٔظو٤ْ ، ٝ ػزي حُٚ كظ٠ّ أطخٙ ح٤ُو٤ٖ 
6

 . ٝػِْ حُز٣َ٘ش ٓخ ُْ طٌٖ طؼِْ(
 

                                      
 33طلو٤ن ٍحرق رٞٗخٍ ، ٙ "  حُي٣ٞحٕ حُل٤ٜق :"  ـ ٓؼ٤ي حُٔ٘يح٢ٓ  1

ًّ الرصافة فً أسرة محافظة ، وفٌها توفٌت خدٌجة بنت محمود بن علً العزي السامرائًهً الشاعرة العراقٌة  ـ  2  .  ولدت فً بغداد بح

 165، ى١ ،  ٙ 1980ىحٍ حُل٣َش ُِطزخػش ، رـيحى ، "  ى٣ٞحٕ ٗللخص ح٣٩ٔخٕ :"  ـ ٛخرَس ٓلٔٞى حُؼِٟ  3

  238ـ 195، ٙ 1ؽ" حُ٘ٞه٤خص :"  ـ أكٔي ٗٞه٢  4

 11، 1992ٙ، 1ىحٍ حُـ٤َ ، ر٤َٝص، ١" أٍٝع ٓخ ه٤َ ك٢ حُٔي٣ق :"  ـ ا٤َٓ ٗخ٤ٛق  5

 .62رخد ٓؼَكش أكٞحٍ ٛخكذ ح٣َُ٘ؼش ، ٙ " ى٫ثَ حُ٘زٞس :"  ـ حُلخكع أر٢ رٌَ حُز٤ٜو٢ 6
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       ٝ كي٣غ حُ٘ؼَحء ػٖ كو٤وظٚ حُوِو٤ش ك٢ ػٜيٙ ؿخءص ًَى كؼَ ػ٠ِ ح٤ًَُٖ٘ٔ ، كزؼي إٔ 

ّ٘ؼَ   ؿ٘يص ه٣َٖ ٗؼَحثٜخ ُٜـخء حٍَُٓٞ  رخص ُِحٓخ ػ٠ِ ح٤ُِٖٔٔٔ إٔ ٣ٔظ٘ـيٝح ر٬ٔف حُ

ح٩كي ٖٓ    كٌخٕ ٗؼَْٛ ٤ٓلخ رظخٍح ٣ٌٝىٕٝ رٚ ػٖ حُؼو٤يس ح٤ٓ٬ٓ٩ش ، كظٜيٝح ر٘ؼَْٛ ُؼظخس

ح٤ًَُٖ٘ٔ ٝ ح٤ُٜٞى ٝ ٝٛلٞٙ رؤػ٠ِ ٓخ ٣ٞٛق رٚ ٓٞٛٞف ،  ٖٓ ح٣ٌُٖ أكٔ٘ٞح حُٞٛق كٔخٕ 

ُٜـخء أر٢ ، ٝك٤٘ٔخ ىػخٙ حٍَُٓٞرٖ ػخرض  كوي أكَؽ ػ٤ِٚ ٖٓ حُٜلخص ٓخ ط٤ِن رٔوخٓٚ 

َّ : " ٓل٤خٕ رٖ حُلخٍع ٓؤُٚ ٤ًق ٣ٜـٞٙ ٝ ٣ٜـٞ هٞٓٚ ٝٛٞ ْٜٓ٘  كوخٍ ٝ الله ٧ِّٓ٘يّ ْٜٓ٘ ًٔخ ٣ٔ

ّ٘ؼَ ٖٓ حُؼـ٤ٖ ).  حُ
1

 )

 

)      ٝ كو٤وظٚ حُوِو٤ش ػ٘ي ػزي الله رٖ ٍٝحكش 
2

َّ طلِٔٚ ٖٓ ٓؼخ٢ٗ (  حٌُٔخٍ ٢ٛ حُو٤َ رٌ

خػش ، ٝ أٗخ : " ، ٖٓ ًُي هُٞٚ ٣ّٞ هخٍ ُٚ حٍَُٓٞٝ ح٧ه٬م حُؼخ٤ُش  ّٔ هَ ٗؼَح طوظ٤٠ٚ حُ

 :، كخٗزؼغ ٖٓ ٌٓخٗٚ ٝ هخٍ "أٗظَ ا٤ُي 
       

 َُ ٘ـ٢ِ حُزـٜـــ َّٕ ٓخ هـــخّٗـَ ََ أػَْكـُٚ ُ            ٝ اللهُ ٣ـؼـِـْ أ ٓضُ كـ٤ــيَ حُو٤ـ َّ          ا٢ّٗ طـلـ

     ٍُ ٍٟ رــٚ حُوــي ُْ َّ حُلـٔـخدِ كوــْي أ ِٚ             ٣ــٞ          أٗـضَ حُ٘زّـ٢ّ ٝٓـٖ ٣لْـَّ ٗلـخػــظـ

ٝح                  َُ ٠َٓ، ٝ َٜٗحً ًخ١ٌُ ُٜٗ ٍٖ               طؼز٤ضَ ٓٞ )كـؼـزـضَّ الله ٓــخ أطـخىَ ٓـٖ كـَٔــَ
3

) 
  

). " ٝ أٗض كؼزظّي الله ٣خ رٖ ٍٝحكش :" كَىّ ػ٤ِٚ حُ٘ز٢ّ 
4

)  
       

، ك٤غ ٗـيْٛ ٣ٌؼَٕٝ ٖٓ "شعراء الوفود "      و من أكثر الشعراء تنوٌها بهذه الكمالات 

خ٤ٓش حُٔلٔٞىس حُظ٢ طل٠ِ رٜخ ، ٖٓ ًُي هٍٞ  ّٔ لق ٝ ح٧ه٬م حُ ّٜ حُ٘خرـش  ٛلخص حُؼلٞ ٝ حُ

)حُـؼي١ 
5

        :ح حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٚطٍٚحث٢ك٢  (
        

ًْ ؽـصُ ١ٍّــأص          ٍَ اللهِ ا سِ ٕـؽــّـحٍـح ىـً حدصــٝ ىـُ صٍـْ ـٝ ١      ىٟ       ـحُُٚ ـحءَ دـٝ ٍح ١ـِّ ـٍّ

ـضْ ؿـــٍٞح ّٔ ْٖ ٓؼ٢             ٜٓـ٤ـ٬ً اًح ٓخ ٫فَ  طـ ٓٝ َّْ           ٝ ؿخٛيصُ كظ٠َّ ٓخ أك

ح   ٍَ ٍِ حُٔوـٞكـشِ أكـٌ ٠ رلؼِِٜـخَ               ٝ ً٘ضُ ٖٓ حُ٘خّ َٟ ٟ ٝ أٍ ْْ ػ٠ِ حُظوَّٞ )         أهــ
6

)  
 

٢ٛ ح٧هَٟ ػزَص ػٖ ٌٛٙ حُلو٤وظٚ  ه٤َ طؼز٤َ، ٖٓ ًحى  ٤ٓ٫ش ًؼذ رٖ ٤َُٛ ح٫ػظٌح٣ٍش      ٝ

 :هُٞٚ

              ٍُ ٍَ اللهِ ٓؤٓـٞ ُٞ ػـ٘يَ ٍٓٞ ٍَ اللهِ أٝػـيٗــ٢ِ               ٝ حُـؼـلـ ّٕ ٍٓـٞ ْٗزـجـضُ أ   أ

 َُ ِٕ ك٤ٜـخ ٓـٞحػــعٌ ٝ طـلـٜـ٤            ٬ًٜٓ ٛيحىَ ح١ٌُ أػطخىَ ٗخكِشَ حُـ               هـَآ

  ٍُ ْٖ ٓـ٤ـٞفِ الله ٓـٔـِــٞ ِٚ                ٜٓـ٘ـيٌ ٓـ ٌٍ ٣ـٔظـ٠خءُ رـ ٍَ ُـ٘ـٞ ٞٓ َّ ّٕ حُـ )         ا
7

)  
     

  حُلو٤وــش حُظ٢ أٗـخٍص هـِٞد حُٔئٓ٘ـ٤ٖ ، كز٘ـٍٞٙ حٛـظيٟ       ٣ـَٟ حُ٘خػَ ك٢ حٍَُٓٞ 

                                      
 . 137، ى١ ، ٙ 1970 ، ١زؼش ىحٍ حٌُظذ ح٣َُٜٔش ،حُوخَٛس ، 4ؽ" ح٧ؿخ٢ٗ:" أرٞ حُلَؽ ح٧ٛلٜخ٢ٗ  ـ  1

 ـ ٛٞ ػزي الله رٖ ٍٝحكش رٖ ػؼِزش رٖ حَٓة حُو٤ْ  ح٧ٜٗخ١ٍ حُوٍِؿ٢  ، ٗخػَ ٝ ٛلخر٢ ًخٕ ٓوَرخ ٖٓ حٍَُٓٞ ،ُٝي ك٢ ٣ؼَد ٖٓ ر٢٘  2

 . حُلخٍع  حٓظٜ٘ي ك٢ ؿِٝس ٓئطش ك٢ ؿٔخىٟ ٓ٘ش ػٔخٕ ُِٜـَس 

   159 ص  1،1981، ط الرٌاض دار العلوم للطباعة و النشر،"  دٌوان عبد الله  بن رواحة و دراسة فً سٌرته و شعره :"ولٌد قصاب ـ  3

ّٖٔ ٓيف حٍَُٓٞ :"  ـ حرٖ ٤ٓيّ حُ٘خّّ  4 ػلضّ ٝٛخٍ كِٔس ، ىحٍ حُلٌَ  ٣ٍٞٓخ  : طلو٤ن"   أٝ ٍػخٙ ٓ٘ق حُٔيف أٝ ٗؼَحء حُٜلخرش ٓ

1987 ٙ ، 167،187    

َ ٓخثش ٝ ػ٣َٖ٘ ٓ٘ش ، أِْٓ ٝ كٖٔ ا9ٚٓ٬ٖٓٓ  هز٤ِش ؿؼيس ،ٗخػَ ٓو٠َّ أِْٓ ٓ٘ش رٖ ػزي الله أرٞ ٠ِ٤ُ كٔخٕ رٖ ه٤ْ  ـ ٛٞ  5 ّٔ   ،ٛـ ػ

 .684ّٛـ ـ 56 ص . ك٢ حُٔ٘ش حُظخّٓؼش ُِٜـَس ك٤٘ٔخ حٗظَ٘ ح٬ٓ٩ّ ك٢ حُـ٣َِس ٝكي ػ٠ِ حٍَُٓٞ،

ّٖٔ ٓيف حٍَُٓٞ  ":حرٖ ٤ٓيّ حُ٘خّ ـ  6  . 235ٙ " أٝ ٍػخٙ ٓ٘ق حُٔيف أٝ ٗؼَحء حُٜلخرش ٓ

 .  23 ، ٙ 1950ىحٍ حٌُظذ ، حُوخَٛس ، ى١ ،  " َٗف ى٣ٞحٕ  ًؼذ رٖ ٤َُٛ: " ح١ٌَُٔـ  7
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ٝ ًُي ك٤ٖ هيّ ٍٍٓٞ الله .  ٝ ١ِذ حُؼلٞ  ُؼِٔٚ ٓخ ك٢ هِذ حُلز٤ذ ٖٓ ٍٗٞح٤ٗش حُؼلٞ ٝ حُٜلق

ـ٘ش حُؼخّٓـ٘ش ُِٜــَس  ُٔخ ػـخٝى رـ٤َ حٌُــظخرش ٧ه٤ٚ  ّٔ  حُٔي٣٘ش رؼي حَٜٗحكـٚ ٖٓ حُطخثـق ك٢ حُ

ٍّ ػ٠ِ ٓيٟ اه٬ٛٚ ُ٪٬ّٓ  )ٝ ًخٕ رـ٤َ هي ٗخٍى ك٢ ؿِٝس ك٤ٖ٘ ٝ هخٍ ك٤ٜخ ٗؼَح ٣ي
1

  ٝ ُٔخ (

ؿخء ًؼزخ ًظخد أه٤ٚ رـ٤َ ٟخهض رٚ ح٧ٍٝ ٝ أٍؿق رٚ أِٛٚ ، ٝ هخُٞح  حّٗٚ ٓوظٍٞ ٝ أرض هز٤ِظٚ 

 : ٣ِٓ٘ش إٔ طئ٣ُٝٚ هخٍ 
 

ِٔــخء ِػـ٘ـّخ ٝ حُــطـخءُ     ــــــِـُـٞ              ىُؿ٠َ حُظّـَ ْـ ٍِ اللهِ ٣ــ           ٍٝىٗــــخُٙ رــ٘ـــٞ

)      ٍٓـــٍٞ الله ٣ــوـــيٓــ٘ـخ رــــؤٓـــَ              ٓــٖ أٓـــَ الله أكـٌـْ رـخُـوـ٠خءُ      
2

)       

 

ٍ  ــى٫ُش ػ٠ِ حُطّٚــٝ أًؼَ ٓخ ٣ٔظويّ ٌٛح حُٜٔطِق ك٢ حُلي٣غ ػٖ ٬ٓٓلٚ حُوَِو٤ش َُ       

 :      ك٢ رخث٤ظٚٝ ح٬ُٜف ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ ٗؼَ ًؼذ رٖ ٓخُي اً ٣وٍٞ ٝ حُٜيح٣ش 
 

ٜــذ ٍ ُّ٘ ٌَ ػ٠ِ حُ ٌٍ ٢٠ٓءٌ، ُٚ ك٠ ّْ ٣ـظـزـؼـٚ              ُٗٞ ٍُ ٜٗـخدٌ ػـ ٞٓ َّ            ك٤ـ٘خ حُـ

ٍُ ٓـ٤ـَطُُٚ             كـٔـٖ ٣ــزُّٚ اُـ٤ـٚ ، ٣ـ٘ــؾُْ ٓـٖ طـَزـذٍ  ْ٘ـطوـُُٚ ، ٝحُؼـي            حُلــنُّ ٓ

ػذِ  َُّ ؿقٍ ٖٓ حُ ٍَ َٖ حُوـِٞد ػ٠ِ  ّْ             ك٤ـ ّْ ، ٓؼـظِ يُ حُٔويَّّ، ٓخ٢ٟ حُٜـ ْـ ٗ           

ـؼــيَ حُؼـــَدِ  ْٓ ٌَّرـُُٞٙ، كـٌـــ٘ـّخ أ )          رــيح ُــ٘ـَخ ، كـخطــّزـؼـ٘خُٙ ٗـــٜـيهـُٚ              ٝ ًــ
3

) 
 

َّ ػ٠ِ      ٝ ًؼذ ُْ ٣لوي ح٧َٓ ك٢ ٍكخد ػلٞٙ  ٚ ، ا٫ّ أّٗٚ أٛ ّٓ ، ٍؿْ إٔ ٗز٢ّ الله أٛيٍ ى

).  كؼلخ ػ٘ٚ ٝ كٖٔ ا٬ٓٓٚ ٍإ٣ظٚ ٝ ١ِذ حُٜلق ٓ٘ٚ ،
4

)    
 

رؼَٟ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ  ِّ  :   ًٔخ ػزَ ػٖ كو٤وظٚ حُؼل٣ٞش ػزي الله حُ
 

   ُّ كــُٞ َْ ٌْ ٓــ ـخ                ٢َُُِ، كبٗـيّ ٍحكــ َٔ ًٟ ُـيَ ـ  ٝحُـي١َ ٬ًٛ ـ كي َْ             كخؿل

 ُّ ٌْ ٓوْظــٞ ٌَ ٝ هَخطــ ٌٍ أؿَـــ ــشٌ                 ٗــٌٞ َٓ ِْ ح٤ُِٔيِ ػ٬ )           ٝ ػـ٤ِــيَ ٖٓ ػِ
5

)  
        

ي٣شّ كخُش حُٞٛخٍ ٝ حُوَد        ّٔ كٌٜح حٍُّ٘ٞ ٫ ٣َحٙ ا٫ّ حُؼ٘خم ٖٓ طيُض ُْٜ حٌُحص حُٔل

 .   ٝ حرٖ حُِرؼَٟ ٍآٙ رؼي إٔ ٍمّ هِزٚ رؼي ػلٞ حُٜٔطل٠ ُٚ ٝ حُٜلق ػ٘ٚ 
 

، ك٤غ ٗـي حُ٘ؼَحء ٣لظويٕٝ  ا٠ُ       ٝ ٣ٌؼَ حُلي٣غ ػٖ كو٤وظٚ حُوِو٤ش ك٢ َٓحػ٢ حٍَُٓٞ 

ٌٛٙ حُلو٤وش حُظ٢ ١خُٔخ ػٔض حٌُٕٞ رٍ٘ٞٛخ ٝ ٛيحٛخ ٝ أٜٓ٘خ ٝ ٬ٜٓٓخ ،  ٝ ه٤َ ٖٓ ػزَّ ػٖ ٌٛح 

 :حُلوي كٔخٕ رٖ ػخرض ك٢ هُٞٚ 
   

ٍِ حُوـِح٣ـخ ٝ ٣ـَٗـيُ  ٌُ ٖٓ ٛـٞ ِٚ              ٝ ٣٘ـو ِٖ ٓـٖ ٣وـظـَيِٟ ر ٍُّ ػ٠ِ حَُكٔـ           ٣ـَي

ؼـيُٝح ْٔ َْ ٛيمٍ إ ٣طـ٤ـؼـُٞٙ ٣ـ ْٜي٣ـٜـْ حُلـنّ ؿـخٛـيًح               ٓـؼـِـ ْْ  ٣ـ ٌّ ُـٜـ          آـخ

         ػـلٞ ػٖ حُـ٫ِص ٣ـوـزـَ ػـٌٍٛـْ                ٝ إ ٣ـُلْـٔ٘ـُٞح كـخلله رخُوـ٤ـَ أؿْـٞىُ 

ْٜظـيُٝح        ُٔٞح ٝ ٣ ظو٤ ْٔ ٣ ْٕ ٌٚ ػ٠ِ أ ِٖ حُٜيُٟ                ك٣ََ ٌِ ػ٤ِٚ إ ٣ـٍٞٝح ػ )  ػ٣ِ
6

)  

                                      
 .  ـ  ًٔخ ٗخٍى ك٢ كٜخٍ حُطخثق ٝ هظخٍ ح٤ًَُٖ٘ٔ ٖٓ ػو٤ق  1

  .319ٙ " ٓ٘ق حُٔيف :"  ـ حرٖ ٤ٓي حُ٘خّّ 2

  .291ٙ   ، 1966، 1ٓخ٢ٓ ٢ٌٓ حُؼخ٢ٗ ،  ٍٓ٘٘ٞحص ٌٓظزش ح٠ُٜ٘ش ، رـيحى ، ١: طلو٤ن" حُي٣ٞحٕ :"  ـ ًؼذ رٖ ٓخُي 3

ًٔخ ٛخكزٜخ رزَىس ٓطَٜس ط٣ٌَٔخ ٌُؼذ رٖ ٤َُٛ  إٔ حٍَُٓٞ ًُي   " حُزَىس حُ٘ز٣ٞش" د حُٔزخًٍش  ًٙ حُو٤ٜيس حُٔيك٤ش٤ٔٓض ٙ ـ  4

كٌٜٙ حُو٤ٜيس  أٍٝ ٓخ ٗظْ رؼي ا٬ٓٓٚ ٝ . ٤َُٛ ٝط٘ـ٤ؼخ ُِ٘ؼَ ح٢ٓ٬ٓ٩ حُِٔظِّ ح١ٌُ ٣٘خكق ػٖ حُلن ٣َٜٝ٘ ح٬ٓ٩ّ ٣َٝ٘٘ حُي٣ّٖ حَُرخ٢ٗ

هي ٗظٜٔخ ػ٠ِ كخٍ حُوٞف، ٝ ٢ٛ طؼي حًُ٘ٔٞؽ ح١ٌُ هٖ٘ ح٧ٍٛٞ حُل٤٘ش ُز٘خء حُو٤ٜيس حُ٘ؼ٣َش حُٔخىكش ، ك٤غ أٛزق حُ٘ؼَحء ٣وظلٕٞ أػَٛخ 

 . ُٔيف حٍَُٓٞ ك٤ٔخ رؼي

    213 ، ٙ 6 ، ؽ  2ٓـِي"  ح٤َُٔس حُ٘ز٣ٞش :"  ـ حرٖ آلخم   5

 149ـ148حُزَهٞه٢ ، ٙ : طلو٤ن"  حُي٣ٞحٕ : " ـ كٔخٕ رٖ ػخرض ح٧ٜٗخ١ٍ   6
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) ِٗػش ٗزٚ ٛٞك٤ش        ٣َٟ ٢ًُ ٓزخٍى إٔ ٌٛٙ حُو٤ٜيس ك٤ٜخ ٖٓ
1

ّٕ ك٤ٜخ ٖٓ ٝٛق ( هِن  ٧

هشّ ٝ ح٤ُِٖ ٓخ ُْ َٗٙ ك٢ ٗؼَٙ حٍَُٓٞ َّ ّٕ ك٤ٜخ ٖٓ حُ ٖٓ    ٝ ٓ٘خهزٚ ٓخ ُْ ط٘ظِٔٚ ٓيحثلٚ، ٝ ٧

).ػ٘ق ٝ ٗيس ، ٝ ٫ ٤ّٓٔخ ٗوخث٠ٚ ٝ أٛخؿ٤ٚ ُوّٜٞ حُيػٞس ح٤ٓ٬ٓ٩ش 
2

)   
 

َّ ُِٔؼـَٝفِ حُـخى١ِ  ٍَ حُ٘ـّخ ـٜيّهـخً ُِ٘ـّز٤ِـ٤ــٖ ح٠ُُٝ٧ ِٓـلـُٞح              ٝ أرـٌ ُٓ            (
3

)  
 

، كوي ًخٕ حُوٜي ٜٓ٘خ     ٝ كو٤وظٚ حٍُ٘ٞح٤ٗش ظِضّ ٤ٜٓٔ٘ش ػ٠ِ أؿِز٤ش حُوٜخثي حُظ٢ ٍػظٚ 

ش ّٓ ي٣ش ك٢ كو٤وظٜخ ، ٝ طؤ٤ًي ك٠ِٜخ ػ٠ِ ح٧ ّٔ  . ٩رَحُ ٓزخىة ح٣٩ٔخٕ حُظ٢ّ كِٔظٜخ حَُٓخُش حُٔل

  

     ٝ ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ ٝحَٛ حُ٘ؼَحء حُ٘ظّْ ك٢ ٌٛح حُٔ٘ل٠ ٖٓ ًُي هٍٞ ح٤ٌُٔض ك٢ رخث٤ظٚ 

 :      حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
       

َّٚ هـٞٓـيَ حُ٘ـّٔـذُ  ْٕ ٗـ ـزـشِ ا ُٞ ك٢            حُ٘ـِّٔ ٌُٜٔدُ حُٔل ُٜٔطل٠َ حُ          أٗضَ حُ

ِّ ٗيُػ٠ ٝ ٗ٘ٔذُ  ُٖ رُ٘ٞ ح٬ٓ٩ )         رـيَ حؿْـظٔـؼضْ أٗـٔـخرُ٘خ رؼــيَ كـَهـشٍ             ك٘ل
4

) 
  

)       ٣ئًي حُ٘خػَ ك٢ ٌٛٙ حُو٤ٜيس 
5

 أكو٤ش آٍ حُز٤ض ك٢ حُلٌْ ، ًٌَٓح ح٤٣ٞٓ٧ٖ  رخُوٜخٍ (

ي  ّٔ خ حُظ٢ّ طل٠ِّ رٜخ ٛخكذ حَُٓخُش ٓل ّٔ  ٝ حُظ٢ ٢ٛ رخ٠ٍَُٝس هٜخٍ آٍ ر٤ظٚ حٌَُحّ ٓ

 .ؿؼِظْٜ ٣ٌٔزٕٞ حُلنّ ك٢ حُو٬كش 
 

     ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٗؼَحء حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ هخٛش ك٢ حُؼَٜ ح٢ًُِٞٔٔ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ 

)هٍٞ ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ 
6

ي  ( ّٔ  ك٢ هخك٤ظٚ حُظ٢ ٣يػٞ ك٤ٜخ ا٠ُ حُظّٔٔي رؤه٬م حُلز٤ذ ٓل

 :اً  ٣وٍٞ 

ٍَ ٗـٔـ٤ـُٔٚ حُوـلـّخمِ                    ـزخَ              كـؤؿـذْ ٍٓــٞ َّٜ ُْ حُ زخَ ٗلـ َّٜ  ٝ اًح ىػخىَ حُ

َّ ح٧هـ٬مِ  ْْ ؿـي٣ــيَ ٓـٌـخٍ ُٓوـِـنٍ                ٝ حُزـ َٞ ػٞدٌ  )          ٝ حهِغْ ِٓٞىَ كٜ
7

) 
      

 ٍحؿغ ا٠ُ ط٘ـ٤غ حُلٌخّ ٝ حُلوٜخء ػ٠ِ َٗ٘ حَُٓخُش       ٝ ُؼَ ح٩ًؼخٍ ٖٓ ٗٔخثِٚ 

ي٣ش ٝ ىػٞس حُ٘خّّ ا٠ُ حُظٔٔي رؤٛيحد حُي٣ٖ هخٛش ك٢ كظَس كٌْ حُـ٢٘ رخلله ّٔ  .    حُٔل
 

 :   ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ كو٤وظٚ حُوِو٤ش حُٔ٘يح٢ٓ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ
   

    َْ َّ رلـنّ ٝ ًـلـــ ََ ٓـٖ هــــخ ـشً               هـ٤ـــ َٔ          أكــٔـيَ حُٔـزْـؼــٞعُ كـ٤ــ٘خَ ٍكـْ

ٌَّ ٓــ٘ــظــ٠ــَ   ــــــخىمٌ               ٝ كــزـ٤ـذَ الله رِــــ َٛ  ٌٖ            آ٣ـــــشُ الله أٓــــــ٤ـــ

 َّْ َِّ ٝ ؿـــ ٚ ػـــ ـ٠َِّ رـــيٍُْٙ                 رـخُـزـــَٜـخَ ٓـٖ ٍرّـِ ّـَ )         هــيْ طــــلــ٠َِّ اً طـــ
8

)            
      

    ٝ اًح طظظزؼ٘خ حُو٤ٜيس حُلي٣ؼش  ك٘ـيٛخ ٢ٛ ح٧هَٟ ٫ طوِٞح ٖٓ حُظؼز٤َ ػٖ كو٤وظٚ حُوِو٤ش كوي 

                                      
 44 ،  ٙ 1935 ، 1ٍٓ٘٘ٞحص حٌُٔظزش حُؼ٣َٜش ، ر٤َٝص  ، ١ " حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش ك٢ ح٧ىد حُؼَر٢ :"  ـ ٢ًُ ٓزخٍى  1

 .27 ،  ٙ 1991، 1حًَُ٘ش ح٣َُٜٔش َُِ٘٘ ، ١" حُـٔيحثق حُ٘ـز٣ٞـش :"  ـ ٓلٔٞى ػ٢ِ حُـ٢ٌٔ  2

 .98ٙ " حُي٣ــٞحٕ : "  ـ كٔخٕ رٖ ػخرض  3

 525ٙ " َٗف ٛخ٤ٔٗخص ح٤ٌُٔض :  "  ـ  أر٢ ٣ٍخٕ أكٔي رٖ ارَح٤ْٛ حُو٢ٔ٤ 4

 . و تظهر فً هذه القصٌدة الرّوح الصوفٌة للشاعر خاصة فً صورة الافتداء بالنفس و التً اتخذها الصوفٌة شعارا لهم ـ  5

ٛـ رظِٔٔخٕ ٝ رٜخ طِو٠ رٌٍٝ 610 ـ ٛٞ أرٞ حَُر٤غ ػل٤ق حُي٣ٖ  ٤ِٓٔخٕ رٖ ػ٢ِ رٖ ػزي الله حُٔؼَٝف رؼل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ ، ُٝي ٓ٘ش  6

 .ٛـ ريٓ٘ن690حُظٜٞف ، طٞك٢ ٓ٘ش 

 . 159 ، ٙ 2008 ، ٣2ٞٓق ٣ُيحٕ ، ىحٍ حَُ٘ٝم ،  حُوخَٛس ، ١: ، طلو٤ن 1ؽ" حُي٣ٞحٕ:"  ـ ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ 7

 40ٍحرق رٞٗخٍ ، ٙ : طلو٤ـن "  حُي٣ـٞحٕ : "  ٓ٘يح٢ٓ حٍٓؼ٤ي  ـ  8
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 :ٍأٝح ك٤ٚ ٓٔظٌَٔ حُٜلخص ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ ح٣ُِٜٔش حُ٘ز٣ّٞش ٧كٔي ٗٞه٢  
 

ْٖ ُُٚ ح٧ه٬مُ ٓخ ٛــَٟٞ حُؼــ٬ُ             ٓـ٘ـْٜـَخ ٝ ٓخ ٣ـظـَؼـ٘ـــنُ حٌُـزـَحءُ            ٣خ ٓ

ِٚ ٝ ٣ـُُٞـغُ حُـٌـَٓخءُ  ٌَ              ٣ؼْــِٟ  رــ ِْ ٗٔـخَثـ           ُحٗظـيَ ك٢ حُوِـنِ حُؼظ٤ـ

حءُ  َّ ٍَ حُـٜـُيٟ ؿــ ـلشٌ              حُـلــنُّ ٓـٖ ِٓـ ْٔ َٓ ـضْ  َٓ َٖ ػـزـي الله هخ           ريَ ٣خ حرـ

)         كَٓٔـض رـؼـيى ُـِؼـزخىِ  كٌـٞٓـشٌ              ٫ ٓــُـٞهـشٌ  كــ٤ـٜــَـخ ٝ ٫ أٓــَحءُ 
1

)  
 

)ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٓؼَٝف حَُٛخك٢ 
2

 :، ك٤غ ٣وٍٞ " ك٢ كلِش ح٬٤ُٔى حُ٘ز١ّٞ "  ك٢ ه٤ٜيطٚ  (
 

 ٍُ ٓــٞ َّ َٞ حُ٘ـّزـ٢ُ حُـ ٍْ ٛـ َُ              رـؼـظــ٤ـ َّ حُٔز٤ـ قَ حُلنُّ حُلنُّ ٝ حٓظـوخ ّٟ ٝ         

 ٍُ ِٚ ٝ ٣ــطــٞ ح              ٝ حػـظـ٬ء ٣ـؼـِـُٞ رـ ٍَ ــش ىٝٗـُٜــَخ حٌُـــٞحًـــذُ ٗــُٞ َّٔ )        ٛــ
3

 )

  
َ ح٩ٗٔخ٤ٗش   ّـ       ٝ كو٤وظٚ رٌٜح حُٔلّٜٞ ٢ٛ حُٔؼَ ح٠َُٔٝد ٧ك٠َ حُل٠خثَ حُٔويٓش ك٢ ٓ

 ك٬ ٓوخّ  ،  ًٍٝس حٌُٔخٍ ح٩ٗٔخ٢ٗ ك٢ ٓخثَ أه٬هٚ ٝهٜخُٚ ٝك٢ ؿ٤ٔغ ؿٞحٗذ ك٤خطٚرٜخرِؾ حُظ٢ 

، ٧ّٗٚ أكْٜٔ٘ هِوخ ٝ أًَْٜٓ كٔزخ ، ٝ أكْٜٔ٘ ؿٞحٍح ٝ أػظْٜٔ كِٔخ ٝ أٛيهْٜ كي٣ؼخ ٝ كٞهٚ 

)أػظْٜٔ أٓخٗش ، ٝ ؿٔغ ك٤ٚ الله ٖٓ ح٧ٍٓٞ حُٜخُلش 
4

كخٓظلن حُٔوظخٍ حُٔـظز٠ إٔ ٣ٌٕٞ كز٤ذ  (

 حٌُخَٓ ح١ٌُ رؼؼٚ الله رؤٓـ٠ٔ ٝآهَ ٍٓـخُش ح٩ٗٔخٕ ٣ٌٕٝٞ طٚ ،حَُكٔخٕ ك٬٠ ٖٓ حُٔ٘خٕ ٍٝكْ

ٝ ٌٛٙ حٌُٔخ٫ص ط٤ٜٔيح ُِوٍٞ ر٘ظ٣َش ح٩ٗٔخٕ  ،  ٝه٤َ حُز٘ـ٣َش ؿٔؼخءح٩ٗٔخٕٓٔخ٣ٝش ُٜيح٣ش 

ي٣ش  ّٔ  .حٌُخَٓ حُظ٢ حطٌؤ ػ٤ِٜخ حُٜٞك٤ش ُز٘خء ٗظ٣َخطْٜ ك٢ حُلو٤وش حُٔل
 

رؼي إٔ ًخٕ حُ٘ؼَحء ٓ٘ـؼ٤ٖ ُِؼٜز٤ش حُوز٤ِش  أٛزلٞح  : كــوــ٤ـوــظٚ حُــزــطُٞــ٤ش      ٛـ   ـ 

 ٝ ح٤ُِٖٔٔٔ َٝٓحكوٞٗٚ ك٢ ؿِٝحطٚ ٓـخٛي٣ٖ ك٢ ٓز٤َ َٜٗس حُي٣ٖ حُـي٣ي ٓيحكؼ٤ٖ ػٖ حُ٘ز٢ّ 

ٖٓ ٣ل٢ٔ أػَحٝ : "  أّٗٚ هخٍٝ كَٝرٚ ، ٝ ًُي رظؤ٤٣ي ٖٓ حٍَُٓٞ كوي ١ٍٝ ػٖ حٍَُٓٞ 

أٗخ ٣خ ٍٍٓٞ الله ، ٝ هخٍ : أٗخ ٣خ ٍٍٓٞ الله ، ٝ هخٍ ػزي الله رٖ ٍٝحكش : ح٤ُِٖٔٔٔ ؟ كوخٍ ًؼذ 

)."ٗؼْ  أٛـْٜ أٗض كبّٗٚ ٤ٓؼ٤٘ي  ػ٤ِْٜ ٍٝف حُويّ: أٗخ ٣خ ٍٍٓٞ الله ، كوخٍ : كٔخٕ رٖ ػخرض 
5

)  
         

ي٣ش  ٝ ٣زؼٕٞ  ّٔ      ٝ رٌٜح حُظلل٤ِ حُ٘ز١ّٞ ٍحف حُ٘ؼَحء ٣ئ٣يٕٝ ىػٞطٚ ٝ ٣َٕ٘٘ٝ ٍٓخُظٚ حُٔل

 ُلٔخٕ رٖ ػخرض  ػ٠ِ ٗٔخثِٚ حُل٤ٔيس ، ٓظو٣ٌٖ ٖٓ ٗؼَْٛ أىحس َُٜ٘س ح٬ٓ٩ّ كٖٔ هُٞٚ

حٛـْٜ كٞ الله ُٜـخثي ػ٤ِْٜ أٗي ٖٓ ٝهغ حُٜٔخّ ك٢ ؿِْ حُظ٬ّّ  حٛـْٜ ٝ ٓؼي :" ح٧ٜٗخ١ٍ 

)..." ؿز٣ََ ٝ ٍٝف حُويّ
6

 ُلٔخٕ ٓ٘زَح ٣ٜـٞح ٖٓ ٝ ٖٓ ٌٛح حُٔ٘طِن كوي ٟٝغ حٍَُٓٞ،  (

   :٣وٍٞ كٔخٕ ٓلظوَح رزطُٞظٚ   ٛـخ حٍَُٓٞ
      

 َُ َٕ ُــ٘خَ حُـلـ٠ْ ُّ ًخ ٬ ْٓ خ أط٠َّ ح٩ َّٔ ــيٍ               كِ ّٔ ُٓلـ  ََ ِّ هـزـ خ ــِـٞىَ حُّ٘ـَ ُٓ ــ٘ـَّخ  ًُ          

 َُ ــ ٌْ ٍّ ٠ٓضْ ٓــخ ُـٜــَخ ٗــ َْ ؿــ٤ـــَُٙ               اُُٚ رـؤ٣خ ـ٘خ الله حُـ١ٌ ُـ٤ ْٓ          ٝ أًَ

 َُ خ ٓـ٠٠َ ٓـخَ ُٚ ُٓؼ ًٔ ٍُ ٝ ى٣٘ـُٚ ُ               ٝ أُـزٔـ٘خُٙ حٓ ٞٓ َّ ٍَ ح٩ُـُٚ ٝ حُـ )        رـ٘ـْٜـ
7

)  
 

                                      
 41ـ 40 ، 1ٙؽ" حُ٘ٞه٤خص :" أكٔي ٗٞه٢  ـ  1

 .1954ّٛـ ٝ ٗ٘ؤ رٜخ ٝ ٍكَ ا٠ُ ىٓ٘ن ٝ حُويّ ، طٞك٢ ٓ٘ش 1877ُٝي رزـيحى  ـ  2

 .490 ، ٙ 1972، ىحٍ حُؼٞىس ، ر٤َٝص ، ى١ ، 1ؽ" حُي٣ٞحٕ :" ٓؼَٝف حَُٛخك٢  ـ  3

 .162 ، ٙ 1998 ، 2،  ىحٍ حُلي٣غ ، حُوخَٛس ، 1١، ؽ1ٓـِي " ح٤َُٔس حُ٘ز٣ٞش :"  حرٖ ٛ٘خّ  ـ 4

 .145 ، ٙ 4ؽ" ح٧ؿخ٢ٗ:"  ـ أرٞ حُلَؽ ح٧ٛلٜخ٢ٗ 5

  .217ص ، ى١  ،  ٙ . ، ر٤َٝص ، ىحٍ ح٠ُٜ٘ش حُؼَر٤ش،   ى1ؽ" ١زوخص كلٍٞ حُ٘ؼَحء :"  ـ ٓلٔي حرٖ ٬ّٓ حُـٔل٢  6

 328ٙ " حُي٣ٞحٕ:"  ـ كٔخٕ رٖ ػخرض  7
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)        ٝ هٍٞ َٓحهش رٖ ٓخُي
1

  ٤ُ٘خٍ ؿخثِس ه٣َٖ  ُٔخ ٍؿغ هخثزخ ك٢ حُِلخم رخُ٘ز٢ّ (

 :كـ٠ذ ٓ٘ٚ أرٞ ُٜذ  ٝ هخٍ َٓحهش ٣وخ١زٚ 
     

 ُٚ ُٔ ُٔٞم هـٞحثـ َِ ؿــَٞحى١ِ اً طـ ُْ ٝ الله ُـٞ ًـ٘ضَ ٗخٛــيًحً             ٧ٓـ           أرــَخ حُلٌَـ

 ُٚ ُٓ ٌٕ كٖٔ ًح ٣ـوُــخٝ ٍُٓٞ ٝ رَُٛخ ـيحً              ٍ ّٔ ُٓلــ  ّٕ ـٌــيْ أ ْ٘ )         ػـزـضُْ ُٝـْ طـ
2

)   

 

)ٖٝٓ ٗؼَحء حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ هٍٞ حُ٘خػَ ٤ٜٓخٍ حُي٢ِٔ٣ 
3

 :  ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ (
     

 ٍْ ــْ ْ              كـظ٠َّ أٟـخءَ ًــًٞـذٌ كـ٢ ٛـخٗـــ ًُ            ٓـخ رـََكـضْ ٓـظْـِـٔـشُ ىٗــ٤ــخ

 ِْ ح ٣ـَٔــٞصُ كــ٢ ٟـِـٞعِ ًخطــ َّ ِٚ              ٓـــ ْٖ هــزـِْـ ـ٘ـظــُْ ٓــ ًُ  ٝ ِٚ            رـِ٘ــْظــُْ رـ

 ِْ            كــِــِــظـْ رــٜـــي٣ـــش ٝ ٣ــُٔــ٘ــُُٚ              ٝ رؼــي حُـٞٛـخى كـ٢ ًٍٟ حُؼٞحٛـ

ِٚ كـ٢ ؿـخكـــْ ْْ ٓـ٘ــْٜـــٍٞسٌ              اًح حىٍّػــْظــُْ رــخٓـٔـ ـن ٍح٣ـخطـٌــ 4)           طـلَـوّـَ
)  

   

      ٗـي حُ٘خػَ ك٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص ٣ؼيى ٓآػَ ٗز٢ّ ح٬ٓ٩ّ ػ٠ِ حُؼَد ٝ حػظ٬ء ٗؤْٜٗ ، ٝ ٗيّى 

 .رٔخ ُو٤ٚ ٖٓ هٞٓٚ ه٣َٖ ك٢ ك٤خطٚ 
      

ٝ ٗـخػظٚ       ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ حُز١َ٤ٛٞ ك٢ رَىطٚ ، ك٤غ ٗـيٙ ٣َْٓ ُ٘خ  رٔخُش حٍَُٓٞ 

كوي أ١خٍ حُٞهٞف ػ٠ِ ٬ٓٓلٚ ، ًٔخ ًٍِ ػ٠ِ ط٣َٜٞ ٗـخػش ح٤ُِٖٔٔٔ ك٢ ؿِٝحطْٜ ٓغ 

 : هخٛش ؿِٝس ريٍ ٝ أكي ، اً ٣وٍٞ ك٤ٜخ حٍَُٓٞ
         

 ِْ ٓـ َّ ِٕ ح٣ْ٧ـ٘نُِ حُـ ظـُٞ ُٓ َْ حُؼـخكـُٕٞ ٓخكَظُٚ                ٓؼْـ٤ـخً ٝ كـٞمَ  َّٔ ََ ٖٓ ٣ـ           ٣خ ه٤

 ِْ َٖ حُـــَ٘ــ ِٚ              ًـ٘ـزـؤسٍ  أؿْـلــِضْ ؿـلْـ٬ً ٓــ            ٍحػضْ هـِٞدُ حُؼِـيح أٗزخءَ رؼـؼــظـ

 ِْ ـــ َٟ ـخ ػِـ٠ ٝ ًٔ ح رخُوـ٘خَ ُل ْٞ َِّ ٓؼـظـَىٍ              كظ٠ّ كٌ ُْ ك٢ ًــ ٍَ ٣ـِوخٛـ            ٓخ ُح

 ِْ ِٕ ٝ حَُهـــ َٕ رـٚ               أ٬ٗءَ ٗــخُضْ ٓغَ حُؼـوـزخ ٍَ كٌخىُٝح ٣ـزطٞ )         ٝ ىّٝح حُلـَح
5

 )

 

      ٝ ؿخ٣ش حُ٘خػـَ ٖٓ ط٣َٜٞ رطــ٫ٞطٚ ك٢ حُـِٝحص ٝ حُلَٝد ُيكغ حُ٘ؼٞد حُؼَر٤ش ُِـٜخى 

   .ٝ حُٞكيس ُِـِٝ ح٤ُِٜز٢ 
       

      أٓخ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ كوي ًخٕ أًؼَ حُ٘ؼَحء ٖٓ حُظ٤ًَِ ػ٠ِ  كو٤وظٚ حُزط٤ُٞش ، ٝ ًُي ٗظَح 

ُِلخُش حُظ٢ ًخٗض طؼ٤ٜ٘خ حُـِحثَ ٝ ٢ٛ ح٫كظ٬ٍ ح٫ٓزخ٢ٗ ح١ٌُ أػوزٚ ح٫كظ٬ٍ حُظ٢ًَ ٓزخَٗس 

 :ٓٔخ أىٟ ا٠ُ ػيّ حٓظوَحٍٛخ ، ٣وٍٞ حُٔ٘يح٢ٓ ٓؼزَح ػٜ٘خ  ك٢ ٤ٗٞٗظٚ 
      

  ُٖ ََ حُٔظـ٤ـ ىَٟ حُلـــ َّ َِ حُـ ـ٤ـقٌ              ٝ ك٢ أٛـ َٓ  ِٖ ـيًح كـ٢ حُـي٣ّـ ّٔ َّٕ ٓلـ            ًــؤ

 ُٖ ـظــ٤ـ َٔ ِٖ حُ ٍَ ًٝ حُزــطَـ َٖ الله كـوـّـــخ              ٖٓ حُــٌـلـّخ            رــٚ هـطـّغَ  حُـٞطـ٤ـــ

                  ُٖ ـي ُـ٤ـؼـُٜخَ ، ٝ ٛـ٢ حُـؼـ٣ََـ ّٔ ٍِ أ٣ـيُ             ٝ ٓـل ّٕ أٓـــ٘ـشَ ح٧ٗــٜـــخ )  ًـؤ
6
 )   

       

                                      
س رٖ ػزي ٓ٘خس حرٖ ً٘خٗش  1 َّ   ٛـ 24، طٞك٢ ٓ٘ش . ـ  ٛٞ حُٜلخر٢ حُـ٤َِ حرٖ ؿ٘ؼْ رٖ ٓخُي رٖ ط٤ْ رٖ ٓيُؾ رٖ ٓ

 .97 ، ٙ 2005، 2ٓئٓٔش حُٔوظخٍ َُِ٘٘ ٝ حُظ٣ُٞغ ، حُوخَٛس ، ١"  ٝ َٓحػ٤ٚ ك٢ ػَٜٙ ٓيحثق حٍَُٓٞ :"ـ حَُٜك٢ رٖ ػ٢ِ  2

حرغ حُٜـ١َّ، ًخٕ ـ  3 َّ ٛٞ أرٞ حُل٤ٖٔ ٤ٜٓخٍ رٖ ٣َُٝٓٚ حُي٢ِٔ٣ّ حٌُخطذ حُلخ٢ٍٓ ، ُٝي  ك٢ رـيحى ك٢ أٝحثَ حُؼوي حُٔخىّ ٖٓ حُوَٕ حُ

٠ٟ، طٞك٢ ٓ٘ش 394ٓـ٤ٓٞخ ٝ حػظ٘ن ح٬ٓ٩ّ ٓ٘ش  َّ  .ٛـ428ٛـ  أِْٓ ػ٠ِ ٣ي ح٣َُ٘ق حُ

 .234 ، ٙ 1925، 1، ٓطزؼش ىحٍ حٌُظذ ح٣َُٜٔش ، حُوخَٛس، ١  2ؽ " حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٤ٜٓخٍ حُي٢ِٔ٣ 4

 . 171ـ 170ٙ" حُي٣ٞحٕ :"  ـ َٗف حُي٣ٖ حُز١َ٤ٛٞ  5

    63ٍحرق رٞٗخٍ ، ٙ : طلو٤ن "  حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٓـؼ٤ي  حُٔ٘يح٢ٓ  6
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 رخٛظٔخّ ًز٤َ ٖٓ       أٓخ ك٢ حُ٘ؼَ حُلي٣غ كوي كظ٢ حُـخٗذ حُزط٢ُٞ ك٢ ٗو٤ٜظٚ 

)حُ٘ؼَحء  ك٢ هٜخثيْٛ ِٓظ٤ٖٔٔ ك٢ ًُي حُظخ٣ٍن ح٢ٓ٬ٓ٩ حُوي٣ْ 
1

و سرّ هذا الاهتمام واقع  ، (

 الأمّة العربٌة ، فكانت حقٌقته البطولٌة هً الأقرب إلى واقع العـصر الذي شهد صراعـا سٌاسـٌا 
 و عسكرٌا على الأرض الإسلامٌة و العالم العربً ، فنظروا إلٌها الشخصٌة المنقذة من التردي

(
2

و خٌر من أعجب بها    و غزواته قناعا لمعالجة الواقع متخذٌن من حروب الرسول (

 ًّ   و غزواته  عنها الشاعــر أحـمد محرم ، بحٌث ٌعـد أول مـن طرز فً حـروب النــب

 عنده فاقت سمو الأبطال ، سمو لا ٌمكن أن ٌكون موضع اختٌار الرجل العادي   فبطولته 
 :التً ٌفتتحها بقوله " الإلٌاذة الإسلامٌة " و هو ما عبر عنها فً 

       

ح  ٍَ ـٔـشً ٝ حُـيُٛـٞ ٌْ خّ كـ ـَ حُّ٘ـَ ُٔ ـيحً  ٗــٍُٞح              ٝ حؿْ ّٔ َٝ ٣ـخ ٓـلـ           آــ٨ْ ح٧ٍ

ُٔظــٍٞح ـ٠َ               ٣ـٌـ٘قُ حُلُــذُ ًــِّٜـّـخ ٝ حُ ح طــــَِّ َّ           كَـزـظـيَْ حُــ٤ُـٞد ٓــ

ٍٖ طـــــ٤ــ٤ـَح   ََّ ًــخثـــ ِّ كــ٤ـخسً               ؿــ٤ـّـَصَ ًـــ )         أٗـــضَ أٗــ٘ـؤصَ ُـِـ٘ـلـٞ
3

)  

 

       ٌٝٛٙ ح٤ُ٩خًس طؼيّ ٖٓ أؿَٔ ٓخ ىرـظٚ ٣َحػخص حُ٘ؼَحء ،  كوخّ ٖٓ ه٬ُٜخ رظلي٣ي أْٛ ٓؼخُْ 

ّٔٔخ١ٝ ك٢ ٍٛٞس َٓ٘هش ُل٤خس آٓ٘ش ٝ ىػٞطٚ  ي٣ش ٝ ٠ٜٓٔٞٗخ حُ ّٔ ا٠ُ طلو٤وٜخ  حَُٓخُش حُٔل

 .كٞٛق حَُٜحع ر٤ٖ حُو٤َ ٝ حٌُلَ  ٝ ر٤ّٖ ُ٘خ ٤ًق حٗظَٜ حُو٤َ
 

َّ حُ٘ؼَحء ٌٓ٘ كٔخٕ رٖ ػخرض كظ٠ّ أكٔي ٓلَّ ٣ظـزخٍٕٝ ك٢ اظٜـخٍ ػظـٔظٚ         ٝ ٌٌٛح ظ

ٝ رطُٞظٚ رلؼخ ػٖ ػخُْ أًؼَ ٗوخء ٝ ٛلخء ، ٝ ػٖ ًحص أًؼَ ١َٜح ٍؿزش ْٜٓ٘ ك٢ اػخىس حُ٘خّّ 

ي٣ش ٫ؿظ٤خُ حُٔلٖ  ّٔ  . ا٠ُ حٍُٜٞس حُٜل٤لش ُِ٘و٤ٜش حُٔل
     

ٗظْ ٗؼَحء حُل٤ٖ٘ ا٠ُ حُزوخع حُٔويٓش ٗؼَح ؿ٣َِح  : كــوـ٤وـش ح٧ٓـخًــٖ حُـٔـوـيٓـشٝ ـ        

ٝأُلٞح ػِـ٤ٜخ  ًؼ٤َح ك٢ هٜخثيْٛ  ، ٝ ًُي ٫ٍطزخ١ٜخ رؤػظْ ٓٞؿٞى ػَكظٚ حُز٘ـ٣َش ٝ ٫كظٞحثٜخ 

    ﴿ :ٝ ٓٔخ ٣ـ٣ِـيٛخ هـيٓش هـُٞٚ طؼخ٠ُ . هزَ حُلز٤ذ حُٜخى١                     

                 ﴾( 
4

 كٌٜح ى٤َُ ػ٠ِ َٗف ٌٛح حٌُٔخٕ ٝ أِٛٚ ، ٤ٓيّٗخ ارَح٤ْٛ ُٝٝيٙ (

ٝ ظَٜص كٌَس طوي٣ْ ح٧ٓخًٖ .آٔخػ٤َ ٣ُِخىس حُظؼظ٤ْ ، ك٢ٜ ه٤َ حُزوخع ػ٠ِ ٝؿٚ ح٧ٍٝ 

 رل٤غ ٗـي حُ٘ؼَحء  ٣ِظلظٕٞ رٌَ٘ ِٓلٞظ ك٢ حُؼَٜ ح٢ٓ٬ٓ٩ ، هخٛش رؼي ٝكخس حٍَُٓٞ 

، كؤٍٝحكْٜ طظ٘ٞم ٣ُِخٍس هزَ حٍَُٓٞ ح٣َُ٘ق ٝ ٓـيٙ " ا٠ُ حُي٣خٍ حُٔويٓش حٓظٔيحىح ُِٜزَ 

 ح٤ُ٘ٔق ، كوي حطلن حُِٔٔـٕٔٞ ػ٠ِ إٔ ٛـٌٙ ح٣ُِخٍس طؼظـزَ ٖٓ أػـظْ حُوـَرخص ٝ أٍؿ٠ حُطـخػـخص 

)" ٝ ٢ٛ حُٔز٤َ ا٠ُ حٍُٞٛٞ ا٠ُ أػ٠ِ حُيٍؿخص
5

 ، ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ ُٝؼٞح رٌٜٙ حَُٔحرغ  (

 :كٔخٕ رٖ ػخرض ، ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ىح٤ُظٚ 
           

ٗـ٤ـيُ حُٔـٔـيّىُ  َّ ٟ ك٤ـٜخَ حُ َٞ ٍَ ٝ رًٍُٞضْ             رـ٬ىٌ ػـ ُٞٓ ََ حَُ            كزًٍُٞضَ ٣خ هز

ْٖ ٛلـ٤ـقٍ ٓـ٠ّ٘ــيٍ         ِٚ رـ٘ـخءٌ ٓـ َٖ ١ـ٤ـّزـخً             ػـ٤ِـ ـ ْٔ )     ٝ رـٍُٞىَ ُلـيٌ ٓ٘ـيَ ٟ
6

)  

                                      
  200 ، ص 1987، 1دار الوفاء للطباعة و النشر ، القاهرة ، ط"   فً الشعر الحدٌث محمد :" حلمً القاعود  ـ  1

   203ص :  المصدر نفسه  ـ  2

  .30،  1922ٙٓطزؼش حُلظٞف حُـي٣يس ، ى١ ، " ٓـي ح٬ٓ٩ّ أٝ ح٤ُ٩خًس ح٤ٓ٬ٓ٩ش :"  ـ أكٔي ٓلَّ  3

   01الآٌة: سورة  البلد  ـ  4

 .26 ، ٙ 1996، 1ىحٍ ٌٓظزش ح٬ٍُٜ ، ر٤َٝص ، ١"  ٓؼـْ أػ٬ّ ٗؼَحء حُٔيف حُ٘ز١ّٞ : "  ـ ٓلٔي أكٔي ى٤ٍٗوش  5

 92ػزي حَُكٖٔ حُزَهٞه٢ ، ٙ: طلو٤ن"  حُي٣ٞحٕ :"  ـ كٔخٕ رٖ ػخرض 6
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 حُ٘خػَ ػ٠ِ حُوزَ ىٓٞع حؿظَحرٚ ٝ ٗؼَ ػ٤ِٚ ٍٝى ػٌحرٚ ٝ ًظذ ػ٠ِ ََٓٓ حُْٞٛ        ٌٓذ

 َّ ، كؤٛزق ػ٘يْٛ رٔؼخرش حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ ٣ـَٔ أكجيطْٜ ٌٓٔخ ٣ظطزذ رٚ حُِٕٔٔٔٞ  حَُٔحػ٢ ٝحُلِٕ  رؤ

 :ٝ هُٞٚ أ٠٣خ
   

ُّ ٝ طٜـٔـيُ  ٞٓ َّ ٌَ ٝ هــيْ طؼـلـُٞ حُ ٍِ ٝ ٓـؼـْٜـيٌ               ٓ٘ـ٤ ٞٓ َّ ٌْ ُـِـ           رطـ٤ـزشَ ٍٓــ

١ٌّ ًـخٕ ٣ٜؼـيُ  َُ حُٜخى١ حُـ ْ٘زـ ٍِ كَٓشٍ                رٜخ ٓ )         ٝ ٫ ط٘ٔل٢ِ ح٣٥خصُ ٖٓ ىح
1

) 
 

    حٓظَٔ حُ٘ؼَحء ٣٘ظٕٔٞ  حُوٜخثي حُ٘ٞه٤ش ك٢ حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ  ، ٝ ٌٛح حُل٤ٖ٘  ًخٕ رخػؼخ ػ٠ِ 

ٗظْ حُلـخ٣ُخص ك٤ٔخ رؼي ، ٖٝٓ ح٣ٌُٖ ٗظٔٞح ك٢ ٌٛح حُلٖ كؤؿخىٝح ح٣َُ٘ق ح٢َُٟ ، كِٚ ك٢ 

حُل٤ٖ٘ ا٠ُ أٍٝ حُلـخُ ٝ أِٜٛخ ، ٖٓ ٗؼَٙ ك٢ حُ٘ٞم ا٠ُ َٓحرؼٚ ه٤ٜيطٚ حُيح٤ُش حُظ٢ ٣ظـٍِ 

 :  ك٤ٜخ ر٘ـي ٝ أِٜٛخ ، ك٤غ  ٣وٍٞ
     

َُ رخُـٞػـيِ  ْٖ ٣ؼـِـ ّٔ ـي١ِ              ٝ ُـ٢ِ ٍؿزـشٌ ػـ ْـ َُ رٔـ٤ـل٢ِْ أ١ رـخٍهـشٍ ط           أٓخثــِ

          ٝ أ١ِذْ ك٢ حُي٤ّٗخ حُؼ٬َُ ٝ ًٍخثزـ٢ِ              ٓـوـِـوـِـش  ٓخ ر٤ــٖ ؿـٍٞ ا٠ُ ٗـــيِ 

ِّ ٝ حُٔــيِ  ََ حُـٌٔـخٍ ِٝ أ٬ًٛ ٝ طَُرـشٍ               ٣لـ٢ُّ رٜخَ ٍكـ ََ ح٧ٍ َٖ ه٤ )         طئ٤ُٓ
2

)  
 

       ٝ ٖٓ أًؼَ حُ٘ؼَحء ٗٞهخ ا٠ُ كٔخٙ ٗؼَحء ح٧ٗيُْ ، ٝ ًُي ٍحؿغ  ُظَٝف حُؼَٜ حُظ٢ 

 ٓ٘ؼظٜـْ ٖٓ ح٫ًظلخٍ رَإ٣ش َٓحرؼٚ حُٔويٓش ، كزؼي  حُِٔحٍ ؿؼَ حُ٘ؼَحء ٣ِظلظٕٞ ا٠ُ ٗو٤ٜظٚ 

ٝ ٣زؼٕٞ ك٤ٜخ أكِحْٜٗ ٝ أٗٞحهْٜ ، ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ  طـ٘ٞح رَٔحرؼٚ رٌَ٘ ٌٓؼق  حرٖ َُٓى 

(
3

  :ك٢ ٤ٗٞٗظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ (6
 

َٕ حُوِذِ ػٖ ٤١زشِ حُزخٗـ٢ِ   ِٕ           طئُى١ أٓخ َٝ ٗؼٔخ زخ إ ٛخكلضْ ٍٝ ِّٜ ََّ حُ         ُؼ

ُٜٓخ كخؿـشَ حُؼـخَٗـ٢ِ            ٝ ٓـخًح ػـ٠ِ ح٧ٍٝحفِ ٝٛـ٢ ١ـِـ٤ـوـش ٌ           ُٞ حكظِٔضْ أٗلـخ

ـّٞ رٌـظـْٔـخ٢ِٗ  ٙ            ٝ ٣طِزـُٜخ ٝ ٢ٛ حُ٘ـُّٔ َِّ ظـٞىعُ ح٣َُـقَ ٓـ ْٔ ََّ ٓـٖ ٣          ٝ ٓـخ كَـ

 ِٕ ِْ رـ٘ؼُـٔـخ ٣َـ َٜ َٕ حُ ـ٠ ٛزـخرـشٍ            ٬ٓػذَ ؿـ٫ِ َٓ َْ ـيٍ ٝ ٓـ ْـ َُ ػـٖ ٗ )        أٓـخثـ
4

 )

    

              :ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ طخٛٞح ٤ٛخٓخ ٝٝؿيح حرٖ ػَر٢ ،  ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ هخك٤ظٚ 

           

َٖ رـٞحى١ِ حُؼــوــ٤ـنِ  َٖ ٓـ٤ــخَٙ حُـوـُِـ٤ــــذِ              ٝ ٣ـخ ٓـخًـ٘ـ٤ـ             كــ٤ـخَ ٝحٍى٣ــ

َٖ رـٜـٌح حُطـّـ٣َــنِ               حً                ٝ ٣ـخ ٓـخُـٌــ٤ـ ًَ  ٝ ٣ــخ ١ــخُـزـخًً ١ـ٤ــزْـشً ُحثـــِــ

َِ ٗــلـ٤ــنِ  ِٕ رـــ٤ــــ )          هـيْ أٓـِـٔـُٚ حُـلـذّ ُِـلخىػـــخصِ                رـٜـٌح حُٔـٌـخ
5

)           

      

       ٝ ٖٓ ٗؼَحء حَُٔ٘م ح٣ٌُٖ طِٜلض هِٞرْٜ ا٠ُ حُٔ٘خٛي حُ٘ز٣ّٞش ح٩ٓخّ َٗف حُي٣ٖ 

 :   حُز١َ٤ٛٞ ،  ٝ ٛٞ ٓخ أكٜلض ػ٘ٚ ٤ٔ٤ٓظٚ حُظ٢ ٣لظظلٜخ رٌٜٙ حُٔويٓش حُـ٤ُِش 
 

ِٕ دـِ ٍِ ؽـًىـْٕ صـأّ          ََٓـ٣ــــــَح ِّ               ِّ        ــ١ً  ْٖ ٓوِــــش رـــي  ِٓؿضْ ىٓؼخً ؿََٟ ٓ

ْٖ طـِوـخءِ ًـخظـٔش ٍ     ّْ ٛزـضْ ح٣َُـقُ ٓـ ْٖ اِْٟ                  أ َٞ حُزَم ك٢ حُظِٔخءِ ٓ ٓ ْٝ   ٝأ

                                      
 85ٙ : ـ  حَُٔؿغ ٗلٔٚ  1

.  351 ، ص1981، دار بٌروت للطباعة و النشر ، بٌروت ،  1 ج" الدٌوان :" ـ الشرٌف الرضً  2

هو محمد بن ٌوسف بن محمد بن أحمد بن محمد بن ٌوسف الصرٌحً كنٌته أبو عبد الله ،و ٌعرف بابن زمرك ، ولد بغرناطة سنة ـ 3 

.    هـ793هـ ، و هو تلمٌذ ابن الخطٌب ، قتل سنة 733

  .48ـ 47 ، ص 1968 ، تحقٌق إحسان عباس ، دار صادر ، بٌروت ، دط ،  5ج " نفح الطٌب : " ـ  أحمد المقري4 

   97ص "  ترجمان الأشواق :"  محًٌ الدٌن ابن عربً  ـ  5
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          ِْ ِٕ ٝ حُؼـِـ َِ حُزــخ ٍَ              ٝ ٫ أٍهــضْ ُـًٌـــ ْْ طَمَ ىٓؼخً ػ٠ِ ١ِـ ) ٫َُٞ حَُٜٟٞ ُ
1

)  

 

     ًٔخ ػزَ ػٖ ٌٛح حُ٘ٞم ٩ٓخّ ح١ََُٜٛ ، كوٜخثيٙ ك٢ ٓـِٜٔخ  ؿخءص ُٞٛق حُ٘ٞم ا٠ُ 

 " :ًٍذ حُلـخُ " ًُي هُٞٚ ك٢ ه٤ٜيطٚ  أٍٝ حُل٠ٔ ، ٖٓ

 

             َُ ْ٘ـ٣ٞـ َّ ُِٔ٘ـظـخمِ طـ َْ ػ٘ـيىَ ح٤ُـٞ ٍُ            ٛـ َُ ٓؤٓٞ  ًٍذُ حُلـخُ ٝ ٓ٘يَ حُو٤

            َُ َٕ ٣٘ل٢ حُٜذّ طؼ٤ِْ ٍَ            ًح حُٞؿيِ إ ًخ  ػَِّ رٔخ ١خدَ ُـِزـطلـخءِ ٓـٖ هـز

 ٍُ َِ رؼـي حُ٘ـؤ١ِ ىحٗــ٤ش             أّ كزِٜخ رؼي ١ٍٞ حُوـطـغ ٓـٞٛٞ َْ ٍرـّش حُٔظـ           ٛـ

 ٍُ كذُ رخ٧كزـخدِ ٓؤٛــٞ َّ ََّ ٓـطخ٣ـخٗـخَ ٓخكـظـِٜـخ              ٝ ٍرؼِٜخ حُ َْ طـلـ )         أّ ٛــ
2

)  
 

ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼٜي ح٣ُِخ٢ٗ ح٣ٌُٖ ٗٔـٞح هٜخثي ٗٞه٤ش  حُِٔطخٕ أرٞ كٔٞ ٠ٓٞٓ حُؼخ٢ٗ  ك٤غ 

 :٣وٍٞ ك٢ ٣خث٤ظٚ
 

ح ُِلزــ٤ــذِ رـٜـــخ كـــ٢ٍّ             ًٍ َٖ أٍؿـخءِ حُوزُـخدِ ٝ رـخُل٢ِّ                ٝ كـ٢ِّ ى٣ــخ  هـلـخَ ر٤ـ

ُْ ك٢ حُل٢ّ ػٖ ٢ِّٓ  َْ كيطيَ حُ٘ل يٍ ٝ ِٓغٍ ٝ ٍحٓـشٍ               ٝ ٓخث ْـ ؽ  ػ٠ِ ٗ َّ          ٝ ػ

 ِّ١ٝ َْ ِٝ كــــي٣ـــؼـ٢ِ أؿْـــَدَ ٓـــ ْْ ٝؿْي١ ٝ ك١ََ ٛـزخرـظ٢َ               ٝ أٍ          ٝ رغَُ ُٜ

ٍَ ٖٓ حُ٘ٞمِ ٓلــ٢ُّٔ             )٣ؼٌُر٢ُ٘ ٗٞه٢ِ ٝ ٠٣ؼـل٢ُ٘ حُٜـَٟٞ               ٝ هِز٢ ػ٠ِ ؿٔ
3

) 

 

       ٝ  أًؼَ ٓخ ٗـي حُ٘ؼَحء ٣ظٞهٕٞ ا٠ُ ٣ُخٍس َٓحرؼٚ ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ  ك٬ ٌٗخى ٗـي 

ٓٞٗق أٝ ه٤ٜيس ا٫ ًخٕ حُل٤ٖ٘ ا٠ُ حُزوخع  ك٢ ٓويٓش هٜخثيْٛ ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ ه٤ٜيس  

 :  حُٔ٘يح٢ٓ ح٤ٓ٬ُش حُظ٢  ك٤ٜخ  ٣ٌ٘ٞ رؼي حُِٔحٍ ، ٝ طؼٌٍٙ حُِلخم رؤٍٝ حُل٠ٔ 
                     

 َِ ح ػــٜــِيٗـخ ٝ حُطـّــِــ ًٍ ٤َْ كظ٠ّ ََٟٗ               رـخُؼـَح ىح ّٔ          هـقْ رــ٘خ كَــخى١ حُ

 َِ ١َ ك٢ حُؼِ ْٔ َّ ٓــ٘ـّـخ حُزـََء ٣ َْ رـ٘ـخ ٗـلْـٞ أػـَـ٤ْـ٬صِ حُلِــٔـ٠َ               ػــ          ٓـ

 َِ َِ حًـظـل ُّٞ رخُٞٛ ـزخد حُـ َ٘ )          ٗخد كـٞمَ حُٜـَـٟٞ ، ُـ٘ــخ حُــلـخَ                ٝ حُ
4

 )

 

) ٝ ه٤َ ٖٓ ػزَ ػٖ ٗٞهٚ ا٠ُ ٓ٘خٍُ حُلز٤ذ ك٢ حُؼَٜ حُلي٣غ ٓلٔٞى ٓخ٢ٓ حُزخٍٝى١ 
5

) 

ش "  ك٢ ه٤ٜيطٚ  ّٓ ش ك٢ ٓيف ٤ٓيّ ح٧ ّٔ  :ٝ حُظ٢ ٣لظظلٜخ روُٞٚ " ً٘ق حُـ
 

 ِْ َّ ا٠ُ كـ٢ٍّ رـ١ٌ ِٓـ ِْ               ٝحكـيُ حُــٔـخ ـْ ىحٍسَ حُـؼـِـ ّٔ          ٣ـخ ٍحثـيَ حُـزـَمَ ٣ـ

 ِْ َْ ُٜخ               أهـــ٬مَ ٓـخ٣ٍـشَ ٛــظـخٗـش َ حُـي٣ّــَ ٝكخءِ كؤٓ َّ          ٝ إ ٍٓضْ ػ٠ِ حُ

َِٛ ٖٓ ٍُعٍ ٝ ٖٓ ٗؼــْ      ٍِ حُِّٞحط٢ كـ٢ كـٞحُـزـٜخ                ١ٍّ حُ٘ٞح         ٖٓ حُــِح

 ِْ ِٜـٔـ َّ ٗـزـخس حُـَأ١ِ ٝ حُ )     ػـٜـيٌ طـ٠َُٞ ٝ أرو٠َ ك٢ حُـلـئحىِ ُــُٚ                ٗٞهخ ٣ـ
6

)        

        

      ٣لظظق حُ٘خػَ ٛ٘خ ه٤ٜيطٚ ػ٠ِ ػخىس حُ٘ؼَحء حُويح٠ٓ ٖٓ ًًَ حُٔٞحهغ حُلـخ٣ُش ، ك٤غ ٗـيٙ 

٤ٓٞ٣خص " ٣ٜي١ ُٚ ح٬ُّٔ ٓغ ح٣َُق ٝ حُزَم ، ٝ ًٌُي هٍٞ حُ٘خػَ ٓلٔي حُل٤ظ١ٍٞ ك٢ ه٤ٜيطٚ

 ":كخؽ ا٠ُ ر٤ض الله حُلَحّ 

                                      
           165ص " الدٌــوان " :لبوصٌريشرف الدٌن ا ـ   1

 21، ٙ 3ؽ "  حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ  2

 .43 ،66، 65ٙ ، 9111أُل٣َي رخٍ ، ٓطزؼش كٞٗطخٗش ، حُـِحثَ ،ى١،  : طلو٤ن  ، 2ٓـِي " رـ٤ش حَُٝحى "  ٣ل٢ رٖ هِيٕٝ  ـ 3

  39ٍحرق رٞٗخٍ ، ٙ: طلو٤ن" حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٓؼ٤ي  حُٔ٘يح٢ٓ 4

 .ّ 1904 ـ ػخٕ ك٢ حُٜ٘ق ٖٓ حُوَٕ حُظخٓغ ػَ٘ ، طٞك٢ ٓ٘ش  5

 .44 ، ص 1998 1سعد ظلام ،  دار القادري للطباعة و النشر، دمشق ، ط: تحقٌق " كشف فً مدح سٌد الأمة :" محمود سامً البارودي  ـ  6
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ٌَ ٣ـخ ٓـ٤ـِّي١ هــِـٞرـُ٘ـخَ اُـ٤ـيَ          هـٞحكـ

 ٍّ َّ ػــخ         طـلُـؾُّ ًـ

 ِّ ََ ٓــؼـوــِشٍ رـخُـٞؿيِ ٝ حُٜــ٤ُـخ         ٛــ٤ـخًـ

 ِّ ـــيُ ػ٘ـيَ ػـظزـخصِ حُز٤ضِ ٝ حُٔـوـخ ْٔ         طـَ

 ُّ ـ٬ ّٔ )       طـُوـَثـُـي حُ
1

) 
 

 ك٤غ        ٣ٌٖٔ حُوٍٞ إٔ حُ٘ؼَحء ػزَّٝح  كو٤وش َٓحرؼٚ ُزؼيْٛ ٝ حؿظَحرْٜ ػٖ حُلز٤ذ 

طزيٝ حٌُحص حُ٘خػَس ٓلخٍهش ٌُحطٜخ ٓٔظِٔٔش ٌُُي حُٞحهغ  طخثٜش ك٢ ػخُْ حُـَرش ٝ ؿٞح٢ٗ حُزيٕ  

ي٣ش  ٍك٠خ ٜٓ٘خ ُِٞحهغ حُٔؼ٤ٖ ، ٝ ٓلَٛخ ٗلٞ حُزوخع حُٔويٓش  ّٔ كظٞهٜخ ا٠ُ حَُكِش ٗلٞ حٌُحص حُٔل

٤ُْ ٟٓٞ ٓؼخى٫ ٟٓٞٞػ٤خ َُكِش حٌُحص حُٔـظَرش  ٓلخُٝش ٜٓ٘خ إٔ طٔظؼ٤ٞ ؿ٤خرٜخ رل٠ٍٞٛخ 

ي٣ش  ّٔ ٝك٢ رٞحٓطش  حُ٘و٤ٜش حُٔل َّ  .حُ
 

، ٝ حُظَّٞٓ رٚ ِٓجض هٜخثي حُ٘ؼَحء رخ٫ٓظـخٍس رخٍَُٓٞ :  كـو٤ــوـظـٚ حُظـٞٓـِـ٤ش      ٍ ـ 

ٌٓ٘ حُويّ ، ٝ ٗظَح  ُظَٝف ح٧ٓش حُؼَر٤ش حُٔظَى٣ش ٝ ٓخ ٗظـؾ ػٜ٘خ ٖٓ ه٤زـخص أَٓ ٓظٌٍَس أىص 

حُظَٞٓ   ا٠ُ حُ٘ؼٍٞ رخ٩كزخ١   كِْ ٣ـي  حُ٘ؼَحء ٓظ٘لٔخ ٖٓ ٌٛح حُٞحهغ ا٫ّ ك٢ حُِـٞء ا٠ُ ط٤خٍ

كَحكٞح ٣ٔظـ٤ؼٕٞ رخُ٘ز٢ّ ح٣ٌَُْ رؼي إٔ أكخًض رْٜ ح٫٥ّ ٝ حٗوِزض ػ٤ِْٜ ح٧كيحع هخٛش ك٢ 

كوي ٓخٍ كزَ حُ٘ؼَحء ٓٔظ٘ـي٣ٖ رٚ رٔخ ٤ِٓلن حُز٬ى ٖٓ كظٖ ٝ كَٝد حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ ٝحُؼزخ٢ٓ 

) ر٤ٖ ح٤٣ٞٓ٧ٖ ٝ حُؼ٤٣ِٖٞ 
2

 ٓٔخ أىٟ رخُ٘ؼَحء ا٠ُ  كوي ًخٗخ ػَٜ ٓلي حُيٓخء ٝ حٗظٜخى حُلَٓخص(

 ، ٖٓ ًُي هٍٞ ح٣َُ٘ق ح٢َُٟ ٗظْ هٜخثي طٌ٘ٞح حُٟٞغ ح١ٌُ ا٤ُٚ  آُٚ  ر٤ظٚ ِٛٞحص الله ػ٤ِْٜ

 :رٔخ ُلن آٍ ر٤ظٚ  ٣ٔظـ٤غ رخٍَُٓٞ " ًَر٬ء ًَرخ ٝ ر٬ " ك٢ ه٤ٜيطٚ 
               

ْْ ٓـخ رـ٤ـٖ هــَظـ٠ِْ ٝ ٓــَـزـخَ               ْْ                 ٝ ٛـُـــ ْٞ ػخ٣ـ٘ــظـٜــ ٍَ اللهِ  ُــ  ٣ـخ ٍٓـٞ

ـو٠ أٗـخرـ٤ــذ حُوــ٘ــَخ ْٔ ُ٣ ٍٖ ْٖ               ػـخ١ِـ َّ ، ٝٓـــ ـ٘غُ حُظـّ ْٔ ٣ ٍٞ ٤ٓٝ ٖٓ          

ّٔؼ٢ِ ، ٝ ػؼـَحصِ حُوُـط٠   َِ حُ ٍِ اللهِ كـــ٢                 رٜ )        ٛـــخطـــلـخصٍ رــَٓـــٞ
3

)              
      

    ٝ أًؼَ ٓخ ٗـيٛخ ك٢ حُٔـَد ك٢ كظَس حُلظٖ ٝ حُؼٍٞحص حُظ٢ ٓخ ًخٗض طٜيأ اكيحٛخ كظ٠ّ طٜذّ 

ح٧هَٟ هخٛش ك٢ ؿِٝ حُزَرَ ح٧ٍح٢ٟ ح٧ٗي٤ُٔش ٝ طٔخه٢ ٓيٜٗخ ٝ ِٛحثْ حُلٌخّ حرظيحءً ٖٓ 

حُوَٕ حُوخْٓ ٝ حُٔخىّ ٛـ٤٣َٖ ، 
(4)

َّ حُٟٞغ ح١ٌُ أُض ا٤ُٚ حُز٬ى ح٧ٗي٤ُٔش ٗظْ   ٝ ك٢ ظ

ي  ّٔ ٖٝٓ ٗؼَحء ٌٛٙ حُلظَس ح٣ٌُٖ حٓظ٘ـيٝح رلو٤وظٚ   . حُ٘ؼَحء ٓي٣لخ ُـٞءح ا٠ُ حُ٘ز٢ّّ ٓل

 :، حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ " حُؼظوخء " ٓخُي رٖ حَُٔكَ حُٔزظ٢ ك٢ ه٤ٜيطٚ 
 

َّ حُؼـظـوـخءِ            ـٞٗـُٞح أًـَ ٌُ َْ كـ ْٕ كـوـّـُٚ             ػظ٤ــ ــٜطـل٠َ ا ُٔ  أ٫ ػُـظـوــخءَ حُـ

 ََ ِّ حُوــ٤خٓشِ ؿــ٤ْـَُٙ              اًح ه٤ َٕ ك٢  ٣ٞ ْٖ ٗـلؼـخءِ :        أطــََؿـٞ ِّ ٓـ َْ ُِ٘ـّخ  ٛـ

ٍَ الله  ِْ ىحءِ :        أ٫ ٣ـخ ٍٓــٞ ٌٍ ٧ػـظـ هــٞ ٌْ  أٗــضَ ٓــ٬ًٗـُـخ               ٝ ١ـزـّـي ٓـ

ََ ؿـِحءِ      ِّ ه٤ـ ٟ               كــِحىَ ٍدّ حُ٘خّ ٍَ ضْ حُٞ ّٔ ٟ ػـ ٍَ ََ حُٞ     أ٣خى٣يَ ٣خ ه٤
(5 )

 

                                      
 .487، ص  1979،  3، ط دار العودة ، بٌروت"  الدٌوان:" محمد الفٌتوري  ـ  1

 147 ،  1996ٙ ِِٓٔش ػخُْ حُٔؼَكش ، ح٣ٌُٞض ، ى١  " ح٬ٓ٩ّ ٝ حُ٘ؼَ : " ٓخ٢ٓ ٢ٌٓ حُؼخ٢ٗ ـ  2

   .33، ٙ 1ؽ"  حُي٣ـٞحٕ :"  ـ ح٣َُ٘ق ح٢َُٟ  3

 .ـ ح٧َٓ ح١ٌُ أىٟ ا٠ُ حٗؤخّ ح٧ٗيُْ ا٠ُ ى٬٣ٝص ٛـ٤َ ػَكض رخْٓ ٓٔخُي حُطٞحثق 4

 184 ، ٙ 1900 ، 1ىحٍ حٌُظخد حُِز٘خ٢ٗ ُِطزخػش ، ر٤َٝص ، ١"  ٓخُي رٖ حَُٔكَ حُٔزظ٢ :"  ـ ػزي الله ًٕ٘ٞ  5
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     ٝ ظِضّ كو٤وظٚ حُظ٤ِٓٞش ٤ٜٓٔ٘ش ػ٠ِ حُوٜخثي حُٔيك٤ش كظ٠ّ ك٢  هٜخثي حُِٔٞى  ٖٓ ًُي هٍٞ 

 : أرٞ كٔٞ ٠ٓٞٓ حُؼخ٢ٗ ك٢ ىح٤ُظٚ  حُظ٢ طَٞٓ رٜخ ا٠ُ حُٜٔطل٠ 
 

             
َٓضْ ٝهْـيح  ْٟ َٖ حَُّ٘خٍ حُظ٢ّ أ ٓ ٢ِٗ َْ ٍْ               أؿ ٍِ ٛــخٗـ ٍِ ٓـٖ آ ُٔوـظـخ ِضُ رخُ َٓ طٞ

 

            
ٗيَح  َُّ ٘خ حُ ُٔ ُِٜ٣ ٍُ طل٠َ حُٔوْظخ ْٜ  ٛٞ حَُكٔشُ حُٜخى١ِ حُ٘ل٤غُ ُ٘خ ؿـيح               ٛٞ حُٔ

ـظــّيَح   ْٗ ـٞحُٙ ُـِٔوـخفِ اًح ح ِٓ ْٖ ًح  ـي٣ـيِ اًح أط٠َ               ٝ ٓـ َ٘ ٍِ حُ َِ ُِٜـٞ ٌُهـ         ٛٞ حُ
(1)

 
 

  

" حُزَىس "          ٝ ٓخ ٗـيٙ ك٢ ه٤ٜيس 
(2)

  ُِز١َ٤ٛٞ كوي كظ٤ض رخٛظٔخّ ًز٤َ ػ٠ِ ٓٔظٟٞ 

) ا٠ُ كيّ ح٫ٓظ٘لخءحُٜلٞس ُيٍؿش أّٜٗخ أٛزلض ٜٓيٍ رًَش 
3

 :  ، ٣وٍٞ ك٤ٜخ (
           

ٍِ حُلخىعِ حُؼٔـْ ِ            ٞحىَ ػ٘يَ كُِٞ ِٓ ًُ رـٚ ِ               ْٖ أُـٞ َِ ٓخ٢ُ ٓ ٓ َُّ َّ حُ  ٣خ أًَ

           ِْ ِْ ٓ٘ـظـــو ــ ْٓ َْ طـل٠َِّ رـخ ٍَ اللهِ ؿخٛـيَ ر٢               اًح ح٣ٌَُ ْٖ ٤٠٣نَ ٍٓٞ ُ ٝ 

 َّٕ         كـّب
 

 ِْ ُّ حُِّٞفِ ٝ حُوِ ِٜخ                ٝ ٖٓ ػُِٞٓيَ ػِٞ َط َٟ ٤ٗـخ ٝ  ْٖ ؿُٞىىَ حُيُّ ٓ(
4

 )

           

 : ًٔخ طَٞٓ رٜخ ح٩ٓخّ ح١ََُٜٛ ك٢ ؿ٤ٔ٤ظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ
 

ـخ َـ ػـ َْ زقَ ٓ ْٛ ِْ أ َِ حُلِ ٛ٧ ٌّ ٍٖ ُــُٚ               ػَح          أؿ٢َِِٗ كويْ أٛزلضُ ك٢ ُٓـ

ٛــُــخ  َّٞ           ٝ ُـٔــْضُ أٍٟ ٓـؼَـــ٤ـ٘ـخً أرــُــؼـُٚ ُ               ٗـ٢ٗٞ  كـٔـخ أُىحىُ ا٫ طـ

طـــ٠َ       َْ ـيحثـيِ طـ ّ٘ خصِ حُ ّٔ )     ٧ٗـّـيَ ػـ٘ـيَ الله أٗــــق ُٗــخكـــغٍ                ُـيكغِ حُٔـِ
5

)    

   

َّ ح٧ٓش ح٤ٓ٬ٓ٩ش ٖٓ ٛـٔخص ٖٓ حَُ٘ م حُ٘خػَ ك٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص رخُلز٤ذ   ٣ظَٞٓ        ُٔخ ك

ػ٤ش   َّ ٝ حُـَد ح٤ُِٜز٤٤ٖ ٖٓ ٗخك٤ش ٝ حُظظخٍ ٖٓ حُـَد ، ٝ كٔخى ًؼ٤َ ٖٓ حُلٌٞٓخص ٝ ظِٜٔخ ُِ

 .           ا٠ُ إٔ هيٍ ُٚ إٔ ٣ٌٕٞ ٝحكي ٖٓ أ٠ُٝ ٟلخ٣خ حًظٔخكْٜ ُزـيحى
       

خ طٌؼلض  ّٔ     ٝ أًؼَ ٓخ ٗـيْٛ ٣ظِٕٞٓٞ رٚ ك٢ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ هخٛش كظَس حُـِٝ ح٤ُِٜز٢  ُ

ٛـ 897ة حُٔـَر٤ش ٌٓ٘ ٓو١ٞ ؿَٗخ١ش ٓ٘ش حُل٬ٔص ح٤ُِٜز٤ش ػ٠ِ حُ٘ٞح١
(6)

ك٤غ أهٌص  

حُيٍٝ حُـَر٤ش ٝ ك٢ ٓويٓظٜخ حٓزخ٤ٗخ طٖ٘ ك٬ٔطٜخ ػ٠ِ ٓٞحكَ حُـِحثَ ، ٝ رؼٞ ٓيٜٗخ 

)ًَٞٛحٕ
7

، كٌخٗض كو٤وظٚ ٝٓــ٤ِش ُِ٘ـّخس ، ٝٝحٓـطش ٣ظـِٕٞٓٞ رٚ  ك٘ـيٛـْ ٣ـٔـيٝٗٚ ٝ ٣ويٓٞٗٚ  (

كِْ ٣ـيٝح حُٔز٤َ ؿ٤َ كو٤وظٚ ٝ ح٠ٗ٫ٞحء رٍ٘ٞٛخ ، ٝ ٖٓ ٗؼَحء ٌٛٙ حُلظَس ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ 

ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ٣خث٤ظٚ حُظ٢ ٣ظَٞٓ رٍ٘ٞٙ ح١ٌُ أك٤خ حٌُٕٞ َُكغ ح٠َُ "  ح٤ُ٘ن ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ

.ٝ اُحُش حُٔٞء ٝ ١ِذ حَُٟخ اًح ٓخ ك٠َٙ حُٔٞص 
 

           :  
 

ُٕ اً ٓـخ رـيَح طـلْـ٤خَ                    ِٚ ح٧ًـٞح ٍِ طــ٨ُــئٌ              ٝ ؿــ٤ــغٌْ رـ ٍَ حٌُـٔـخ ِٜـيَ ٣خ رـيْ        ُـٞؿْـ

ـ٤خَ  ْـ ََّ حُلَــذِ ٣َه٠َ ا٠ُ حُزـ ً َُ َّٔٔٞحصِ حُؼــُـ٬              ٝ ؿـخٝ خ كٞمَ حُ َٔ ٓ ْٖ        أ٣خ  ٓ

                                      
    226ص"  بغٌة الرواد : " ٌحً بن خلدون ـ  1

 ػخٗض حُزَىس ك٢ ٤َٟٔ ح٧ؿ٤خٍ ٝ ٜٗؾ ػ٠ِ ٓ٘ٞحُٜخ ٝ طـخُٝص َٗٝكٜخ ه٤ٖٔٔ َٗكخ ٝ ط٘خكْ أًؼَ ٖٓ ٓخثش ٗخػَ ػ٠ِ ٓؼخٍٟظٜخ   ـ 2

  ٝهي ػٍٟٞض ٌٛٙ حُو٤ٜيس ٖٓ هزَ حٌُؼ٤َ ٖٓ حُ٘ؼَحء حُويح٠ٓ ٝحُٔليػ٤ٖحُٔ٘ط٣َّٖ ٝ حُٔو٤ٖٔٔ ٝ حُٔٔزؼ٤ٖ،  

 كلٌَص ك٢ ػَٔ ه٤ٜيط٢ ٌٛٙ حُزَىس ، كؼِٔظٜخ :" ... ، اً ٣ؼَِ ُ٘خ ٓزذ ٗظٜٔخ ك٤وٍٞ ـ ٗظٜٔخ ط٬ٓٞ ٓ٘ٚ ا٠ُ حٍَُٓٞ 3

 كٔٔق ػ٠ِ ٝؿ٢ٜ ر٤يٙ حُٔزخًٍش  ٝ حٓظ٘ل٤ض رٜخ ا٠ُ الله إٔ ٣ؼخك٢٘٤ ٝ ًٍَص اٗ٘خىٛخ ٝ ر٤ٌض ٝ ىػٞص ٝ طِٞٓض ٝ ٗٔض كَأ٣ض حُ٘ز٢ّ 

 33ٙ " ٗخػَ حُزَىس حُز١َ٤ٛٞ :" ٣٘ظَ   ." ٝ أُو٠ ػ٢ِّ رَىس كخٗظ٤ٜض ٝٝؿيص ك٢ّ ٠ٜٗش ، كؤض ٝ هَؿض ٖٓ ر٤ظ٢

 .173ٙ " حُي٣ٞحٕ : "  ـ َٗف حُي٣ٖ  حُز١َ٤ٛٞ 4

 .104ٙ " حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش :"  ـ ٗو٬ ػٖ ٓلٔٞى ػ٢ِ ٢ٌٓ  5

   96، 1978ٙحًَُ٘ش ح٤٘١ُٞش َُِ٘٘ ٝ حُظ٣ُٞغ ، حُـِحثَ، ى١ ، " ػزي حَُكٖٔ حُؼؼخُز٢ ٝحُظٜٞف :"  ـ ػزي حَُُحم هّٔٞ  6

    49 ، ٙ 1981، 1حًَُ٘ش ح٤٘١ُٞش َُِ٘٘ ٝ حُظ٣ُٞغ ، حُـِحثَ ، ١" حُ٘ؼَ حُي٢٘٣ حُـِحث١َ حُلي٣غ :"  ـ ػزي الله ح٤ًَُز٢ 7
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ـ٤خ        ْٛ َْ ٌٓـَصْ              رل٠َطيَ حُلٔ٘خءُ ، طِٜق ٢ُ حُٞ ص حكٌ ْٞ        أؿؼ٢٘ اًح ٓخ حُٔ

ْٗــ٤ــَـخ خ ٝ حُـ١ٌ أك٤ْـخ رـي حٌُـٕٞ ا٢ّ٘ٗ              رـزـخرــِــيَ ٍحؽٍ ٓــخ طـِــزـؼّــضْ حُـيّ َٓ )      أ
1

)  
 

 :   ك٢ ٤ٓ٫ظٚ   ٝ ٛ٘خى ٖٓ طَٞٓ رٚ ٤ُـلَ الله ػٖ ًٗٞرٚ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ حُٔ٘يح٢ٓ
 

 َْ ْٖ ٫ ُٜـخ ٓـ٘ــْيَ ىهــ ٓ ِْ ٍِ حُـــظـ٢ّ              ُْ ٣ـلـ            أٗــــضَ رـــخدُ اللهِ ُـِــيّح

 َْ ٍَ اللهِ ؿـغْ ػزيًح كٜ ْْ               ٣ـخ ٍٓــٞ ـ ٌُ ـ٠ِّ كـ٠ـِـ ّـَ ْٕ طـ            ٓـخ ًٗـُٞر٢ ا

 َْ َٖ حُؼــزـيِ حُؼـٔــ َُ الله ُٓــ ِٚ               ٣ـوـزــ ْٖ رـخٓٔــِ َّ ٣ـخ ٍدّ ػـ٠ِ ٓـ ٛ           

  ٍْ ْٖ ٝكْـ٢ّ ٗــِ ْٖ أٓـ٤ـٖ الله ٓـ )          أكـٔــيَ حُــيحػــ٢ِ ا٠ُ الله رــٔــخ               ػـ
2

) 
 

ٝ ٖٓ ط٬ٓٞص حُؼَٜ حُلي٣غ ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ حُ٘خػَ ٛخرَس ٓلٔٞى حُؼِٟ ك٤غ طوٍٞ ك٢      

  " :ٖٓ ٝك٢ كذّ حٍَُٓٞ " ه٤ٜيطٜخ 
           

 ِٚ ٢ٌِ              ٝ حُ٘ـٞمُ ك٢ ح٧ػـٔخمِ أٝىٟ رـ٤ ـِ ْٔ            ٣ــَخ ٤ٓي١ّ هـيْ ٟـخمَ رـ٢ ٓـ

 ِٚ َِ ُـيَ حُٔــ٘ــظــ٠ٌ               كــخٍكــنْ رـؤٗــٞحهـِـ٢ ٝ أ٫ٓـــ٤ـِ ٓ َُّ )           ٣خ ٤ٓـّـيَ حُـ
3

)   
 

 : ٝ هٍٞ أكٔي ٗٞه٢ ك٢ ٣ِٔٛظٚ 
 

ؼخفَ ٧ُٓشٍ             ك٢ ٓـؼـِْـٜخَ ٣ـِــوـ٠َ ػـِـ٤ــيَ ٍؿــخءُ  ٢ ح٠ُِّ ِٓ ْٖ هٞ          أىػُٞىَ ػ

ْْ              ًٍزـضْ ٛـٞحٛـَخ ٝ حُـوـُـِــٞد ٛـَـٞحءُ  ـلـــٜٞٓــ ٍَ الله إٔ َّٗ          أى١ٍْ ٍٓــٞ

لــخءُ  َٛ ْْ             ػـوشٌ ، ٝ ٫ ؿـٔـغَ حُوــُِـٞد  ٌُٕٞ ، كـٔـخ طـ٠ُْ ٗلٜٞٓـ ـظـلـٌـ ُٓ          (
4

) 
 

 كو٤وش حُٞحهغ ح١ٍُِٔ ، كٞؿيٝح ك٢ كو٤وظٚ ُٔخ حكظويٙ ك٢       ًٔخ ٌٗخ حُ٘ؼَحء  ٍَُِٓٞ 

 ٝ ٣ٌؼَ ٌٛح حُ٘ٞع ٖٓ حُظَّٞٓ رٚ ك٢ ُٓـٖ طـيٍٛٞ ػوـخثي حُ٘ـّخّ " حُٞحهغ ٖٓ ٍحكش ٝ ٤ٌٓ٘ش ، 

) . " ٝ كٔخى أه٬هْٜ ٝ حٛظِحُ حُو٤ْ ح٤ٓ٬ٓ٩ش
5

)      
        

  

ػزَّ حُ٘ؼَحء ػٖ كو٤وش  ٓؼـِحطٚ ه٤َ طؼز٤َ ، ٝ ٖٓ أًؼَ  : كـوـــ٤ـوــش ٓؼــــِحطـــٚ     ّ ـ 

)حُٔؼـِحص ًًَ ٓؼـِس  ح٩َٓحء ٝ حُٔؼَحؽ 
6

 ، رخػظزخٍٛخ حُٔؼـِس حُٞك٤يس حُظ٢ حٍطٌِ ػ٤ِٚ (

 رٌٜح ح٫ٍطوخء  أػط٠ ُِٜٞك٤ش كنّ ح٫ٍطوخء حُٜٞك٤ش ك٤ٔخ رؼي ُز٘خء ٗظ٣َظْٜ ، كخٍَُٓٞ

ٝك٢  ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ ًؼذ  رٖ ٓخُي  ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ  َّ  : حُ
       

 ِْ ٍِ حُٔ٘ـ٤ـقِ حُٔـؼـظـّ َِ حُطـٞ ْٜـــَسً             ػ٠ِ ؿـز َْ الله ؿـ ـ٠ٓٞ ًـِـّـ ُٓ ْٕ ٣يُ           كـب

 ّ ّٞ ـيح              ػ٠ِ حُٟٔٞغِ ح٧ػ٠ِ حَُك٤غ حُٔٔ ّٔ ــزــ٢ّ ٓلـ َْ الله حُــّ٘ـَ          كــوـيْ ًـِـّــ

 ِْ َٕ  ًح حُِٔي ح١ٌُ ٤ُْ رخُؼـٔـ ِْ ًِـّٔـضْ              ٤ِٓٔخ َِّ رخُـٞٛـ َُ حُـز         ٝ إ ٣يُ ٗٔ

            ِْ ُ ٠ ك٢ ًـلـّٚ رِـخُظــَٗـ َٜ ٍُ حُلـ ) كٜـٌح ٗــَزــ٢ّ الله أكٔــيَ ٓـزـّــلــضْ              ٛــخ
7

) 

                                      
 216ـ 214ٙ " ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ ٤ٗن ح٬ٓ٩ّ  :"  ـ أرٞ حُوخْٓ ٓؼي الله  1

   .44ص " الدٌوان :"   سعٌد المنداسً ـ 2

 .359ٙ "  حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٛخرَس ٓلٔٞى حُؼِٟ  3

 41، ٙ 1ؽ " حُ٘ٞه٤خص :"  ـ أكٔي ٗٞه٢  4

 22ٙ " رـ٤ش حَُٝحى :"  ٣ل٢ رٖ هِيٕٝ    ـ5

 ك٢ ح٤ُوظش أّ ك٢ صٝ َٛ ًخٕ، حهظِلض ٍٝح٣خص ح٩َٓحء ٝ حُٔؼَحؽ ، ٝ طزخ٣٘ض آٍحء حُلوٜخء ك٢ ٣َ١وش كيٝػٜخ ، َٛ ًخٗض ك٢ ٤ُِش ٝحكيس أّ ٫ ـ 6

 . َٓس أٝ َٓط٤ٖ ، كٌٛذ ؿٍٜٔٞ ٖٓ حُٔل٣َٖٔ ٝ حُٔليػ٤ٖ ٝ حُلوٜخء ٝ حُٔظ٤ٌِٖٔ ا٠ُ أٜٗخ ٝهؼض ك٢ ٤ُِش ٝحكيس ٝ ك٢ ح٤ُوظش صًخَٕٛ حُٔ٘خّ ، ٝ 

 270ٙ " حُي٣ٞحٕ :"  ـ ًؼذ رٖ ٓخُي  7



- 46 - 

 

       ًٔخ ػزَ ػٖ ٓؼـِحطٚ ٗؼَحء حُؼٜي ح٢ًُِٞٔٔ هخٛش ك٢ حُوَٕ حُٔخرغ ٝ حُؼخٖٓ ، ٖٓ ًُي 

 :ٓخ ٗـي ػ٘ي حُز١َ٤ٛٞ ك٢ ه٤ٜيطٚ ٤ٔ٤ٓظٚ حُظ٢ ٣َٔى ك٤ٜخ ٓؼـِحص ح٤ُِِش حُظ٢ ُٝي ك٤ٜخ ك٤وٍٞ
 

 ِّ ــ٘ـ٢ اُـ٤ـٚ ِٓــخمٍ رـ٬ هـــي ْٔ ٍُ ٓـخؿـيس ً             طــ ِٚ ح٧ٗـــخ          ؿـخَءصْ ُـيػـٞطـِ

 ِْ خ ًظزض ُٜـخَ               كَُٝػِٜخ ٖٓ ري٣غِ حُو٢ِّ ك٢ حُـِّوـ ّٔ ُ ََ صْ ٓطْـ َٓطََّ خ  َٔ َّ         ًـؤٗـ

َِ كٔـ٢ ٍْ ُِٜـ٤ـ ََّ ٝ ٤١ـ ِٚ ك ٍَ ٓـخثـَسً              طـو٤ ََ حُــٔــخٓـشِ أٗـّـ٠ ٓـخ         ٓـؼــ

 ِْ ِٚ ٗــٔزـش  ٓـزـٍَسٍ حُـوـٔــ ّٕ ُــٚ              ٓـٖ هـِز ْ٘ـ٘ـنِ ا َِ حُـٔـ ٔـضُ رـخُـوـٔـ َٔ )      أهْـ
1

)  
 

       ٝ ُحىص ٌٛٙ حُٔؼـِس ًًَح ػ٘ي حُ٘ؼَحء ك٢ حُوَٕٝ ح٬ُكوش  أًؼَ ، ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ 

 :ػزَٝح ػٜ٘خ ك٢ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ ، ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ٣ِٔٛظٚ 
 

أُ  ََ َّ حُٔـــزــ َْ ح٩ٓـخ ّّ رــِٜــخ ،  ٗـؼــ ََّ ك٤٠ِشٍ                ٝ أ ؼَحؽِ ً ِٔ          كَــٟٞ ُــ٤ـِْشَ حُ

ْٛــ٘ــؤُ  ـخ ٛــُٞ أ َٔ ٠ُٞ رــ َٔ ؿــٚ حُ ّٞ ـ٠٘                ٝ طــ ُٔ ّٔئٍ ٝ حُ ِٖ ػـخىَ رـخُ ٌَ ُؼ٤          ه٣َ

ــَفَ هِؼــشً                 ٝ أهٌكُٚ ح٧ك٬ْىَ ، ٝ حُلُــذَ ط١َٞـؤُ  ْٗ ِٝ أ ّْ ُُٚ رخُلـَـَ          أط

َِ ٣ــوـَأُ  طغ ٍُٗٞٛخ                 ٝ أٍكؼـُٜخ هــيٍْح ٓـٖ حُيّٛــ ْٓ َّ أ )        ُُٚ حُٔؼْـِحصِ حُـ
2

) 

 :حُظ٢ ٓزوض ُٓٞيٙ ٝ هٍٞ حُٔ٘يح٢ٓ ك٢ ٍحث٤ظٚ حُظ٢ ٣َٔى ك٤ٜخ ٓؼـِحطٚ 
  

َ٤ ِٗ ظ٠خءَصْ ر٠َٞثٜخَ حُظزَخ ْٓ خ ح َٔ َّٔؼــيُ ُطِؼــظـِٜخ               ً           ٣خ ؿُــَسً ٟلِـيَ حُ

ٍَُّٔٝ ٣ؼُخ٢١ حٌُٕٞ ٜٛزظٚ              ٝ ُـِ٘ـّلـّٞ هزُـ٤َ حُلـَــَ طٌزـ٤ـَ           رخص حُ

 ٍُ ْٖ طٜخٓشَ حُــيٍّ ٓ ُٚ ُُ ٝ أٗـ٘ت ١َرـخً               طـٌـخىُ طـَهـ )        اًح طــــ٠ّ٘ حُلــخ
3

)   
       

      ٝ حُلي٣غ ػٖ كـو٤وش ٓؼـِحطٚ  ؿخء رٌَ٘ ِٓلض ُِ٘ظَ ك٢ كظَس حَُٜحع ٓغ ح٤ُِٜزـ٤٤ـٖ 

 ٝ ًٌُي حَُٜحع حُؼوخثي١ ح١ٌُ ىكغ حُ٘ؼَحء ا٠ُ ٓـخٍحس ح٧ػيحء ك٢ ٛلش ح٤ُٔٔق ١ٝز٤ؼظٚ 

  ٣لظَ ٌٓخٗخ هخٛخ ٝ ك٣َيح ر٤ٖ حُوخُن ٝ ٓوِٞهخطٚ ، كبًح ًخٕ ح٤ُٔٔق ك٤غ ٗـي حٍَُٓٞ

ي ػ٠ٔ٤  ّٔ ّٕ ٓل َّ ٢ٗءرٖ ٣َْٓ حرٖ الله ، كب ).  أٍكغ ٗؤٗخ ٓ٘ٚ ، ٧ّٗٚ حُوخىٍ ػ٠ِ ً
4

)  

 :ٝ آ٣خطٚ ًٔخ هخٍ أكٔي ٗٞه٢ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ 
 

 ِّ ٍُ حُؼــظـنِ ٝ حُـــوـِـي َّٖ ؿَـ٬ ٘ـُٜــ ــيٟ ؿــَــيّىَ             ٣ــ٣ُِـّـِ َٔ ٍَ حُـ خ ١ـخ َٔ         آ٣ـــخطـُـٚ ًِّ

        ٣ـٌــخىُ ك٢ ُـلـظـٚ ِٓـ٘ــٚ ٓ٘ـــَكــش ً            ٣ـُٞٛـ٤ـي رـخُلـنِّ ٝ حُظـّوْـٟٞ ٝ رخَُكِْ 

ْٜــيُ ػــ٘ـي حُــٌحثـن حُلٜـْ ِ ـ ّ٘ َٖ رخ٠ُخىِ هخ١ــزـشً              كـي٣ــؼـيَ حُ         ٣خ أكٜقَ حُ٘خ١و٤

٠ ػ٠ِ هـيّ ِ َٜ َٓ ك٢ حُٔٔـيِ ح٧ه َّ َٟ رـي الله ٬٤ًُ اً حُٔــ٬ثـٌـشُ              ٝ حُ ْٓ )       أ
5

)      
 

 رـخطـض كظـ٤ٔش طوـي٣ْ ح٫ُٞء ٝ حُطخػش ٌُٜٙ حُــيٝكش حُ٘ـزـّـ٣ٞش  : كـــوــ٤ــوـــش آٍ رـ٤ــــظــٚ       ٕ ـ 

 ػٖ ٣َ١ن ٧ْٜٗ ٣٘ظٔزٕٞ ا٠ُ حٍَُٓٞ ،  أَٓح ٓو٤٠خ ٝ طؼيحى ٓلخْٜٓ٘ ٝ ٓ٘خهذ ر٢٘ ٛخْٗ

ُوُٞٚ ٧ّْٜٗ ٛلٞس ػزخى الله ٝ ُٔخ ُْٜ ٖٓ ٌٓخٗش ػ٘ي ح٠ُُٞٔ ء ػ٤ِٜخ ح٬ُّٔ ، ٝ حر٘ظٚ كخ١ٔش حَُِٛح

                                      
 .169ص "  الدٌوان:" شرف الدٌن  البوصٌري  ـ  1

 .48ٙ " ٤ٗن  ح٬ٓ٩ّ ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ :"   ـ أرٞ حُوخْٓ ٓؼي الله  2

 .68ٍحرق رٞٗخٍ ، ٙ : طلو٤ن" حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٓؼ٤ي  حُٔ٘يح٢ٓ 3

  .235 ،  ٙ 1ؽ"  حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ك٢ ح٧ىد ٝ ح٧ه٬م :"  ـ ٢ًُ ٓزخٍى  4

 238ـ 237ٙ " حُ٘ٞه٤خص :" أكٔي ٗٞه٢  ـ  5
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  ﴿ :طؼخ٠ُ                                                

  ﴾(1
  ﴿": ٝ هُٞٚ أ٠٣خ (                                ﴾(2)  

. ٖٓ أكز٢ّ٘ ٝ أكذّ ٣ٌٖٛ ٝ أكذّ أرخٛٔخ ٝ أٜٓٔخ ًخٕ ٓؼ٢ ك٢ ىٍؿظ٢ ٣ّٞ حُو٤خٓش : "ٝ هُٞٚ 

(
3

)ٓؼَ أَٛ ر٤ظ٢ ك٤ٌْ ٓؼَ ٓل٤٘ش ٗٞف ٖٓ ًٍزٜخ ٗـخ ٝ ٖٓ طوِقّ ػٜ٘خ ؿَم :" ٝ هُٞٚ  (
4

)  

ّٕ حٍَُٓٞ  ػ٠ِ ػخطوٚ ٝٛٞ ٣وٍٞ  ًخٕ كخَٓ حُلٖٔٝ هي ٍٟٝ حُزوخ١ٍ ك٢ ٛل٤لٚ ، أ

)." حُِّْٜ ا٢ّٗ أكزّٚ كؤكزّٚ:هخٍ
5

) 
 

 ّٕ أَٓطٚ ه٤َ "      ٝ ؿ٤َٛخ ٖٓ ح٧كخى٣غ حُظ٢ طئًي ػو٤يس حُٔلزش ٌُٜٙ حُ٘ـَس حُٔزخًٍش  ٧

). أَٓس ٝ ٗـَطٚ ه٤َ ٗـَس ، أؿٜخٜٗخ ٓؼظيُش ػٔخٍٛخ ٓظٜيُش
6

)  

        

    ٝ طظَٜ ٍٛٞ حُٔلزشّ ٌُٜٙ حُؼظَس حُ٘ز٣ّٞش  رٌَ٘ ِٓلض ُِ٘ظَ ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ ٝ ًُي ُٔخ 

 حٗظـّي ػٞى حُلـًَخص ح٫ٗــلـٜخ٤ُش ، ك٤ـغ حٗـظـي ٓؼـٜخ حُلَٙ ػ٠ِ ٓلــزش ح٧ٗــَحف ٖٓ آٍ 

  كظليػٞح ػٖ ٗٔخثِٜـْ حُظ٢ ٢ٛ ٝ ًُي ٌٓ٘ حُوَٕ حُؼخ٢ٗ ٝ حُؼخُغ ٛـ١َ ،  حُزــ٤ض ٝ حُظـزَى رْٜ

حُ٘ؼـَحء  ٍـٖٓ أًغ ٗٔخثِٚ  ٝ ٧ّْٜٗ أ٠ُٝ حُوِن حهظيحءً ر٤َٔطٚ ٝ حُظـ٢٘ روِوْٜ ٝ ٌٓخٍْٜٓ ، ٝ

) حُلَُىمٓيكخ ُْٜ 
7

) ، ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ (
8

) :              

        

١ٌّ طغ           ُّ ـٙ ٝ حُقـٍفـصُ ٣غْ ـٝ حُز٢         ُٙ       ـأصـٍف حُطلخءُ ١ٝـٌٛح حُ  ٍّ ٝ حُلَ
  

كٚ الله رٜخ ك٤غ ٣وٍٞ ٣ِ٣ي ٖٓ َٗكٚ ٝ ٗٔزٚ ا٠ُ حُز٤ض حُ٘ز١ّٞ ٝ َّ   :، ٓوَٗخ ًُي رؤػظْ آ٣ش ٗ
 

ُّ ـــٍــٍُ حُغـــحٙــ١ُّ ح٢ُّ مـصــّ ــًح حٍــٙ       ُّ        ــُّٚـحىِ الله ِىدــٍِ ع١ـــُٕ مـًح حدـٙ         
ِٙ أٗـزـــ٤ـخءِ الله هـي هُـظــٔــُٞح  ُٖ كخ١ٔشَ إ ًـ٘ـضَ ؿخٛـِـٚ ُ              رـــــيّ           ٛـٌح حرـ

                              ُْ ــ َّٓ َُ أٓظـــٚ ِىحٗــض ُــٚ ح٧ َُ ح٧ٗزـ٤ــخءِ ُـُٚ               ٝ كـ٠ ْٕ كـ٠ ِٙ ٝ ا           ٖٓ ؿيّ

  ُْ ُـ ِٙ               حُؼَدُ طؼَفُ ٖٓ أٌَٗصْ ٝ حُؼ ْٖ ٛــٌح رـ٠خثــَِ )         ُـ٤ـْ هـُٞـيَ ٓـ
9

)   

       

حُ٘خػَ ٌَٗ  ك٤غ ٣وَٕ ٗللخص ٖٓ حُظٜٞف" ك٤ٜخ حُو٤ٜيس إٔ ٣َٟ حُيًظٍٞ ٢ًُ ٓزخٍى         

يم ك٢  ؿــخ٣خص ٠ٛـٝ ٣َٟ كزّْٜ ى٣ٖ ٝ رـ٠ْٜ ًلَ، ٝ طِي أم الله رٌَ٘ آٍ حٍَُٓٞ ّٜ حُ

)".حُلذّ 
10

) 
  

 : حُ٘خػَ ح٤ٌُٔض رٖ ٣ُي  ك٢ رخث٤ظٚ حٍُٜٔ٘ٞس      ٝ ٣ِ٣ي ٖٓ ٌٛح ح٫ُٞء ُْٜ 

                                      
   23الآٌة :  سورة الشورى  ـ  1

 33الآٌة : سورة الأحزاب ـ  2

  .77، ٙ  1ؽ"  ٓزَ حُٜيٟ ٝ حَُٗخى ك٢ ٤َٓس ه٤َ حُؼزخى : "  ـ ٣٘ظَ ٣ٞٓق حُٜخُل٢ 3

، ًظخد ٓؼَكش حُٜلخرش ، ىحٍ حٌُظذ حُؼ٤ِٔش ، ر٤َٝص ، 2ؽ" حُٔٔظيٍى ػ٠ِ حُٜل٤ل٤ٖ ٓغ حُظِو٤ٚ:"  ـ أر٢ ػزي الله حُلخًْ ح٤ُ٘ٔخر١ٍٞ  4

 343ى١ ، ىص ، ٙ 

 62 ، 11ٙؽ "  ٓزَ حُٜيٟ ٝ حَُٗخى : "  ـ  ٣٘ظَ ٣ٞٓق حُٜخُل٢ 5

   207 ، ى١، ، ٙ 2002، ر٤َٝص ،  1ٓلٔي ػزيٙ ، حٌُٔظزش حُؼ٣َٜش ؽ: َٗف" ٜٗؾ حُز٬ؿش :"  ـ ػ٢ِ رٖ أر٢ ١خُذ  6

خّ رٖ ؿخُذ رٖ ٛؼٜؼش  حُظ٢ٔ٤ٔ ، ٝ ُي رخُزَٜس ُٚ ك٢ ٓيف آٍ حُز٤ض هٜخثي ػيسـ ٛٞ 7 ّٔ ٛـ 114 ٝك٢ ٓ٘شص.    أرٞ ٛ

 ٝ ٓٔخ ٣َٟٝ إٔ حُلَُىم كؾ ًٝخٕ  ٛ٘خّ رٖ ػزي حُِٔي  هي كؾ ك٢ ًُي حُؼخّ ،كَأٟ ػ٢ِ رٖ حُل٤ٖٔ ك٢ ؿٔخٍ حُ٘خّّ طظ٘ل٠ّ ُٚ  كوخٍ ـ  8

 .  ه٤ٜيطٚػْ أٗ٘ي" أٗخ أػَكٚ :"  ٖٓ ٌٛح ح١ٌُ ٛخرٚ حُ٘خّّ ٌٛٙ ح٤ُٜزش،ًٝخٕ حُلَُىم كخَٟح  كوخٍ : ٍؿَ ٖٓ أَٛ حُ٘خّ 

 .353 ، ٙ 1ٍٓ٘٘ٞحص ىحٍ حٌُظخد حُِز٘خ٢ٗ ، ر٤َٝص ، ١  ا٤ُخ حُلخ١ٝ ، :  ، َٗف 2ؽ"  حُي٣ٞحٕ  : "  ـ حُلَُىم  9

   . 62ٙ "  ك٢ ح٧ّىد حُؼَر٢ حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش:"  ٢ًُ ٓزخٍى ـ 10
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ـ٤ـذِْ ٣ـِـؼـــذُ  ّ٘ ًُٝ حُ ِٞ أ١َدُ           ٝ ٫ ُؼزخً ٢ّ٘ٓ ٝ           ١َرْضُ ٝ ٓخ ٗٞهخً ا٠ُ حُز٤

َُ ٣ـُطـِــذُ  حء ٝ حُو٤ـ ّٞ َُ ر٢٘ كـ ٠           ٝ ه٤ـ َِ ٝ حُُّٜ٘ َْ حُـلـ٠خثـ ْٖ ا٠ُ أٛـ          ٝ ُـٌـ

ْْ            اُـ٠ الله ِكــ٤ــــٔــخ ٗـخرــَ٘ـ٢ِ أطـــوـــَدُ  ِٞ حُـ٣ٌـٖ رـلـزـّٜـ َِ حُزـ٤ـ          ا٠ُ حُ٘ـّلـ

ح ٝ أؿـ٠ـذُ  ًٍ ٠ َٓح َٟ ْْ أٍ زـ٢ّ كـب٢ّٗ            رْٜ ٝ ُٜ ْٛـــ٢َ حُـّ٘ـَ )        رـ٘ـ٢ ٛـخٗـــْ ٍ
1

)  
 

ٝكخ٤ٗش أٛيم طٔؼ٤َ ك٤غ ٣ٜق كزّٚ ُْٜ  َّ ٝ الله ٓخ أكززظْٜ "       ٓؼَّ حُ٘خػَ ك٢ ٌٛٙ حُزخث٤ش حُ

)" ُِي٤ّٗخ ، ٝ ُٞ أٍىص حُي٤ّٗخ ٧ط٤ض ٖٓ ٢ٛ ك٢ ٣ي٣ٚ ، ٝ ٌُٖ أكززظْٜ ٦ُهَس 
2

 كلزّٚ ٫ٝٝءٙ ٝ (

اه٬ٛٚ ُْٜ ًخٕ ٖٓ أهٟٞ ػٞح١ق حُ٘ؼَحء ٌٌُُْ حُؼٜي ، كوي ًخٕ ؿ٤َ ٌٓظَع رٔطٞس ح٤٣ٞٓ٧ٖ 

 . ٝ هي طؼَٝ ك٢ ٓز٤َ ًُي ٬ُِٜى 
      

 ٌٛٙ حُٔزخُـش ك٢ حُؼ٘خء ػ٠ِ آٍ حُز٤ض ؿخءص ًَى كؼَ ُ٪َٓحف ك٢ ًّ ٝ هظَ آٍ حُز٤ض       ٝ 

هخٛش ٝ أّٗٚ ػَٜ ٓلي حُيٓخء ٝ حٗظٜخى حُلَٓخص، ٌُح ؿخء كي٣ؼْٜ ػٖ ٌٛٙ حُلٌَس أٗزٚ 

 ريءح رلخ١ٔش حَُِٛحء ٢ٍٟ الله ػٜ٘خ ، كٔخ .رخُزٌخث٤خص ٤٘ٓي٣ّٖ رؤٍٝٓش آٍ حُز٤ض ٝ أه٬هْٜ 

ّْ طؼَٟض ُٚ كز٤زش حُٜٔطل٠ حُطؼ٘ش حُـخىٍس حُظ٢ّ  ٣ؼظزَ حُزٌٍس ح٠ُٝ٧ ُٔخ آٍ ٥ٍ حُز٤ض ػ

) أٜٗض ك٤خس حُي٤ٗخ ُؼ٢ِ رٖ أر٢ ١خُذ
3

 حُـيّ  ، ٝ حُظ٢ هي ٟٝؼض آٍ حُز٤ض ك٢ ٗوطش حُٔلـظَم(

)حُٜٔـيٍ ػ٠ِ أٍٝ ًـَر٬ء 
4

ِّ ٍأّ حُلـٔـ٤ـٖ رـٖ ،  (  ػ٢ِ كخُٔـ٤ق حُـ١ٌ ؿـ

(
5

ِّ ٓؼٚ ٝكيس ح٤ُِٖٔٔٔ  ( )حر٘ظٚ ٤ٌٓ٘ش ٝ ه٤َ ٖٓ ػزَ ػٖ ٌٛح حُلوي    ك
6

              : ك٢ هُٜٞخ(
            

   ْٚ ٍَ حُل٤خسِ ىٓــخً             ٫ طزيِ ُٝيحً ٝ ٫ أٛـ٬ً ٝ ٫ ٍكــوـ ُٖ كخكظل٢ِِ ١ٞح             ٣خ ػ٤

 ْٚ خ حُؼِو َٔ خً ٝ ه٤ْلخً ، ٝ ك٢ اػ٣َْْٜ ًٓ ٌْٗٔز٢ِ               ى ٍِ اللهِ كخ ٍٞٓ ِٖ ْٖ ػ٠ِ حرـ ٌُ          (
7

) 

         

        ٝ ُحىص كيس حُؼيحء ٌُٜٙ حُيٝكش حُٔزخًٍش ك٢ حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ  أًؼَ ٓٔخ ًخٗٞح ػ٤ِٚ ٖٓ هزـَ

َّ حُوِلخء ٝ ُحى ٓؼٜـخ ح٫ُٞء ٝ حُطخػش ٥ٍ حُز٤ض ،   ٣ظـظــزؼـٕٞ آٍ حُزـ٤ض ٝ ٖٓ كوـي ظـ

 (8) .  ٤٘٣ؼٕٞ ُْٜ ٤ُوظِْٞٛ
كزخص ُِحٓخ ػ٠ِ ٗؼَحء حُؼَٜ  ، أىص ا٠ُ ط٘ظض آٍ حُز٤ض حُِِٔٔش حُٔظِٜش حُٔآ٢ٓ        كٌٜٙ 

ّٔو٢ ٝح٧حطوخً ٬ٓف حٌُِٔش ح١ٌُ ٛٞ أرو٠ أػَح ٝ أٗي ط٬٤ٌ٘ ،   ُْ كـخٗض ٛيٍْٝٛ  رخَُػخء ٝحُ

 ) ىػزَ حُوِحػ٢ٖٓ ًُي ٓخ ػزَ ػ٘ٚ . ٓٔخ ؿؼِْٜ ٣ؼِكٕٞ ح٧ُلخٕ حُزخ٤ًش 
9

طخث٤ظٚ حٌُزَٟ ك٢  (

             : ٝ حُظ٢ ٣لظظلٜخ روُٞٚ   حٍُٜٔ٘ٞس
 

ّٕ حُٖ          ٍِ ٓقــفـىَ د١ــــٕـا ٠ًَ ٝ إٔ         ىٍ     ـــّّ ــدِّ آ     حصِ ١ــــْٕـَٕ حُنُ ـ١ ّـعُ ٍفـــأُ

ََ كُٔــخس        ََ هـخىحصٍ ٝ هـ٤ـ ََ ٤َٓحعَ حَُّ٘ز٢ّ اً حػـظْــِٝح               ٝ ٛـْ هـ٤ـ           ْٛ أٛ

                                      
 515ٙ " َٗف ٛخ٤ٔٗخص ح٤ٌُٔض " :أر٢ ٣ٍخٕ أكٔي رٖ ارَح٤ْٛ حُو٢ٔ٤ ـ  1

 100ٙ  "  حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش ك٢ ح٧ّىد حُؼَر٢ :"  ـ ٢ًُ ٓزخٍى 2

 .هـ فً مسجد الكوفة41قتل سنة  ـ  3

 . ٛـ 61ٝهؼض ٌٛٙ حُلخىػش ك٢ حُؼخَٗ ٖٓ ٓلَّ  ـ  4

ٛـ ٝ هظَ ٝٛٞ حرٖ ٓزغ ٝ 40، ٝ ٓؼٚ  ٓزؼش ػَ٘س  ٖٓ أ٫ٝى كخ١ٔش حَُِٛحء ٢ٍٟ الله ػٜ٘خ ، ر٣ٞغ ٓ٘ش كوي هظَ ٤ٓي حُٜ٘يحء حُل٤ٖٔ  ـ  5

 .ٝ أٍرؼ٤ٖ ٓ٘ش

 .ٛـ117ٛـ ٝطٞك٤ض ٓ٘ش 47، ٤ٌٓٝ٘ش ُوذ ُٜخ ، ُٝيص ٓ٘ش  ـ حٜٓٔخ أٓ٘ش رخْٓ ؿيطٜخ أّ حُ٘ز٢  6

 .20 ، ٙ 2007حُطزخػش حُ٘ؼز٤ش ُِـ٤ٖ ، حُـِحثَ ، ى١ ، " ٤ٌٓ٘ش ر٘ض حُل٤ٖٔ :" ـ ػخث٘ش ػزي حَُكٖٔ  7

، و أبو بكر و عبد الله  و  (ولدا الحسٌن )فقتلوا بالفتك و الغٌلة و الاحتٌال و بنً على كثٌر منهم و هم أحٌاء ، فقد قتل علً و عبد الله  ـ  8

 و جعفر و عبد الرحمن  و عبد الله ، و عذبوا بالجوع و العطش (عبد الله بن جعفر)، و عون الأكبر ومحمد و لدا  (أولاد الحسن)القاسم  
 .و الجثث التً أحرقت  و الأجسام التً صلبت و بقٌت أٌاما  ، و القبور التً هدمت . وكتمان نسبهم عن أكثر النّاس

 .ٛـ رزِيس حُط٤ذ148 ـ ٛٞ ىػزَ رٖ ػ٢ِ رٖ ٣ٍُٖ رٖ ٤ِٓٔخٕ ، ٝ ٠ٌ٘٣ أرخ ػ٢ِ ، ُٝي ٓ٘ش  9
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ََ ػـوُـخطـ٢  ُٗـٞح ٝ أٛـ ـيَ ك٢ أٛــَ حُ٘ز٢ّّ  كـبٗـّٜـْ                 أكِـزخ١َ ٓخ ػَـخ ُٓ )         ٓـ٬
1

) 

  

       ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء أ٠٣خ ح٣ٌُٖ  حطوٌٝح ٖٓ ًَر٬ء ر٤ض أكِحْٜٗ ٝ ٖٓ حُل٤ٖٔ ه٤ؼخٍس ػِكٞح 

 ٢َّٟ )ػ٤ِٜخ أٗؼخٍْٛ حُزخ٤ًش ح٣َُ٘ق حُ
2

 ك٢ ػٖ ػٍٞطٚ حٌُٔزٞطش ػ٠ِ حُؼزخ٢٤ٓ ،  كوي ػزَّ (

) " حُ٘خثلش حُؼ٠ٌِ"  َٓحػ٤ٚ ُِل٤ٖٔ ٝ آٍ حُز٤ض ، كظ٠ أ١ِن ػ٤ِٚ ح٧ىرخء ُوذ
3

" ه٤ٜيطٚ ك٢   (

   :حُل٤ٖٔ رٖ ػ٢ِ رٖ أر٢ ١خُذٍػخء  هخُٜخ  ك٢ حُظ٢  ٝ "٫ ُُض ًَد ٝ ر٬  ًَر٬
 

ك٠َ ـ١ــٙـىىَ آٍ حُْــٕػـــ١َّ مــح ٍـّ  ٫َ           ـــح ٝ دـً ٍدـــصِ ىــ٫ ٫ ٍُــَـٍدـَ ى 

ُٙ ـّـَى ُْـٍدــ٠ُ صُ ـّ عىـ          عُ ـح  ٍّ ّـّ       ٝح       ـٍّ ٍَ ّٝـــٕ ى ّْ ــح ٟ ــع ؽَ ـــٕ ىَ ٍَ
ّـحٍـٍٍ د١ــٍِ ٍّـفــٟ ٕـَ ٕ ١َــع     ح         ـٙـحٍـؽـ٠ُ اعْ ـٍدَ عـُّ صـفُ حٍّــصّـ          )حــىِّ

4
)      

     

)       ٝ  ٤ُٜٔخٍ حُي٢ِٔ٣ هـٜخثي ػـيس ك٢ ٓيف آٍ حُز٤ـض ٍٝػخثـْٜ
5

 ٣وــٍٞ ك٢ ػ٤٘ـ٤ظـٚ ٓؼـزَح  (

َّ ٥ٍ حُز٤ض    :ػٖ كِٗٚ ُٔخ ك
 

ٌٕ رٜـْ هـيْ كـخصَ ٣َطـــغُ ؟       َْ ُٓخ ّْ ٛـ ِٕ ٓــظـٔـغٍ             أ َْ رؼي َٓلْظَمِ ح٧ظؼـخ ٛ          

ُْ ، هي أُـلـُٞح              أ٫ طــ٤ــزغُ ٓـــ٤ـزـًخ كـ٤ـؼـُٔـخ ١ـِؼُـٞح َّٔ٘ ْْ ٝ حُ ٛ َٖ            ٓـَر٤

ٍَ ٓــخ كـــؼُــٞح                      َٖ رـٚ أٓـؼـخ ِٖ أؿـلـخٗخً ٝ أكـجيسً              ٓـلـــؼـ٤ـ َٖ ُـِزـ٤ـ )ٗــخًـ٤
6
  )

 

ٗؼِش حُلذّ ٝ إ ٓٔخ ُحىص ٖٓ        ٝ طزو٠ ٜٓخثذ آٍ حُزـ٤ض طؼــظـَٜ ٓلـزـ٤ٜـْ  أُٔخ ٝ كِٗخ 

ٝ ٣ئٍهٕٞ   ٖٓ ه٬ٍ ػَٝ ه٤٠ش آٍ حُز٤ض ٝٝحهؼْٜ ًخٕ رؼٞ حُ٘ؼَحء ٣ؼَٟٕٞ ُلو٤وظٚ 

) طِـي حُٔـؤٓخس حُـظ٢ أُـٔض رخُِٔٔٔـ٤ٖ
7

، أٓخ ػ٘ي ؿ٤َْٛ كٌخٗض ُٚ  ىٝحكغ أهَٟ ٢ٛ حُظوَد ٖٓ  (

). ٖٓ الله ػِ ٝ ؿَ ػٖ ٣َ١ن ٓيف ٗز٤ّٚ 
8

ٝ ٗظَح ُِظَٝف ح٤ُٔخ٤ٓش حُظ٢ّ آٍ ا٤ُٜخ حُؼَٜ  (

 ح٧ٓــ١ٞ 

ٝ حُؼزخ٢ٓ ، هخٛش ٝ أّٗٚ ػَٜ ٓلي حُيٓخء ٝ حٗظٜخى حُلَٓخص  كوي ؿخءٓي٣لْٜ أٗزٚ رخُزٌخث٤خص 

       .٤٘ٓي٣ّٖ رؤٍٝٓش آٍ حُز٤ض ٝ أه٬هْٜ 
 

     ٝ ُحى ٌٛح حُظؼِن رٌٜٙ حُيٝكش حُ٘ز٣ّٞش ك٢ حُؼٜي حُلخ٢ٔ١ ك٢ حُوَٕ حُٔخرغ ٝ حُؼخٖٓ حُٜـ٤٣َٖ    

 حُ٘ؼــٍٞ حُي٣ـــ٢٘    كوي ًخٗض حُيُٝش حُلخ٤ٔ١ش طؼ٤ٖ كخُش حٟطَحد ٤ٓخ٢ٓ ، ٓٔخ أىٟ ا٠ُ طو٣ٞش

ٝك٤ش ربٗظخؽ حُوٜخثي حُ٘ز٣ّٞش  َّ ).ٝ طـ٣ٌش حُِ٘ػش حُ
9

ػزَٝح ػٖ ٌٛح حُلذّ ُْٜ  ٝ  ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ (

 :  ُْٜ ح٩ٓخّ حُز١َ٤ٛٞ ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ٣ِٔٛظٚ 

                                      
       54، ص 1998،  1 ، ط إبراهٌم الأمٌونً ، دار الكتب العلمٌة ، بٌروت: تحقٌق"  الدٌوان :"دعبل بن علً الخزاعً   ـ 1

 رٖ ؿؼلَ حُٜخىم رٖ ٓلٔي حُزخهَ رٖ ػ٢ِ ٣ُٖ حٌُخظْ رٖ ٓلٔي رٖ ٠ٓٞٓ رٖ ارَح٤ْٛ رٖ ٠ٓٞٓ أرٞ حُلٖٔ ٓلٔي رٖ حُل٤ٖٔ رٖ ٠ٓٞٓ  ـ  2

  ٝ رٌٜح حُ٘ٔذ  ّ 969 ، ـ١  حُٔ٘خهذ، ح٢َُٟ حُؼ١ِٞ حُل٢٘٤ٔ حُِٔوذ ٣ًُٖ حُؼخري٣ٖ رٖ حُل٤ٖٔ رٖ ػ٢ِ رٖ أر٢ ١خُذ

ّْ ٗوَ  ٝ ّ   1015ٛـ406،  طٞك٢ رزـيحى طٞك٢ ٛـ حٗظٜض ا٤ُٚ ٗوخرش ح٧َٗحف ك٢ ك٤خس ٝحُيٙ 359رخَُ٘ ٣ق ح٢َُٟ ُٝي ٓ٘ش   ىكٖ ريحٍٙ أ٫ًٝ ػ

 .رٌَر٬ء ٍكخطٚ ٤ُيكٖ ك٢ ؿٞحٍ حُل٤ٖٔ

 .ٙ آٍ ر٤ضٝ ك٤غ ٗـيٙ ٣ٌٛذ ٌٓٛذ حُظٜٞف ك٢ ٓيف حٍَُٓٞ 80ٙ " حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش :" ٓلٔٞى ػ٢ِ ح٢ٌُٔ : ٣٘ظَ .  ـ 3

   . 44ص  ،  1ج "دٌوان ال"  : شرٌف الرضىال ـ  4

٢ًُ ٓزخٍى .  ـ رِؾ ك٤ٜخ ًٍٝس حُظؼّز٤َ ، ًُي أّٗٚ ؿٔغ ر٤ٖ حُلوَ ٝ حَُػخء ، كٜٞ ٣َٟ هظِْٜ َٗى ٝظِْ ك٢ كوْٜ، كٌخٕ ٓيكٚ ريحكغ حُؼٜز٤ش 5 

 18ٙ " حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش : " 

 181. ، ٙ 2ؽ" حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٤ٜٓخٍ حُي٢ِٔ٣ 6 

ح٧ك٤خٕ ط٤٘ؼخ ٤ٓخ٤ٓخ ٥ٍ حُز٤ض  ٝـك٢ رغ٣وـلـٕٞ كبٜٗـْ ك٢ حُٞحهـغ ًخٗـٞح ـ  7 

 .140، ٙ 1945، 1ٓطزؼش ُـ٘ش حُظؤ٤ُق ٝ حُظَؿٔش ،  حُوخَٛس ، ١"  أىد حُوٞحٍؽ ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ :" ٤َٜٓ حُؤِخ١ٝ ـ  8

 

 14ٓ٘٘ؤس حُٔؼخٍف ، ح٫ٌٓ٘ي٣ٍش ، ى١ ، ىص، ٙ "  حُظٜٞف ك٢ َٜٓ ٝ حُٔـَد :"  ـ ػزي حُٔ٘ؼْ ؿخى الله 9

 



- 50 - 

 

      

َْ ٤ُِٔ٣ُٚ ػ٘ـــٌــُْ حُظـؤٓــخءُ                  آٍ رـ٤ــــضِ حُ٘ـّـزــ٢ِّ إ كــُــئحى١ِ              ٤ُـــ

ْْ   ٝ ١خدَ حُـَػـخءُ  ْْ كـطـخدَ حٍ               ـٔيف ٢ُ ك٤ٌ            أٍ ر٤ض حُ٘ز٢ِّّ ١زـظـُـ

ُٕ ٓـيكـٌــُْ كبًح ٗـُــلـْ               ـضُ ػـِـ٤ـٌـْ كبٗـّ٘ـــ٢ حُو٘ـٔـخءُ   خ ّٔ )          أٗــخ كـ
1

)  
 

حؽ ، كٜٞ ٣ؼي   ٍّ ٝ ٛ٘خى ٖٓ حُ٘ؼَحء ٖٓ هٜٚ هٜخثي ُٔيف آٍ حُز٤ض ٝ طؼيحى ٓ٘خهزْٜ ًخرٖ ى

 :أٍٝ ٖٓ ًًَ ٓ٘خهذ آٍ حُز٤ض ، اً ٣وٍٞ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ 
           

 ٌَ ْْ ٓـ٘ـٚ ُٓـــيٌ كـلـ٢ٌ ًـلـ٤ــ ُْ ح٧ٗـزــ٤ـــخءُ              ُــٌـ ْْ هـــخطـــ ــ ًُ              ٝٝحُــي

 َُ ََّ ػـذءٍ ػـوــ٤ــ ِٚ   ًـ ْْ   ػخطوــخُٙ              ػ٠ِ كِٔ ــ ٌُ ٌُّ  رلـــٔـــِــ )           طـــِـــ
2

)  

     

ـش ٖٓ ح٤ُٔخٓش حُٔٔلش         ّٓ ٣ٌٖٔ حُوٍٞ إٔ كو٤وظٚ  ك٢ رؼيٛخ ح٢ٓ٬ٓ٩ ؿخءص ُظ٢٠ء ؿٞحٗذ ٛخ

خ٤ٓش حُظ٢  ّٔ حُٔظلّٜٔش حُظ٢ّ حطزّؼٜخ حٍَُٓٞ   ك٢ َٗ٘ ىػٞطٚ ر٤ٖ حُؼَد ٝ طؤ٤ًيح ػ٠ِ حٌُٔخٗش حُ

ّٖ ىٕٝ حُٞهٞف ػ٤ِٜخ ًؼ٤َح ، ٝ ٌٛٙ حُلو٤وش طٔظٔي ح٧ؿ٤خٍ ك٢ أػَٜٛخ حُٔوظِلش ٖٓ  كظ٢ رٜخ ٌُ

ى ظِٔش ٓظَحًٔش عدٛي٣ٚ ٍٗٞح ٢٠٣ء ُٜخ آكخم حُل٤خس ٖٓ طلَٔ أٓخٗش الله ك٢ اىٍحى حُلوخثن ح٤ٌُٗٞش 

ح٧ٍٝ ؿ٤َ ح٧ٍٝ ٝحُوِٞد ؿ٤َ  ٓظٞحَٛ ٬ٍٟٝ ٤ُْ كٞهٚ ٬ٍٟ ، كظ٠ّ طزيُض ٣ُٝؾ

 .حُوِٞد ٝػخى ح٩ٗٔخٕ ا٠ُ أِٛٚ ٝٓزظيأ ، أَٓٙ ٣ظطِغ ا٠ُ كٖٔ هخطٔظٚ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 27ص " الدٌوان  :"ـ البوصٌري 1

 .54، ٙ 2004، 1ٌٓظزش حُؼوخكش حُي٤٘٣ش ، حُوخَٛس ،  ١"  حُظ٤٘غ ك٢ ح٧ٗيُْ  ٌٓ٘ حُلظق كظ٠ ٜٗخ٣ش حُيُٝش ح٣ٞٓ٧ش :" ـ ٓلٔٞى ػ٢ِ ح٢ٌُٔ 2
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ــي٣ــش ك٢  رؼـــيٛخ حُٜــٞكــ٢:الــــمــبـحـث الثـانـي - 2  ّٔ  :  حُلو٤ــوـــــش حُٔل
 

  طــ٤َح ٣ظـلن ٝ ٓوظ٤٠خص حُ٘ؼٍٞ حُي٢٘٣        طـ٤َص كٌَس ح٤ُِٖٔٔٔ ػٖ ٗـو٤ٜش حَُٓـٍٞ 

)ٝ ططٍٞٙ 
1

 ٝرِٓ٘ٚ ا٠ُ رل٤غ ٗوِٞح  ٓلّٜٞ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ٖٓ ٓٔظٞحٙ حَُٔطز٢ رخُ٘ز٢ّ  (

ٝك٢  حُؼَكخ٢ٗ ، ٧ّٗٚ  َّ ٗظخٕ ر٤ٖ حُظٍٜٞ حُٞحهؼ٢ حُز١َ٘ ًٔخ ٍٛٞٙ ٗؼَحء " حُٔٔظٟٞ حُ

حُٔي٣ق حُ٘ز١ّٞ ح٧ٝحثَ ٖٓ أٓؼخٍ ًؼذ رٖ ٤َُٛ ، ٝ ًؼذ رٖ ٓخُي ، ٝ كٔخٕ رٖ ػخرض 

 ح٣ٌُٖ أكخُٞح ٗو٤ٜظٚ ا٠ُ ِِٓٔش ٖٓ ٝٓؼخ٣َْٜٛ ، ٝ ر٤ٖ حُظٍٜٞ حُٔظؤهَ ٍَُِٓٞ

)حُوٞحٍم ٝ حُويٍحص كـٞم حُطزـ٤ؼش 
2

  ،  ٝ ٌٛٙ حُطز٤ـؼش ٢ٛ حُلوـ٤وش حُٔل٠ش ُـٌحص حُ٘ـّز٢  (

 :ٝ حُظ٢ ٍأٝٛخ  طظـ٠ِ ك٤ٔخ ٢ِ٣  
 

ي٣ش ك٢ رخىة ح٧َٓ رخُو٬كش ، ُوُٞٚ طؼخ٠ُ  : ُوــــ٬كـــــش         أ ـ ح ّٔ حٍطز٢ ٓلّٜٞ حُلو٤وش حُٔل

:﴿                              ﴾(3
 ٛٞ حُو٤ِلش ك٢ كٌخٕ  (

ي٣ش ٢ٛ حُلو٤وش ح٧ٍٝ ٖٓ هزَ آىّ  ّٔ حُظ٢ ٣ظْ ٖٓ ه٬ُٜـخ ًـ٘ق " ٝ كو٤وش حُو٬كش حُٔل

 ٣٘لِن حُٜزق أٓـَحٍ ً٘ـُٞٛخ حُـ٤ز٤ـش كظ٠ ط٘لظق أرـٞحد حُزـًَخص ٝ ط٘ـ٘ن ػـ٤ٕٞ حُو٤َحص ٝ

ح٧ٍُ ٝ ٣ظَٜ ح٧هَ رخ٧ٍٝ ك٤ٜيٍ ح٧َٓ رخُِٔخٕ حُـ٤ز٢ ٖٓ ٜٓيٍ حُـ٤ذ ػ٠ِ حُلـخد ح٧ًزَ 

)." ٝ حُل٤ٞ ح٧هيّ رخُظٍٜٞ ك٢ ٬ٓرْ ح٧ٓٔخء ٝ حُٜلخص  ، كؤ١خع أَٓٙ ٝ أٗلٌ ٍأ٣ٚ 
4

)  
 

)."ٌُٞٗٚ ٓظَٜ حُلنّ ك٤ٌٕٞ ح٩ٓ٘خى ا٤ُٚ        ٝحٓ٘يص حُو٬كش ُٚ 
 5

ٝ ًُي ٛٞ ٠ٕٓٔٞ  (

)"حُٔٔئ٤ُٝش ٝ أٓخٜٓخ ك٢ ح٬ٓ٩ّ 
6

، ٝ هي ظَٜص كٌَس حُو٬كش ػٖ الله رٍٜٞس أٟٝق ك٢  (

حُلظَس ح٣ٞٓ٧ش ، ٝ هخٛش  ُٔخ ٗظَ ح٣ٞٓ٧ٕٞ ا٠ُ ٓؼخ٣ٝش رٖ أر٢ ٓل٤خٕ رؤّٗٚ ه٤ِلش الله ػ٠ِ 

)"ح٧ٍٝ 
7

 ٍأٝح  إٔ ٌٛٙ حُو٬كش  ٢ٛ ٖٓ كن ػ٢ِ رٖ أر٢ ١خُذ  ٌُٞٗٚ رؼي ٝكخس حٍَُٓٞ  (

ٝك٢ ُِ٘ز٢ّ،  ٖٓ حُٜخ٤٤ٖٔٗ ، ٝ  حهظخٍْٛ ػ٤ِخ ٖٓ  ر٤ٖ حُٜخ٤٤ٖٔٗ  َّ  عمر ابن فعـنٌُٞٗٚ ح٧م حُ

ًّ  فجاء أصحابه، بٌنالله رسول آخى: »قال  آخٌت الله رسول ٌا: فقال عٌناه، تدمع عل

أٗض أه٢ ك٢ حُي٤ّٗخ ٝ ح٥هَس  :"  الله رسول له فقال أحد، وبٌن بٌنً توآخ ولم أصحابك بٌن

(
8

ّْ حُ٘ز٢ّّ ، ٝ رٜلظٚ  ( ٚ أرخ ١خُــذ ٓخ ػـٟٞٚ ػٖ ك٘خٕ ح٧دّ حرٖ ػ ّٔ   كوي ٝؿـي حُ٘ز٢ّّ ك٢ ػ

ّّ  ٖٝٓ ٗخك٤ش أهَٟ كوي طٌلَ حُ٘ز٢ّّ ػ٤ِخّ  ).ك٤ٖ أٛخد حُول٢ ه٣َ٘خ ٝ ك٢ ُٝؿظٚ ك٘خٕ ح٧
9

) 

ك٢ كي٣غ حُـي٣َ ػٖ ٣ُي رٖ  ُوُٞٚ  ك٢ أكخى٣غ ػيّسٝ ٌٛٙ ح٧كو٤ش أًيّٛخ حٍَُٓٞ 

ش حُٞىحع ا٠ُ ؿي٣َ هْ ُٔخ ٍؿغ حٍَُٓٞ: أٗٚ هخٍح٧ٍهْ ّـ )ٖٓ ك
10

 كوـخّ هط٤زخ ك٢  (

رخُٔئ٤ٖ٘ٓ ٖٓ أٗلْٜٔ ؟ هخُٞح ر٠ِ ٣خ  أ٠ُٝ أُٔـض: كـوخٍ: ح٤ُِٖٔٔٔ رؼي إٔ أهـٌ ر٤ي ػ٢ِ

)." ٖٓ ً٘ض ٫ٞٓٙ كؼ٢ِ ٫ٞٓٙ ، حُِّْٜ ٝحٍ ٖٓ ٝح٫ٙ ، ٝ ػخى ٖٓ  ػخىحٙ :" ٍٍٓٞ الله هخٍ
11

)   

                                      
 159ٛـ ، ٙ 1375أرٞ حُؼ٬ ػل٤ل٢، ٓطزؼش ُـ٘ش حُظؤ٤ُق ٝ حُظَؿٔش ٝ حَُ٘٘ ، :طلو٤ن " ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ٝ طخ٣ٍوٚ :"  ـ ٣ٍُ٘ٞي ٤ٌِٕٗٔٞ 1

   26ٙ " ىٍحٓش حُزَىس :"   ـ ٓلٔي حُ٘ـخٍ  2

 29ح٣٥ش :  ـ ٍٓٞس  حُزوَس  3

   23ٙ " ٜٓزخف حُٜيح٣ش ا٠ُ ح٣٫ُٞش ٝ حُو٬كش :"  ـ  ح٩ٓخّ حُو٢٘٤ٔ  4

 175ٙ "  حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ حُٔـَر٢ :"  ـ ٗو٬ رظَٜف ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ  5

 175ٙ "  حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ حُٔـَر٢ :"  ـ ٗو٬ رظَٜف ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ  6

 .  18، ٙ 2005ؿخٓؼش حُ٘ـخف  ح٤٘١ُٞش ،  "  ّ 750ـ ٣٫ٝ661ش حُؼٜي ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧  :"  ـ  ٝؿ٤ٚ ُطل٢ ١خُذ ىٝهخٕ  7

   299ص ، 3654 الحدٌث طالب أبً بن علً مناقب الله ، رسول عن المناقب ، كتاب2 ج " الســنن  :"  الترمذي ـ  8

  34ٙ " ك٢ ػِْ ح٬ٌُّ ـ ح٣ُِي٣ش : "  ـ أكٔي ٓلٔٞى ٛزل٢ 9

٣وغ ر٤ٖ هِش ٝ حُٔي٣٘ش هَد حُـللش ر٘خك٤ش ٍحرؾ   ـ  10

  27 ، 25 ، ٙ  5ؽ " حُـخٓغ حُٜل٤ق  :  "  ـ حُلـخؽ رٖ ِْٓٔ  11
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ٖٓ أكذّ ػ٤ِخ كوي أكز٢ّ٘ ٖٝٓ :"  ٣وٍٞ أٜٗي أ٢ّٗ ٓٔؼض ٍٍٓٞ: أّ ِٓٔش أّٜٗخ هخُض  ٝ ػٖ

)."أكز٢ّ٘ كوي أكذّ الله ، ٝ ٖٓ أرـٞ ػ٤ِخّ كوي أرـ٢٘٠ ٝ ٖٓ أرـ٢٘٠ كوي أرـٞ الله
1

)  
 

 ُٔخ ًخٕ ػ٘ي ؿِٝس طزٞى :       ٝ ػٖ حُزَحء رٖ ػخُد ٝ ٣ُي رٖ ح٧ٍهْ ٢ٍٟ الله ػٜ٘ٔخ  هخ٫

خ كَٜ ٍٍٓٞ اللههخٍ ٍٍٓٞ الله  ّٔ  ُؼ٢ِ رٖ أر٢ ١خُذ اّٗٚ ٫ ريّ  ٖٓ أه٤ْ أٝ طو٤ْ ، كوخكٚ ، كِ

 كزِؾ ًُي ػ٤ِخّ كخطزغ ٍٍٓٞ الله. ٓخ هِق ػ٤ِخّ ا٫ّ ٢ُ٘ء ًَٛٚ ٓ٘ٚ:  ؿخ٣ُخ هخٍ حُ٘خّّ

٫ ٣خ ٍٍٓٞ الله ا٫ ا٢ّٗ ٓٔؼض ٗخٓخ ٣ِػٕٔٞ : ٓخ ؿخء ري ٣خ ػ٢ِ ؟ هخٍ: كظ٠ حٗظ٠ٜ ا٤ُٚ ، كوخٍ ُٚ

٣خ ػ٢ِ أٓخ ط٠َٟ إٔ : ، ٝ هخٍ أٗيّ اّٗٔخ هِلظ٢٘ ٢ُ٘ء ًَٛظٚ ٢ّ٘ٓ  ، كظ٠خكي ٍٍٓٞ الله

)"كبّٗٚ ًٌُي : ر٠ِ ٣خ ٍٍٓٞ الله : طٌٕٞ ٢ّ٘ٓ ًٜخٍٕٝ ٖٓ ٠ٓٞٓ ؿ٤َ أٗيّ ُٔض ر٘ز٢؟ هخٍ
2

ٝ ُٔخ (

ٍّ ًُي ػ٠ِ طو٤ٜٚ ػ٢ِ ).  رل٤خطُِٚ٘ز٢ّ ًخٕ ٛخٍٕٝ ه٤ِلش ك٢ ك٤خس ٠ٓٞٓ ى
3

)  
        

ِّٔطش ٝ ًُي         ٝ أًؼَ ٓخ ٗـي حُلي٣غ ػٖ ٌٛٙ حُلو٤وش ك٢ حُؼٜي ح١ٞٓ٧ ، ٝ اػـَ حُِّ٘حع ػ٠ِ حُ

) ٓؼخ٣ٝش رٖ أر٢ ٓل٤خٕ رؼي إٔ حٗظِع
4

ّ٘ؼَ حُٜٞك٢ ك٢ ح٣ٌُٞع ُٔخ ك٤ٚ ٖٓ (  ،  ٝ ٖٓ ٛ٘خ ريأ حُ

) ٝ آٍ ر٤ظٚ ٛيم حُلذّ ٍَُِٓٞ
5

اً ُْ ٣ؼي ٝ ُْ ٣ظًَٞح رَٛخٗخ ٝ ٫ كـش ا٫ ٝؿخءٝح رٜخ  ،  (

٢ّٔس ١ـّٛٞ ح٧ك٠َـى ا٠ُ ٓقـ ًٍٝححُٝـه٤ش ، رَ طؾـطَٜح ػ٠ِ حُٜلخص حُوَُـٓن حىس ٝ حٍُّ٘ٞح٤ٗش  ـٝ حُ

، ٣وٍٞ ك٢  حُ٘خػَ ح٤ٌُٔضك٢ حُو٬كش  أٍٝ ٖٓ حطـٚ ك٢ ٗؼَٙ ُظؤ٤٣ي حُؼ٤٣ِٖٞ ٝ  ، ٝ أٓزو٤ش حُوِن

 :رخث٤ظٚ حٍُٜٔ٘ٞس 
  

ّّ ُٝ ٫ أدُ :           ٝ هـخُـُٞح ْْ ًحىَ أ ػـظَـــْٜــ ٍّ ـخ ٝ َٓ ـــ٘ـَخ             ٝ  َّٓ  ٍٝػـْ٘خٛخَ أرـخَٗـخَ ٝ أ

د َّ ْْ ٝ ٓــــ ِٚ ىحٕ ٗــَهـ٢ُّ ُـٌـ ١ٌّ             رـ َٖ آٓـ٘شَ حُـ            ٝ ٌُـٖ ٓـٞح٣ٍـغَ حر

َّٕ ١ًٝ حُوـَر٢َ أكـنُّ ٝ أهــَدُ  ْْ              كب ْٕ ٛـ٢َ ُْ طـِٜقْ ُـل٢ٍّ ٓـٞحٛـ           كـب

َٖ أٝؿــذُ  لخٛخً ٝ كنُّ  حُٜخـ٤٤ٔ٘ـ ِٓ ْْ ك٬٠ْ ػ٠ِ حُ٘خّّ ٝحؿزخً              ُٜ َٕ َٝ٣         (
6

)  
 

       ٫ ٣َٟ  ح٤ٌُٔض ك٢ ح٤٣ٞٓ٧ٖ ٤ٓخٓش حُلٌْ ، كآٍ حُز٤ـض ْٛ أ٠ُٝ رٌٜح حُٜٔ٘ذ ٧ّْٜٗ ٖٓ 

ٝ آُٚ  كٜٞ ٣َٟ إٔ ه٬كش حٍَُٓٞ  ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ ، حُلَُىمٝٛٞ ٓخ أٗخٍ ا٤ُٚ  أ٬ٛد حُلنّ  

ّٕ كنّ ا٢ُٜ ٝ أَٛ ٖٓ أٍٛٞ حُؼو٤يس ،   طلض ٤١٘ظْٜ ؿ٤َ ٤١٘ش ٓخثَ حُزَ٘ ، ٤١٘ش ٌٓ٘ٞٗش" ٝ ٧

حُؼَٕ ، أٌٖٓ الله ك٤ٜخ حٍُّ٘ٞ ، كٌخٗٞح رَ٘ح ٍٗٞح٤٤ٖٗ ٝ ا٤٤ُٜٖ ، رلٌْ حٍُّ٘ٞ حٌُٕٔ٘ٞ ك٢ ٤ٓيّ 

) حُوِن 
7

      :  ٝ ٣ٞحَٛ ك٢ طؤ٤٣ي  أكو٤ظْٜ اً ٣وٍٞ(
           

ِٙ أٗذـؽدـ         ُُٚ      ـ إ ً٘ضَ ؿخٙ ،ٌٛح حرٖ كخ١ٔشَ            ٝح ــُّ صـــــىْ مُ ــحءُ اللهِ م١ـــىّ

فـ الله ٕ          ُّ ٍــس حُنـٝفـُٙ ك٢ ٍـًحىَ ٍـٍٟ دـؽ       ٙ        ـــّــظّ ــح ٝ عـىّــٙ مــٍّ
 ُْ ـ َٜ ٠ ٝ ٓؼْـظـ ًـ ٌَ ٝ هَرٜـْ ْٓـ٘ ْْ               ًل ٌٖ ٝ رــ٠ٜـ َِ كزّْٜ ى٣            ٖٓ ٓؼ٘

 ُْ ٌّ رــٚ حٌُـِـ َِّ رـيءٍ ٝ ٓوـظـٞ ٍَ اللهِ ًًـَٛــْ ْ              كـ٢ ًـــ ٌّ رؼـــي ًًــ )      ٓــوـي
8

)  

                                                                                                                         
 .362ٙ ،  ، رخد حُل٠خثَ ـ ك٠خثَ ػ2٢ِؽ  " حُٜل٤ق :" ـ  حُلـخؽ رٖ ِْٓٔ 1

 360، ص  ، كتاب فضائل الصحابة ـ فضائل عل3ًج : المصدر نفسه ـ  2

 . 283ٙ " ح٧ٗٞحٍ حُٔلٔي٣ش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ  3

 .140ٙ "  أىد حُوٞحٍؽ ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ :" ـ ٤َٜٓ حُؤِخ١ٝ 4

 .61ٙ "  حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش ك٢ ح٧ىد حُؼَر٢ :"  ـ كوي رَع ك٤ٜخ ك٢  ح٫كظـخؽ ُلن آٍ ػ٢ِّ ك٢ حُو٬كش  ، ٓلٔٞى ػ٢ِ ح٢ٌُٔ 5

 .59ٙ" َٗف ٛخ٤ٔٗخص ح٤ٌُٔض رٖ ٣ُي ح٧ٓي١:"  ـ أر٢ ٣ٍخٕ أكٔي رٖ ارَح٤ْٛ حُو6٢ٔ٤

 . 102ٙ " حُٜٞك٤ش ٓؼظويح ٝ ٌِٓٔخ :" ـ ٛخرَ ١ؼ٤ٔش  7

  355 ، ٙ 2ؽ"  حُي٣ٞحٕ  : " ـ  حُلَُىم  8
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       ٝ ٌٛح حُظ٣َّ٘ق حُوي٣ْ ح١ٌُ ه٤ٜيس حُلَُىم ٛٞ ٓخ حٛطِق ػ٤ِٚ حُٜٞك٤ش رخُو٬كش كو٬كظٚ 

 ٛٞ كٌخٕ ،، كظـِض كو٤وظٚ ك٢ آىّ ك٢ ح٧ٍٝ ًخٗض هزَ  إٔ هِن الله آىّ 

، ٝطـٔي  ٝؿٞىٙ حُز١َ٘ ك٢ ٝهظٚ اٗٔخ ًخٕ ٓـَى طؼ٤٤ٖ ؿي٣يحُٔوٜٞى رخُو٤ِلش ػ٠ِ ح٧ٍٝ ، ٝ 

 ٍٞٓ َّ  .ؿي٣ي ٌُحص حُ
     

      ٝحٓظَٔ حُ٘ؼَحء ك٢ حُؼٜي حُؼزخ٢ٓ ٓئًي٣ٖ ٌٛٙ ح٧كو٤ش ، كزؼي إٔ ط٠ُٞ حُؼزخ٤ٕٓٞ حُلٌْ 

ٝ رخٗظٔخرْٜ ُٚ ، كخطوٌٝح ًُي ٣ًٍؼش ُظ٤١ٞي ًَِٓٛخ ػ٠ِ حُو٬كش رخػظزخٍْٛ ٖٓ ٬ُٓش حُ٘ز٢ّّ 

)حُي٢٘٣ 
1

ٝ ٗؼٍٞ حُؼ٤٣ِٖٞ رؤّْٜٗ أكن رخُو٬كش ٖٓ ر٢٘ ػٔٞٓظْٜ ، كوي ًخٕ أِْٜٓ إٔ ٣ٜ٘لْٜ  (

أر٘خء ػٔٞٓظْٜ رؼي ١ٍٞ ٓؼخٗخس ٓغ حُلٌْ ح١ٞٓ٧ رؼي إٔ ًخٗض حُلًَش حُؼزخ٤ٓش ٩ٜٗخف أٍ 

حُز٤ض حُؼ٤٣ِٖٞ ٟٝٝؼْٜ ٓلَ حُو٤خىس ، اً رخُوِلخء ٣ـظٜزٕٞ حُز٤ؼش ٧ٗلْٜٔ ػ٠ِ أٛلخد حُلنّ 

 .رخُوظَ ٝ حُظ٣َ٘ي ٝ حػظيحثْٜ ػ٠ِ ح٣ٌٍُش حُ٘ز٣ّٞشّ رٔلق ىٓخثْٜ ٝ ٓلٌٜخ 
   

 ػخ٬ٓ ٓ٘ظًَخ ر٤ٖ حُلِر٤ٖ ، ٟٝٓٞغ        ٖٝٓ ٛ٘خ  ٛخٍ ػخَٓ حُوَحرش ٖٓ حٍَُٓٞ 

ّْ ر٤٘ٔخ حُؼ٤٣ِٖٞ  ؿيحٍ ٓٔظَٔ ر٤ٖ ٗؼَحء ًَ ٜٓ٘ٔخ ، ٝ ًخٗض كـش حُؼزخ٤٤ٖٓ أهٟٞ ٧ّْٜٗ أر٘خء ػ

ّْ أ٠ُٝ )أر٘خء ر٘ض ٝر٘ٞح حُؼ
2

 ، ٝ ه٤َ ٖٓ ىحكغ ػٖ ٌٛٙ حُو٬كش  ك٢ ٌٛح حُؼَٜ ىػزَ حُوِحػ٢ (

 :  ك٢ طخث٤ظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
          
 

َُ ػـُوـخط٢ِ   ــٞح ٝ أٛـ ُٗ ْْ                أكزـخ١َ ٓخ ػـخ ٬ٓــُيَ كـ٢ آٍ حُزـ٤ـضِ كـّبٗـّٜـ َٓ            

ٗيحً ٧ّْ            ٍُ ّٕ ـ١ٍ فـطو٤َّطُْٜ  ٍٍ مـ٠ُ ىـع      ّ           ـٙـا  صِ ٍح١ـــٍسُ حُن١ــٍَّ كخ

٢ ١خةفـْــ ٝ ِّٓٔضُ ٕ   ىًح             ــِحٙـٝىس ؽـّـّْ رخٍـًصْ ا٤ُٚدـ َـٕ           ) ٫ٝط٢ِــح ٍعـً ــِٓ
3

)           
 

) ك٢ حُو٬كش ح٤ُٔيّ حُل١َ٤ٔٙ ٝ حكظـٞح ٧كو٤ظْٜ ٗؼَحء ح٣ٌُٖ طؼٜزٞح ٥ٍ ر٤ضحٍٖٝٓ         
4

 )

حُظ٢ هخُٜخ ك٢ ٓيف ػ٢ِ رٖ أر٢  " حُو٤ٜيس حٌُٔٛزشّ "  حُظ٢ طِوذ دسرخث٢ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ه٤ٜيطٚ حٍ

. حٖٓ أَٜٗٙٝ ك٢ٜ طؼي ٖٓ أؿٞى ٗؼَٙ ١خُذ 
         

ِٚ طـطـَرـ٢  ٠َ٘ حُٜـَٟٞ ٝ ا٠ُ ر٘ـ٤ـ ُٓ ََ حُزـ٣َشِ رؼـيَ أكٔـيٍ ٓـٖ ُـــُٚ                         ه٤ـ

ْْ ـ١ّ ٝ ؽـٍُ حُ٘ذّـٛٚ          ُّ ـرشَ ١َُــ١ـٍ  دـ١ٚ          ؿيِ     ـحٍُٙ ك٢ ٓ  ٍِ ٞٓ ) دُ ١ـَّ ـَ ١ـٍّ
5

)   
 

يم ٝ حُلَحٍس  كٜٞ  ّٜ   كظؼز٤َٙ ػٖ ٫ٝثٚ ٥ٍ حُز٤ض ٝ حُظلّخ٢ٗ ك٢ حُيّكخع ػٖ ه٤٠ظّْٜ ٣ظّْٔ رخُ

 :ًؼخىس ُ٘ؼَحء ٣لظؾ ٥ٍ حُز٤ض ك٢ حُو٬كش ٝ ٣ٍٜٞ ٓخ ُلوْٜ ٖٓ ظِْ ػ٠ِ أ٣ي١ حُؼزخ٤٤ٖٓ
          

َُ ٍٍٓٞ الله ٓ٘ــٜـيعُ  ـ ْٔ ُٓـٍٞ اللهِ ٜٓـِٔـشً             ؿيٍحً ٝ ٗ           ٛـ١ٌ هــ٠ـخ٣ـخَ ٍ

ـٔـؼَُـٞح     َٗ رٞح             ٝ ُِو٤ِـخٗشِ ٓـخ ؿخرـُٞح ٝ ٓخ  َُ ح ٝ ٓخ هـ ْٞ ْٜي ٓخ ٫ه ُّ ُِؼ           ٝ حُ٘خّ

ُٔٞح رؼيُٙ ٝ ٍػُٞح َّ٤ٟ ِٖ ْْ              ٍػخسُ ًح حُي٣ ْْ آٍ ح٩ُـــٚ ٝ ٛــــ ِٚ ٝ ٛـــ )         ٝ آُـــ
1

)  

                                      
، ىحٍ حُلخٍحر٢ ،  ر٤َٝص  3ؽ " حُِ٘ػخص حُٔخى٣ش ـ ك٢ حُلِٔلش حُؼَر٤ش ح٤ٓ٬ٓ٩ش طزٍِٞ حُلِٔلش ـ  حُظٜٞف ـ اهٞحٕ حُٜلخ ـ : " ـ َٓٝس ك٤ٖٔ 1

2002 ٙ ، 98 

 .387 ٙ 1925ىحٍ ح٠ُٜ٘ش حُؼَر٤ش  ، ر٤َٝص ، ى١ ، " حطـخٛخص حُ٘ؼَ حُؼَر٢ ك٢ حُوَٕ حُؼخ٢ٗ :" ـ  ٓلٔي ٜٓطل٠ ٛيحٍس2

 309ٙ  "ٝحٕــحُي١:"  ىػزَ حُوِحػ٢  ـ 3

ػخٕ ر٤ٖ حٌُٞكش ٝ ّ  723 ٓ٘ش  ( ٝحى ه٣َذ ٖٓ حُلَحص ) ر٘ؼٔخٕ ٛٞ آٔخػ٤َ رٖ ٓلٔي رٖ ٣ِ٣ي رٖ ٍر٤ؼش رٖ ٓلَؽ حُل١َ٤ٔ ، ُٝي ـ   4

 آٍ حُز٤ض ٝ ٛـخء ٝ حٍَُٓٞ   ُٚ ى٣ٞحٕ ٗؼَ ٣ٌخى ٣ٌٕٞ ًِّٚ ك٢ ٓي٣ق، حُزَٜس، ًٝخٕ ٖٓ ٓو٢َٓ٠ حُيُّٝظ٤ٖ ح٣ٞٓ٧ش ٝ حُؼزخ٤ّٓشّ 

 . 789ّ ، طٞك٢ ك٢ رـيحى ٓ٘ش  هْٜٜٞٓ

      93 ٙ  ،1971 ،  ٗخًَ ٛخى١ ٌَٗ ، ر٤َٝص :  ؿٔغ ٝ طلو٤ن "ى٣ٞحٕحٍ" :  حُل١َ٤ٔ ـ ح٤ُٔي 5

  182 ، 2ٙؽ" حُي٣ــٞحٕ : " ـ ٤ٜٓخٍ حُي6٢ِٔ٣
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كـخء ٗؼَْٛ ٓؼخٗوخ ُِظ٤خٍحص ح٤ُٔخ٤ٓش ٝ حُلِر٤ش ٓظؤػ٣َٖ رخُظٜٞف طخٍس ٝ حُظ٤٘غ طخٍس أهَٟ       

(
2

  ، ك٫ِٞ ٝٓـخ١ـظْٜ ُـٔخ ِٝٛض ٍكـٔش الله ا٠ُ حُوِـن ، كيُٝظٜـْ ٢ٛ حٓظـيحى ُيُٝش حُ٘ـّز٢ (

).ٝ أثٔظْٜ أثٔش ح٤ُِٖٔٔٔ ٝ هِلخء الله ك٢ أٍٟٚ  
3

)  
  

ّٕ حٌُٔخٍ حُٔطِٞد :"       ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ كٌَس حُو٬كش أ٠٣خ حرٖ ػَر٢ ك٤وٍٞ  أ

َّ الله ك٢ هِوٚ  )" ح١ٌُ هِوٚ الله اّٗٔخ ٛٞ حُو٬كش ، كخ٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ٛٞ ظ
4

 : اً ٣وٍٞ (
 

ح  ََ ْٚ رٚ ر٘ ْْ ٣ـوـٜ ِْ ُـ ِْ حُلٌـ َّٖ اللهُ ػـِـ٤ـ٘ــَخ كـ٢ هـ٬كــَظـِ٘ــخ              رـوـخطـ )         ٓـ
5

)  
  

ي  ّٔ  حُو٤ِلش ، ٌٝٛٙ حُو٬كش كخُٛخ ٧ّٗٚ هخطـْ ح٧ٗزـ٤خء       ٣َٟ حرٖ ػَر٢ ك٢ ًحص حُ٘ز٢ّ ٓل

 كٞٛلٞح أٗلْٜٔ رخُلو٤وش ٝ ح٤َُِٖٓٔ ٝ ٖٓ ٌٛح حُٔلّٜٞ ٍأٝح حُٜٞك٤ش أٗلْٜٔ هِلخء حُ٘ز٢ّ 

ي٣ش ّٔ ). حُٔل
6

 :  ٝ هُٞٚ ك٢ ٛخث٤ظٚ (
  

ْٖ ٍٛٞسِ حُلنِّ ٝ ح٧ٓٔخءُ طـؼـ٠يُُٙ  خٓــظُُٚ              ٓ َٓ ْٖ ًـخٗـضْ ا َّٕ حُوـ٤ِـلـَشَ ٓـ            ا

ْٛـٞحء ٣وـٜـيُُٙ  َٖ حَُٜٟٞ  ٝ َٟٛٞ ح٧ ْٖ هـخٓـضْ أىُـظـُٚ              ٓ َْ حُـوِـ٤لش ٓـ ٤ُ          (
7

)   

 

ٓٞهق "ط٤ٌِٔٙ حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ  ك٢ َٗكٚ ُٔلّٜٞ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢       ٝ ٌٛح حَُأ١ ًٛذ ا٤ُٚ 

)"كٜٞ ٝحٍع حُو٬كش رٔظَٜ حُٞكيس ٝ حٌُؼَس : " ، ك٤غ ٣وٍٞ " ٓلخط٤ق حُـ٤ٞد 
8

كٌٜٙ حُو٬كش   (

٢ٛ حُظ٢ ظَٜص رٔظَٜ حُٞكيس ك٢ ًٞٗٚ ح٧ٍٝ ٝ ح٥هَ ك٢ حُوِن ٝ ٫ أكي ٣ٌٖٔ إٔ ٠٣خ٢ٛ ٌٛٙ 

حُلو٤وش ك٢ٜ كو٤وش ٝحكيس ٝ ه٬كش ٝحكيس ٝ ٓظٌؼَس ػزَ ح٧ُٓ٘ش ، ٝ ٫ ٣٘خُٜخ ا٫ّ ٖٓ كخُ حُوظْ 

ي١  ّٔ ). حُٔل
9

) 
 

 :  ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ح٩ٓخّ حُزَػ٢ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ 
 

ــ٬َِ             ّٓ ِٚ ٓـظـٞ ل٠َ رـ ْٟ َٖ ؿـ٠َ٘ أ َّ ؿــخٛـُٚ             كلـ٤ َْ ٛـٌح ػـــ٘ـيَ آى )كـؼـظـّـ
10

)      
      

 كخلله طؼخ٠ُ ًخٕ      كل٢ ٌٛح حُز٤ض اٗخٍس ا٠ُ ٓلّٜٞ حُو٬كش ، كخُو٬كش ح٠ُٝ٧ ًخٗض ٍَُِٓٞ 

 ٝ ٌُٜح طَٞٓ رٚ  ُٔخ حٍطٌذ حُوط٤جش ، ٝ حُٜٞك٤ش ك٢ ٓؼ٤ْٜ ُزِٞؽ ا٠ُ ٓوخّ ٣وٜي حٍَُٓٞ 

ّٔض حُل٠ٟٞ ٬ّّٔ ك٢ ح٢ُٓٞ ح٢ٓ٬ٓ٩ ك٫ِٞ ٌٛٙ حُو٬كش ُؼ        (). حُو٬كش ٫ٗظ٘خٍ حُ

 : ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼَٜ حُؼؼٔخ٢ٗ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ ٤ٓي ح٤ُ٘ن ك٢ هُٞٚ 
      

ـ٣َـشِ                 ِٓ  َٕ ٢ِٗ  كخهْظَطـُُٚ ىٝ َْ حُوَِـنِ ًـِّٜـَخ              ٝ ه٤َـََّ ٜـي٢َٗ ػَـٞحُـ ْٗ  ٝ أ

ِٚ ٝ حُوِـ٬كــشِ   ـخ٢ٗ ٍىحء هـَُرـِ َٔ ِٚ               ًـ َْ رـيٝٗ ـخث٢ِ ٤ُـ َٟ ٍِ خ ٍأٟ  ّٔ )          كـِ
11

)       

                                                                                                                         
   150ٙ " حُظٜٞف ك٢ َٜٓ ٝ حُٔـَد :" ـ ػزي حُٔ٘ؼْ ؿخى الله 2

 .106 ، ٙ 3ؽ " حُِ٘ػخص حُٔخى٣ش : " ـ ك٤ٖٔ َٓٝس 3

 354ىحٍ ح٠ُٜ٘ش حُؼَر٤ش ُِطزخػش ٝ حَُ٘٘ ،  ر٤َٝص ، ى١ ، ىص ، ٙ" ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ : "  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 4

 24 ، ٙ 2، ١ 1990ٓطزؼش حٌُظخد حُؼَر٢ ، ىٓ٘ن ، " ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ أٝ حُوطذ حُـٞع حُلَى :"  ـ ٓل٢٤ حُي٣ٖ رٖ ػَر٢  5

    560 ، ٙ 3ؽ" حُلظٞكخص ح٤ٌُٔش  :"  ـ  حرٖ ػَر٢  6

 .04 ، ٙ 4ؽ: ـ حُٜٔيٍ ٗلٔٚ  7

    354ٙ" ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ : " ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 8

 203ٙ " ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ  ك٢ ح٬ٓ٩ّ :"  ـ ػزي حَُكٖٔ حُزي١ٝ 9
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 .354ٙ"  ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ : "  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 11
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       ٣ؼزَ حُـ٘خػـَ ٛ٘خ ػٖ ٍؿزظٚ ا٠ُ رِٞؽ حُٔوخّ ، ك٤غ َٗحٙ ٣ظليع رِٔخٕ حُـٔغ ػٖ كوـ٤وـظٚ 

 ك٢ حُٔظَٜ ٝ حُظ٢ ٢ٛ أَٓ حُ٘خػَ ك٢ أٗـّٚ ٣٘خُٜخ ، ٝ ٣زـيٝح أٗـّٚ ك٢ حُو٬ك٤ش حُظ٢ كخُٛخ

ٝ ًٔخٙ ٛـٌح  ٓوـخّ حُوـَد ، ٝ حُو٬كش  كخُش ٗط٢ ٓــٖ أَٓٙ ًُي أٗٚ ٝ ًؤٗٚ ٍأٟ حٍَُٓٞ 

 .حُظ٢ ٫ ٣٘خُٜخ ا٫ حُٜي٣و٤ٖ ٖٓ حُوِلخء ٍٟٞحٕ الله ػ٤ِْٜ
 

ّٕ حُو٬كش أهــٌص ١خرغ حٌُٔخٍ ٗٔـزش ا٠ُ ٛخكزٜخ حُلزـ٤ذ           ٓٔؼَ حُ٘ـّزٞس  ٣لٜـْ ٖٓ ٌٛح أ

ٝك٢ ٌُٞٗٚ ه٤ِلش الله ك٢ ح٧ٍٝ َّ ).ٝ ح٣َُ٘ؼش ، ٌُُي ؿؼِٜخ حُٜٞك٤ش ٟٓٞغ ح٤ُٔٔطَ حُ
1

)  

 

 ٗظَ حُٜٞك٤ش ا٠ُ كو٤وش ح٩ٓخٓش ٗظَس ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ رخُٔلّٜٞ :ح٩ٓـــــخٓـــــش       د ـ 

ـي  ّٔ حُٜٞك٢ ح١ٌُ ٣لون حُؼيٍ ُؼِـٔٚ رظؼخ٤ُْ ح٬ٓ٩ّ حُلوشّ حُظ٢ ػَٔ رٜخ حُو٤ِلش ك٢ ح٧ٍٝ ٓل

 ، ٝ ح٩ٓخّ ك٢ حُٔـلٜـّٞ حُٜٞك٢ ٛٞ  حُو٤ِلش  ٝ ٛـٔخ ٜٓطِلخٕ ُٔؼـ٠٘ ٝحكي ٝ ٬ًٛٔخ 

ٝ أٍٝ ٓخ ظَٜص ٌٛٙ حُلٌَس ك٢ حُؼَٜ ح١ٞٓ٧ كوي  ٝ ُِٓ٘ظٚ ٣لَٔ ٓؼ٠٘ ه٤ِلش حٍَُٓٞ الله 

ٌٛٙ حُلٌَس حُظَرش حُوٜزش ُ٘ٔـٞٛخ ك٢ حُلٌـَ حُ٘ـ٤ؼ٢ ك٤غ حُٔؼخٗـخس حُ٘لـٔـ٤ش ٝ حُ٘ؼٍٞ ٝؿيص 

رخ٩كزخ١ ٝ حُظِْ ٝحٗظـ٘خٍ حُلٔخى كَأٝح كخؿظْٜ حُِٔلّش ا٠ُ آخّ ػخىٍ ٨ٔ٣ حُي٤ٗخ ػي٫ رؼيٓخ ِٓجض 

)ؿٍٞح 
2

 ٝ ىػٞطْٜ رَ٘ػ٤ش ح٩ٓخٓش حٌُزَٟ  ىٕٝ ؿ٤َْٛ ٖٓ ٓخثَ حُزَ٘ ٧ْٜٗ ٓلَ حُؼ٘خ٣ش (

َّ الله ك٢ ٝؿـٞى حٌُــٕٞ  )ح٤ُٜ٩ش حٌُخِٓش ، كٜٞ حُؼِش ٝ حُـخ٣ش ٝ ٓــ
3

ٝ ٌٛح ٓخ ًٛذ ا٤ُٚ حُٜٞك٤ش  (

ّٕ حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ أٝىػٚ الله ك٢ حٍَُٓٞ   ٛٞ ريٍٝٙ ٣ظـ٠ِ ك٢ ٖٓ ًُي حُل٬ؽ ، ك٤غ ٣َٟ أ

)"٣ًٍظٚ ٝ آٍ ر٤ظٚ رط٣َوش ط٘خ٤ُُش ك٢ ح٩ٓخٓش 
4

)  َّ ٝ ٌٛٙ ح٩ٓخٓش ػ٘يٙ ِِٓٔش طؼخهز٤ش ٫ ط٘وطؼٞ ً

)." كِوش ٜٓ٘خ طٌٕٞ أر٠ٜ ٖٓ حُظ٢ ٓزوظٜخ ٝ أػ٠ِ ىٍؿش ٝ ًٔخ٫ 
5

) 
       

ي  ّٔ  ٓؼّٜٞ ٖٓ حُوطؤ        ٝ طِظو٢ ٌٛٙ حُلو٤وش ٓغ ح٤ُ٘ؼش ك٢ كٌَس حُؼٜٔش ، كٌٔخ إٔ ٓل

)" كٌٌُي ح٩ٓخّ ٓؼّٜٞ ٖٓ ح٧هطخء ، ٌُٞٗٚ حُٞحٓطش ر٤ٖ حُلنّ ٝ حُوِن 
6

، ٝٓخ ٛيٍ ػْٜ٘  (

ٓ٘ظًَٕٞ ك٢ ًٔخٍ ٝحكي  ٖٓ حٌَُحٓخص  ٤ُْ ا٫ّ ًٔخ٫ص ٓٔظوخس ٖٓ ٓ٘زغ ٝحكي ، ٝؿ٤ٔؼْٜ

ي١ ٝحكي ، ٝ ٫ ٣ٌخى ٣وظِق أكيْٛ ػٖ ح٥هَ ا٫ّ ك٢ حُٔظَٜ ح١ٌُ طؼ٤ٖ  ّٔ ٍٝٓٞٝػٕٞ ُظَحع ٓل

)" رٚ ًُي حٌُٔخٍ ، ٝ حُـِء ح١ٌُ حهظٚ رٚ ٖٓ ٌٛح حُظَحع
7

٣وٍٞ ح٤ٌُٔض ٓؼزَح ػٖ  ٍٝحػش  (

ي٣ش ٍٟٞحٕ الله ػ٤ِْٜ ك٢ ٓطُٞظٚ ح٤ٔ٤ُٔش ّٔ  : ح٩ٓخٓش ٬ُُِٔش حُٔل

           

 ِّ ِْ حُوــُـــــــيّح ِْ كــَعَ حُوــيُحٓــــ خىمِ حُلي٣غِ أرـ٢ حُوـخ              ٓــ ّٜ َسُ حُ ْٓ            أ

 ِّ ح ٓـــؤٓـٞٓــٜـــــْ ٝ ح٩ٓـــخ َّ             هـ٤ـَ ك٢ّ ٝ ٓـ٤ـّض ٓـٖ رـ٢٘ آى             ـــْ ١

    ِّ ٍَ ٝ ٗــخٗــتٍ ٝ ؿــ٬ُ ْٜــ ََ  ًـ ْٜـــ٬ً             هــ٤ــ َّْ ًــ ـجـًخ ػــُ ِٗ ـخ ٝ ٗـخ ًٓ            ٝ ؿُـ٬

  ِّ كـــــخ ٍْ ٍٖ أهــّــَ كـــ٢ ح٧ ٍْ             ٝ ؿَـ٘ـ٤ــــ ََ كطــ٤ــ ظَٟغٍ ٝ ه٤ـ ْٔ ٓ ََ )          هـ٤ـ
8

)  
     

                                                                                                                         
 108، ٙ  2009 ، 1ىحٍ حُويّ  حُؼَر٢ ، َٝٛحٕ، ١" حُظٜٞف ك٢ ر٬ى حُٔـَد : " ٗو٬ ػٖ رٞىٝح٣ش رِل٤خـ  1 

    98 ، ٙ 3ؽ" حُِ٘ػخص حُٔخى٣ش : "  ـ ك٤ٖٔ َٓٝس  2

 .163ٙ "  ٗ٘ؤس حُظٜٞف حُلِٔل٢ ك٢ حُٔـَد ح٢ٓ٬ٓ٩ ح٢٤ُٓٞ :"  ـ ك٤ٔي١ ه٢ٔ٤ٔ 3

 .   121ص :  المرجع نفسه  ـ 4

 .43ٙ "  حُل٬ؽ أٝ ٛٞص ح٤ٔ٠َُ:" ـ أرٌخٍ حُٔوخف  5

  . 169ٙ :   ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ  6

  .283 ، دت ، ص 3دار المعارف ، ط"  ابن الفارض و الحب الإلهً : " نقلا عن بتصرف محمد مصطفى حلمً ـ  7

 378ـ 377ص : المرجع نفسه  ـ 8

 .     27ٙ " َٗف ٛخ٤ٔٗخص ح٤ٌُٔض : "  ـ  أر٢ ٣ٍخٕ أكٔي رٖ ارَح٤ْٛ حُو٢ٔ٤ 9
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ّٕ أَٓس حُٜخىم ح٤ٓ٧ٖ ٢ٛ ه٤َ ٓوِٞهخص الله ٖٓ حُزَ٘ ػ٠ِ ٝؿٚ ح٧ٍٝ كْٜ       ٣َٟ ح٤ٌُٔض أ

 .أر٘خء ح٩ٓخّ ح١ٌُ ٫ آخّ ٓؼِٚ  ٝ ٫ أكي ٣ٔظط٤غ إٔ ٣ظ٠ُٞ ٌٛح حُٔوخّ إ ُْ ٣ٌٖ ٖٓ ٣ًٍظٚ
 

َّ ح١ٌُ أٝىػٚ الله ك٢      ٝ ُحى ٛٞك٤ش حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ ٖٓ ط٤ٟٞلٜخ ، ك٢ٜ ػ٘ي حرٖ ػَر٢ حُٔ

ي٣ش ٟٓٞلٜخ ك٢ ٤ٗٞٗظٚ ّٔ َّ ك٢ طوٜٚ رخٌُٔخٍ ، ٣وٍٞ ػ٠ِ ُٔخٕ حُلو٤وش حُٔل َّ آخّ ، حُٔ  هِذ ً
        

ُّّ ح٧ؿـــَـــخٗـــــــــــ٢ ـــؼــــــخٗــِــ٢              ٝ أٗــــَـــخ أ َٔ َُ حُ             أٗــخ أٛـــــــ

 ِٕ ــــخٓــ٢ حُــٔــٌــخ َٓ ِّ               كـَــخٟــــَ  َّ آــَـــــــــخ             ٝ أٗــَــــــخ ٓــِـــــ

  ِٕ ٍِ ٝ حُــــــيٝ ٍِ حُــؼـــخ َِ حُــــزــَــخى١ِ               رـــِــلــــخ )           ٝ أ١ّ ُــٌِــخٓـــــ
1

)  

 

ٍَّٜٔٝى١ )      ٝ َٗكٜخ حُ
2

ّٕ ح٧ثٔش ( ٛـْ ح٧هـطخد ٝ حُيػخثْ "  ك٢ ٗظ٣َظٚ ح٩َٗحه٤ش اً ٣َٟ أ

حُظ٢ ٣وّٞ ػ٤ِٜخ َٛف حُٞؿٞى ، ك٬ ٣ٌٖٔ إٔ طوِٞ ح٧ٍٝ ٖٓ ح٩ٓخّ ٧ّٗٚ ػِشّ ٝؿٞى٣ش ٝ أٓخّ 

)" حُظ٣ٌٖٞ ٝٛٞ حُٞحٓطش ر٤ٖ ػخُْ ح٧َٓ ٝ ػخُْ حُلنّ 
3

ٝ كظ٠ّ طٌظَٔ آخٓش ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ   (

 .ػ٤ِٚ ح٫طٜخٍ رخُ٘لّّٞ حٌُخِٓش ٖٓ أَٛ ر٤ض حُ٘زّٞس 
 

 :ك٢ طخث٤ظٚ  ٣وٍٞ     ٝ ٖٓ  ٗؼَحء  حُٜٞك٤ش ح ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ ارَح٤ْٛ حُيٓٞه٢
      

ِٕ ُطـلْخً ٝ ؿِـّضْ  ِٖ ح٧ػ٤خ ََ             طؼَخُضْ ػ ـَحثــ َٓ ـ٘ــقُ  ٌْ           ٝ هَخ١زـ٢ِ٘ ٓظ٠َّ ٣

 ٍَ ْٖ أٗخ ؟ هُِض:          كوخ ًْ ً٘ـضَ أٗضَ كَو٤ـوـظَــ٢ : أطي١ٍَ ٓ ٘خ١َ أٗـخ ا ُٓ ْٗضَ ٣خ               )أ
4

)  

 

َّ ك٤ٚ  َّ ٣٘ظوَ ٖٓ آخّ ا٠ُ آخّ  ا٠ُ إٔ ك )ٌٝٛح حٍُّ٘ٞ ػ٘ي حُيٓٞه٢  ٤ٓظ
5

) . 
 

حُظ٢ ٣ٔيف ك٤ٜخ أ٤َٓ حُٔئ٤ٖ٘ٓ ػ٢ِ رٖ أر٢ ك٢ ه٤ٜيطٚ حُيح٤ُش ٤ُٔيّ حُل١َ٤ٔ       ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ح

ي٣ش ك٢ ح٧ثٔش ح١٧ٜخٍ د١خٍ ّٔ  : ٝ حُظ٢ ٤٘٣َ ك٤ٜخ ا٠ُ طَِٔٔ ٍٗٞ حُلو٤وش حُٔل
     

ضَ ٕــؽَ            ْٓ َّ     ـْٕ ٬ٍٓـٍٍ ١ّــمـٍ ٍٞـٍِ ٢١ّ ـحدَ رلنـح ك٢ـً َٗف         س آى َٔ ىِ ـدِ حُ

ىِ    صــُٓقـسً ك٢ حٍـّ ١ـٍدـٟ ٝ ٫ ؽَ ـَ فـصٍـُ        سً        ١ـّ ـٍمـ٫ ٕـصْ فـــُغـسٌ ١ـٕٝصــْ ١ُ          

ْٖ ١ُـُ َٗمُ ٕـُ ٓخ ُحٍ ١           ٍُّٜٔٞ ٝ ف         طِٜخ     ـْ ٍٝٛخ ٓ ّْ حُؾـكٞمَ حُ ىِ ـُْـٝمَ ٛ

ْٚ            ١ً    ـىَ ٝ حٍـٝ َٓحؿُٜخ حُٞٛخّؽ أكْ           )ىِ ـمِ ح٧ُٙـؽ حُط١َّـى١ ا٠ُ ٗٚــ٣
6

  )

 

ي١ حُظ٢ طَِٔٔ ك٢ ح٧ثٔش ٝ ح١ٌُ ٫ ُحٍ  ّٔ         ٤٘٣َ حُل١َ٤ٔ ك٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص ا٠ُ حٍُّ٘ٞ حُٔل

٣َ٘م ٍٗٞٙ ، ٝ ٛيح٣ش  ح٩ٓخّ ٖٓ آٍ حُز٤ض حُوِن ا٠ُ حُّٜ٘ؾ ح٤ُِْٔ ٛٞ ٖٓ ٛيح٣ش حُٜٔطل٠ كٜٞ 

ٓطَٜ ٖٓ "ٍٝع ٌٛٙ ح٧ه٬م ٝ حُٜيح٣ش ٖٓ ُيٗٚ ، كٜٞ ح٠ُٝ٧ رخ٩ٓخٓش ٖٓ ٓخثَ حُز٘ـَ ٌُٞٗٚ

َّ رخُل٠خثَ ح٩ُٜـ٤ش  ٓؼـيٕ حُوـيّ ٝ حُطّٜـخٍس ٝ حُّ٘ٔـي ٝ حُِٛـخىس   حٌُٗٞد ٓزَأ ٖٓ حُؼـ٤ٞد ٓظل

) ."ٝ حُؼِْ ٝ حُؼزخىس ٓوٜٞٙ ريػٞس حٍَُٓٞ ٝ َٗٔ حُٔطَّٜس حُزظٍٞ 
7

)  
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 .197ٙ "  حُطَم حُٜٞك٤ش ك٢ َٜٓ :"  ـ ٗو٬ ػٖ ػخَٓ حُ٘ـخٍ 4
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ه٤ٜيطٚ حُ٘خًٍّحص حُؼ٤٘٤ش ٝ حُ٘خّىٍحص "      ٝ هي ػزَ ػٖ ٌٛح حُٔؼ٠٘ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ك٢ 

 :ٝ حُظ٢ طؼي طـَرش ٛٞك٤ش ٤َُٔطٚ حٌُحط٤ش ، ٣وٍٞ ك٤ٜخ " حُـ٤ز٤ش 
      

ــغُ                ِٟ َٞ ٝح خ ٣ؼــُِْٞ ٝٓخ ٛـ َٔ ـ٘ـخَ               ٝ أٗـضَ ُ ُٓ ٟ كوخً ٝ أٗـضَ آخ ٍَ  كؤٗضَ حُٞ

َٞ ٗـخرــــغُ  ـخءُ ٝٛــ َٔ ٍِ ا٫ ًؼـِـشٍ               ٝ أٗــضَ رـٜـخ حُــ ؼخ )          ٝٓخ حُوِنُ ك٢ حُظِّٔ
1

)  

 

ي  ّٔ َّ ٖٓ حٓظٔٔي رٜخ       ٣َٟ حُـ٢ِ٤ ك٢ آخٓش حٍَُٓٞ ٓل  حُ٘زّغ ح١ٌُ ٣ل٤ٞ رٍ٘ٞٙ ػ٠ِ ً

ي٣ش  ّٔ ٝ هط٠ ٓز٤ِٜخ ، ٝ ٓخ حُوِن ا٫ ًؼِـش اً َٓػخٕ ٓخ طٌٝد اًح أَٗهض ْٗٔ ح٩ٓخٓش حُٔل

 .أٓخٜٓخ
   

ي٣ش ّٔ  :     ٣وٍٞ ح٤ُ٘ن حُزَػ٢ ك٢ ه٤ٜيطٚ ح٤ُٗٞ٘ش ٓؼزَح ػٖ ٍٗٞح٤ٗش ح٩ٓخٓش حُٔل
      

ٗــَخ ِْ ـ ُٓ ْْ ١ــ٬َّ ٝ  َُ ؿـــ٤ـؼـَٜـ ْْ               ٝ أًــؼـ َٖ ٝ ٓ٘ـظــوـخٛــ ُّ حُٔـَٓـِـ٤ـ            آـخ

ــ٘ـخ ْٜ ّْ ؿُــ ْ٘ـزـظــًخ ٝ أطـَ ٬               ٝ أ١ـ٤ـذَ ٓ ْٛ ِٕ أ ِّ ح٧ًـٞح َِ ٓــخٍَ            ٝ ه٤ـ

ََ أًٗـخ   ْْ ُــيحػ٢ِ حُوَـ٤ـ ـٔـؼـَٜـ ْٓ ْْ ػ٠ِ حُُِٜٔٞفِ ػطلخ                ٝ أ َػٜ ْٓ )          ٝ أ
2

 )

 

     ًٔخ ٗـي ٌُٜٙ حُلٌَس ٍٝحؿخ ػ٘ي ٗؼَحء حُـِحثَ هخٛش ك٢ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ٝ ًُي رؼي 

، كخُٔ٘ـ٬ط٢ ٣َٟ آخٓظٚ ه٤َ آخٓش ٝ ٓ٘زظٚ ه٤َ ٓ٘زض   ح٫كظٌخى رؤهطخد حُٜٞك٤ش حُٔؼَٝك٤ٖ

 :٣وٍٞ ك٢ ًُي 
 

 ُّ َُ          ٛـــــٞ حُٔــــــَح ٍُ ح٧ًٔ ل٠ حُزي ُْ ح٠ُُّ ٔٗ           ٍَ َٓٓ َُ يُ هــ٤ ّٔ           ٓلـ

 ِّ َّ ػـــخ ـــ٘ـــــ٢ّ           كــ٢ ًــــ ّٔ ـيكِـٚ ى٣ــْــيٗـ٢ِ           ٝ ٛــُـٞ كـــــ٢ّ حُ َٓ  ٝ          

 ُّ )        ٖٓ ١خدَ ك٤خّ ٝ ٤ٓظّخً           ٝ كـــخمَ أٛــ٬ً ٝ ٗــَـؼـــظــًـخ           ٛـــــــٞ آــــــخ
3

) 
 

)   ٝ ٢ٛ ًٔخ ٣َٟ ح٤ُ٘ن ٓلٔي رٖ ػ٢ِّ 
4

حُظ٢ّ رِـض حُؼٔخ٤ٖٗ ر٤ظخ  " ٛخؽ حُـَحّ " ك٢ ٓٔط٤ظٚ  (

ّٕ ح٧ٗز٤خء حٓظٔيٝح ٖٓ ٓؼ٤ٖ حُلو٤وش هي٣ٔش هِوض هزَ آىّ  ، كخُ٘ز٢ّ  ًخٕ ٓٞؿٞىح هزَ آىّ ، ٝ أ

ي٣ش ٝ طلِٞح رٍ٘ٞٙ ٝ، ٝ حرظِٜٞح رٚ ، ٣وٍٞ ك٤ٜخ  ّٔ  : حُٔل
 

 ّْ ّْ            ١ـــــَٚ ح٩ٓــَــــــــخ ـــيِٙ هــيْ طـوـخى َٓ ّْ          ٓـٖ  ُٜٔطـل٠َ هـزـَ آى          حُـ

 ّْ كـ٤ـغْ          ٝ ٗـلـ٤ـغَ حُــــٔـــ٤ـغْ             ٣ــــَّٞ حُـوـــ٤ـــــــخ ََ وـخّ حُــ َٔ          ُـُٚ حُــ

 ّْ ٌِــَح ِٖ حُــــ ـٔـظٜخ حُـٌـَحٓـشِ             رــخرــــ َّٔ ُٝ ٍحٓشٍ          ٝ ػ )        ١خرضْ رٚ أٍ
5

 

        

 : ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُٔليػ٤ٖ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ حُ٘خػَ ػزي الله حُط٤ذ ك٢ ٛخث٤ظٚ
 

ٌٖ ٓوـخُــٜـَخ ٌُزَٟ  ٓز٤ـ ظيَ  حُ ّـ خ١ـغٌ                ٝ ك َٓ         ٍأ٣٘خىَ  ك٢ ح٥كخمِ ٍُٗٞىَ 

خُٜـخَ  َٔ ظـ ًْ َٖ ٝ حُـخ٣ـخَصُ كـ٤يَ ح َْ حُـــ                ٗزـ٤٤ـ َٖ ٝ هخط ٤َُِٓٔ ُّ حُ )       ٝ أٗضَ آخ
6

 )

 

                                      
  75، ى١ ، ٙ 1988طلو٤ن ٣ٞٓق ٣ُيحٕ ، ىحٍ حُـ٤َ ، ر٤َٝص ، "  حُ٘خًٍحص حُؼ٤٘٤ش "  ـ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤  1

  .137،  ٙ 4ؽ" حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش ك٢ حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ 2

خٍ  3 ّٔ    29 ،   ٙ  1902ٓطزؼش كخٗظخٗخ ، حُـِحثَ ، ى١، "  ٗلِش ح٤ُِزذ رؤهزخٍ حَُكِش ا٠ُ حُلز٤ذ :"  ـ أر٢ حُؼزخّ أكٔي حرٖ ػ

هـ بمدٌنة الجزائر ،من أعلام الجزائر فً 1090هو  المفتً محمد بن محمد بن محمد المهدي بن رمضان بن ٌوسف العلج ،  ولد سنة  ـ  4

 .هـ1169القرن  الثانً عشر ، توفً سنة 
   .35ص : المرجع نفسه  ـ  5

   295ٙ " رخٗخص ٍحٓش :"  ـ ػزي الله حُط٤ذّ  6
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)"  ًخٕ أٍٝ ٖٓ أىهِٜخ ا٠ُ حٛط٬كخص حُظٜٞف  حُل٤ٌْ حُظ١ٌ٤َٓ :ُـــ٣٫ٞـــش     ؽ ـ ح
1

 ك٢ (

ّْ طزٍِٞص ػ٘ي حُلخٍع " هظْ ح٣٫ُٞش ٝ ػَِ ح٣َُ٘ؼش " ًظخرٚ  ٝ ًُي ك٢ حُوَٕ حُؼخُغ ٛـ١َ ، ػ

)حُٔلخٓز٢ ، كظ٠ّ ِٝٛض ا٠ُ أٝؽ ػظٔظٜخ ػ٘ي أر٢ رٌَ حٌُظخ٢ٗ 
2

كٜٞ أٍٝ ٖٓ ًًَ َٓحطذ  (

َّ َٓطزش ٝ ٌٓخٜٗخ ٝ أ٣ٖ طو٤ْ  ).ح٤ُٝ٧خء ٝ ػيى ً
3

ي١ ٛٞ  ( ّٔ حُو٤ِلش ٝحُوطذ ٝٓلَ " ٝ ح٢ُُٞ حُٔل

)حُ٘ظَ ٝ حُظـ٢ِ ٝٓ٘ٚ طٜيٍ ح٥ػخٍ ػ٠ِ ظخَٛ حُؼخُْ ٝ رخ١٘ٚ 
4

 ح١ٌُ ٣ٔؼَ حُـخ٣ش حُوٜٟٞ حُظ٢  (

َّ ك٤خس ٍٝك٤ش ، ك٣٫ٞش ح٢ُُٞ ٫ طؼ٢٘ ٤ٗجخ أًؼَ ٖٓ ٓـَى ح٫ٗظَحى أٝ  ط٘٘يٛخ ٝ ط٘ظ٢ٜ ا٤ُٜخ ً

)حٍُٞحػش ك٢ ٣٫ٝش حُ٘ز٢ّ 
5

، ٝ  طٔٔي حُ٘ؼَحء رٔلّٜٞ ٣٫ُٞش ٗخطؾ ػٖ حُظَٝف ح٤ُٔخ٤ٓش حُظ٢   (

ؿؼِظْٜ ٣ِظلظٕٞ ا٠ُ ٢ُٝ ٛخُق ُٔخ ُٚ ٖٓ حُزًَخص حَُرخ٤ٗش  ًٔخ ٛٞ حُلخٍ ك٢ حُٜ٘ق ح٧ٍٝ ٖٓ 

، ٝ ح١ٌُ ػَف  طٞح٢ُ ػيى ٖٓ حُوِلخء ػ٠ِ حُو٬كش حُؼزخ٤ٓش ه٬ٍ أػٞحّ حُوَٕ حَُحرغ حُٜـ١َ 

ٝ ٣َ١ن ح٣٫ُٞش ٢ٛ حُط٣َن حُِٔٞٛش  ٓٔخ أىٟ رْٜ ا٠ُ رِٞؽ ٌٛح حُٔوخّ حُوظَ ه٤ِِش ٝحٗظ٘خٍ ٝٓخثَ

ُٔؼَكش الله  ٝ ٍٟخٙ ٍُِٝٞٛٞ ا٠ُ ٌٛٙ حُيٍؿش ٫ريّ ٖٓ كذّ ٍُٓٞٚ ح٣ٌَُْ ح١ٌُ ٠٣ٖٔ ُِٜٞك٢ 

)٣َ١ن ح٣٫ُٞش 
6

 ٧ّٗٚ حُٔؼَ ح٧ػ٠ِ ٣٫ُِٞش كٜٞ ٢ُّٝ ٖٓ ك٤غ رخ١٘ٚ ، ٍٓـٍٞ ٖٓ كـ٤غ ظخٛـَٙ  (

).ٝ ٓوخٓٚ ٖٓ ك٤غ ح٣٫ُٞش أػظْ ٝ أػ٠ِ 
7

ك٢ٜ ػ٘ي حرٖ ٓزؼ٤ٖ ١ٌُِ طوِن رخُي٣ٖ ح٢ٓ٬ٓ٩  (

ك٤غ ػيّ حُٔلون ٛٞ ح١ٌُ " ٝٝحكن حَُ٘ع كٌخٕ ٖٓ ػزخى الله حُٜخُل٤ٖ ه٤ِن ُٚ إٔ ٣وخٍ ُٚ ٢ُٝ

).٣ٌَ٘ حُٞٓخ١ش ر٤ٖ الله ٝ حُؼخُْ 
8

) 
 

        ٝ كو٤وظٜخ  ػ٘ي حرٖ ػَر٢ ٢ٛ كو٤وش حُوظ٤ٔش حُظ٢ ٫ ط٘زـ٢ ا٫ّ َُؿَ ٝحكي ك٢ ًَ ُٓخٕ  

 :ك٤غ ٣وٍٞ كخُش رِٞؿٚ ٌٛح حُٔوخّ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ
          

            َِ ِْ حُٔـَٓ َٖ ح٣ٌَُ ََ حُٔـ٢ءِ ٓ ٓخُشِ ٣ـزْـظـــ٢ِ             أؿ َّ َُ رـخُـ  ؿخءَ حُٔزـ٘ـ

            َِ زــ٢ حُٔـَٓـ زـٞس رخُّ٘ـَ ـخ              هـظـْ َحُ٘ـّـُ َٓ  كؤطـ٠َ رـٚ هـظـْْ حُـ٣٫ٞـش ٓؼـَ 

           ٍِ ِّ ٌَ             ٍٝػخ أطــَخٗخ ك٢ حٌُـظـخدِ حُٔـ٘ـ ِٖ كــعٌّ ٝحكــ َٖ حُوظـْٔـ٤ )ٝ ُ٘ـَـخ ٓـ
9

)  
      

 فح٧ٗز٤خء ى٤ُٝ٧خء ٣وظٕٔٞ        كل٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص اٗخٍس ا٠ُ رِٞؿٚ ٓوخّ ح٣٫ُٞش حُؼظ٠ٔ ، كخ

ي  ّٔ ّٕ الله هظْ رٔل ي١ حُـخٓؼش ٍ،  ٗزٞس حَُ٘حثغ ًٔخ أ ّٔ ٙ ــًٌُي هظْ الله ح٣٫ُٞش رخُوظْ حُٔل

ي١ ىٕٝ ٓخثَ حُوِن ّٔ   ك٢ ٕٝـّ ك٬ ٣يــى ك٢ حُؼخٍـــٝحف ، ٝ ٛــٞ حُظ٢ طلَٜ ٖٓ حٍُٞع حُٔل

ي٣ش أًزَ ٣٫ُٞٚ٘ٓش ح ّٔ ).حُٔل
10

   ١ حُ٘خّّـٕٝ فــه٢ّ ٣يــٝهخطْ ح٤ُٝ٧خء ك٢ حُلو٤وش آهَ ٓئٖٓ ٕ  (

) . ٤ُْٝ ًُي رو٤َ ح٤ُٝ٧خء ٫ٝ أك٠ِْٜ
11

)  

                 

                                      
 .ٛـ 320ٛـ ٝ طٞك٢ ٓ٘ش 205 ـ ٛٞ أرٞ ػزي الله حرٖ ػ٢ِ حُل٤ٌْ حُظ١ٌ٤َٓ ، ُٝي روَحٓخٕ  ٓ٘ش  1

   48ٙ" ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ : "  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 2

 354ٙ:  ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ  3

 162ٙ " كِٔلش حُظؤ٣َٝ :"  ـ َٜٗ كخٓي أرٞ ٣ُي  4

 أكٔي حُط٤ذ ، ىحٍ حُوزش حٍُِهخء ، حُٔـَد ، ى١: طَؿٔش " ح٣٫ُٞش ٝ حُ٘زٞس ػ٘ي حرٖ ػَر٢ :"  ـ ػ٢ِ ٗٞى ٤ًل٤ظٖ  5

 1998  ٙ ،75   

   355ٙ " ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ : "  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 6

 354ٙ " حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ٓيحٍٓٚ ٝ ٗظ٣َخطٚ :"  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف  7

  115ٙ "  حُلٌَ حُٜٞك٢ ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤: "  ـ ٣ٞٓق ٣ُيحٕ 8

 83 ، ٙ 3ؽ" ح ُلظٞكخص ح٤ٌُٔش  : "  ـ حرٖ ػَر٢  9

َّ ْٜٓ٘ ٣يػ٢ أٗٚ أك٠َ ٖٓ حُ٘ز٢  ٖٓ حُٞؿٜش ح٤ٓ٬ٓ٩ش هخطْ ح٤ُٝ٧خء ُلع رخ١َ ٫ أَٛ ُٚ ـ ٝ  10  ٖٓ رؼٞ حُٞؿٞٙ، ا٠ُ ؿ٤َ ًٝ

ًُي ٖٓ حٌُلَ ٝحُزٜظخٕ، ًَٝ ًُي ١ٔؼخً ك٢ ٣ٍخٓش هخطْ ح٤ُٝ٧خء ُٔخ كخطظْٜ ٣ٍخٓش هخطْ ح٧ٗز٤خء، ٝهي ؿِطٞح كبٕ هخطْ ح٧ٗز٤خء اٗٔخ ًخٕ أك٠ِْٜ 

٨ُىُش حُيحُش ػ٠ِ ًُي، ٤ُْٝ ًٌُي هخطْ ح٤ُٝ٧خء، كبٕ أك٠َ أ٤ُٝخء ٌٛٙ ح٧ٓش حُٔخروٕٞ ح٧ُٕٝٞ ٖٓ حُٜٔخؿ٣َٖ ٝح٧ٜٗخٍ، ٝه٤َ ٌٛٙ ح٧ٓش 

 " حُلظخ١ٝ:"  ٣٘ظَ حرٖ ط٤ٔ٤ش  . ، ػْ ح٣ٌُٖ ٣ِْٜٞٗ، ػْ ح٣ٌُٖ ٣ِْٜٞٗٝه٤َ هَٜٝٗخ حُوَٕ ح١ٌُ رؼغ ك٤ٚ حُ٘ز٢ حُٜلخرش حٌَُحّ ، رؼي ٗز٤ٜخ 

(. 444ٙ،  11ؽ

   444ٙٛـ ،  1382، 1ػزي حَُكٖٔ رٖ ٓلٔي هخْٓ  ١: ،  ؿٔغ ٝ طلو٤ن7، ؽ 11ؽًظخد ح٣٩ٔخٕ ، "حُلظخ١ٝ:"  ـ حرٖ ط٤ٔ٤ش  11
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      ٝ ٜٓطِق حُوطذ ٣َحىف ٜٓطِق ح٣٫ُٞش  كوي ًخٕ ك٢ رخىة ح٧َٓ طِوذ رخ٩ٓخّ ، ٝ ٛٞ ٓخ 

 : ػزَ ػ٘ٚ  ك٢ ٣ِٔٛظٚ ، ك٤غ ٣وٍٞ

 

َْ حُـؼـِــٔـخءِ  َُّ حُـؼـزــخىِ ٝ ػــخُــ ٜـَخ              ٓـ ُٓ ُْ حُلو٤وشِ هـُطزـُٜـخ ٝ آخ ٔٗ         (
1

)  

 

      رخُؾ  حُ٘خػَ ك٢ حُلي٣غ ػٜ٘خ ا٠ُ إٔ رِؾ رٚ ح٧َٓ ا٠ُ طوي٣ْ ٝ طل٤٠َ ح٢ُُّٞ ػ٠ِ حُ٘ز٢ّ 

ي ّٔ )ٓوخّ ح٢ُُٞ أػظْ ٖٓ ٓوخّ حٍَُٓٞ ٝ حُ٘ز٢ّ "  ُِػٔٚ إٔ ٓل
2

 كخ٣٫ُٞش ػ٘يٙ طظٞحطَ ك٬ (

). ط٘وطغ
3

 كٜٞ رٌٜح حُٔلّٜٞ ٣ـؼَ هخطْ حُ٘زّٞس أى٠ٗ ىٍؿش ٖٓ هخطْ ح٣٫ُٞش  ٝإٔ ح٣٫ُٞش كٞم (

)َٓطزش حُ٘زّٞس 
4

) ٖٓ ك٤غ ٛٞ ٢ُٝ أطْ ٖٓ ك٤غ أٗٚ ٗز٢ّ ٝ ٍٍٓٞ  ٝ أٗٚ (
5

 ٝ إٔ ؿ٤ٔغ (

)."ح٧ٗز٤خء ٣ٔظل٤يٕٝ ٓؼَكش الله ٖٓ ٌٓ٘خس هخطْ ح٤ُٝ٧خء 
6

ّٕ ؿَٞٛ حُ٘زّٞس ٛٞ ح٣٫ُٞش ٝ " ٝ  ( ٧ "

ٌُٞٗٚ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ح١ٌُ ىحّٝ ػ٠ِ ٓـخٛيحطٚ كظ٠ّ حؿظزخٙ الله كظـ٠ِ ػ٤ِٚ رٌحطٚ  ٧ّٝٗٚ حُو٤ِلش ك٢ 

ي١ حُظخَٛ ٝ ٛٞ ك٢ حُزخ١ٖ كو٤وظْٜ  ّٔ )." ح٧ٍٝ ، ٝ ح٣ٍُٞغ ٍُِّ٘ٞ حُٔل
7

٣ظِو٠ ٓؼَكظٚ ح٢ُُٞ  ف(

)ر٬ ٝٓخ١ش ح٬ُٔى ٤ُٞك٢ رٚ رٞٓخ١ش ٓؼَكظٚ ٝ ػِٔٚ ٖٓ حُؼِْ ح٢ُٜ٩ ٓزخَٗس  ٝ حُ٘ز٢ّ ٣ؤهٌ 
8

)  ،

 ). ٖٓ حُ٘زّٞس كٜخٍص طظَٜ ك٢ ح٤ُٝ٧خءٌُٜٝح ٛخٍ هخطْ ح٤ُٝ٧خء أك٠َ ػ٘يْٛ ٖٓ ٌٛٙ حُـٜش
9

)  
      

َّٕ ح٤ُٝ٧خء حُٜخُل٤ٖ  ف ٣َٟ أ ُّٞ      ٌٝٛح ح٫ػظوخى ٣ٔخػَ حػظوخى حُزَػ٢ كٜٞ ًـ٤َٙ ٖٓ أَٛ حُظّٜ

ف ٣ـخُٕٔٞ حُ٘ز٢ّ  َُّ ٕ ػ٘ٚ ح٧ٝحَٓ ٝحُّ٘ٞح٢ٛ ٝح٧ٍٝحى ،ٝ ٣ٔ٘لْٜ كن حُظَّٜ  رؼي ٓٞطٚ ٣ٝظِوَّٞ

ُّٚ رٜخ ؿ٤َْٛ  ْٜ رخُؼِّٞ حُؼظ٤ٔش حُظ٢ ٫ ٣و ُّٜ )." ك٢ حٌُٕٞ ، ًٌُٝي ٣و
10

 )

     ًٔخ ػزَّ ػٖ ٣٫ٝظٚ حُٔظـيىس ًَ ٝهض ك٢ أٛل٠ أٛل٤خءٙ  ط٤ٌِٔٙ أر٢ ٓي٣ٖ  حُظِٔٔخ٢ٗ  ك٢ 

  :٤ٗٞٗظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
                         

ُٕ ٝ ٫ ٣ـلْــ٘ـ٠َ              لؼَـضْ رٚ ِ             رـوخءٌ ٣ـلْـ٢َ٘ حُـِٓخ َٗ ُٞ ح١ٌُ  ُّ حُٔل  ُـُٚ حُوي

ٍْ ك٢َٜ هيْ كخُصْ حُٔؼ٠َ٘  ََّ هي٣ لْــيعٍ              ٝ ً ُٓ  ََّ            ٣ؼُـ٤يُ ٣ٝـُزي١ كـؼِْٜخَ ًـ

ٌْٗـَ ح٧رْــ٘خ              ِٕ  ٓخ أ ِّ ح٧ك٤ْخ خ ٝؿيَ ح٥رخءُ ٖٓ ُطقِ ٛ٘ؼِٜخ              ػ٠ِ هي َٔ ) ك
11

)   
      

)      ًٔخ ػزَ حُ٘خر٢ِٔ 
12

 ك٢ حُوَٕ حُؼخَٗ كٜٞ ٣ٌٛذ ٌٓٛذ حرٖ ػَر٢ ك٢ كي٣ؼٚ ػٖ ح٣٫ُٞش (

: رخػظزخٍٛخ أػ٠ِ َٓطزش ٖٓ حُ٘زّٞس ٝ حَُٓخُش  ، ٝ ٌٛٙ ح٣٫ُٞش طٔظٔي ٖٓ الله ر٬ ٝحٓطش ك٤غ ٣وٍٞ 

)" ٢ُ ٝهض ٫ ٣ٔؼ٢٘ ك٤ٚ ِٓي ٓوَد ٝ ٫ ٗز٢ ََٓٓ" 
13

ٝ ٖٓ ٌٛح حُوٍٞ ٣ظ٠ق ُ٘خ طوي٣ْ  (

ي٣ش  ٖٓ ك٤غ ٍطزظٚ حُلَى ٛٞ ٓوخّ ح٣٫ُٞش  ّٔ ح٤ُٝ٧خء ػ٠ِ ح٧ٗز٤خء ، ًٔخ ٣َٟ إٔ كو٤وش ح٣٫ُٞش حُٔل

                                      
 59ـ58 ، ٙ 1ؽ"  حُلظٞكخص ح٤ٌُٔش :"  ـ حرٖ ػَر٢  1

 354ٙ " حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ٓيحٍٓٚ ٝ ٗظ٣َخطٚ : "  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف  2

  103ٙ " ٗ٘ؤس حُلِٔلش حُٜٞك٤ش ٝ ططٍٞٛخ : "  ـ ػزي حُل٤ٔي ٓلظخف 3

: اكٔخٕ ا٢ُٜ ظ٤َٜ:، ٣٘ظَ  ـ ٌٝٛٙ ٗظ٤ـش ٓئحَٓس ح٤ُٜٞى ُِو٠خء ػ٠ِ ح٬ٓ٩ّ ٝ ىػٞس هخطْ حُ٘ز٤٤ٖ حُ٘خ١ن رخُٞك٢ ٓلٔي  4

  162" حُظٜٞف حُٔ٘٘ؤ ٝ حُٜٔخىٍ"

  135ـ 134كٚ حُؼ١ِ٣ِ ، ٙ" كٜٞٙ حُلٌْ :" حرٖ ػَر٢ .  ـ 5

 103ٙ " حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ٓيحٍٓٚ ٝ ٗظ٣َخطٚ :"  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف  6

 210ٙ " ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ك٤ِٔٞف حُٜٞك٤ش : "  ـ ٣ٞٓق ٣ُيحٕ 7

   341ٙ " حُلِٔلش حُؼَر٤ش ح٤ٓ٬ٓ٩ش :"  ـ ـ طٞك٤ن ِّٓٞ 8

َّ ٓخ حىػ٠ رٔؼَ ٌٛٙ ح٧هٞحٍ ، كخرٖ ط٤ٔ٤ش ٣َٟ إٔ طوي٣ْ ح٢ُُّٞ ػ٠ِ حُ٘ز٢ّ ًلَ  ك٤غ  ٣وٍٞ  9  ـ ٝ ٌٛح حُوٍٞ ٓخ أىٟ أَٛ حُظخَٛ ا٠ُ طٌل٤َ ً

 ."ٝ ًلَ ٛئ٫ء أػظْ ٖٓ ًلَ ح٤ُٜٞى ٝ حُٜ٘خٍٟ رَ ٝ ٢ًَ٘ٓ حُؼَد: 

 .238ٙ " حُٜٞك٤ش ٓؼظويح ٝ ٌِٓٔخ :"  ـ ٛخرَ ١ؼ٤ٔش  10

   138ٙ "  حُي٣ــٞحٕ :"  ـ أر٢ ٓي٣ٖ ٗؼ٤ذ  حُظِٔٔخ٢ٗ  11

 "ٗللش حُوزٍٞ ك٢ ٓيكش حٍَُٓٞ " ، ُٚ ى٣ٞحٕ ًخَٓ ك٢ ٓيف حٍَُٓٞ "ٛـ1143ٛـ ٝطٞك٢ ٓ٘ش1050ـ ُٝي ريٓ٘ن   12 

 142ص " مسارات وحدة الوجود : " ٌنظر محمد الراشد- 13
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َّ ٝهض ك٢ ٍٛٞ ٓوظِلش ا٠ُ إٔ ٣َع الله ح٧ٍٝ ٝ ٖٓ ػ٤ِٜخ  اً ٫ ٓوخّ كٞم حُٔوخّ  طظَٜ ك٢ ً

لش حُز٣َ٘شّ ك٤ٚ حُ٘ز١ّٞ ا٫ّ ٓوخّ ح٤ُٛٞ٧ش ٝ حَُرّٞر٤ش  ّٜ ﴿  :ٝ حُوَإٓ ٗلٔٚ ٣ئًي ٌٛٙ حُ      

         ﴾ (1
)  

   

ْٛ ــهي٣ْـح٤ُٝ٧خء ٝ ص حُ٘ــ٤ٞم ٝ هخى ك٢ ـٍس ح٫ػضــأٛزلض كي       أٓخ ك٢ حُؼٜي حُؼؼـٔخ٢ٗ كـوـي 

ٝحُظزَى رْٜ ٝ طؼظ٤ْٜٔ ًِٓٞخ حؿظٔخػ٤خ طئٖٓ رٚ ؿ٤ٔغ حَُ٘حثق ػ٠ِ طلخٝطٜخ حُطزو٢ رٔخ ك٢ ًُي 

).حُلوٜخء 
2

خ ُحى حٗوَح١ حُ٘ؼذ ك٢ حُطَم حُٜٞك٤ش ، ك٬ ٌٗخى ٗـي آخٓخ أٝ ٗخػَح أٝ كظ٠  ( ّٔ ٓ ،

ػخٓش حُ٘خّّ ٣٘ظٕٔٞ ا٠ُ ٣َ١وــش ٛٞكــ٤ش ، ٌُـٕٞ ح٤ُٝ٧خء ١ٞ٘ٓ رٜـْ كلع ح٧ًٞحٕ ٝ حٓظَٔح٣ٍش 

ّٔي١  ٝف حُٔل َّ ي٣ش كظ٠ ػ٠ِ ٛؼ٤ي حُظ٣َ٘غ ، رخػظزخٍْٛ ػ٠ِ ِٛش ٓزخَٗس رخُ ّٔ )حَُإ٣ش حُٔل
3

)  

 " :ح٤ُخهٞطش " ٣وٍٞ ٤ٓي ح٤ُ٘ن  ٓؼزَح ػٖ كٌَس ح٣٫ُٞش ك٢ ه٤ٜيطٚ 
    

َُ ح٣٫ُٞـش ِ ٍِ أٛـ ِقِ ح٧ه٤خ َٔ           ٍهــ٤ـضُ ٓـخ حُـ١ٌ ٣ـلــٞمُ ٓوخٓـ٘ـخَ               ٟٓٞ حُ

َٕ اٗــــخٍسِ  ٍٍ ٓــ٘ـٚ ىٝ َِ رخٗـخ               ٝ أ١ّ ىهــٞ ْٖ ؿـ٤ـ َٕ ٓـ ٍٍ ًـخ           كـؤ١ُّ ٝٛٞ

ِٕ ٓـ٣َــشِ  َْ ػٜ٘خ حُـ٤َ ٖٓ ىٝ ٝح رَإ٣شِ                طوخػ ُُ َِ حُوِنِ كخ )        ًٌح ٓلذِّ ه٤
4

)     
  

ي  ّٔ  ٣ظٞحٍػٜخ حُِٔق حُٜخُق ٝ ٛٞ ٌُٞٗٚ        ٣َٟ ٤ٓي ح٤ُ٘ن إٔ ح٣٫ُٞش ٢ٛ ٍٝحػش ُِ٘ز٢ّ ٓل

ٛٞك٢ ٓؼَ حُط٣َوش حُٜٞك٤ش ه٤َ طٔؼ٤َ ٝ ٍْٓ ٓ٘ل٠ ح٣٫ُٞش ٝ ٤ًل٤ش حٍُٞٛٞ ا٤ُٜخ ك٢ ٌَٗ 

ّٔي١ كخُٜٞك٤ش  ٣َٕٝ ك٢ ح٣٫ُٞش حٍُٜٞس حٌُخِٓش ُ٪ٗٔخٕ . ٣ٌٖٔ ح٫ٓظ٘خى ػ٤ِٚ ُزِٞؽ حُٔوخّ حُٔل

ٍَِ٘ ػ٠ِ ح٧ٗز٤خء ، ٛ٘خى  ُٔ حٌُخَٓ رلٌْ حُٞك٢ حٍُِٔ٘ ػ٤ِْٜ كٔذ ُػْٜٔ   كؼ٠ِ ؿَحٍ حُٞك٢ حُ

 . حُٞك٢ حٍَُِٔ٘ ػ٠ِ ح٤ُٝ٧خء ك٢ ٝهض ح٠ٍَُٝس
 

أٝ حُل٤ٖٔ رٖ ٍؿغ حُٜٞك٤ش  ٓلّٜٞ حُوطز٤ش  ا٠ُ ػ٢ِّ رٖ أر٢ ١خُذ ١:لقـــطــب       د ـ ا

، ٝ ٣َٟ رؼٞ حُزخكؼ٤ٖ أٗٚ أٍٝ ٖٓ طٌِْ ػٖ ٓوخٓخص ح٤ُٝ٧خء ح١ٌُ ٛٞ أٍٝ ح٧هطخد ػ٢ِّ 

). ١ً حُٕ٘ٞ ح١َُٜٔ
5

 )

 

ي           ّٔ  ٖٓ ك٤غ حُظخَٛ ٝ حُزخ١ٖ ٝ ؿ٤َٙ ٖٓ حُزَ٘ ٝ حُوطز٤ش ػ٘ي حرٖ ػَر٢ ٣َحٛخ ك٢ ٓل

)ُٖٔ كخُٝح ٌٛح حُٔوخّ ٝ ٛق ط٤ٔٔظْٜ رخ٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ 
6

ٝ ٣زظية أًَٔ طـٔي ُٜخ ك٢ ػخُْ  (

ي رٖ ػزي الله  ّٔ ٠ّٔ ٓل ح١ٌُ ٛٞ رخ١ٖ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ أٝ حُوطذ حُـٞع حُٞحٍع حُٜ٘خىس ك٢ ٓٔ

َّ ُٓخٕ ٝ رٚ ٣للع حٌُٕٞ ٝؿٞىٙ ٝ ٗظخٓٚ  )"ُٜخ ك٢ ً
7

ٝ ٛٞ ٤ُْ ٤ُٝخّ ٖٓ ح٤ُٝ٧خء أٝ ٗز٤خ ٖٓ  (

)ح٧ٗز٤خء رَ هٞس ػخهِش ٣ظَٜ أػَٛخ ك٢ حُؼخُْ أؿٔغ 
8

    :  ٣وٍٞ ك٢ ٤ٗٞٗظٚ (

                                      
 93ح٣٥ش : ـ ٍٓٞس ح٩َٓحء   1

 60ٙ  ، 2009 ، 1ىحٍ حُوِي٤ٗٝش ، حُـِحثَ ، ١" أَٗحف حُـِحثَ ٝ ىٍْٝٛ حُل٠خ١ٍ ك٢ حُٔـظٔغ حُـِحث١َ :" ح٣َُ٘ق ًٔخٍ ىكٞٓخٕ حُل٢٘٤ٔ ـ 2

 171ٙ "  ٓٔخٍحص ٝكيس  حُٞؿٞى :" ـ ٓلٔي حَُحٗي  3

 109ٙ"   حُظٜٞف ك٢  ر٬ى حُٔـَد حُؼَر٢ :"  ـ ٗو٬ ػٖ رٞىٝح٣ش رِل٤خ  4

هـ فً القرن الثالث ، و  أول من لقب حاله بالقطب و الغوث أبً بكر 245أبو الفٌض ثوبان بن إبراهٌم الشهٌر بذي النون المصري المتوفً سنة ـ 5

 .هـ 322الكتانً هو أبو بكر محمد بن علً بن جعفر الكتانً ولد ببغداد فً القرن الثلث هجري و توفً سنة 

 357ٙ " حرٖ حُلخٍٝ ٝ حُلذ ح٢ُٜ٩:" ٓلٔي ٜٓطل٠ ك٢ِٔ ـ 6

 86ٙ " كِٔلش حُظؤ٣َٝ : " ـ  َٜٗ كخٓي أرٞ ٣ُي7

    362ٙ " حرٖ حُلخٍٝ ٝ حُلذ ح٢ُٜ٩ :" ـ  ٓلٔي ٜٓطل٠ ك٢ِٔ 8
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   ِٕ             ٍأ٣ضُ ح١ٌُ ٫رـيَّ  ٢ُ ُٓ٘ٚ  ؿَٜسً               ٝ ُـْ ٣ـيُ ا٫ّ ٓـخ ٍأ٣ـضُ ٓـٖ حٌُــٞ

 ِٖ ِٚ ٖٓ حُؼ٤ ِٚ ك٤ َٖ حُ٘وْ ِٕ ػ٤             ٝ ٌُــ٘ـُّٚ ٓـ٘ـُٚ ػـ٠ِ ٓـخ ٍأ٣ـــظـُٚ               ًبٗٔخ

 ِٖ ْٖ حػ٘ـ٤ـ َٕ ًحط٢ ٓ ْٖ                ٝ ٫ريّ ٢ُ ك٢ ًٞ ْْ ٣ـٌ ْْ أٝؿيْ ٝ ١٫ُٞ ُ )          ك٫ُِٞٙ ُ
1

)  

 

 :  ٝ هي ػزَ ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ ػ٘ٚ  ك٢ رخث٤ظٚ ك٢ هُٞٚ 
         

ْْ ٝؿيٌ ؿٔـ٤ـؼ٢ ُـُٚ ٜٗـذُ  ْ٘ي١  ٌُ زـٞ              ٝ ػ ْٜ ْْ  أريح ٣             رٔؼ٘خ١َ هِز٢ ٗلًْٞ

ْْ  حُوطُذُ  ٌـ ُٜ ْْ اً ًـخٕ ٗـوــ ِٚ أٗـظـ َٖ حًَُِٔ ح١ٌُ              رـ             طيٍُٝ ػ٠ِ رؼيٍ ٓ

ـخٝصْ كـ٬ رؼـيُ ٛــ٘خى ٝ ٫ هــَُدُ  َٔ َِّ ؿخٗذٍ               طـ ً ْٖ )           كِٞ ه٤ٔضْ ح٧رؼخىُ ٓ
2

 )

 

ّٔي١ كٔذ كٜٔٚ  ٝف ُِـٔي"    ٝ ٓوخّ حُوطذ حُٔل َّ َّ ػَٜ ٝ ٛٞ رُِٔ٘ش حُ )٤ٓيّ حُٞؿٞى ك٢ ً
3

)  

)ُِـٔي
3

كٜٞ حُل٤خّٝ ح١ٌُ ٣ل٤ٞ ػ٘ٚ ه٤َ الله ٝ حُلخ١ٝ ٌُٔخ٫ص حُٞؿٞى ، ٝ ٛٞ ح١ٌُ ٣َع   (

).حُ٘ز٢ّ 
4

أًَٔ " ٝ ه٤ـَ ٖٓ ٓؼـَ ٌٛح حُٔوخّ ِٓطخٕ حُؼخٗو٤ٖ ػَٔ حرٖ حُلخٍٝ ك٢ٜ ػ٘يٙ  (

اٗٔخٕ ٓظٌٖٔ ك٢ ٓوخّ حُلَى٣ش ، ٝٛٞ اٗٔخٕ حهظٚ رٔخ ٣وظٚ رٚ ؿ٤َٙ ٖٓ حٌُٔخٍ ك٢ حُؼِْ ٝ 

).حُويٍس ػـ٠ِ حُظـَٜف
5

 ٝ ٢ٛ ٝحكيس ٓـٌ٘ حُويّ ُْ ٣ظويّ ػ٤ِٜخ هطذ ٝ ُٖ ٣ِلـوـٚ هـطذ  (

).آهَ
6

)   

ٝ ٣ظٌَ٘ ػزَ طـَرش ًحط٤ش كَى٣ش ًٝه٤ش ط٘ٔؾ ٍىحءٛخ ٝ ٓلخ٤ٜٛٔخ ػزَ ًِٜٓٞخ ٝ ٓـخٛيحطٜخ 

حُٜٞك٤ش ٍُِٞٛٞ ا٠ُ ٓؼ٢٘ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ  حٌُخٖٓ ك٤ٜخ ،ح١ٌُ ٣ظوخ١غ ٓغ ٓلّٜٞ ح٥ه٣َٖ ٖٓ 

)ك٤غ حُٔلّٜٞ ح٧ٓخ٢ٓ ٝ ٣ظلَم ٖٓ ك٤غ ح٤ُٜخؿش حُلَى٣ش ك٢ حُٞهض ٗلٔٚ 
7

  ، ٌٝٛٙ حُٔـخٛيس (

 ٝ حُٔ٘خٛيس حَُٝك٤ش حُظ٢ ٣٘ظَ ا٤ُٜخ حرٖ حُلخٍٝ ك٢ َٓآس ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ُظـٜ٘ي كوــ٤وش أَٓٛــخ 

ٝ ٛٞ ٓخ أٗخٍ ا٤ُٚ ػ٠ِ ُٔخٕ حُوطز٤ش ك٢ طخث٤ظٚ  حُظ٢ ٣وٍٞ  ٝ طيٍى ٓؼ٠٘ أكؼخُٜخ حُٜخىٍس ٜٓ٘خ ،

 :ك٤ٜخ 
         

ُِ ٗوـطشِ           ُٔل٢٤ُ رٜخ ، ٝ حُوطُذُ ًَٓ  كز٢ ىحٍصْ ح٧ك٬ْىُ،  كؤػـذْ ُوطُزٜخَ            حُ

ْٖ رـي٣ــِـ٤ـّـش  )       ٫ٝ هـطُـذَ هـز٢ِْ، ػٖ ػـ٬عٍ هِـلـظُْٚ          ٝ هـطُزــ٤ـشُ ح٧ٝطـخىِ ٝػـ
8

)            

    

ي٣ش كخُش حُظَه٢ ٝ ُٜٝٛٞخ ا٠ُ ٓوخّ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ حُٞؿٞى ّٔ    كٜ٘خ اٗخٍس ا٠ُ ًٔخٍ ح٧ٗخ حُٔل

كٜٞ رزِٞؿٚ ٓوخّ حُوطز٤ش أٛزق  ربٌٓخٗٚ ح٩كخ١ش ٧ٜٗخ ريٍٝٛخ هي ٍٝػظٜخ ػٖ ٓل٤ٞ حُـٔغ ، 

رخ٧ك٬ى ٝ حُظ٢ طٌٕٞ رخُؼِْ ٝ حُويٍس ٝ حَُ٘ف ٝ حَُطزش ، ٝ ٌٛح حُٔوخّ ٛٞ ٗوطش حًَُِٔ ح١ٌُ 

طيٍٝ كُٞٚ ؿ٤ٔغ حُٔٞؿٞىحص ٝ حٌُخث٘خص ٝ ح٧ك٬ى رخػظزخٍٙ  أِٜٛخ ٢ٛٝ كَػٚ  أٝ رخػظزخٍٙ ٛٞ 

).حُوٟٞ حُٔ٘لؼِش رٚ ٝ حُ٘خٗجش ػ٘ٚ 
9

)        
 

                                      
 114ـ  113" حُي٣ــٞحٕ : "  ـ حرٖ حُلخٍٝ 1

 85،   ٙ 1ؽ" حُي٣ٞحٕ :" ـ ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ 2

   40ٛـ ى١، ٙ 1404ىحٍ حُزوخ١ٍ ، حُو٤ْٜ ، حُٔؼٞى٣ش ، " ا٠ُ حُظٜٞف ٣خ ػزخى الله :"  ـ  أرٞ رٌَ حُـِحث١َ  3

   115ٙ " حُلٌَ حُٜٞك٢ ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ :"  ـ ٣ٞٓق ٣ُيحٕ 4

 35ٙ "  حرٖ حُلخٍٝ ٝ حُلذ ح٢ُٜ٩ :"  ـ ٓلٔي ٜٓطل٠ ك٢ِٔ  5

   353ٙ :   ـ  حَُٔؿغ ٗلٔٚ 6

   353ٙ :   ـ  حَُٔؿغ ٗل7ٚٔ

   264.، ٙ 2009 3ىحٍ حُلٞحٍ َُِ٘٘ ٝ حُظ٣ُٞغ ، ٣ٍٞٓش، ١"ح٧ٗخ ك٢ حُ٘ؼَ حُٜٞك٢ ـخرٖ حُلخٍٝ حًٗٔٞؿخـ:" ـ  ػزخّ ٣ٞٓق حُليحى8

 .58، ص  البورٌنً: تحقٌق"  الدٌوان:" ابن الفارض  ـ  9

 
 2004 ، 2ٓلٔي ػزي ح٣ٌَُْ ح١َُٔ٘ ، ىحٍ حٌُظذ حُؼ٤ِٔش  ، ر٤َٝص ، ١: ٟٝغ كٞح٤ٗٚ" حُــَٓخثَ : "  ـ ٣٘ظَ حرٖ ػَر٢  9
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)"        ٝ كو٤وش حُوطذ ػ٘يٙ أٍٝ حُٔٞؿٞىحص ٝ حُظ٢ ػ٤ِٚ ٓيحٍٛخ ، ٝ ٍِٓٛخ ح١ٌُ ا٤ُٚ اٗخٍطٜخ 
1

) 

(
1

)ٝ ٢ٛ ٝحكيس ٌٓ٘ حُويّ ُْ ٣ظويّ ػ٤ِٜخ هطذ ٝ ُٖ ٣ـِلوٚ آهَ (
2

 كخرـٖ حُلخٍٝ ٛـ٘خ ٣َٜ ا٠ُ (

ي٣ش ٝ حُظ٢ّ ريٍٝٛخ ٢ٛ حُط٣َن حُِٔٞٛش ا٠ُ حٌُحص ح٤ُٜ٩ش ّٔ ) . كخٍ ح٫طٜخٍ رخٌُحص حُٔل
3

)   
 

 :  ٣وٍٞ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ٓؼزَح ػٜ٘خ ك٢ رخث٤ظٚ 
  

ّٖ طـطـ٤ـذُ  ِـٜ ْٛ ُ ـٌح حُلَُٝعُ رؤ ًَ  ٝ             ٟ ٍَ ََ حُٞ ُٕ ٣خ ه٤            كظ٤ضْ ريَ ح٧ًٞح

)         أٗـضَ حُلَزـ٤ـذُ ٝ ًـِّٜخ ُيَ ٗــٔوـشٌ              ٝ ؿٔـ٤غُ ٓخ ٛـٞ ُِلَزـ٤ذ كزـ٤ــذُ  
4

)   
 

)    ٝ ٌُٜٙ حُلو٤وش  ط٘ٞػخص ٝ ٍٛٞ ك٢ ًَ ُٓخٕ 
5

َّ ػَٜ ٣لَٔ حٓٔخ ٓ٘خٓزخ  ( ٝ حٓٔٚ ك٢ ً

.(
6

)ٝ ٌٛح حُٔؼ٠٘ ٓخ ًٛذ ا٤ُٚ ارَح٤ْٛ حُيٓٞه٢  (
7

ك٢ طخث٤ظٚ ، ٝ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ ػ٠ِ ُٔخٕ   (

 :حُوطز٤ش 
 

َِّ ًٍٝسِ             أؿــيّىُ كــ٤ـٜـخ كـِـّشً رـؼـــيَ كـِــشِ   حصُ كـ٢ ً ٌَ حطـ٢ِ طـوـُّٞ ُحُـ ٌَ           رـ

ٍس حُزـ٠٤خءِ ك٢ هـِـٞط٢ِ            أٗخ ً٘ضُ ك٢ حُؼ٤َِخءِ ٓـغ ٗـٍُٞ أكٔـيَ             ػ٠ِ حُـيُّ

َْ ٤ٗـنَ حُط٣َـوــشِ  َّ كخُش             أٗخ حُؼزيُ ارَح٤ٛ )          أٗخ حُوطُذُ ٤ٗنَ حُٞهض ك٢ ً
8

)  
 

َّ ًحص ٛخك٤ش ، كٜٞ ًخٕ ك٢ حُؼ٤ِخء ٓغ ٍٗٞ أكٔي   حُوطذ      ٣َٟ حُيٓٞه٢ ًحطٚ طظـ٠ِ ك٢ ً

 

)حُوـطذ حُــٞع حُٞحٍع ُٜــخ  ، ػْ أهٌص ًحطٚ طظـ٠ِ ا٠ُ إٔ طـِض كـ٤ٚ حُـٞع حُٞحٍع ُٜخ
9

)  

َّ ٓخ ك٢ حُطز٤ؼش ًخثٖ ٧ؿِٚ ، ٝ ٫ ٌٛٙ حُوطز٤ش ُٔخ ٝؿي ٤١٘ش حُزَ٘ ، ٣وٍٞ ٟٓٞلخ ًُي ً ٝ: 
 

ٍِ ًٍٝط٢ِ      ْٖ كـٞ َُّ ٓـ ٍَ حٌُـ َّٕ ٓـيح     أٗـَـخ ًُـيَ حُـوطُـذُ حُٔـزـخٍىُ هـيٍُٙ              ٝ أ

َِّ ٓخػــش ٍ            ٝ هخَُُٞح كؤٗضَ حُوطذُ هِضُ ٓ٘خٛـيًح               ٝ طـخُـ٢ِ ًـظـخدَ الله ِكـ٢ ًـ
         

          
 

)        ٢ٛٝ ػ٘ي حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ 
10

هطذ حُ٘ؤٕ ح٢ُٜ٩ ٝ ؿٞع ح٥ٕ حُِٓخ٢ٗ ٝحُ٘خثذ "  (

)" حَُكٔخ٢ٗ
11

أٝهل٢٘ حُلنّ ػ٠ِ رٔخ١ :" ٝ ح٤ُ٘خرش  ٝ حُو٬كش ، ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ٓٞهق حُوطز٤ش   (

أِْٓ ُٚ  ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ هطذ حُ٘ؤٕ ح٢ُٜ٩  ٝ ؿٞع ح٥ٕ حُِٓخ٢ٗ ، ٝأٍٝ ٓخ: حُوطز٤ش ، ٝ هخٍ ٢ُ

ّْ أِْٓ ُٚ :  ّْ أِْٓ ُٚ ٓخ ٓخ ٝحكوٚ ٖٓ أهطخٍ ح٧هخ٤ُْ ، ػ ي ، ػ ّٗ حُظ٣َٜق ك٢ هطَ ٗلٔٚ كظ٠ّ ٣زِؾ ح٧

ّْ ٣ـٔغ ُٚ حُِٔي ٝحٌُِٔٞص  ٝ ٌٛح ٛٞ حُ٘خثذ حَُكٔخ٢ٗ  ّْ ٣ِْٔ ُٚ حُِٔي ، ػ )"ح٧ٍٝ ، ػ
12

 ٝ هخٍ (

                                      
 210ٙ " ٗؼَ ػَٔ رٖ حُلخٍٝ :"  ـ ٓلٔي ٜٓطل٠ ك1٢ِٔ

 353ٙ :  ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ 2

َّ ا٤ُْٜ ْٜٓ حُطخػ٤ٖ٘ كٔؼَ ٌٛٙ ح٧هٞحٍ أؿ٠زض حُلوٜخء ٝ أىٟ ك٢ رؼٞ ح٧ك٤خٕ ا٠ُ ح٩كظخء   ٝ ـ 3 ُٔخ ًخٕ هٍٞ حُٜٞك٤ش رخ٩طلخى ، ٌٛح ٓخ ؿ

ٌِٓ٘ش حُل٤ٞ ػ٘ي حُل٬ٓلش : " ٣٘ظَ ٓلٔي ػزي حَُكْ حُز٢٘٣ٍٞ . كخ٫طٜخٍ ٣ـذ إٔ ٣ٌٕٞ رخلله ٓزخَٗس ، ًٔخ هخٍ حُـِح٢ُ ربٛيحٍ ىّ رؼ٠ْٜ

   150 ٙ " ح٬ٓ٩ّ 

ي٣ش :"  ـ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤  4 ّٔ   .  18 ، 2004ٙ ،  1ىحٍ حٌُظذ حُؼ٤ِٔش ر٤َٝص ، ١" حٌُٔخ٫ص  ح٤ُٜ٩ش ك٢ حُٜلخص حُٔل

 85ٙ "  حُلٌَ حُٜٞك٢ ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ : "  ـ ٣ٞٓق ٣ُيحٕ  5

 248ٙ " ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ٓؼَكش ح٧ٝحثَ ٝ ح٧ٝحهَ : "  ـ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤  6

 ـ ٛٞ ح٩ٓخّ رَٛخٕ حُي٣ٖ رٖ ػزي حُؼ٣ِِ أر٠ حُٔـي ، رٖ ػ٢ِّ ه٣َٖ ، رٖ  ٓلٔي أر٠ حَُٟخ ، ٣٘ظ٢ٜ ٗٔزٚ ا٠ُ ح٩ٓخّ ػ٢ِّ ٢ٍٟ الله ػ٘ٚ،  7

 ٛـ656ُٝي ٓ٘ش ٛـ ، ٝ طٞك٢ ٓ٘ش 

 244ٙ" ٓيهَ ا٠ُ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ : "  ـ أرٞ حُٞكخ حُظلظخُح٢ٗ  8

 .159ٙ "  حُطَم حُٜٞك٤ش ك٢ َٜٓ : "  ـ  ٣٘ظَ ػخَٓ حُ٘ـخٍ 9

ٛـ  1040ٛـ ٖٓ ٓٞح٤ُي كٔخس ًخٕ ٗو٤ذ ح٧َٗحف ك٤ٜخ طٞك٢ ٓ٘ش 971 ـ ػزي حُوخىٍ رٖ ٓلٔي ٓل٢٤ حُي٣ٖ أرٞ حُل٤ٞ حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ ُٝي ٓ٘ش  10

 .رلِذ

 115ٙ " ٓٔخٍحص ٝكيس حُٞؿٞى : "  ـ ٣٘ظَ ٓلٔي حَُحٗي 11

 115ٙ :   ـ حَُٔ ؿغ ٗلٔٚ 12
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رَٜٙ ك٢ أَٓحٍ حُٞؿٞى ٝٝؿٞٙ حُوِٞد  ٝ ٛٞ ٌٗظش اٗٔخٕ حُؼ٤ٖ ك٢ ح٧ري ٝ ح٧ٍُ ، ٝ : .... ٢ُ 

َّ هخد ه٤ٖٓٞ  )..."ٛٞ َٓآس َُإ٣ش ٝؿٚ  ٝ ػ٘يٙ ٓو
1

)  
 

      ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ كو٤وظٚ حُوطز٤ش ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ حُ٘خػَ حرٖ 

خٍ ك٢ ٓٞٗق ُٚ  ّٔ  :ػ
  

 َِ ََ حُـــيّٛـــــــــــــــــ ٍُ            آهـــــــــــــ َّ ىح            أٗـــضَ هــُطــذُ ٝ ػ٤ِيَ حُؼــخ

  َِ ٍُ             رـــــخُلَــــ٤ــــــــــخ حُــؼـّــــــــــــ ــــَح ِـ ـو٤َ٘خ ٓــٖ أ٣خى٣ــــيَ حُ َٓ )          هيْ 
2

)  
  

)  كلو٤وظٚ  حُٔؼَك٤ش ٢ٛ ٜٓيٍ حُؼِْ حُزخ١ٖ ٝ ٓ٘زؼٚ :لمــعـرفـة      هـ ـ ا
3

َّ ٗز٢ّ ٖٓ ُيٕ ، ( كٌ

)ٖٓ ٌٓ٘خس هخطْ حُ٘ز٤٤ٖ  حُٔؼَكش ٣ؤهٌ  ٝ ٓخ ْٜٓ٘ أكي ا٫ّ ٝ  ؿ٤ٔغ ح٤ُٝ٧خء آىّ ا٠ُ آهَ ٗز٢ّ 
4

)  ٝ

)  طؤهَ ٝؿٞى ٤١٘ظٚ كبٗٚ رلو٤وظٚ ٓٞؿٞىإ
5

، كل٢ ػخُْ حُـ٤ذ طظَٜ ك٢ ٠ٔٔٓ حُوِْ حُٔ٘ظَٔ  (

َّ ُِويٍس ح٤ُٜ٩ش  ُٔخ ٣ظٔظغ رٚ ٖٓ ٛلخص  ػ٠ِ ٓخ ًخٕ ٝ ٓخ ٓٞف ٣ٌٕٞ  ، كخ٩ٗٔخٕ ػزخٍس ػٖ طـ

أِٛظٚ ٧ٕ ٣ٌٕٞ ٓٔؼ٬ لله ك٢ ٌٛح حٌُٕٞ ، ٖٝٓ ػْ ًّخٕ ح٩ٗٔخٕ ٛٞ ُذّ حٌُخث٘خص ٝ ؿَٞٛٛخ ٖٓ 

)" ك٤غ أّٗٚ حُٞك٤ي رؼي الله حُوخىٍ ػ٠ِ ٝػ٢ كو٤وظٚ ٝٝػ٢ ٝؿٞى حُؼخُْ رؤًِٔٚ
6

، ٣وٍٞ حُل٬ؽ  (

 :ٓؼزَح ػٜ٘خ 
    

٢            هخٟظُْٚ ٍٝك٢ِ ٝ هِز٢ِ ُٓ٘ٚ َٓػٞدُ  ِٓ ْْ طَٓذْ رٚ هي ح ٝ ُ ًَ          ٝ ه٠ْضُ رل

ِٙ ٓ٘ــَٝدُ  َٕ رخ٧كـٞح ٍْ              ٝ حُٔخءُ ٓـٌ ًـخ َِ كــ          ٗـَرـضُ ٓـٖ ٓخثـِٚ ٣ٍـّـخً رــــ٤

َُ طـًَـ٤ـذُ  ُّٔٚ ٖٓ هـز ُْ ٓخ ٓـ ـضْ              ٝ حُـٔ ْ٘ ِٚ هـيْ ػطـ خ كـ٤ ًٔ ّٕ ٍٝك٢ِ هـي٣ ٧       (
7

 )

       

 حرٖ ػَر٢ ، كٜٞ ٣َٟ أّٜٗخ        ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ كو٤وظٚ حُؼَكخ٤ٗش ٓل٢٤ حُي٣ٖ

٣ٌٕٞ ح١ٌُ حٌُٔخٍ ح٧ًَٔ ػِٔخ ٝ ح٧ػظْ ٗؤٗخ ، ٝ كظ٠ّ ٣زِـٜخ حُٜٞك٢ ٫ريّ ٖٓ رِٞؿٚ ٓوخّ  

ٝك٤ش  ٝ حٌُٝم حُوخثْ ػ٠ِ أٓخّ حُؼِْ َّ ) .رخُؼِّٞ حُ٘ظ٣َش أ١ رخُلٌٔش ٝ حُٔـخٛيس حُ
8

ٝ ٛٞ ٓخ   (

 : ػزَ ػٜ٘خ  ك٢ ٤ٗٞٗظٚ 
 

ِٚ الله ٣ُـــُلــ٤ــِـــ٤ــــ٘ــ٢ِ  ْ٘ـٜــخَ ٝؿُـــــــٞى ٓــَــــــخ              ػــِــ٤ـــــ           ٝ ُـ٢ ٓــ

 ِٕ ٍْ               ٗـــؤٗــُـُٚ أػـــــظـــــْ ٗــــــــخ َُ ػــــِـــــ ـــــٚ أًــــٔـــــ ُٔ          ػــِـــ

 ِٕ َِ حُـــــــ٘ـخ          ٛــَـــــخّ رــــ٢ ُــــٔــــــخ ٍآٗــِــــ٢              كـــ٢ ٓــوــخٛــــ٤ــ

 ِٖ ِْ حُـــطـّـــ٤ـــ َْ حُـــُّ٘ـــــــٍٞ             ٝ اٗـّـ٢ِ كـ٢ ػـــخُــ )        كــــؤٝحكــِـــ٢ ػــــخُـــ
9

)  
 

     ٝ ٌٛح حُؼِْ أػطخٙ الله ا٣خٙ ٤ُز٤ٖ ٓخ هل٢ ٖٓ حُلوخثن ح٤ُٜ٩ش ، ٝ ٛٞ ٓخ أٟٝلٚ ُ٘خ ك٢ ًظخرٚ 

ٝػ٠ِ أ١ ٓؼخُٞؿي ؟ ػ٠ِ حُٔؼخٍ حُوخثْ ر٘لْ حُلن حُٔؼزَّ ػ٘ٚ رخُؼِْ رٚ  ٝ ُْ :" حُلظٞكخص ح٤ٌُٔشّ 

)." ٝؿي؟ ٩ظٜخٍ حُلوخثن ح٤ُٜ٩ش
10

َّ اٗٔخٕ إٔ ٣َٜ ا٠ُ طلو٤ن ٌٛٙ  حَُٔطزش حُـخٓؼش  ( ٝ رويٍ ً

                                      
 189ٙ "  ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ح٬ٓ٩ّ :"  ـ ػزي حَُكٖٔ حُزي١ٝ  1

خٍ  2 ّٔ  25ٙ " حَُكِش :" ـ حرٖ ػ

 342ٙ " ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ :"  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 3

 103ٙ " ٗ٘ؤس حُلِٔلش حُٜٞك٤ش ٝ ططٍٞٛخ :"  ـ ػزي حُل٤ٔي ٓلظخف 4

   252ًظخد ٍِٓ٘ حُوطذ ٝ ٓوخٓٚ ٝ كخُٚ ، ٙ " حَُٓخثـــَ :"  ـ ٓل٢٤ حُي٣ٖ حرٖ ػَر٢ 5

 17ٙ " حُظٜٞك٢ ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ ًٞػ٢ ٝ ٓٔخٍٓش :"  ـ ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ 6
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   41ٙ " حُـي٣ٞحٕ :"  ـ حرٖ ػَر٢  9

     218 ، ٙ 2ؽ " حُلظٞكخص ح٤ٌُٔشّ :"  ـ حرٖ ػَر٢  10



- 64 - 

 

). ٌُِٔخ٫ص ح٤ُٜ٩ش
1

)ػٖ ٣َ١ن حُـ٘ٞٙ أ١ حُؼَكخٕ ح٩َٗحه٢  (
2

 كخ٩ٗٔخٕ حُؼخٍف حُٔئٖٓ (

ٚ رٜخ الله ٓزلخٗٚ ٝطؼخ٠ُ   ّٜ ٍٕ ٝكوخثن ٣و حُطخَٛ، ٣ٌٖٔ إٔ طل٤ٞ ػ٠ِ ٗلٔٚ ٖٓ حُؼخُْ ح٧ػ٠ِ ٓؼخ

ٍٞ ٖٓ حُـ٤ذ رؼي إٔ طظَٜ رٚ ّٜ س ٜٓوُٞش ًخَُٔآس طظِو٠ حُ ٍّ   . كخُ٘لّْ حُٜخك٤ش حُطخَّٛس حُٔظلَ
 

)      ٣وٍٞ أكٔي حُزي١ٝ 
3

 : ك٢ طخث٤ظٚ ٝ حُظ٢ ٓطِؼٜخ(
 

ِٜـٔــّـظ٢ِ ظـ٢ِ            ٝ ٢ٌُِّ٘٘ هُـ٠ْض حُزلَِـخٍ ر ُّ أػــّ٘ـَ           ىػْ٘ـ٢ِ ُـوـيْ ِٓـيَ حُــَح

ـ٠ َٓ ـٞ ُٓ ؼـش ً            ُٜخ ُـْ ٣ؼـزض طـ٤ِـضُ ػِـ٠  ْٔ ـ٠ٓٞ ط ُٓ           كـوـَأصُ ٓـٖ طـٍٞحسِ 

٠َٔ كــِحىصْ ٍكؼْـظ٢ِ  ََ٘سً             ط٤ِضُ ػ٠ِ ػ٤ ٠َٔ ػـ ََ ػ٤ـ )         ٝ هَأصُ ٖٓ اٗـ٤
4

) 
  

ّٕ حُٔؼَكش طلَٜ أػ٘خء آ٤ُشّ ح٫ٓظَ٘حف حُوِز٢ ، ٝ رٞٓغ ح٩ٗٔخٕ إٔ  ٣َٜ        ٣َٟ حُ٘خػَ أ

ا٠ُ َٓطزش ح٫ٓظَ٘حف ٝح٫ٓظِٜخّ اًح ١ٟٞ ٓ٘خٍُ حُٔخث٣َٖ ، ٝ رلٌْ ٝٓخ١ظٚ ر٤ٖ الله ٝ حُؼخُْ  

 .ك٤ٔظط٤غ إٔ ٣ؤهٌ حُؼِْ ٝحُٔؼَكش ػٖ الله ٣َٝ٘٘ٛخ ر٤ٖ حُزَ٘، ٝ ٛٞ ٓخ كَٜ ُٚ 
 

ّٔي١ ػ٘ي ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ  ٛٞ حُزلَ ح١ٌُ ٫ ٓخكَ ُٚ  ٣ٔظو٢ ٓ٘ٚ  ٝ  ٌٛح حُؼَكخٕ حُٔل

َّ كٔذ حُيٍؿش حُظ٢ رِـٜخ ، ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ كخث٤ظٚ   :أَٛ حُؼَكخٕ  ً
           

ٍٕ ٝ ٓخرـقٍ  ِٚ ٝ ٓـخ ٍَ كـ٤ ْٖ ١خث ََ ُُٚ               كـٔ خك َٓ َُ ٫ ٓطقَ ٝ ٫  َٞ حُزلْ ٛ           

ََّ رــخثـقٍ  ََ ٣ـزُْي١ ٜٛٞٗـخ ًـ ْ٘ٚ كٌُُِٚ               َٓحث ضْ ٓخإُٙ ٝ حٓظٞهلضْ ٓ ّـ ٗ          (
5

 )

 

 ٝ حُىَٛص ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ٝكووض ٝؿٞىحً ٓظ٤ِٔحً ك٢ ر٤جش حُٔظٜٞكش هخٛش ك٢ حُؼَٜ 

 ح٢ًُِٞٔٔ  ٝ ًُي ك٢ أٝحهَ حُوَٕ حُٔخرغ ٝأٝحثَ حُوَٕ حُؼخٖٓ حُٜـ١َ، ك٢ ػَٜ حُيٍٝ     

 :ٖٓ ًُي هٍٞ حُز١َ٤ٛٞ ك٢ رَىطٚ ٝح٩ٓخٍحص حُٔظظخرؼش ًٝؼَص حُوٜخثي حُظ٢ ٗٞٛض رٜخ  ، 
 

 ٍّ ٍْ ٝ ٫ ًــَ َٖ كـ٢ هَـِـنٍ ٝ هُـِـنِ              ٝ ُـْ ٣ْـيحٗــُٞٙ ك٢ ػـِـ            كــخمَ حُ٘ـز٤ـ٤

 ِْ ْٖ حُي٣ّـ َِ أٝ ٍٗلخً ٓ ْٖ حُزل ٌْ               ؿَكخً ٓ ٍِ الله ِٓظـٔ )          ٝ ًِـّٜـُْ ْٓـٖ ٍٓـٞ
6

)   

     
) ػ٘يٙ ك٠َس حُؼِْ حُـخٓغ ٢ٛٝ

7
َّ كظ٠ّ ح٧ٗز٤خء ٝ ح٤َُِٖٓٔ ٖٓ (  هزِٚ  ح١ٌُ ٣ـَف ٓ٘ٚ حٌُ

)ٝ ح٤ُٝ٧خء 
8

َّ ػِْ ٤ُْ ا٫ّٖٓ ػِٔٚ ٝ ٓؼَكظٚ  (  .ح٩َٗحم ٝ حُل٤ٞ ح٢ُٜ٩ػٖ ٣َ١ن كٌ

 :ٝ هٍٞ  ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ك٢ ٛخث٤ظٚ 
 

٣َـغِ ٝٛـٞ ٌٓخٗـُٚ   ْ٘ ُِ حُظـ ـل٤ـطُٚ              ٛـٞ ٓـًَـ ُٓ َٞ ٗوطشُ حُظَّلو٤نِ ٝٛـٞ             ٛـ

ـٜخَ              ٛـٞ ٤ٓـقُ أٍٝ ػـزـٞىسٍ ٝ ٓؼـخٗـُٚ  ُٔ َُ أُـٞٛشٍ ٝ هٜ ٍُّ رـلـ )          ٛـٞ ى
9

) 
      

ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ٢ٛ حُٔ٘طِن حُٔؼَك٢ رخػظزخٍٙ ػِش حُظ٣ٌٖٞ ، ٝ ٛ٘خ       ٝ كو٤وظٚ

طزَُ ُ٘خ حُؼ٬هش حُظ٤ُٓ٬ش ر٤ٖ ٝكيس حُٞؿٞى ٝ ٗظ٣َش ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ  ك٢ٜ ٗظ٣َش ٝحكيس رخػظزخٍ 

                                      
      83، ٙ 1994، 1ٌٓظزش حَُٗي ، ح٣َُخٝ، ١" حُٜٔخىٍ حُؼخٓش ُِظِو٢ ػ٘ي حُٜٞك٤ش :"  ـ ٛخىم ٤ِْٓ ٛخىم 1

 64ٙ " حرٖ ػَر٢ ٛخكذ حُلظٞكخص ح٤ٌُٔش :"  ـ ٓلٔي ارَح٤ْٛ حُل٢ٓٞ٤  2

 ٛـ  675ٛـ ٝ طٞك٢ رط٘طخ 596 ـ ُٝي رلخّ ٓ٘ش  3

   197ص "  الطرق الصوفٌة فً مصر :"  عامر النجار  ـ 4
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 89ٙ"  ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ٓؼَكش ح٧ٝحثَ ٝ ح٧ٝحهَ :"  ـ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ 9
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 ٢ٗء ك٢ ح٫ٝ ٣ول٠ ػ٤ِٚ  حُـ٤ذ ًِّٚ، ًٔخ أٜٗخ طؼِْ.حُٔزيأ حَُث٢ٔ٤ حُظ٢ طوّٞ ًِظخ حُ٘ظ٣َظ٤ٖ

ّٔٔخٝحص اً ٣وٍٞ . أّٗٚ ٣ؼِْ حُـ٤ذ ًِّٚ ٝأٗٚ ٣ظَٜف ك٢ ح٧ًٞحٕ ، كٜٞ ٛ٘خ ٣يػ٢ ح٧ٍٝ ٫ٝ ك٢ حُ

ي١ ك٢ ػ٤٘٤ظٚ  ّٔ  :ػ٠ِ ُٔخٕ حُٔوخّ حُٔل
 

ُٓـ٠خٍع ُ     ٍٖ ٓـ٠َ٠              ٝ كخ٫ً ٝ أى١ٍْ ٓـخ أٍحٙ ُ َٕ ك٢ ُٓـ ُْ ٓخ هيْ ًـخ          ٝ أػِ

ِْ ح٧ػْـ٠ِ كـٌـل٢ّ َ رـخٍَعُ   خ               ٝ رـخُـوــِـ َٗ َِ ٓخ أ وخى٣ َٔ فِ حُ ْٞ )        ٝ أؿ١َْ ػ٠ِ ُ
1

 )

       

ي   ّٔ         ٌٝٛٙ حُلو٤وش أ٤ُُش هي٣ٔش ك٤خٟش رخُؼِْ ٝحُٔؼَكش طخٓش ًخِٓش ك٢ ٍٛٞس ٤ٓيٗخ ٓل

 ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ٢ٛ ك٢ٜ  ٓ٘زغ حُؼِْ ٝ ٓل٤ٞ حُويٍس ػ٠ِ حُظَٜف ، ٝ كو٤وظٚ

حُٔ٘طِن حُٔؼَك٢ رخػظزخٍٙ ػِش حُظ٣ٌٖٞ ٌُُي حٓظلن ح٧ٓٔخء ٝ حُٜلخص ح٤ُٜ٩ش ، ٝ ٛ٘خ طزَُ ُ٘خ 

حُؼ٬هش حُظ٤ُٓ٬ش ر٤ٖ ٝكيس حُٞؿٞى ٝ ٗظ٣َش ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ،  ك٢ٜ ٗظ٣َش ٝحكيس رخػظزخٍ حُٔزيأ 

 .حَُث٢ٔ٤ حُظ٢ طوّٞ ًِظخ حُ٘ظ٣َظ٤ٖ 
 

 : ٣وٍٞ حرٖ حُلخٍٝ ك٢ طخث٤ظٚ  ٓؼزَح ػٜ٘خ 
 

يكَـظـ٢  َٔ ـٕٞ ا٫ّ رــ ٌَ ٌْ             ٝ ٫ ٗـخ١َـنٌ كـ٢ حُـ ٍْ ا٫ّ رــلـَـ٠ْـِــ٢ِ ػــَخُــ          كـٔــَخ ػـخُـ

َُ حُٔل٢٤ُ ًوطَسِ  َػ٢ِ ، حُزلْ ْ٘ ْٖ ٓطِْؼ٢ ، حٍُّ٘ٞ حُز٢ِ٤ٔ ًِٔؼشٍ              ٝ ٖٓ ٓ ٓٝ         

ٍٞ ، ؿـخًدٍ رخ٧ػـ٘ـّش  ِٞ ُـزـؼـ ٍٚ              ٝ رـؼـ )    كـٌـ٢ِِّ ُـٌـ٢ِِّ ١ـخُـذٍ ، ٓـظـٞؿــــ
2

)        
        

). ػ٘يٙ ٛٞ أًَٔ اٗٔخٕ ٓظٌٖٔ ك٢ حُؼِْ ٝ حُويٍس ػ٠ِ حُظَٜفكٔلٔي  
3

ٝ ٓخ حُزلَ ا٫  (

 .ًوطَس أٓخّ ػِٔٚ ٝ ٓؼَكظٚ 
          

     ٝ ُحىص ٌٛٙ حُلو٤وش ُٝٞػخ ػ٘ي أٛلخرٜخ هخٛش ك٢ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ، ٝ ًُي ٍحؿغ ا٠ُ ١ز٤ؼش 

حُز٤جش حُظ٢ّ ػخٕ ك٤ٜخ أٛلخرٜخ ٝ حُظ٢ ًخٗض ًِّٜخ ١َه٤ش كظ٠ّ ًخى حُٔـظٔغ ح٢ٓ٬ٓ٩ ًِّٚ ٣ٜزق 

)ُح٣ٝش ٛٞك٤ش  
4

َّ حُٔ٘و٤١َٖ ك٢ (  ، ٓٔخ ُحى ٍؿزش ًَ ٣َٓي ا٠ُ كُٜٞٚ ٌٛح حُٔوخّ  ًخٕ ؿ

)حُطَم حُٜٞك٤ش ٖٓ حُٔؼول٤ٖ ٝ حُلوٜخء ٝ ًٌُي حُظـخٍ ٝ حُـ٘ٞى 
5

 ، ٖٓ ًُي هٍٞ ح٤ُ٘ن ػزي (

 :ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ 
 

ٍُ طُ٘ـز٢ْ ٝ طـَوْـطـذُ         كَـَ خ َٓ ـلَـِـّشٍ               رـٌح ًخٗضْ ح٧ٍ َٓ  ََّ ـ ًَ َٖ حُـؼـَِكـخَٕ   ُْضَ ٓـ

دُ  َُ ْٖ ؿِـز٣َـَ طـي٠َْٗ ٝ طـوـْ ًْ              طويَٓضَ ػ ٣ََٓـْ٘ـخ ا خ  ّٔ َّ ُـ ـ َّٔ ُٓطٍٞ حُ )        هََأصُ 
6

)   

 

ٓخ٫ص      ٝ  ٌٛٙ حُلو٤وش حُؼَكخ٤ٗش ص َّ َّ حُ َّ حُؼِّٞ ٝطٍِ٘ ً ، ٣ٝؼزَٕٝ ػٖ ًُي روُْٜٞ  ك٤ٞ ً

َٓ ؿ٤ٔؼخً ٝح٤ُٝ٧خء أ٠٣خً ٫ طل٤ٞ ٫ٝ طٍِ٘ ػ٤ِْٜ حُؼِّٞ ح٤ُٜ٩ش ا٫ّ ٖٓ ًح َّ ّٕ حُ      حٍَُٓٞ ا

ّْ رؼي إٔ  ك٢ ح٧ٍُ ٝح٧ري أ١ هزَ إٔ ٣ٞؿي حٍَُٓٞ   رٌحطٚ حُظَحر٤ش ك٢ ح٧ٍٝ ٝ رؼي إٔ ٝؿي ، ػ

.. هَؿض ٓخ ٣ٔٔٞٗٚ رٌحطٚ حُظَحر٤ش ٖٓ ٌٛٙ ح٧ٍٝ
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 56ـ 47ٙ" حُي٣ٞحٕ :"  ـ حرٖ حُلخٍٝ  2

  353ٙ "  حرٖ حُلخٍٝ ٝ حُلذ ح٢ُٜ٩:"  ـ ٓلٔي ٜٓطل٠ ك٢ِٔ  3

 .58ٙ " ٤ٗن ح٬ٓ٩ّ ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ :"   ـ أرٞ هخْٓ ٓؼي الله  4

  183 ، ٙ 1985، 2 ، حُٔئٓٔش ح٤٘١ُٞش ٌُِظخد، حُـِحثَ، ؽ1ؽ" طخ٣ٍن حُـِحثَ حُؼوخك٢:  "  ـ ٣٘ظَ أر٢ هخْٓ ٓؼي الله 5

    209ٙ " ٤ٗن ح٬ٓ٩ّ ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ : "  ـ أرٞ هخْٓ ٓؼي الله  6
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ش ٖٓ ح٧ٛٞحء ٝ طٜي١  ّٓ ٝ ٢ٛ ػ٘ي ٤ٓي ح٤ُ٘ن ٢ٛ حُلٌٔش حَُرخ٤ٗش  ٝ حُؼِْ حُظ٢ ط٘ل٢ أَٓحٝ ح٧

 :ا٠ُ ٓٞحء حُٔز٤َ ،  ٣وٍٞ ك٢ ٣خهٞطظٚ 
 

ـٔـشٍ   ٌْ ٍْ ٝ ك ْٖ ػـِـ ََ ٢ُ ٓـ َّٜ ـخ              طـلَـ َٓ  ََ خُـش ؿـ٤ـ َٓ ـضُ أىّػِـ٢ حَُ ْٔ ُ ٝ           

َٖ ح٧ٛٞحءِ حُٔـ٠ِش              ِٞ ٖٓ رلٍُٞٗخ              كـِٜخَ ٗلـخءٌ ٓ  كيٝٗيَ كخَٗدْ ٝ حٍطَ

َِ حُ٘ـُزـٞءس ٗ٘ـجـض              ٝ ُٓ٘ٚ حٓظـٔيصْ حُللًًـٍٞ حُـيٍِح٣شِ  ْْ ٓـٖ رـلـ            ٝ طٌِ

٣ََٓـغَ ح٩ؿخرـشِ               َْ ْْ طـ٘ـ َْ رٜـ ـ ّٓ َّ ٗـؤٕ طـ٘ـخءُٙ              طـٞ ْْ كـ٢ ًـ )ػـِـ٤ـيَ رٜـ
1

) 
 

َّ كلَ  ي٣ش ٝ ٫ ُحٍ ٣ٔظٔيٛخ ً ّٔ ٝ ٌٛح حُؼَكخٕ ح١ٌُ رِـٚ ٤ٓي ح٤ُ٘ن ٛٞ ٖٓ رلَ حُ٘زّٞس حُٔل

ي٣ش ّٔ  .هخٝ ك٢ رلَ ح٣٫ُٞش حُٔل
 

 :    ٝ ٢ٛ ػ٘ي ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ  ، ٖٓ ًُي هٍٞ أكٔي ٗٞه٢ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ 
 

 ِْ َْ حُوِ خ              ٣ـَخ هـخٍَة َحُِـّٞفِ رـَ ٣ـخ ٫ٓ َٔ ْٗـ٤خ ػُُِٜٞٓ ِٖ ٝ حُيّ           هطـّطْضَ ُِـي٣ّ

 ِْ ْٖ كٌِـ ٍْ ٝ ٓـ ُٖ ٓـٖ ػـِـ َِّ ٝ حٗـٌـ٘ـلضْ              ُـيَ هـِحث خ رخُٔـ َٔ )        أكطضَ ر٤٘ـٜ
2

 )

 

ي٣ش ح٫هظ٬ف ك٢ ح٧ى٣خٕ ك٢ حُظ٤ٔٔش  : ٝكـــــــيس ح٧ى٣ـــــخٕ      ى ـ  ّٔ طـؼَ ٗظ٣َش حُلو٤وش حُٔل

٤ُْ ا٫ّ ، كٜـْ رٜـٌح ٣ٞكـيٕٝ ١َم حُؼزخىس ػ٘ي ر٢٘ ح٩ٓــ٬ّ ك٢ ٍٝكٜـخ ٝ كوـ٤وظٜخ ٝ ًُي 

)رخـَِؿٞع ا٠ُ ح٧َٛ ح٬ُٔث٢ٌ ُ٪ٗٔخٕ ، 
3

ّٕ أٍٛٞ ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ٓـٔـظـٔيس ٖٓ ح٧ػَ  ( ٝ ٣زيٝ أ

حُـ٢ٛٞ٘ ح١ٌُ ٣َٟ أّٗٚ ٤ُْ ٛ٘خى كٞحؿِ أٝ كَٝم ر٤ٖ ح٧ى٣خٕ ، كٌَ ح٧ى٣خٕ طيػٞ ا٠ُ ح٣٩ٔخٕ 

 :   ٝ ٌٛح ٓخ ًٛذ ا٤ُٚ حُل٬ؽ ، ك٤غ ٣وٍٞرخلله ٝ حطزخع ٓ٘ش ٗز٤ّٚ ٓلٔي 
 

ـخ َّٔ ـ٬ ُـُٚ ٗـؼـذٌ ؿـ ْٛ ح ٓلوـوخً               كـؤُـلـ٤ـظـُٜـَخ أ ِٕ ؿـيًّ            طـلٌَصُ ك٢ ح٧ى٣ـخ

ــخ       َٔ ـَ حُٞػـ٤ـنِ ٝ اَّٗ ْٛ ِٖ حُٞ            ك٬ ططخُزـٖ  ُِـٔـَء ى٣ـ٘ـخ كـبٗـّٚ               ٣ـَٜيُّ ػـ

ـخ َٔ ِٜ ؼـخ٢ٗ ك٤لـ َٔ ـؼخ٢ُ ٝ حُ َٔ َُ ػــ٘ـيُْٙ                ؿٔـ٤ـغَ حُ ََ ٣ـؼــزـُ )          ٣ـطُـخُـزـُُٚ أٛـ
4

) 
 

             :ًٌُٝي حرٖ ػَر٢ ك٢ ٤ٗٞٗظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
          

ْٖ ى٣ــ٢ِ٘ اُـ٠ ى٣ـ٘ـِٚ ىَحٗـ٢ِ               ْْ ٣ٌـ ِّ أًَُٙ ٛخكِز٢ِ             اًح ُـ ََ ح٤ُٞ         رؼيَ إٔ ً٘ضُ هز

 ِٕ ََ ُـَٛـزـخ ٍٕ ٝ ى٣ـ ًَّ ٛــٍٞسٍ             كـٔـَػ٠َ ُـــ٫ِ ٍَ هـِزـ٢ِ هخرـ٬ً ًـ ـخ َٛ          ُوي 

                         ِٕ ِٕ ٝ ًـؼـذٍ ُـطـخثـقٍ              ٝ أُـٞحفُ طـٍٞحسٍ ٝ ٓـٜـلـقَ هــَآ  ٝ رـ٤ـضٌ ٧ٝػـخ

خٗـ٢  َٔ ْٜـضُ              ًٍـخَثزـُُٚ كـخُلـذُّ ى٣ـ٢٘ ٝ ا٣ـ ِٖ حُـلـذِّ أٗـّؤٟ طٞؿّـ ُٖ رـي٣ـ )        أى٣ـ
5

)  

 

 َّ َّ ٍٛٞ ح٧ى٣خٕ ط٘ط١ٞ طلض ظ       كخُي٣خٗخص ػ٘يٙ ًِّٜخ ًحص ٓؼ٠٘ ٝحكي ٝ ٓـِٟ ٝحكي ، كٌ

 . ًِٜخ ٝحكيس ٝحكي  كٔخ ؿخء رٚ حُوَإٓ ح٣ٌَُْ ٝ طٍٞحس ٠ٓٞٓ ٝ ٛلق ارَح٤ْٛ 

 :     ًٔخ ٗـي رٖ حُلخٍٝ ٣ؼزَ ػٜ٘خ ك٢ طخث٤ظٚ ،  ٣وٍٞ 
  

َِّ ٗـلـِْشِ  ٍُ ك٢ ًـ َِّ ِٓـّشِ             ٝ ٓخ ُحؿـضْ ح٧كـٌخ ٍُ ٓـٖ ًـ         ٝ ٓخ ُحؿـضْ ح٧رـٜخ

                                      
 122ـ113ٙ " حُظٜٞف ك٢ ر٬ى حُٔـَد :"  ـ ٗو٬ ػٖ رٞىٝح٣ش رِل٤خ 1

 . 239، ٙ 1ؽ" حُ٘ٞه٤خص :"  ـ أكٔي ٗٞه٢  2

 193ص " التصوف الإسلامً مدارسه و نظرٌاته :" ـ محمد جلال شرف  3

  322ص " الحلاج أو الأعمال الكاملة : "  قاسم محمد عباس ـ 4

 150، 149ٙ " ى٣ٞحٕ طَؿٔخٕ ح٧ٗٞحم :"  ـ ٓل٢ حُي٣ٖ رٖ ػَر٢ 5
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ِّ ٝ ٓخ حٗطلضْ             ًٔخ ؿخء ك٢ ح٧هزخٍ ك٢ أُـق كـــشِ  ٍِ حُٔـٞ         ٝ إ ػزيُ حُ٘خّ

ْْ ٣ـظَْٜٝح ػوـيَ ٤ٗـظّــ٢ِ ُْ             ٓٞح١َ ٝ إ ُـ         كٔخ هٜيُٝح ؿ١َ٤ ٝ إ ًخٕ هٜيٛ

)        ٍأٝح ٗــُـ١ٍٞ ٓـــَسً كــظــٞٛــٔـــُٞٙ               ٗــخٍح كـ٠ُِٞح كـ٢ حُٜيُٟ رـخ٧ٗؼَــشِ 
1

)  

 

ّٕ  ح٧ى٣خٕ ٓوظِلش  ٖٓ ك٤غ حُظخَٛ ، أٓخ ٖٓ ك٤غ        كٔلزظٚ ٍَُِٓٞ  أىص رٚ ا٠ُ حُوٍٞ رؤ

 .     كو٤وش ؿَٞٛٛخ ك٢ٜ ٝحكيس ، ٝ ٜٓٔخ حهظِلض ٍٛٞ حُؼزخىس ك٢ٜ طيػٞح ا٠ُ ػزخىس الله 
 

ي١  ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ طخث٤ظٚ  ّٔ  :   ًٔخ ػزَ ػٖ ٌٛٙ حُلٌَس حُيٓٞه٢ كخُش رِٞؿٚ ٓوخّ حٌُٔخٍ حُٔل
 

ْٖ كِيِ ٤١٘ظ٢ِ   ٓ ُٙ َٗوخ خ هخٓضْ ح٧ َّٔ           ٝ ٫َُٞ ُٗـَخى١ ك٢ حُطزَـ٤ـؼشِ هـخىفٌ              ُ

ـظـ٢ِ  ّٓ َّ أ َِّ ِٓشِّ              رـٔـوــظـِــقِ ح٥ٍحءِ ٝ حٌُــ ـضْ ح٧ٗـزْخءُ ٓـٖ ً َٟ )         ٝ ر٢ كخ
2

)  
 

 َّ َّ حَُِٔ ٝ حُ٘لَّ  كٌ      ٝ كو٤وظٚ ػ٘ي حُيٓٞه٢ ٢ٛ  حُظ٢ كخٟض ػ٠ِ حُٞؿٞى  ٝ ػزَص ػٜ٘خ ً

ْ حُظ٢ّ هِوٜخ الله  ّٓ َّ ح٧ ِٓشّ ػزَص ػٜ٘خ ٝكن ٓخ ؿخءص ى٣خٗظٜخ ، ا٫ّ أٜٗخ طزو٠ ك٢ ح٧ه٤َ أٓش ً

َّ َٗع ٝ إ ًخٕ حَُ٘ع  ٝحكيح  )" ك٘ٔن ً
3

كَ٘حثؼْٜ رٜلش ػخٓش ك٢ ح٧ٍٛٞ طظلن ٓغ   ،(

ي  ّٔ أ١ رؼؼض " رؼؼض ا٠ُ حُ٘خّ ًخكش :"  ُوُٞٚ ٣َٗؼش حُي٣ٖ ح٢ٓ٬ٓ٩ حُظ٢ ؿخء رٜخ ٓل

).ُـ٤ٔغ حُ٘خّّ أُْٜٝ ٝ آهَْٛ 
4

)        
 

 

 ٝ ٓـٖ حُ٘ـؼـَحء حُٔليػـ٤ٖ ح٣ٌُٖ ػـزَٝح ػٜ٘ـخ أكـٔي كـ٤يٍ، كـوـي ًخٕ ٍإ٣ظـٚ حُلٌـ٣َش          

ّٕ ح٧ى٣خٕ ًِّٜخ ٝحكيس ، ٣وٍٞ ٓؼزَح ػٜ٘خ  ك٢ هُٞٚ            :ٝ حَُإ٣ٞ٣ش ُِؼخُْ ط٘طِن ٖٓ ًٕٞ أ

       

َٖ ا٠ُ ٓـيَٟ ِْ حكـظـَهـ ـٔـ ّ٘ َّٕ حُٔــٌحٛــذَ ًــِـّٜخَ ٗــٍُٞ حُٜـُيٟ            ًؤٗـؼـشِ حُ      أ

ٍُ ح٧ٗـــٞحٍ ِ  )                              ٝ ُــوــــخإُٛــَخ ٓــٜــي
5

 )
       

       ٣َٟ  أكٔي ك٤يٍ ح٧ى٣خٕ ًِٜخ ٝحكيس ٝ ٓ٘طِوٜخ ٝحكي ، ٝ أٜٗخ ًِٜخ طظطِغ ا٠ُ رخٍة ح٧ًٞحٕ 

 . ٝ إ كِٔض رٌٍٝ ح٫هظ٬ف ٝ ٓظخَٛ حُظ٘ظض ٝ أٌٗخٍ حُظلَهش

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 72ٙ " حُي٣ٞحٕ :"  ـ ػَٔ رٖ حُلخٍٝ  1

 198ٙ " حُطَم حُٜٞك٤ش ك٢ َٜٓ : "  ـ ػخَٓ حُ٘ـخٍ 2

 100، ٙ 1ؽ"  ٓزَ حُٜيٟ ٝ حَُٗخى : "  ـ ٣٘ظَ ٣ٞٓق حُٜخُل٢ 3

 235ٙ " ح٧ٗٞحٍ حُٔلٔي٣ش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ  4

 18ٙ " ٓٔخٍحص ٝكيس حُٞؿٞى : "  ـ ٓلٔي حَُحٗي  5
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 : كــ٢ حُظــٜـــٞف حُلـِــٔــلــ٢ :  حُٔــــزــلـــغ حُؼــــخُــغؽ ـ  

 

ي٣ش  طظلن ا٠ُ كيّ ٓخ  ٝ ٗظ٣َخص حُل٬ٓلش  كظطٍٞص ٖٓ هُْٜٞ رخ٣٫ُٞش  ّٔ       ٝ ٗظ٣َش حُلو٤وش حُٔل

ي١ ٝ أهٌٝح   ٣ئ٣يٕٝ  ّٔ ي٣ش ٝ حٍُّ٘ٞ حُٔل ّٔ ٝ ح٩ٓخٓش ٝ حُو٬كش ٝ حُوطذ ا٠ُ حُوٍٞ رخُلو٤وش حُٔل

)كٌَطْٜ رٔخ ط٤َٔ ُْٜ ٖٓ ٗظ٤ض حُٔيحٍّ حُلِٔل٤ش ٝ حُي٤٘٣ش حُوي٣ٔش ٝ حُظؤ٬ٓص ح٤ُٔـظخكـ٣ِ٤وـ٤ش 
1

)  

 ٝ ٗظ٣َخص رؼٞ حُل٬ٓلش ح٤ّ٤ٓ٬ٓ٩ٖ هخٛش حُلخٍحر٢ ٝ حرٖ ٤ٓ٘خ ،ٝأهَٟ ؿ٤َ ا٤ٓ٬ٓش ًخُلِٔلش 

 ح٧ك٤ٗٞ١٬ش ح٤ُٞٗخ٤ٗش ، كٞؿـيٝح ك٢ أكـ١٬ٕٞ ٝ ٓيٍٓـظٚ ػ٘خَٛ ٝ ٍٓـُٞ   ُٔخ ٣ٞحكن ٓٞحهـلــْٜ 

 .ٝ  أهٌٝح  ٜٓ٘خ ٓخ ٬٣ءّ طٍٜٞحطْٜ ٝ ِٓحؿْٜ حَُٝك٢
   

أ٣خّ حُلظٞكخص ح٤ٓ٬ٓ٩ش  ُٔخ كظلض َٜٓ ٜٓي        ٗوِض ٌٛٙ ح٧كٌخٍ ا٠ُ حُظَحع ح٢ٓ٬ٓ٩ 

)حُل٠خٍحص حُٞحٍػش ُل٠خٍس هيٓخء ح٤٣َُٜٖٔ ٝ ح٤ُٞٗخٕ ٝ حَُٝٓخٕ 
2

ٝ حُىٛخٍ كًَش  ، (

) حُظَؿٔش ك٢ حُوَٕ حَُحرغ ٛـ١َ ك٢ حُؼَٜ حُؼزخ٢ٓ هخٛش ك٢ ػَٜ حُٔؤٕٓٞ
3

، ٝ ًٌُي  (

)  أَٛ حُظ٘٘جش حُؼزخ٤ٓش ، ٤ُٔض ػَر٤ش حُٔ٘٘ؤ ًخُظ٘٘جش ح٣ٞٓ٧ش
4

 ك٢ رؼيٛخ  ٝ طـ٠ِ كو٤وظٚ  (

 :  حُلِٔل٢ ك٤ٔخ ٢ِ٣ 
 

أهٌص ٖٓ ح٧ك٤ٗٞ١٬ش  " حُٜيٍٝ"  أٝ "حُل٤ٞ" ٗظ٣َش ٝ: ٗـظــ٣َـش حُــلـــ٤ـٞ        أ ـ 

)  حُٔليػش
5

طَٟ إٔ حُٔزيأ ح٢ُٜ٩ ٣وِن "  ر٤٘خٕ حٌُٕٞ" أٝ  ًٔخ ٤ٔٔ٣ٜخ رؼٞ حُل٬ٓلش ٗظ٣َش  (

رـ٤َ ُٓخٕ حُؼوَ ح٧ٍٝ ح١ٌُ ػ٘ٚ طٜيٍ حُ٘لْ ح٤ٌُِشّ ٝ حُؼوَ حُؼخ٢ٗ حُزخػؼش ُِل٤خس ك٢ حُطز٤ؼش 

). ًِّٜخ
6

)ٝ طظـ٠ِ رٟٞٞف ك٢ طَط٤زْٜ ُِٔٞؿٞىحص ك٢ ٌَٗ  ك٤ٞ ٝ ٛيٍٝ ػٖ ح٧ٍٝ  (
7

 ٝ أٍٝ (

)أٍٝ ٓخ ظَٜص ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ػ٠ِ ٣ي حُوَحٓطش 
8

 حٍُّ٘ٞ  "٢ٗــحُل٤ٞ ح٢ُٜ٩ ػ٘يْٛ ٣غف  (

)ى١ ـحُٔلّْ 
9

)  

ٝ أٍٝ ٖٓ  ٗخىٟ رٜخ ٛٞك٤ش حَُٔ٘م ، كٌخٕ حُل٬ؽ أٍٝ ٖٓ رٍِٞٛخ  ًٜٔطِق ك٢ ١ٞح٤ٓ٘ٚ  

ّٔي١" كؤٛزلض طؼَف ػ٘يٙ ر٘ظ٣َش  )"حٍُّ٘ٞ حُٔل
10

أٗٞحٍ حُ٘زّٞس ٖٓ ٍٗٞٙ رَُص :" ك٤غ هخٍ (

ٝأٗٞحٍْٛ ٖٓ ٍٗٞٙ ظَٜص ، ٤ُْٝ ك٢ ح٧ٗٞحٍ ٍٗٞ أٍٗٞ ٝأظَٜ ٝأهيّ ٖٓ حُويّ ، ٟٓٞ ٍٗٞ 

)ٛخكذ حٌَُّ 
11

 : ، ٝ ٣ِ٣ي ٖٓ َٗكٜخ ٗؼَح ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ٍحث٤ظٚ (
           

 ٍُ ــَح ْٓ َٖ أ ٣ـ َّ ٔ ُٔ َّ حُ َّ ك٢ ٓـــ ُِٔ ٝ              ٍُ ح َٞ ْٗ ٍِ ك٢ حُوَِن أ ٍِ حُُّ٘ٞ ٍِ ٗـُٞ           ٧ٗـْٞح

 ٍُ ْٜـي١ ٝ ٣وَــْظـخ ْٖ ُـُٚ هــِذٌ ٝ ٣َ ٌٕ               ٣ـٌـ ٌٕ ٌٓـٞ ِٕ ًـٞ ِٕ ك٢ ح٧ًـٞح ٌُِٞ ٝ          

             ٍُ َِ أٓٔـخع ٌ ٝػـخسٌ ٝ أرـْٜـخ َِ ٓـخ أٗـخ ٝحٛـقٌ                كـِـِؼـوـ ِٖ حُؼوـ َْ رؼ٤ـ ) طؤٓ
12

)    

        

                                      
 139ٙ " حُلٌَ حُٜٞك٢ ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ :"  ـ ٣ٞٓق ٣ُيحٕ 1

 ـ ٝ ٫ ٠ٔ٘ٗ إٔ ح٩ٌٓ٘ي٣ٍش ًخٗض ؿخٓؼش ٌُِٔحٛذ حُلِٔل٤ش ٝ حُطَحثق حُي٤٘٣ش ٝ ِٓظو٠ ح٥ٍحء حَُ٘ه٤ش ٝ حُـَر٤ش ٝ كظلض ر٬ى حُٔـَد ٖٓ  2

، 11ٌٓظزش ح٠ُٜ٘ش حُؼَر٤ش  َٜٓ ، ١" كـَ ح٬ٓ٩ّ :" ٣٘ظَ أكٔي أ٤ٖٓ " رَهش ا٠ُ طْٞٗ ٝ حُـِحثَ ٝ َٓحًٖ ا٠ُ ٤٠ٓن ؿزَ ١خٍم 

 85ـ 84، ٙ 1975

  . 202 ، ٙ 2003 1ىحٍ حُٞكخ ُي٤ٗخ حُطزخػش ٝ حَُ٘٘، ح٩ٌٓ٘ي٣ٍش ، ١" ح٧ٍٛٞ حَُٝحه٤ش ك٢ حُلِٔلش ح٤ٓ٬ٓ٩ش : "  ـ ٣٘ظَ ػزي حُلظخف أكٔي كئحى 3

 299، ٙ 1983 ، 3حُـِحثَ، ١" ٖٓ حُلِٔلش ح٤ُٞٗخ٤ٗش ا٠ُ حُلِٔلش ح٤ٓ٬ٓ٩ش :"  ـ َٓكزخ ػزي حُٔئٖٓ  4

 ًحص أٍٛٞ ٣ٞٗخ٤ٗش:  ـ ٣٘ظَ حُٔيهَ   5

 124ٙ " حُلِٔلش حُؼَر٤ش ح٤ٓ٬ٓ٩ش :"  ـ طٞك٤ن ِّٓٞ 6

 .241ٙ " ٗ٘ؤس حُلِٔلش حُٜٞك٤ش ٝ ططٍٞٛخ :"  ـ ػزي حُل٤ٔي ٓلظخف 7

   267، ٙ 3ؽ:  ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ  8

 11ٙ  "  حُظٜٞف ك٢ ر٬ى حُٔـَد"  :رٞىٝح٣ش رِل٤خ ـ  9

 64ٙ " حرٖ ػَر٢ ٛخكذ حُلظٞكخص ح٤ٌُٔش :"  ـ ٓلٔي ارَح٤ْٛ حُل٢ٓٞ٤  10

 06ٙ "  حُطٞح٤ٖٓ :"  ـ حُل٬ؽ  11

 3ص " الحلاج أو الأعمال الكاملة :"قاسم محمد عباس  ـ  12
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َّ ك٢ هِن حٍُّ٘ٞ ح٢ُٜ٩    كٜ٘خ اٗخٍس ا٠ُ كو٤وظٚ حُظ٢ ظَٜص ك٢ حُويّ ، كٌٜح حٍُّ٘ٞ ٛٞ حُٔ

كٍ٘ٞٙ أٍٝ ك٤ٞ . ٝ ح٧ٗٞحٍ حُظ٢ ط٤َ٘ ك٢ حُوِٞد ، ٝ ٢ٛ ح٧َٛ ك٢ ط٣ٌٖٞ حٌُٕٞ ٝ طير٤َٙ

ٓوٜٞٙ رخُويٍس ٝ ظِّٜخ ، كٜٞ حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ حٗزؼن ػ٘ٚ حُٞؿٞى ٝ حٌُٕٞ، ًُي حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ أَٗم 

َٓحؽ ٖٓ ٍٗٞ :" كَأٟ ك٤ٚ حُل٬ؽّ َٓحؿخً ، ك٤غ ٣وٍٞ ك٢ ًظخرٚ حُطٞح٤ٖٓ" هزَ إٔ ٣ٌٕٞ حُوِن 

)..." حُـ٤ذ ريح ٝ ػخى  ٝ ؿخُٝ حَُٔحؽ ٝ ٓخى  هَٔ طـ٠ِ ٖٓ ر٤ٖ ح٧هٔخٍ
1

)  
 

ٌّ ح١ٌُ حػظٔي ػ٤ِٚ  ٍَّٜٔٝى١ ك٤ٌْ ح٩َٗحم ٣ل٢        ٝ ٌٛح حٍُّ٘ٞ ٛٞ ح٧ٓخ ٜٗخد حُي٣ٖ حُ

 حُٔوظٍٞ ًخٕ ػـخٍف رخُلـِٔـلش ح٧ك١٬ـٞٗـ٤ش ٝ حُـٔ٘خثـ٤ش ٝ حُلـٌـٔش حُلخ٤ٍٓش ٝ ٌٓحٛـذ حُٜخرـجش 

  ك٢ ر٘خء ٗظ٣َـظٚحىّـٍٕ حُْـٛق حُنصــ  ك٢ ٖٓٝ حُـلِـٔلـش حَُٜٓـ٤ٔش ٝ حُلِٔلـش ح٩ٓـ٬ٓـ٤ش

)ح٩َٗحه٤ش 
2

ّٕ حُٞؿٞى ّ كٜٞ ( )"ٝحٍ ـٍٝ ح٧ٕـٝىٛخ ٖٓ الله أٝ ٕــ٣ش طٔظٔي ٝؽـٍحطذ ٍٗٞحٕـ٣َٟ أ
3

) 

"(
3

  رخػظزخٍٙ حُٜخىٍ ح٧ٍٝ ٖٓ حُٞحكي حُلو٤و٢ ٝ ٌٛح حٍُ٘ٞ ٛٞ حُٞحٓطش ر٤ٖ ٍٗٞ ح٧ٗٞحٍ (

)ٝ حُٔٞؿٞىحص 
4

حٍُ٘ٞ " ٝ ك٢ كٌٔش ح٩َٗحم " ٤ٔٔ٣ٚ حٍُ٘ٞ ح٩ريحػ٢"  ٝ  كٜٞ ك٢  ح٤ُٜخًَ (

)ح٧هَد
5

 . ٤ٔٔ٣ٚ  ٍٗٞ ح٧ٗٞحٍ "  حُل٤ٌْ حُٔظـؤُٚ "   ٝ ك٢(
  

       ٝ ؿخ٣ش  ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ٛٞ ح٫ؿظَحد ػٖ ٌٛح حُؼخُْ ، ٍؿزش ْٜٓ٘ رخُظط٤َٜ ٝ ح٫ٍطوخء ا٠ُ أكن 

ٝكخ٢ٗ ك٤غ حٌُحص حُ٘ز٣ّٞش ٝ ٍٗٞح٤ٗظٜخ حَُٔ٘هش رخ٧ٗٞحٍ ٝ حُٔ٘خء  ٝ ً٘ق  َّ أٍكذ ٝ ٛٞ حُؼخُْ حُ

حُلوخثن ح٤ٌُٗٞش ، ٝ ٌٛح ح٫ٍطوخء  ا٠ُ ك٤غ حٌُحص حُٜل٤ش ٛٞ  ػ٤ٖ ٓخ ٤ٔٔ٣ٚ حُٜٞك٤ش رخُٔؼَحؽ 

ٝك٢ ٝ كظ٠ّ ٣ظْ ٌٛح حُٔؼَحؽ ٫ري ٖٓ هـِغ حُــٔي ، ٝ ٍكـٞ حُلٞحّ ٝ حُظـَى ٖٓ حُٔخىس  َّ حُ

ّٕ ربٌٓخٗٚ ح٫طلخى رٖٔ  ُِيهٍٞ ك٢ ًحطٚ حُلو٤و٤ش ، ٝ اًح َٝٛ ا٠ُ ًُي  ٣َٟ رٜخءً ٝٓ٘خءً ٝؿٔخ٫ً ٝأ

 :حٗلَٜ ػ٘ٚ ًحص ٝهض ، ٣وٍٞ ك٢ ٍحث٤ظٚ ٓؼزَح ػٖ ًُي 
         

ٍِ اللهِ ك٢ حٍ          ُٞٗ ٍِ ْٗٞح ٍُ        ـهَـ٧ ُٔلذـٍِّ ك٢ ّـٝ ُِْ      دِ  أَٓح ٍُ ١ــٍِّ حُ َح ْٓ َٕ أ
َِ هْ       حٍفِ هٜـــــٞسً        ـٗخَ ُِٔغـٝىحٍصْ ػ٢ِ          َِ حُؼو ٍُ ـّ ٣طٞفُ رٜخ ٖٓ ؿٞٛ ح

٘ــَـــــــخ        ح      كِٔخً    ُٔ ِٙ كٜ ٍُ        َٗرْ٘خٛخَ رؤكٞح ٌّ ٝ أهٔــــــخ ُٞٔٗ  أٟخءَ ُ٘خ ٜٓ٘خَ 

ْْ        ٗخَ َٓحىٗـــَـــــخ         ْـٍـح ٝ ٕـَ ّٕ ـكـزْ٘خ رٚ ع          ٍُ ـىَ ًٍـمَ ك٤ــ٘خ رغْ دـصـ ٝ ُ )ى أػـــــخ
6

)  
 

        كل٢ حُّ٘ٚ ًحص ٝ ٍٝف ٝٗلـْ ٓــظَرش ، ٝطـخثٜش طَؿـذ رخُظـطٜـ٤َ ٓـٖ ٍؿّـْ حُٔخىس  

ٍٞ ٍٝف   ٝ حُٔلَ رخُٞؿيحٕ ٌُِ٘ق ػٖ حُلو٤وش اَٗحهخ ك٤غ ٣ٌٖٔ حٍُٞٛٞ ا٤ُٜخ ربَٗحمٍ هِز٢ّ ٝك٤

ٝف ح٩ٗٔخ٤ٗش ا٠ُ اَٗحهٜخ ٝ رٜخثٜخ ٝ طـَٞٛٛخ  ك٢ حٍُّ٘ٞ  َّ كخُ٘خػَ ٣َ٣ي إٔ ٣َ٘ف ٤ًل٤ش ػٞىس حُ

). حُؼوَ حُلؼخٍ صح٢ُٜ٩ ، ٝ ًُي ٫طلخىٛخ رخَٗحهخ
7

ٝ ٛٞ ٌُٞٗٚ ك٤ِٔٞكخً ٛٞك٤خًّ ؿٔغ ر٤ٖ ٜٓ٘ؾ  (

ٗظ٣َش حُل٤ٞ حُٔ٘خث٤ش حَُ٘ه٤ش  كخُٔ٘خث٤ٕٞ ٣ٕٔٔٞ حُٜخىٍ حُ٘ظَ حُلِٔل٢ ح١ٌُ حػظٔيص ػ٤ِٚ 

)ٝ ٓخ ٣ٞحكن ٌٓٛزٚ ك٢ حٍُّ٘ٞ ح٧ٗطُٞٞؿ٢ ح٢ٌُٗٞ " ػوَ ٢ًِّ "ح٧ٍٝ ػٖ الله 
8

كخُ٘لْ ح٩ٗٔخ٢ٗ  (

                                      
 03ٙ " حُطٞح٤ٖٓ : "  ـ حُل٬ؽ  1

 ٤ٔٓض ح٩َٗحه٤ش ٗٔزش ا٠ُ حُٔ٘خٍهش ح٣ٌُٖ ْٛ أَٛ كخٍّ ٝ كٌٔظْٜ حٌُٝه٤ش ، حُظ٢ طؼظٔي ػِش حٌُ٘ق   ـ كخ٩َٗحه٤ش  2

ٝ ظٍٜٞ ح٧ٗٞحٍ حُؼو٤ِش ٝ ك٠٤خٜٗخ ك٢ حُ٘لْ ، ٝ ًخٕ حػظٔخى حُلخ٤٤ٍٖٓ ػ٠ِ حٌُٝم ٝ حٌُ٘ق ٓؼَ هيٓخء ح٤ُٞٗخٕ ػ٘ي أٍٓطٞ ح١ٌُ ًخٕ 

 195ٙ  " ٓيهَ ا٠ُ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ :"  ٣٘ظَ أرٞ حُٞكخ حُظلظخُح٢ٗ.حػظٔخىٙ ػ٠ِ حُزلغ ٝ حُزَٛخٕ

 167ٙ "  ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ك٤ِٔٞف حُٜٞك٤ش: " ٣ٞٓق ٣ُيحٕ ـ  3

 355ٙ " ىٍحٓخص ك٢ حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ :"  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 4

 362ٙ :  ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ  5

   25ٙ "  ٗؼَحء حُٜٞك٤ش حُٔـ٤ُٜٖٞ":    ٣ٞٓق ٣ُيحٕ 14ٙ ،  2005 ٓطزؼش حَُكخٙ ، "ديوان السهروردي :"  كامل مصطفى الشيبي ـ  6

ارَح٤ْٛ ه٤ٍٗٞي ٝػزي حُل٤ٔي ٣ْٞٗ ٝكٖٔ ػؼٔخٕ ، ىحٍ حٌُظخد حُِز٘خ٢ٗ ، :طَؿٔش " حُظٜٞف :"  ـ ٓخ٤ٕ٘ٓٞ ٝ ٜٓطل٠ ػزي حَُُحم 7

 .40 ، ٙ 1984، 1ر٤َٝص،  ١

 11ٙ " حُلٌَ حُٜٞك٢ ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤" :٣ٞٓق ٣ُيحٕ ـ  8
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ٝكخ٤ٗش طٔظط٤غ إٔ طوِٚ ا٠ُ ػخُْ  َّ ػ٘يٙ رؼي طوِٜٜخ ٖٓ ٌُحص حُي٤ٗخ طو١ٞ ٗلٜٔخ رخُل٠خثَ حُ

).ح٧ٗٞحٍ ٝ طظَٜ رخُ٘لّٞ حُل٤ٌِش ٝ طٜزق ًخَُٔآس 
1

)  
 

َّ ٍطزش ٖٓ َٓحطذ حُٔٞؿٞىحص         ٝ كو٤وظٚ حُل٤٠٤ش ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ ٢ٛ حُظ٢ّ طؼط٢ ً

(
2

٣وٍٞ ٓؼزَح ػٜ٘خ  ...." ً٘ض ًِ٘ح ٓول٤خ" ٝ ٢ٛ حٌُِ٘ حُٔول٢ ح١ٌُ أٗخٍ ا٤ُٚ حُلي٣غ حُ٘ز١ٞ  (

 :  ػ٠ِ ُٔخٕ حُـٔغ " حُ٘خًٍحص حُؼ٤٘٤ش " ك٢ ه٤ٜيطٚ 
      

ٍُ ٓـطخرــغُ  ـٔــخ ٌَ ـَآط٢ِ               ٤ُـطـِـغَ كــ٤ـٜــَخ حُ ِٓ           ؿَـِـٞصُ ؿـَٔخ٢ُ كـخؿْـظـِضْ 

رـٞرش ١َـخُـغُ  َّ ـَمِ حُ َٗ ٢ٔ ك٢ أكنِ ح٧ُـٞٛشَِ َٓ٘هـشٌ                ٝ ري١ٍَ ك٢  ْٔ َ٘           ك

ٌٖ اُـ٢ّ طـُطـخُــغُ  ْٖ ٗظَطـُٜخ ػ٤ـُُ٘ٚ كٜـٞ ٗـخَظـَٙ ُ               ٝ طـزـ٤ٜـَٛخَ ػـ٤ـ )         كـٔ
3

)   
 

 ّْٔ٘ َّ ٓظخَٛ حُٞؿٞى ربَٗحهٜخ ك٢ٜ ًخُ       ٣َٟ حُ٘خػَ ك٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص ُِٓ٘ظٚ طظَٜ ك٢ ً

 .  حُظ٢ّ ط٤َ٘ حُؼخُْ رؤًِٔٚ ، كؤ٣٘ٔخ أرَٜص ٝؿيطٜخ
 

       ٝ ٛـٞ ٓخ ًٛـذ ا٤ُٚ حرٖ حُـلخٍٝ ك٤غ ٣ـَحٛخ حُٔ٘ـزغ حُلـ٤خٝ رؤٗـٞحع حٌُٔخ٫ص حُؼـ٤ِٔش 

ي٣ش  ّٔ ٝ حُؼ٤ِٔش حُظ٢ ظَٜص ك٢ أًَٔ ٓوِٞم ٖٓ ح٧ٗز٤خء ٝ ح٤َُِٖٓٔ ، ٣وٍٞ ػٖ حُلو٤وش حُٔل

 :حٍُّ٘ٞح٤ٗش حُظ٢ حٓظٔيٛخ
        

ـ٘ـ٤جـظـ٢ِ َٔ ِٚ ِٓـيٌ ٣ـٜـي١ْ حُـٜـُيٟ ر ْٖ ٗـٍُٞ رـخ١َــ٘ـ٢ِ             رــ          ٝ ٫ كـِـيَ ا٫ ٝ ٓــ

َّٔلخثـذُ  ١َِٛ             رــٚ هطَسٌ  ، ػٜ٘خَ حُ ِٞ ظخ َّ َٖٓ ك٤ ٌَ ا٫ّ ك   ٓـلّــضِ         ٝ ٫ هط

َُ حُٔل٢ِ٤ ًوطَسِ  ْٖ َٓ٘ػ٢ِ حُزل ٍ حُز٤ٔـ٢ِ ًـِـٔؼـشٍ              ٝ ٓ )       ٝ ٖٓ ٓطِؼ٢ِ حُُّ٘ٞ
4

)  
 

ي١ كو٤وش هي٣ٔش ؿخٓؼش طل٤ٞ ػٜ٘خ  ّٔ       ٣ـؼَ ِٓطخٕ حُؼخٗو٤ٖ ك٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص حٍُّ٘ٞ حُٔل

ي٣ش " حُٔٞؿٞىحص ، ٝ ٛٞ ٓخ أٟٝلٚ ُ٘خ حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ ك٢  ّٔ : ك٤غ ٣وٍٞ " ٓٞهق حُلو٤وش حُٔل

)."٤ًِخّص حُٞؿٞى ٓ٘يٍؿش طلض اَٗحهٚ " 
5

)  
 

 :   ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ح٩ٓخّ حُزَػ٢ ك٢ هٜخثي ٗظ٠ ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ 
          

         َُ ـخ ُـُٚ ١لـ َٓ  ٌْ ـ٤ـخىسِ ٗٔـ ّٔ َُّ حُ ٓ           ٍَ ْٖ ٓــ٠ـ ــخىحصِ ٓـ ّٔ ــيٌ ٓــ٤ـّيُ حُ ّٔ  ٓــلـ

 َُ خىحصِ ٣ـ٘ظـوـ ّٔ َّ ك٢ حُ ْٖ ػٜـيِ آى ٓ            ٍْ ْٖ ٛـِـذٍ اُـ٠ ٍكـ ٍِ ٓـ ٍَ رخُ٘ـُّٞ          ٓـخ ُح

 َُ َٞ ٌٓظٔ ْٛ ٬ً ٝ ١ل٬ً ٝٝك٠َّ ٝ  ْٔ          كظ٠ّ حٗظ٠َٜ ك٢ حٌٍُٟ ٖٓ ٛخْٗ ٝ ٓٔخ            ك

 َُ ظـٔ ْ٘ ٍُ طـ ِٚ             ٝ ٫ ػ٠َِ ٓـؼـُِْٚ ح٧هـطخ ُّ رــ ََ ٣ـُوـخ ِٕ ٫ ٗـٌـ َٕ ك٢ حٌُٞ )        كـٌـخ
6

)       

       

     كٌٜح حٍُّ٘ٞ ٛٞ حُْ٘ٔ حُظ٢ّ أٗخٍص حٌُٕٞ رٔ٘خءٙ ، ٝ ٓخُحٍ  ٣ل٤ٞ ٖٓ ٗز٢ ا٠ُ أهَ ا٠ُ 

ي  ّٔ   ، كخًـظـَٔ ٝؿٞى حٌُٕٞ   ٝ كخُ ح٤ُٔخّىس  ػ٠ِ ٓخثَ ح٧ٗز٤خء َٝٛ ا٠ُ ٤ٓيّ ح٤َُِٖٓٔ ٓل

 :ٝ ٣ِ٣ي ك٢ َٗف ٌٛٙ حُلٌَس  ك٢ ه٤ٜيس أهَٟ هخث٬  . ٝ ح٤َُِٖٓٔ
   

ـُٚ  ُٔ ّٔ ـ َـ ْٖ ٗـٍٞ ٣ـُ       ٖٓ ٍُٗٞ ١ً حُؼََٕ ٓؼ٘خٙ ٝ ٍٛٞطُٚ              ٝ ٓ٘ـ٘ؤُُٙ حُُّ٘ـٍٞ ٓ

                                      
 301، ٙ 1993ى٣ٞحٕ حُٔطزٞػخص حُـخٓؼ٤ش ، حُـِحثَ ، ى١ ، " ٌِٓ٘ش حُل٤ٞ ػ٘ي ك٬ٓلش ح٬ٓ٩ّ :"  ـ ٓلٔي ػزي حَُك٤ْ ح٢٘٣ُِ 1

   304ٙ "  حُلِٔلش حُؼَر٤ش ح٤ٓ٬ٓ٩ش :"  ـ طٞك٤ن ِّٓٞ 2

     116ص " الناذرات العٌنٌة  :" عبد الكرٌم الجٌلً ـ  3
 56ٙ " حُي٣ٞحٕ :" رٖ حُلخٍٝ ػَٔ  ـ  4

  196ٙ " ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ح٬ٓ٩ّ :"  ـ ػزي حَُكٖٔ حُزي١ٝ  5

 178 ، ٙ 3ؽ" حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش ك٢ حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش :" ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ   ـ  6
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ّٔٔـُٚ  ٍٕ ٣ـوـ ٍٖ ٝ اكـٔـخ ٍْ ٝ كٔ ْٖ              ػـِ سِ ٓ ّٞ َّ كـ٢ ًحصِ حُ٘ـزـ ـ ّٔ )        ٝ ٓـٞىعَ حُ
1

)  
 

 :ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ حُ٘خر٢ِٔ ك٢ ٤ٓ٫ظٚ 
         

 َُ خ رـٜـي٣ـيَ طـ٘ـزـ٤ـٌٚ ٝ طـؼـطـ٤ـ كـْ٘ـخ اللهَ كـ٤ــغُ ٓـ٠٠َ             ػـّ٘ـَ َّ ْٖ ػـ          ٣ـخ ٓـ

 َُ ُْ حُٜيُٟ رـيَ ُ٪طـزخعِ طٌـٔـ٤ـ ٍَ حُٞؿٞىِ ٝ ٣ـَخ              ٗٔ ِٕ ٣خ ٗٞ          ٣خ ُريسَ حٌُٞ

 َُ س طـزـيْٝ ٝ طلـــ٤ـ َّ ْْ ؿـ ْٖ              ٝ ٟٞءٛ َّ حُـوـ٤ـخٓـشِ ٓـ ٞ٣ ِٚ ْٖ ٧ٓـظـ )        ٣ـخ ٓــ
2

)   
 

حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ ٧ؿِٚ كٜٞ ً٘خػَ ٛٞك٢ طٔخ٠ٓ رو٤ٜيطٚ ك٢ ح٥كخم حُؼ٣ِٞش ، ؿخػ٬ ٓ٘ٚ        

  رٌٜح حُٔلّٜٞ أٍِٗ حُٔٞؿٞىحص َٓطزش ك٢ حُظٍٜٞ ٝ َٓحطذ  كلو٤وظٚ أٗخٍ الله حُٞؿٞى ،

 طؤط٢ حَُٔطزش حُؼخ٤ٗش حُظ٢ ٢ٛ َٓطزش حُظؼ٤ٖ ح٧ٍٝ حُٞؿٞى ػ٘يٙ  ػ٠ِ ٓزغ َٓحطذ ٝ  َٓطزظٚ  

)رخٌُحص ٝ حُٜلـخص ٝ حُٔٞؿٞىحص ٝ طٔـ٠ٔ َٓطـزش حُٞحكـي٣ش  ٝ أػ٬ٛـْ َٓطزــش ك٢ حٌُــٔخ٫ص 
3

)  

 . ٝ ٓٔخ ؿؼِٚ أًَٔ ٓوِٞم ك٢ حُؼخُْ ًٔخ٫طٚ حُظ٢ ٫ ٠٣خ٤ٜٛخ ًٔخٍ
 

       ٝ  ٖٓ حُٜٞك٤ش ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ ٗؼَحء ح٧ٗيُْ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ػ٘ي حرٖ ػَر٢ كوي 

خ ؿؼَ ٗؼَٙ ٣طزغ رطخرغ كِٔل٢ ، ك٘ؼَٙ ك٢ ٓـِٔٚ ٗظَحص  ّٔ ١لض ػ٤ِٚ حُ٘ظ٣َش حُل٤٠٤ش ٓ

)كِٔل٤ش ىػخ ا٤ُٜخ 
4

، ٝ ٛٞ  ٓخ ػزَ ػٜ٘خ  ك٢ ػ٤٘٤ظٚ ، اً ٣وٍٞ ػ٠ِ ُٔخٕ حُـٔغ ٝ ح٩طلخى رٍ٘ٞٙ  (

:  
 

ٍُ حُـزٜـ٢ُّ ح٧ٓـطـغُ  ُٖ ٝ حُّ٘ٞ ُّ ح٧ٍكـــغُ              ٝ حُلٔ           أٗـخَ حُـؼـوـخدُ ٢ُ حُـٔـوـخ

ؿُـٞىَ ك٤ـو٠َغُ  ُٞ ِٙ               ٝ أٗخ ح١ٌُ أىػُـٞ حُ ٍَ ٝؿـٞى َّٔخ٢ٓ ٝ ٗـٞ           أٗخ كـ٠٤شَ حُ

          ٝ أٗخ ح١ٌُ ٓخُُضْ هز٠ش ٓـٞؿي١               كخُــٞىُ ؿـٞى١ ٝ حُو٬ثـنُ طـٟٞغُ 

ــــ٘ـــغُ  ْٓ ُ٘ـَرـٜـَخ                كـؤػــط٢ ٓــٖ أٗــــخءُ ٝ أ )         ٗـلـ١ٞ ُظـطـِذَ ٓـخُٜخَ ُـ
5

)  
 

ي  ّٔ  ػ٘يٙ ٛٞ أٍٝ حُٜخىٍحص  ٝ أٍٝ َٓكِش َٓحكَ حُظ٫ِ٘ص ح٤ُٜ٩ش ك٢        كلو٤وش ٓل

)ٍٛٞ حُٞؿٞى ك٢ ٌَٗ ط٘خ٢ُُ ٝكن طَِٔٔ ، ٝ ًُي ُٔخ ٣وظ٤٠ٚ ٝؿٞى حُلن 
6

ٛٞ ًـ٤َٙ ٖٓ ف ، (

ّٕ حُٞحكي ٣ل٤ٞ ػ٘ٚ حُؼوَ حُلؼخ٣ٍوٍٞ  حُٜٞك٤ش   ٝ ٌٛح حُل٤ٞ ػ٘يٙ ٛٞ طـَ ىحثْ ٌُِحص رلٌَس أ

). ح٤ُٜ٩ش حُٔطِوش ػزَ َٓحكَ ٣ٌٕٞ طَط٤زٜخ حػظزخ٣ٍخ كٔذ حُِٖٓ 
7

 )
 

       ٝ ٣وظِق حرٖ ػَر٢ ػٖ حُل٬ٓلش ح٩َٗحه٤٤ٖ حُٔظؤػ٣َٖ رخُلِٔلش ح٧ك٤ٗٞ١٬ش ، كٜٞ ٫ ٣َٟ 

حُٞؿٞى ػ٠ِ هط٤ش ٛخرطش رَ ػ٘يٙ ىحثَس ًحص ًَِٓ ٓل٢٤  ، ٝ ٌٛح حُظٍٜٞ حُيحث١َ ٛٞ طٍٜٞ 

)٣ـؼَ ٖٓ حٌُؼَس ػٖ حُٞحكي أَٓح ٓوز٫ٞ ىٕٝ طؼخٍٝ ٓ٘طو٢  
8

، أىص رْٜ ا٠ُ حُوٍٞ إٔ حُ٘زّٞس  (

)ط٘ـِن ػ٠ِ ح٬١٩م  ٝ ىحثَطٚ ُْك٤ٞ ىحثْ ٝ ٓٔظَٔ ، ٝ أّٜٗخ ِِٓٔش طؼخهز٤ش ى٣ٍٝش ٫ ط٘وطغ  
9

)  

َّ كِوش طٌٕٞ أر٠ٜ ٖٓ حُظ٢ ّْ كخ٧ٗز٤خء ٫ ٣٘وطؼٕٞ ، كٌ )هزِٜخ  ٝ ٖٓ ػ
10

ّٖٔ ُػـٔٞح   ( أٜٗخّ ٛلش " ٓ

                                      
 23 ، ٙ 4ؽ: حُٜٔيٍ ٗلٔٚ  ـ  1

   125 ،  ص 4ج :  المصدر نفسه   ـ 2

 147ٙ "  ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ح٬ٓ٩ّ :"   ـ ػزي حَُكٖٔ حُزي١ٝ  3

 562 ، ٙ 2009 1 ،  ىحٍ حُٔيحٍ ح٢ٓ٬ٓ٩ ، ر٤َٝص ، 2١ؽ " ٖٓ حُل٘خء ا٠ُ حُزوخء ـ حُٞػ٢ حٌُحط٢ : "  ـ كٖٔ ك٘ل٢ 4

 40ٙ "   حُي٣ٞحٕ : "  ـ ٓل٢٤ حُي٣ٖ رٖ ػَر٢  5

 23 ، ٙ 1993، 1ٓلٔي ٣ُْٜ٘ ٓلٔي ػِد ، ٌٓظزش  ٓير٢ُٞ ، حُوخَٛس ، ١: طلو٤ن" حٌٍُس حُز٠٤خء :"  ـ حرٖ ػَر٢  6

   158ٙ " حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ٓيحٍٓٚ ٝ ٗظ٣َخطٚ : "  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 7

 300ٛـ ، ٙ 1404ىحٍ حُٔؼخٍف ، حُوخَٛس ، ى١، "   حطـخٛخص ح٧ىد حُٜٞك٢ ر٤ٖ حُل٬ؽ ٝ حرٖ ػَر٢ :"  ـ ٣٘ظَ ػ٢ِ حُوط٤ذ  8

 299 ، ٙ 2ؽ"  ٗ٘ؤس حُلٌَ حُلِٔل٢ ك٢ ح٬ٓ٩ّ  ـ ٗ٘ؤس حُظ٤٘غ ٝ ططٍٞٙ ـ: " ػ٢ِ ٓخ٢ٓ حُ٘٘خٍ ـ  9

 99ٙ "  ٗ٘ؤس حُلِٔلش حُٜٞك٤ش ٝ ططٍٞٛخ : "  ـ ػزي حُل٤ٔي ٓلظخف 10
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)٣ـٌٖٔ ُ٪ٗٔخٕ حًظـٔخرٜخ ٝ حُٞٛـٍٞ ا٤ُٜخ ػٖ ٣َ١ـن ح٣َُخٟش ٝ طٜل٤ش حُ٘لْ 
1

، كٜٞ رٌٜح  (

َّ حُزَ٘ ، ٛٞ رَ٘  حُظؼ٣َق ٍأٟ ك٤ٚ اٗٔخٗخً ًخ٬ًٓ ٓوظَرخ ٖٓ ح٤ُٛٞ٧ش   كٜـٞ ر٘ـَ ٝ ٌُّ٘ٚ ٤ُْ ًٌ

 ٧ّٗٚ ٓـوِٞم ٝ ٤ُـْ ًخُزــَ٘ ٧ّٗٚ ٣لـ٤ـٞ حُٞؿٞى ػ٠ِ حُ٘خّّ رـ٘ـٍٞٙ ك٢ ح٧ٗـزـ٤خء ٝ حَُِٔٓـ٤ٖ 

)ٝ ح٤ُٝ٧خء 
2

  ٝ ٣َ٘ف  حُيًـظٍٞ ٢ًُ ٓزخٍى  ٌٛٙ حُؼـزخٍس ك٢ هـُٞٚ ٛـٞ ٖٓ حُ٘خّّ ٧ّٗٚ ٓوِٞم (

)."ٝ ٤ُْ ٖٓ حُ٘خّّ ٧ّٗٚ ٣ل٤ٞ حُٞؿٞى ػ٠ِ حُ٘خّّ  كٜٞ ح٤ُٜٖٔٔ ػ٠ِ ؿ٤ٔغ حُو٬ثن 
3

)  
   

 :ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ ك٢ رخث٤ظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ ٝ ٌٛح حَُأ١ ًٛذ ا٤ُٚ ط٤ٌِٔٙ    
     

ـذٍ  ّٔ ْٖ طٌـ ٟ             اكخٟشَ ٝٛـذٍ هـخٍؽَ ػـ ٍَ ْٗٞحٍ حُـ٤ٞدِ ػ٠ِ حُٞ          أكـخٟظْٚ أ

َّ ٓـطــِذٍ  ُِ ك٢ ًـ ُٖ رخ٧ػـخ ــخ ػـخدَ رـخُ٘خٛـيِ حُـ١ٌ             ٣زَُٛ ّٔ َُ ػـ          كؤهـز

ُٖ ٝ أ١ِـذُ    )       اًح ٗــظَصَ ػـ٤ــ٘خُ رـٜـ٤ـَطـُٚ اُـ٠              كو٤ـوظُُٚ حُٔـؼـ٠ِ كؤكـٔـ
4

 )

 

 :ٖٓ ًُي هٍٞ حرٖ َُٓى حُـَٗخ٢١
         

ــَىِ أ١ّ ؿــ٬ءُ  ِّ٘ َّ حُ ـِـٞح ظـ٬ ْـ ٛــَـخ               ط ٍُ ْٗـــٞح َٞ آ٣ــَـشُ الله حُــظـ٢ّ أ           ٛــ

٢ِ َـ ََ حُلنّ حُ َٓظٜـ حءُ           ٣ــخ  َٞ ـ ْٟ َّٔخ١ـغَ ح٧ ـَ٘ـ٢ُّ حُ ّٔ ـطِْغَ               حُ٘ـّـٍٞ حُ َٓ  ٝ(
5

)   
 

ّٕ حُوَٕ ح١ٌُ ػخٕ ك٤ٚ ًخٕ َٓٔكخ       ٝ حرٖ حُوط٤ذ ٖٓ حُوخث٤ِٖ رٌٜٙ حُ٘ظ٣َش ، هخٛش ٝ أ

ُِؼي٣ي ٖٓ حُظ٤خٍحص حُل٣ٌَش ، كوي ػزَ ػٖ كٌَس حٍُّ٘ٞ حُظ٢ ًخٗض ٓؼخٍ ؿيٍ حُؼي٣ي ٖٓ حُٔظٜٞكش   

ي١ ػِش ٌٛٙ حُلو٤وش ، ٝ رٚ ٛخٍص كو٤وش  :" ٣وٍٞ ّٔ ٝ حٍُّ٘ٞ ح٥ى٢ٓ كو٤وش ح٩ٗٔخٕ ، ٝ حٍُّ٘ٞ حُٔل

 َّ َّ حُوَإٓ ٝ حَُكٔش حُُِٔ٘ش ، ٝ ٢ٛ حُؼ٘خ٣ش ك٢ حُي٤ٗخ ، ٝ ٓ ٝ ٌٛح حٍُّ٘ٞ ٛٞ كو٤وش حَُٓخُش ، ٝ ٓ

)"...ح٣٩ـخى ٝ ٓوظ٠٠ ح٩ٍحىس حُؼ٤ِش ، ٝ ٓؼ٠٘ حٌُٕٞ ، ٝ ٤ِٔٓ حُٜ٘خىس ٖٓ حُـ٤ذ 
6

  ٣وٍٞ (

 :ٟٓٞلخ كٌَس حٍُ٘ٞ ك٢ ىح٤ُظٚ 
 

ح ٍِ كـخٗـٜـيَّ ـظـ٢ِِ               ٬ٓٓقَ ٗـٍُٞ ٫فَ ُِطُّــٞ ْـ ٍِ ًحطيَ طَ َح ْٓ ِْ ح٧ ْٖ ػخُـ )         كـٔ
7

)   
 

 :ٝ ٣وٍٞ أ٠٣خ
 

ََ حُظـّٞكـ٤ـيَح ٍَ ٝ أظٜـ ٬ ١ٌّ              أهل٠َ ح٠َُّ ٍُ حُـ َٖ ٝ حُّ٘ٞ ُٜٓطل٠َ حَُكٔ          ٣خ 

ؼــٞىَح   ُٛ  ٍِ َّ ٓيٟ حُلـوَخ ٌٍّح               ك٤غُ حٓظو ِْ ك٢ حُــ َِّ ٛـخٗـ ْٖ ٓـ ْ٘ظو٠ ٓ )        حُٔ
8

 )

         

        ٝ حُٞحٟق أّْٜٗ طؤػَٝح ر٘ظ٣َش ح٫طٜخٍ حُظ٢ هخٍ رٜخ ك٬ٓلش ح٬ٓ٩ّ ك٢ حُوَٕ حَُحرغ 

ٛـ١َ  ًخُلخٍحر٢ ٢ٛ  ٗظ٣َش كِٔل٤ش ٛٞك٤ش ػَكض ك٢ حُٔـَد ٝ ح٧ٗيُْ  كخ٫طٜخٍ ػ٘يٙ 

،  ٖٝٓ حُؼوَ "الله " ك٤ٞ ٝ طَِٔٔ حُٔٞؿٞىحص ػٖ رؼٞ، كخُؼوَ ح٧ٍٝ   ٣ل٤ٞ ػٖ حُٞحكي 

ح٧ٍٝ ػوَ ػخ٢ٗ ، ٖٝٓ حُؼوَ حُؼخ٢ٗ ػوَ ػخُغ ، ٝ ٌٌٛح ك٢ ٌَٗ طَِٔٔ كظ٠ ٣َٜ ا٠ُ حُؼوَ 

                                      
  102ص :  المرجع نفسه  ـ  1

   230،ٙ 1ؽ"  حُظٜٞف ك٢ ح٧ىد ٝ ح٧ه٬م : "  ـ ٢ًُ ٓزخٍى 2

  230،ٙ 1ؽ: ـ  حَُٔؿغ ٗلٔٚ 3

  ٣112ٞٓق ٣ُيحٕ ، ٙ : طلو٤ن " حُي٣ٞحٕ :"  ـ ػل٤ق حُي٣ٖ حُظِٔٔخ٢ٗ  4

 165، ٙ 1ؽ" حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش ك٢ حُٔيحثق حُ٘ز٣ٞش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ  5

 ، 1970 ، ىحٍ حُؼوخكش ، حُيٍ حُز٠٤خء ى١ ، 1ٓلٔي حٌُ٘خ٢ٗ ، ؽ: طلو٤ن"  ٍٟٝش حُظؼ٣َق رخُلذّ ح٣َُ٘ق : "  ـ ُٔخٕ حُي٣ٖ حرٖ حُوط٤ذ 6

 ٙ158 

 349ٙ" حُي٣ٞحٕ  :  "  ـ ُٔخٕ حُي٣ٖ حرٖ حُوط٤ذ  7

 35ٙ :  ـ حُٜٔيٍ ٗلٔٚ  8
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َّ ٓخ ػيحٙ اّٗٔخ حٓظٔي حُٞؿٞى ٓ٘ٚ ّٕ حُٞحكي ٛٞ حُٞحؿذ رٌحطٚ ، ٝ ً ٝ أهٌ . حُؼخَٗ، ًٔخ طَٟ أ

حَُح١ُ ٝ ح٩ٓٔخػ٤ِ٤ش ٖٓ رؼيٙ ر٘ظ٣َش ٗز٤ٜش رخُ٘ظ٣َش حُلِٔل٤ش ، ٝ إ حهظِلض ك٢ رؼٞ حُٞٓخث٢ 

ػٖ ٣َ١ن طَكخٍ حُٔ٘خٍهش ا٠ُ  ا٠ُ ىٍٝ حُٔـَد ٌٛٙ ح٧كٌخٍ حُلِٔل٤ش حٗظوِض ٝ ٝ حُلِوخص ، 

)حُٔـَد ٓل٤ِٖٔ رٌٔحٛذ حُل٬ٓلش ح٤ُٞٗخٕ ٝ حُلَّ ٝ حُٜ٘ي  
1

ًخرٖ ٓزؼ٤ٖ ح١ٌُ ٛخؿَ ا٠ُ ٗٔخٍ  (

ٛـ  ٝ ًُي ٗظ٤ـش ٟؼق حُيُٝش حُٔٞكي٣ش ، ٝ حٗظٜخء ػٜي 640اك٣َو٤خ ٝٓؼٚ ك٣َوخ ٖٓ ط٤ٓ٬ٌٙ ٓ٘ش 

).حُل٣َش حُل٣ٌَش ك٢ ح٧ٗيُْ ٝ ُٜـّٞ رؼٞ حُلوٜخء ػ٠ِ  طِي ح٥ٍحء  حُلِٔل٤ش 
2

 ) 
 

ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ك٢ حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ٤ٓي ح٤ُ٘ن ك٢ ٣خهٞطظٚ ك٤غ       

 :٣وٍٞ 

ِٕ ٓـ٣َشِ  ِٕ ٖٓ ىٝ ٌٖ ٌُـٞ ْٖ أٝك٠َ حُوـ٤خٓشَ ؿـِٔشً               ٝ ٗـٍُٞٙ ػ٤ـ           ا٠َُ  طخؽِ ٓ

َُ ٗؼــٔشِ  ْ٘ـٜ ـَح١ٍ ٝ ػ ْٓ َٕ أ ِّ ٍكٔشً               ٝ ٓؼْـي خ ي حُٜـخى١ ا٠ُ حُّ٘ـَ ّٔ )         ٓل
3

)  
   

 :   ٝ ٗـيٙ ك٢ رخث٤ش ح٤ُ٘ن ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ حُظ٢ ٣لظظلٜخ روُٞٚ 
          

ْ٘ــٜـذُ  خُش ٓ َٓ خ ٝ حَُ ًٓ َِّ هي ْٖ              ُُٚ حُؼ ظــَ٘خ اٗـ٢ّ ًــِـلـض رـلـذِّ ٓـ           أكـزّـَ

ٍُ طوْزٞ ٝ ٤ًقَ ٫              ٝ ُٓ٘ٚ حٓظٔيصِ ٝ حُ٘ٞحٛيُ طٌظــذُ  ح ْٞ           ُيٟ ٍُٗٞٙ ح٧ٗ

طـذُ   َْ ٌٍ ُـُٚ كـٞمَ حَُٔحطذُ ٓـ )         أ٣ـخ ٓـــ٤ـّيًح كـخمَ حُ٘زّــ٤ـ٤ـٖ ًـِـّـٜـَخ              ٝ رـي
4

)  

 

      ٝ ٗـي ًٌُي حرٖ ػـ٤زش  ٣ؼزَ ػٜ٘خ ك٢ حُوَٕ حُؼخُغ ػَ٘ ٛـ١َ ، كؤٍٝ ٓٞؿـٞى ػ٘ـيٙ ٛٞ 

ي  ّٔ ) طِي حُوز٠ش حُ٘ـٍّٞح٤ٗش حُظ٢ هِن ٓـٜ٘خ ٓل
5

كـؤَٗهـض كـ٤ٚ ٗـٔـّٞ ًـؼ٤َس كخٓظ٨ص " ... (

حؿظٔغ ك٤ٚ ٖٓ كخٓظ٨ص رخ٧ٗٞحٍ ، ٝ ٌُُي ؿـٔغ حُلو٤وش ٝ إ ًخٗض ك٢ ح٧َٛ ٝحكيس ٧ّٗٚ 

ٓؼٔـٍٞح رؤٗـٞحٍ حُلوـخثن ٝ ظخٛـَٙ ٓؼٍٔٞح حُلوـخثن ٓخ حكـظَم ك٢ ؿـ٤َٙ ، كٌخٕ رخ١٘ٚ 

)..." رؤٗٞحٍ حَُ٘حثغ 
6

 :٣وٍٞ ٓؼزَح ػٖ ٍٗٞٙ ح١ٌُ ظَٜ هزَ حٌُٕٞ (
 

 ِٖ َٕ ا٠ُ حَُكـٔـ ِٚ              كـٌـخ ٍَ رـٜـخثــِ ِٕ ٗــٞ ََّ حُـٌــٞ ٍَ ػـخرـيِ "          طــوـيَّّ ًـ )" أٝ
7

)   
  

      ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ ، كوي ظِٞح ٓظؤػ٣َٖ رٜخ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ 

)٤ٌٗذ أ٬ٍٕٓ 
8

 : ك٢ ٤ٗٞٗظٚ (
          

 ِٕ ِٚ حُؼـ٤ـ٘ـخ صْ رــ َّ ٌَ              رــ٤ٔـغِ ٓـخ ٓـ ُٙ ٝ ُـِـلــئحىِ طـؤػــ          ًـ٤ـقَ حُوَـ٬

ٍِ ًُـــيَ حُؼــخُـْ حُــَرـخّٗــ٢ِ  ْٛـٟٞ حُـــَٔخٍ ٝ هـيْ ريح             ٓـٖ ٗــٞ )        أٝ ٤ًـقَ ٫ أ
9

)  

      

)ٝ ه٤ٜيس حُ٘خػَ ػزي الله حُط٤ذ    
10

 : ك٢ ٛخث٤ظٚ (

 
   

                                      
 208 ٙ "٢ٓ٬ٓ ٓيهَ ا٠ُ حُظٜٞف ح٩:"  ـ أرٞ حُٞكخ حُظلظخُح٢ٗ  1

  207 ٙ :حَُٔؿغ ٗلٔٚ ٣٘ظَ  ـ  2

 127ٙ "  حُظٜٞف ك٢ حُٔـَد حُؼَر٢ :  "  ـ ٗو٬ ػٖ رٞىٝح٣ش رِل٤خ 3

   209ٙ" ٤ٗن ح٬ٓ٩ّ ػزي ح٣ٌَُْ حُلٌٕٞ :"  ـ أرٞ هخْٓ ٓؼي الله  4

   11ٙ " حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ حُٔـَر٢ ًٞػ٢ ٝٓٔخٍٓش :"  ـ ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ  5

   175ٙ :  ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ  6

 .174ٙ " حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢  حُٔـَر٢ ًٞػ٢ ٝ ٓٔخٍٓش :"  ـ ٗو٬ ػٖ ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ 7

 . ك٢ ر٤َٝص 1949 رو٣َش ح٣ُٞ٘لخص ٝ طٞك٢ ٓ٘ش 1869 ـ ُٝي ٓ٘ش   8

 .146، ٙ 1935ى٣ٞحٕ ٓطزؼش حُٔ٘خٍ ، َٜٓ ، " حُي٣ـــٞحٕ :"  ـ ٤ٌٗذ أ٬ٍٕٓ  9

  .2003ّ  طٞك٢  1921ٝ ؿَد حُيحَٓ ٓ٘ش   حُظ٤َٔحد ُٝي رو٣َش . ـ ٗخػَ ٓٞىح٢ٗ ٓؼخَٛ ، ٝ أٓظخً رـخٓؼش حُٔـَد 10
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ـخُـٜـَـخ  َٔ ٠َِ  ٓـخ٢َُ ٍُٗٞٛخ ٝ ؿَ ْـ ٛـَـخ               ٝ ٓ َّ ــــ ِٓ ٍَ اللهِ أكـٔـــيَ  َّٕ ٍٓــٞ )         ا
1

 )

 

ي٣ش ّٔ َّ ٖٓ أَٓحٍ ٗظ٣َش حُلو٤وش حُٔل ي١ حُظ٢ّ ٢ٛ ٓ ّٔ  :    ٤٘٣َ حُ٘خػَ ٛ٘خ ا٠ُ ٗظ٣َش حٍُّ٘ٞ حُٔل
 

 "  : ٣خ أٍٝ ٍٗٞ"     ٝ هٍٞ ٓلٔٞى كٖٔ آٔخػ٤َ  
      

       ٍٍ ٍَ ٗــُـٞ  ٣ــخَ أٝ

 ِٚ ْٖ ٗلــظ٤ــ ٓ َْ ٍَ ح٧ػـظـ     ٌٓــذَ اللهُ حُ٘ـّـٞ

 ٍٍ ٍَ ٗـــُٞ     ٣ــخ أٝ

ُٕ ػِــ٠ ًـلـ٤ــٚ     ٍ طؤُنَ ٓـ٘ـُٚ ، ٝ ؿـخدَ حٌُــٞ َّ حُُّ٘ٞ ).ِ ًــ
2

)  

 

ظَٜص ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ػ٠ِ ٣ي حرٖ ػَر٢ ، كوي ٍىىّٛخ  ًؼ٤َح ك٢  : ٗـــظــ٣َـش حُـوــِــن       د  ـ 

)م ٓزيأ حُوَٗؼَٛزللو٤وظٚ 
3

ُٔخ أٍحى الله ٝؿٞى حُؼخُْ  حٗلؼَ ػٖ طِي :" ٝ ٣َ٘ف ٌٛٙ س ك٢ هُٞٚ   (

ح٩ٍحىس كو٤وش ط٠ٔٔ حُٜزخء ، ٝٛٞ أٍٝ ٓٞؿٞى ك٢ حُؼخُْ ٝ أٍٝ ٓٞؿٞى ك٢ حُٜزخء ٛٞ حُلو٤وش 

ي٣ش ، ػْ ٗخء حُلن إٔ ٣َٟ ػ٤٘ٚ ك٢ ًٕٞ ؿخٓغ ٣لَٜ ح٧َٓ ًِّٚ  ٝ ٣ٌٕٞ ؿ٬ءً َُٔآس  ّٔ حُٔل

)" حُؼخُْ ؿ٤َ حُٔـِٞس ، كوِن آىّ  كٌخٕ ػ٤ٖ ؿ٬ء حَُٔآس 
4

 ٣وٍٞ ك٢ ٤ٗٞٗظٚ  ٗخٍكخ ٗظ٣َظٚ ك٢ (

 :حُوِن 
          

   ِٕ َٖ حُـٌـٞ          ٍأ٣ــضُ حُـ١ٌ ٫رـيَُّ  ٢ُ ٓـ٘ـْٚ  ؿـٜـَسً             ٝ ُــْ ْ ٣ـيُ ا٫َّ ٓخ ٍأ٣ـضُ ٓـ

 ِٖ ِٚ ٖٓ حُؼ٤ َٖ حُ٘وٚ ك٤ ِٕ ػ٤          ٝ ُـٌــ٘ـُّٚ ٓــ٘ـُٚ ػـِـ٠ ٓــَـخ ٍأ٣ــظــُـُٚ              ًبٗٔخ

 ِٖ ََ حُوِنِ ك٢ ًُي حُؼ٤ َٕ  هز َ ٝ حُو٠خ              ٝ هيْ ًخ ْٜ )        ٝ ٣ؤط٢ِ ػ٠ِ ٓخ ٣ؤط٢ِ ُِل
5

)  
 

ي  ّٔ )" أُْٜٝ ك٢ حُٔٔطٍٞ ٝآهَْٛ ك٢ حُظٍٜٞ " ػ٘يٙ        كٔل
6

، كِٔخ أٍحى الله إٔ ٣وِن  (

يح ّٔ   أَٓ ؿز٣ََ إٔ ٣ؤط٤ٚ رخُط٤٘ش حُظ٢ ك٢ هـِذ ح٧ٍٝ ٝ رٜـخإٛـخ ٝ ٍٗٞٛخ  كٜـز٢ ؿز٣ََ ٓل

ٝف ح٧ػ٠ِ ، كوزٞ هز٠ش  ٍٍٓٞ الله َّ  ٖٓ ٟٓٞغ هزَٙ ٝ ٬ٓثٌش حُلَىّٝ ٝ ٬ٓثـٌش حُ

ٌٍّس حُز٠٤خء ُٜخ ٗؼَ ػظ٤ْ   ح٣َُ٘ق ، ٝ ٢ٛ ر٠٤خء ٤َّٗس كؼـ٘ض رٔخء حُظ٤ْ٘ٔ ، كظ٠ّ ٛخٍص ًخُ

يح  ّٔ ّٔٔٞحص كؼَكض ح٬ُٔثٌش ٓل  هزَ ػْ ١خكض رٜخ ح٬ُٔثٌش كٍٞ حُؼَٕ ٝ كٍٞ ح٢ٌَُٓ ٝ حُ

ي  ّٔ ّْ ًخٕ ٍٗٞ ٓل   ٣َٟ ك٢إٔ طؼـَف آىّ أرـخ حُز٘ـَ ، ػ

) ."٣خ آىّ ٌٛح ٤ٓيّ ُٝيى ٖٓ ح٤َُِٖٓٔ : ؿزٜش ؿَس ؿزٜش آىّ ٝ ه٤َ ُٚ 
7

 )

 

الله هِن ح٤ٗ٧خء ًِّٜخ :" ك٤غ ٣وٍٞ " حُظ٣ٌٖٞ ٝ حُظـ٢ِ "      ٝ ٣ٟٞلٜخ ُ٘خ أكٔي ك٤يٍ ك٢ ًظخرٚ 

 ٍ ّٝ ٝ ٣لن حُلن :" ُوُٞٚ طؼخ٠ُ " ًٖ" ٝ حُوِن ح٢ُٜ٩ ٣ظْ رٌِٔش " ىكؼش ٝحكيس رخُوٞس ك٢ اريحػٚ ح٧

).حُظ٢ّ ٢ٛ حُؼوَ ح٧ٍٝ " ًٖ " ٝ ًِٔخطٚ ٢ٛ ٓٞؿٞىحطٚ ٫ أُلخظ ٝ ٫ كَٝف روُٞٚ " رٌِٔخطٚ 
8

)     
    

    

                                      
 .293، ٙ 1970 ، 1حُيٍ حُظ٤ٔٗٞش ، حُو١َّٞ ، ١" رخٗخص ٍحٓش :"  ـ ػزي الله حُط٤ذ  1

 .190، 1972ٙح٤ُٜجش ح٣َُٜٔش حُؼخٓش ٌُِظخد ، حُوخَٛس ، " ى٣ٞحٕ َٜٗ حُلو٤وش :"   ـ ٓلٔٞى كٖٔ آٔخػ٤َ 2

 252ٙ " حَُٓخثَ ـ ًظخد ٍِٓ٘ حُوطذ ٝ ٓوخٓٚ ٝ كخُٚ ـ : "  ـ حرٖ ػَر٢ 3

   49ٙ "  كٜٞٙ حُلٌْ :"  ـ حرٖ ػَر٢  4

 113ٙ " حُي٣ٞحٕ  : "  ـ حرٖ ػَر٢ 5

 06ٙ " ٗـَس حٌُٕٞ : "  ـ حرٖ ػَر٢ 6

 91 ، ٙ 1ؽ" ٓزَ حُٜيٟ ٝ حَُٗخى ك٢ ٤َٓس ه٤َ حُؼزخى :"  ـ ٣ٞٓق حُٜخُل٢  7

 179ٙ " ٓٔخٍحص ٝكيس حُٞؿٞى : "  ـ ٓلٔي حَُحٗي  8
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ك٤غ طـِض حٌُحص ح٤ُٜ٩ش  ، ٝ ٓخ ٢ٛ ا٫ ًُي حٍُّ٘ٞ حُٔخ١ٍ ك٢ : "     ٝ ٌٛٙ حُلو٤وش هِوض 

 )..."اّٜٗخ ٍٝف حٌُخث٘خص ٝ ر٤٘ظٜخ ٝ ؿَٞٛٛخ ....حٌُخث٘خص 
1

 ٝ حُوِن ٓٔظَٔ ٓخ ىحٓض حُلو٤وش (

ي٣ش ٓخ٣ٍش أريح ك٢ حُ٘خّّ ٝ حٌُٞحًذ ٝ حٌُخث٘خص ٝ حُ٘ـّٞ ٝ ح٧هٔخٍ ٝ حُزلخٍ ّٔ ).... حُٔل
2

) 
   

ٝف ح٧ػظْ : " ...      ٝ ٣ِ٣ـي ٖٓ طـٟٞـ٤لٜخ هخث٬  َّ ّٕ ح٧كي٣ش حُٔطِوش حهظ٠ض ط٣ٌٖٞ حُ  " ًُي أ

ـي٣ش  ّٔ  ٍٝكخ ُٔخ ٓـ٤ـٌـٕٞ رؤؿـٔـؼٚ ، ٝ أٝىع الله رٜخ كوـخثـن ؿـ٤ٔـغ ح٧ٗـ٤خء " ٝ حُلـو٤ـوش حُٔل

ٝ ٍٛٞٛخ رٞؿٚ ٢ًِ  كٜٞ حُٞؿٞى ر٣ٜٞش حُٞؿٞى  ٝ هِن ٜٓ٘خ ٝٓخث٢ ُِظ٣ٌٖٞ ٣ل٤ٞ ػ٤ِٜخ ٖٓ 

)."ٍٗٞٙ حُٔلخٝ ٖٓ ٌٓٞٗٚ ، ٝ ؿؼِٜخ ٓئػَس رٔخ ىٜٝٗخ ٖٓ حُؼٞحُْ
3

كَإ٣ظٚ حػظٔيص ٓوُٞش حُؼوَ  (

ٍ ػٖ حٌُحص ح٤ُٜ٩ش ّٝ ). حُلؼّخٍ ًل٤ٞ ٓزيث٢ أ
4

)   
 

َّ ٗز٢ّ ٝ ٍٍٓٞك٢ ٍٝكخ٤ٗظٚ ٓٞؿٞىس ٝ : طٔـَِٔ كــوـ٤وـظٚ ك٢ ح٧ٗـز٤خء ٝ حَُٓـَ     ؽ  ـ   ً (
5

  )

، ٝٓ٘ٚ حٓظٔي ح٧ٗز٤خء ٛي٣ْٜ ٝٛٞ ٓخ ػزَّص ٝ ح٧ٗز٤خء ؿ٤ٔؼْٜ ٓ٘و٤ٜٖ ك٢ ٝؿٞى حٍَُٓٞ 

)ػ٘ٚ طخث٤ش أكٔي حُزي١ٝ 
6

 :حُظ٢ّ ٣وٍٞ ك٤ٜخ   (
          

ْٖ ١ــ٤ـ٘ــَظــ٢ِ  َِ حُٜـَٟٞ              ا٫ّ رـوـ٤ـش َٗـوــطـشٍ ٓـ ْٖ رل َدْ حُؼُ٘خمُ ٓ ْ٘ ٣ ْْ ُ          

          ٌَٓٝح رٜخ كـظٜـظـٌّٞح ٝ طـٜ٘ـّؼـٞح               ٝ أٗخ ٣ْٞ١ض حُلـذَّ طلـضَ ٣َٞ١ـظ٢ِ

          كـوـَأص ٖٓ طٍٞحس ٓـ٠ٓٞ طٔـؼـش               ط٤ِضْ ػ٠ِ ٓـ٠ٓٞ ُٜـخ ُـْ ٣ـؼـزــضِ 

٠َٔ كِحىصْ ٍكْؼـظ٢ِ  ٠َٔ ػـَ٘سً               طـُِـ٤ضْ ػ٠ِ ػ٤ـ َِ ػ٤ )         ٝ هَأصُ ٖٓ اٗـ٤
7

)  

 

)ٛل٢ّ حُي٣ٖ حُل٢ِّ ٝ ٌٛح ٓخ أٟٝلٚ   
8

 : ك٢ ٛخث٤ظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ   (
  

ٛـخَ             َُ َِ ٓؼزـٞىٍ ىػخٛـَخ رـ٘ـ٤ـ ـشٍ               ا٠ُ هـ٤ ّٓ َِ أ َِ ٓـزْؼـٞعٍ ا٠ُ ه٤َـ  اُـ٠ ه٤َـ

ْٗـــ٤ـِـٜخَ ٝ ُرـٍُٞٛـَخ  ْٖ ٗطوضْ طٍٞحس ٠ٓٞٓ رلـ٠ِٚ               ٝ ؿـخءَ رٜـَـخ ا ٓ ٝ        (
9

)  
      

ي ّٔ ٌٍ ك٢ حُويّ ، ًٝخٕ ٗز٤خً ٝآىّ ك٢ ٤١٘ٚ  ُٝٔخ ٗلن الله ك٢ آىّ     كخُ٘ز٢ّ ٓل ٝأكَ  ٗٞ

  ًخٕ ٌٛح حٍُّ٘ٞ ٓززخً ك٢ ٗـخطٚ ك٤ٖ طَٞٓ رٚ ، ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ    رِٜزٚ ٍٗٞ حُ٘ز٢ّ 

 : ح٩ٓخّ ح١ََُٜٛ ك٢  هٜخثي ػيس ٖٓ ى٣ٞحٗٚ ، ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢ ىح٤ُظٚ
        

ــيُٙ  ٌْ ـضِ ٓــخ ٗـؤٗـُٜـخَ ٗـ ًّ ُ ِٕ ـلْـظـيُُٙ              ا٠ُ رـطـٞ َٓ ِذٍ ١ـخدَ  ُٛ  َّ ٖ ًـ ْٓ          ٗوِضَ 

ريُ  َِّ ٟ حُ ٍَ ٠َّ٘ حُٞ ِذ ٗٞفٍ  ٝ هي ؿَ ُٛ  ٝ               ِٚ ِـذ أرـ٤ـ٘خ ػـ٘يَ ٓـٜـزـطِ ُٛ          كـِـِضَ 

َّ كـــظـّــ٠ كـــــخُٙ أىى ََ ٣ـٞىػُـُٚ               أرـ٘ـــخءَُٙ حُـــــ َُ ٗـٍُٞى آٔـخػـ٤ـ          ٝ كـخ

ــيُ  َٓ خ حٓـظـٞػــنَ ح٧ ّٔ ِٚ حُلـٔيُ ُ ْٖ ٤ٗـز َْ ػـزــيُ الله ٓـ٘ـْٜــزـُــُٚ                ٓ          كـظـ٠َّ ٓـِـّ

ٍُ ٗـٔـَٝىُ أٗـوـ٠َ حُوـِـنُ طـظـّوــيُ  ح             ٝ ٗـخ ًَ َْ ٓٔـظـظ )         ٝ ً٘ضُ ك٢ ِٛذِ ارَح٤ٛ
10

)  
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  171ٙ "  ٓٔخٍحص ٝكيس حُـٞى :"  ـ ٓلٔي حَُحٗي  3

 حُٜللش ٗلٜٔخ :  ـ  حَُٔؿغ ٗلٔٚ  4

   252ًظخد ٍِٓ٘ حُوطذ ٝ ٓوخٓٚ ٝ كخُٚ  ،  ٙ "   حَُٓـخثــَ  : "  ـ حرٖ ػَر٢ 5
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 197ٙ"   حُطَم حُٜٞك٤ش ك٢ َٜٓ : "  ـ ٗو٬ ػٖ ػخَٓ حُ٘ـخٍ 7
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  123ٙ "  حثق حُٔوظخٍىحُٔوظخٍ ٖٓ ّ :"٣ل٢ ح١ََُٜٛـ  10
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َّ ٓ٘ظو٬ كظ٠ّ ِٓٔٚ ػزي   ٌٝٛح حٍُّ٘ٞ ح١ٌُ هِن ٓ٘ٚ كخُٙ كظ٠ ح٧ٗز٤خء ٝ ح٤َُِٖٓٔ ٖٓ هزِٚ ، ٝ ظ

 .ٝ كخُٙ الله رٖ ػزي حُٔطِذ
   

 :    ٝ ٣ِ٣ي ٖٓ َٗف ٌٛٙ حُلٌَس حرٖ ٗزخطش ح١َُٜٔ ك٢ ٍحث٤ظٚ 
 

 َُ ـ٬دِ ٓــخىسٍ              كـــِِّٚ ٓـ٘ـُٚ كـ٢ ٓٔـخ حُلـ٠ْـَ ٗـ٤ــّ ْٛ َٖ أ ََ ٗـٍٞحً ر٤ــ           ط٘ــّوـّ

٘خّ ْٛ َْ حُو٤ِـ٢ُِّ كخٗـظْـلـضْ               ٣ـيَحُٙ ػ٠ِ ح٧ ـ َُ          رـٚ أ٣ُـّيَ حُظَّٜ ٝ ٝ طٌــٔـ ُِ )طـــْ
1

 )

 

      ٣٘ــ٤َ حُ٘خػَ ك٢ ٌٛٙ ح٧ر٤خص ا٠ُ طَِٔٔ كو٤وظٚ ك٢ ح٧ٗز٤خء ، كزلو٤وظٚ طَٞٓ ٣ْٞٗ 

ّْ ٤ٓيٗخ ٣ٞٓق رخ٧ٓخٕ ُٔخ ٍٓٞٙ ك٢ حُـذّ ، ٝ كو٤وظٚ ٢ٛ حُظ٢ أٗـض ٤ٓيٗخ  ٝ ٗـخ ٝ رٜخ أك

كٌخٕ ُٚ " ارَح٤ْٛ ٖٓ ٗخٍ حَُ٘ٔٝى ، ًٔخ ًخٗض ٓظٞحؿيس ك٢ حُطٍٞ ُٔخ أرَٜٛخ ٤ٓيٗخ ٠ٓٞٓ

ّْ ٛخٍ ُٚ حُلٌْ ظخَٛححُلٌْ أ٫ٝ رخ١٘خ ك٢ ؿ٤ٔغ حَُ٘حثغ ػ٠ِ ٣ي١ ح٧ٗز٤خء ٝ حََُٓ )." ػ
2

) 

(
2

) 
 

     ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ حُ٘ؼَ ٓلٔي حُ٘خٛي ك٢ 

 :ٓٞٗق ُٚ 
 

ٝفُ  َّ ََ حُـــــــــــــــ ـــــــ ّ٘ ََ               ٝ رــُـ ِٚ ىػَــخ حُــــوــَِـ٤ــــ           رـــزؼِـؼـــظــِــ

ٝفُ  َّ ََ               ٍكــ٤ِــــــوــُــُٚ حُــــــــــــــ ــــ٘ـخً ؿــزــَثـــــ٤ــــ ْٓ           ٝ ٗــَـــخٍ أ

ــــــٌح ٗـــــــــــــٞفُ  ًُ ــــِـــ٤ــــَ               رــــــٚ ،  َـ َّ ٗــَــــخؿـــَـ٠ حُــ )         ٝ آى
3

)   

 

 :ٖٝٓ ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ هٍٞ  ػزي الله حُط٤ذ ك٢ ٛخث٤ظٚ 
 

ْٛي ٝ حُٞؿيِ كخُٜخَ ِّ ًٍ حُ ـشً              ػـ٤ِـ٘ــًخ  كخ ّـ َٖ  ك ََ الله حُ٘ـّزـ٤ـ٤ــ           ٝ هـيْ أٍٓـ

ـــٞ ُّٔ ـٔـخُٜخَح         طًٌَٗخ ًًَح َٛ َٗ َٖ ٓـ٘ـّخ  ٌْٗـَصْ  حُـ٤ٔـ٤ـ ــُٞــ٘ـخَ              اًح أ ُٛ   رــؤ

ح ٫ُٛـخً  ًٍ ٍَ ؿـٞ خ َٛ ُِٓٗـُٜخ ٝ  َّ حُؼِزخىِ اًح هَــزـَخ              ٓ٘ـَـخ  ًُٞ رْٜ ؿََ ٌَ٣ ٝ         (
4

)    
 

ش "    ٝ هٍٞ ٓلٔٞى ٓخ٢ٓ حُزخٍٝى١ ك٢ ه٤ٜيطٚ  ّٓ  " :ً٘ق حُـٔش ك٢ ٓيف ٤ٓيّ ح٧
 

             ِْ َٕ كــ٤ٜخَ ٛخكــذَ حُؼـِــ ح              ُــيػـٞس ًِـخ ًَ َٕ كـ٢ ٌِٓــُٞصِ اللهِ ٓـٌهـ  هـيْ ًـخ

 ِْ ـِـذٍ ا٠ُ ٍكـ ُٛ  ْٖ ٍُ ٓـ ََ حُـزــيَ َّ ِٕ ٓـخ١ـؼـشً             طـ٘ـوـ ََ ك٢ ح٧ًـٞح وـ           ٗـٍَٞ ط٘ـّـَ

 ِْ ٍِ كـ٢ حُزُٜــ طــُْٚ ًـــخُـزـي َّ ٍُ ؿــ ََ رؼـزـيِ الله كـخٗـزـِــضْ             أٗـْٞح )         كـظ٠ّ حٓظـوـ
5

)  

  

 ٛٞ حُٔوِٞم ح٧ٍٝ ٝٓ٘ٚ ٛيٍص حُٔٞؿٞىحص ؿ٤ٔؼخً   حٍَُٓٞف:  عـــلـــة الــوجــود       د ـ 

)ٝ ٌٛح حُٞؿٞى حُلؼ٢ِ حُٞحهؼ٢ ُِؼخُْ ٛٞ ٓٞؿٞى ك٢ حُؼِْ ح٢ُٜ٩ حُوي٣ْ  ػخ١ق 
6

ٌٝٛح ٛٞ ٓؼظوي  (

ػِظٚ ٝ ٓززٚ ٝ أك٬ًٚ ٝ ٓوخٓخطٚ "  ، كخ٩ٗٔخٕ ًَِٓ حٌُٕٞ ٝ ػ٠ِ ٗخًِظٚ ٠٘ٓ حرٖ ػَر٢ ٖٝٓ 

                                      
 205  ، ٙ 2ؽ " حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ 1

 324ٙ "   حَُكِش  :"   ـ ٗو٬ ػٖ حرٖ ػٔخٍ  2

  .  100، ص 1ج"  سبل الهدى و الرشاد فً سٌرة خٌر العباد  : "  ٌنظر لٌوسف الصالحً ـ  3

 296ٙ " رخٗخص ٍحٓش : "  ـ ػزي الله حُٔطِذ 4

ش  :"   ـ ٓلٔٞى ٓخ٢ٓ حُزخٍٝى١  5 ّٓ ش ك٢ ٓيف ٤ٓيّ ح٧ ّٔ  46ٙ " ً٘ق حُـ

 .218 ، ٙ 2ؽ" حُلظٞكخص ح٤ٌُٔشّ :"  ـ حرٖ ػَر٢  6
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) ".ٝ كًَخطٚ ٝ طل٤َٜ ١زوخطٚ
1

ٖٝٓ حُ٘ؼَحء ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ ػِظٚ ح٤ٌُٗٞش حرٖ حُلخٍٝ ك٢  (

            :طخث٤ظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ ػ٠ِ ُٔخٕ حُوطز٤ش

ََ ك٢ ػـزٞىطـ٢            ٝ  ٫ ـخى ا٫َّ ىحهـ َٓ ََ ػـ٢َّ٘ هـخٍؿًـخ              كـٔخَ  َٖ ح٧ٓـ َّ  طلٔزـ

ــش            ّٓ ْْ طؼُْـٜـيْ ػٜـٞىٌ رٌ ُٜٗٞىٌ، ٝ ُ               ْٖ ْْ ٣ٌـ  ٝ ١َ٫ُٞ ُْ ْ ٣ٞؿيْ ٝؿٞىٌ، ٝ ُ

٣َُٓـيسِ             َُّ ٗلْـْ  َُٓحى١ ً ْٖ كـ٤خط٢ كَـ٤ـخطـُُٚ               ٝ ١َٞعُ   كـ٬ كـ٢َّ ، ا٫ّ ػَـ

ٍَ ٓـوْـِظــ٢ِ  ََ ا٫ّ رـ٘خظـ ـلـيّع               ٝ ٫ ٗـخظـ ُٓ )        ٝ ٫ هـخثـِـَ ، ا٫ رـِـلـظْـ٢ 
2

)  

 

ّٕ كو٤وظٚ ٢ٛ ٗوطش ريح٣ش حُوِن ، ٝ ًَِٓ حُ٘وطش حُظ٢ حٗطِن ٜٓ٘خ حٍُّ٘ٞ حُ٘ز١ّٞ        ٣َٟ حُ٘خػَ أ

َّ ك٢ّ ػ٠ِ ٝؿٚ ا٠ُ ٍٗٞٙ ٖٓ آىّ  ، ٝ ٫ُٞ ٌٛٙ حُلو٤وش ُْ ٣ٞؿي حُٞؿٞى ، كل٤خس ً

 .ح٧ٍٝ ٧ؿِٚ ، كٜٞ حُٔزذ ك٢ ٝؿٞى حُو٬ثن 
 

 :  ٝ هٍٞ حرٖ ٗزخطش ح١َُٜٔ  ك٢ ٤ٓ٫ظٚ 

 

       ٍُ ـــزـُٞ ْـ ٌٖ رـؼـيُ ٓـ َّ ١ــ٤ـ ِٚ               ٝ ٓـخ ٥ى ـظـز٠ََ ٓؼـ٠ْ٘ ؿِـزـِِـظـِ ْـ        ٓلٔـيٌّ حُٔ

 َُ ِْ اًـِـ٤ـ ٍِ طـخؽٌ ٝ ٫ ُِـ٘ـّـــ ــخ               ُـِـزــي َٓ ك٤غُ ٝ  َّ            ٝ حٗـ٠ِ طخؽ ػ٤ِخٙ حُ

 َُ ٌٕ   ٝ ٫ هـِنٌ ٝ ٫ ؿـ٤ـ ٌٝ ٝ ٫ أكــنٌ               ٝ ٫ ُٓخ            ٫َُٞٙ ٓخ ًخٕ ٫ أٍ

               َُ ٌٍ رـٜـخ ُـِٞكـ٢ طــ٘ــ٣ِـ ُٜٗـذٌُ                ٝ ٫ ى٣ـخ )ٝ ٫ ٓـ٘خٓيُ كـ٤ٜخ ُِٜـُيٟ 
3

)  
 

ٛٞ ٓزذ ٝؿٞى حُِٓخٕ ٝ ح٧ٍٝ ٝ حُوِن ٝ حُـ٤َ ٝ حُي٣خٍّ ٝ ح٧كزشّ حُٜيٟ        كخٍَُٓٞ 

 . ٝ حُٞك٢ ٝ حُوَإٓ ، ٝ  ًَ ّ ٓخ ك٢ حُٞؿٞى هِن ٧ؿِٚ  

 

 :ٝ هٍٞ ح١ََُٜٛ      
 

ٍٍ ٓــٞرــنٍ             ٓ٘ـّــظـُٚ حُزـ٤ــ٠خءُ ػـ٘ـّخ كخٗـظْــوـ٠َ               َّ ٟـ٬ ْٖ ٗـلـَّضْ ًـ  ٝ ٓـ

ـشَ الله ّـ ْٗـــ٠ََِ            ٣ـخ كُـ ٍْ٘ٞٙ ح ْٖ             ػـ٘ـخّ ىُؿ٠َ حُ٘ـَّى رـ ــ َٓ )ػـ٠ِ حُوـَِـن ٝ
4

 )

     

      ٝ ُحىص ٌٛٙ حُلٌَس حٗظ٘خٍح ػ٘ي حُٜٞك٤ش ك٢ حُوَٕ حُؼخَٗ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ ٛخث٤ش 

 :حُزَػ٢ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ
             

ـَحٛــَخ ْٔ ـ٘ـخٛخَ ٝ ٣ــُ ْٔ ٣ َِ ْٖ طـوـزـ٤ــ َحٛخَ               ٓ ْٔ ٍَ ٓـ َْ ُِٔطخ٣خَ حُِّٞحط٢ِ ١خ            هـ

ٗـ٤ـخ ٝ ٓؼْـ٘خٛخَ  س كـ٢ حُـيُّ ّٞ َُّ حُـ٘زّـ َُ حُٔٔظـخعُ رٚ ِ              ٓـ َُ حُ٘ـ٣ٌّـ )         ًحىَ حُز٤٘ـ
5

)      

      

َّ حُظ٢ ُـ٫ٞٛخ ٓخ ًخٗـض ُِـي٤ٗخ ٓؼـ٠٘ ، ف       ٢ٛ ٓزـيأ أٍٝ ُٞؿٞى ؿ٤ٔغٍأٟ حُزَػ٢ ك٤ٜخ حُٔـ

َّ حُطزوخص حَُٝف حُول٢ّ حُٔخ١ٍ ك٢ حُٔٞؿٞىحص    حٌُخث٘خص ٝ  َّ اٗٔخٕ ك٢ ً ). ٝ ُٜ٘ٞى ً
6

)   
 

 :  ٝ هٍٞ حُ٘خر٢ِٔ ك٢ طخث٤ظٚ 
    

                                      
   207ٙ "  ٗؼَ ػَٔ رٖ حُلخٍٝ :"  ـ ػخ١ق ؿٞىس َٜٗ 1

   67ٙ " حُي٣ٞحٕ :"  ـ  حرٖ حُلخٍٝ 2

 68، ص 3ج" المجموعة النبهانٌة :" ٌوسف النبهانً  ـ  3

 289، ص 1 ج:   المرجع نفسه ـ  4

 203 ، 3ٙؽ:حَُٔؿغ ٗلٔٚ  ـ  5

ىحٍ حٌُظخد حُؼَر٢ ُِطزخػش ٝ "  حٌُظخد حُظًٌخ١ٍ ـ ٓل٢٤ حُي٣ٖ رٖ ػَر٢ ك٢ حًٌَُٟ حُٔج٣ٞش حُؼخٓ٘ش ٬٤ُٔىٙ :"ارَح٤ْٛ ر٢ٓٞ٤ ٓيًٍٞ ـ  6

 79 ٙ ،1969،  ، ى١ حَُ٘٘، حُوخَٛس
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لّضْ ٝ ٫ رََهـضَْ  َٓ ّٔلذُ ٫ُٞىَ ٓخ  ٗـ٤خ ٝ ٫ ٍٓوضْ               ٝ حُ          ُـ٫ٞىَ ٓخ ًخٗضْ حُيُّ

َُّ حٌُـظـذ هـيْ ٗطـوـضَْ              ُـ٫ٞىَ ُـ٫ٞىَ ٓخ ح٧كـ٬ىُ هـيْ هِـوـضْ  ِٚ ًـ )       ٣خ ٤ٓيّح ك٤
1

 )

 

     ٝ ٖٓ  حُ٘ؼَحء  ح٣ٌُٖ أًؼَٝح ٖٓ ط٘خٍٝ ٌٛٙ حُلٌَس ٗؼَحء حُيُٝش حُٔٞكي٣ش ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ 

 :ك٢ هٜخثي  حرٖ َُٓى حُـَٗخ٢١ ك٢ ُٓٞي٣ظٚ ح٤ٓ٬ُش حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
 

         ٣ـخ ٌٗـظش ح٧ًـٞحٕ ٣ـخ ػـِـْ حُـٜـيٟ                آ٣ــخص كــ٠ـِـي ٍطـِّـــض طـَطـ٤ـ٬

         ُـ٫ٞى ُـْ  ٣ـي ُـٌِـ٤ـخٕ كـوــ٤ـوـش                 ٝ ُـٌـخٕ  رـٞؿــٞىٛـــخ ٓـوــلـــ٫ٞ

         ٣ـخ كـــــش الله حُـظـّـ٢ رـَٛــخٗـٜــخ                 ٓـخ ًـخٕ ٣ــٞٓـخ ٛـيهـــٚ ٓـٜـ٫ٞ 

)        ًْ أ٣ش ُي هــي ٛيػـض رـ٘ــٍٞٛـخ                 ُـ٤ــَ ح٬٠ٍُّ ٝ اكــٌٚ حُٔ٘لــ٫ٞ 
2

)  
 

 :ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼٜي ح٣ُِخ٢ٗ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ ٣ل٢ رٖ هِيٕٝ ك٤غ ٣وٍٞ 
     

          ٗــزـ٢ّ ًـــ٣َــْ ُـِـَٓــخُــش هـخطـْ              ٓطخع ُيٟ ١ً حُؼَٕ ػٔـّ أ٤ٓــٖ

َّ ػـ٘ـٚ ٣ـزـــ٤ـٖ  َّ ٝؿـٞى حُؼـخُٔـ٤ٖ ٝ أِٛــٚ              ٝ ؿـخ٣ـظـٚ كـخُـٌـ           ٝ ٓـ

ٓـَ ًـِّٜـْ              ٝ أ٫ٝٛـْ رخُـلـوـَ كـ٤ـٖ ٣ـٌـٕٞ  َّ )         ٝ ٓخ ٛـٞ ا٫ّ ٓـ٤ـّي حُــ
3

)  

       

   ًٔخ ػزَ ػٖ ٌٛٙ حُؼِش ح٤ٌُٗٞش  ٗؼَحء حُؼٜي حُؼؼٔخ٢ٗ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢  ٤ٗٞٗش ُو٠َ رٖ 

 :هِٞف حُظ٢ّ  ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
           

 ْٖ ٤ُْـ٤ــ ؿْـؼـٞح رـَخ َْ ـقْ ٗـ َٜ ْٚ رخَُ ْٖ طـَحدْ             ٝ كـ٤ ْٕ هِوْـ٘خ ٓ ْٗـضَ ٫ ًـخ ٫َ أ ْٞ ُ          

 ْٕ ٍْ ٝ ٫ رـ٘ــٞ ـخ ٫ ٣٘ـلـــغْ ٓـخ َٓ  ٝٓـ٘ـٜـخ حُوـــَٝؽ طـخٍس ُِلـٔـخد             ٣ـٞ

 ْٖ َْ أكـٔـيْ ح٧ٓــ٤ـ ْٛ ـَحؽْ حُـي ْٓ )         ٠ِٛ الله ػ٤ِيْ ٣خ حُ٘ـّز٢ْ حُـؼــَرـ٢ْ             ٣ـخ 
4

)  
 

 ":ِٗض  حَُٔحّ "  ك٢ ٓٔط٤ظٚ المنجلاتي ٝ هٍٞ  
              

 ّْ ــــخص ٝ كـــــ٢          ًٝ حػــْظـــــٜــخ َٓ ْٗـ٤ـــخ            ٝ ٫  ْْ طـيُ ى          ُــ٫ُٞٙ ُــ

 ّْ ـخ          ُـــُٚ حكْـــــــظـــَح َٔ ّْ حُٔـّ ِٝ ػ ــ٢ حُلِـ٠ٔ            ك٢ ح٧ٍ ِٓ َٞ كَخ )       ٝ ٛــ
5

)    
      

     ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٖ ػِظٚ ح٤ٌُٗٞش ك٢ هٜخثيْٛ ٓخ ٗـيٙ ك٢ هٍٞ 

 :حُ٘خػَ ٤ٌٗذ أ٬ٍٕٓ ك٢ ٤ٗٞٗظٚ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ 
 

 ِٕ ُٖ حُـٞؿـٞى ِح٬ُّٓـغُ حُ٘ـٍُّٞ ح١ٌُ               ٓــخ ٫فَ ٓـــؼـََ ٓــَــ٘ـخُٙ ٨ُػــ٤ـخ           ػ٤

 ِٕ فَ حُؼـّـوـ٬ َّ ْٖ كــ٢ كِّٚ               ً٘ـقَ حُٞؿـٞىُ طـ٘ـ           ٛٞ أكـٔيُ حُـٔزؼـٞعُ ٓ

 ِٕ ـخٍصْ رـٚ هـيٓخ َٓ َُ ٓـٖ  ـــظـَزــ٠َ               ٛـــٞ ه٤ َـ ّٕ ١ـَٚ حُٔ )         كــخللهُ ٣ـٜ٘ـيُ أ
6

)   
 

 " أػٖ ٤ٓٝٞ َٟٓ ك٢ ؿ٘يّ حُظِْ "       ٝ هٍٞ حُ٘خػَس ػخث٘ش حُظ٣ٍٞٔ٤ش  ك٢ ه٤ٜيطٜخ 

                                      
 .     293ـ 292ٙ " حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش "  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ٢ٗ 1

٣ٍُٞ٘ش ػخَٓ ٓوط١ٞ ٍٓخُش ٓخؿٔظ٤َ ،  ؿخٓؼش " حُُٔٞيحص ك٢ حُؼَٜ حُـَٗخ٢١ ـ ُٓٞي٣خص ُٔخٕ حُي٣ٖ رٖ حُوط٤ذ ًٗٔٞؿخ " ـ ٗو٬ ػٖ  2

  .     39ٙ ، 2007ـ 2006أر٢ رٌَ رِوخ٣ي  ٤ًِش ح٥ىحد ٝ حُؼِّٞ ح٩ٗٔخ٤ٗش ، طِٔٔخٕ، 

 .216 ، ٙ 2ؽ"  رـ٤ش حَُٝحى :"  ـ  ٣ل٢ رٖ هِيٕٝ  3

 05ص محمد بخوشة ، : تحقٌق"  الدٌوان"  :لخضر بن خلوف ـ  4

 29ٙ " ٗلِش حُِز٤ذ رؤهزخٍ حَُكِش ا٠ُ حُلز٤ذ :" ـ أر٢ حُؼزخّ حرٖ ػٔخٍ  5

 . 146ٙ " حُي٣ٞحٕ :"  ـ ٤ٌٗذ أ٬ٍٕٓ  6
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 : ك٤غ طوٍٞ
 

     

 ٍّ َُ حُيُٗــ٤خَ ٓـٖ ػـي       كـخٗـلـغْ رلذِّ ح١ٌُ أٗضَ حُلزـ٤ـذُ ُُٚ               ُـ٫ٞىَ ٓـخ أرـَ

 ِّ ٗيِ ٝ حٌُـََ َُّ ِٚ                ٝؿَٚ حُٞؿٞىِ ٓ٘خءَ حُ ـــخ اٗــَحمَ رؼؼـظـ َٔ       ١َٚ ح١ٌُ هـيْ ًـ

 ِْ ِٚ               ٝ ٛٞ حُو٣َذُ َُحؿ٢ِ حُٔـيِ ٝ حُِّ٘ؼـ َّٖ حَُه٤ــذَ رـ َْ حُلزـــ٤ذَ حُـ١ٌ ٓـ )     ٗؼ
1

)   
       

)      كلو٤وظٚ رٌٜح حُٔلّٜٞ ٢ٛ حُوخثٔش رظير٤َ حٌُٕٞ 
2

ش ك٢ ٝؿٞى حُوِن ك٨ؿِٚ  ( ّـ ، كٜٞ حُؼِشّ ٝ حُل

 ٣٘ٔـَ ٝؿـٞى أٍٝحف ًخكش حُزــَ٘، كٜٞ ٓزيأ ح٩ٗٔــخٕ ك٢ ٍرش حٌُٕٞ " ٝؿيٝح ٝ هِوـٞح ، كٞؿـٞىٙ 

)." ٝ ٓ٘ظٜخٙ حُظويّّ ُٚ ٝ حُظؤهَّ ػ٘ٚ ، ٝ ٛٞ أٍٝ حٌُٕٞ ٝ ٓ٘ظٜخٙ
3

)  

 

ٝ ٌٛح ح٫ػظوخى ظَٜ ك٢ حُلِٔلش ح٤ُٞٗخ٤ٗش هخٛش ػ٘ي :  أسـبـقـية الـروح عـلى البـدن      هـ ـ 

ك٤ؼخؿٍّٞ ٝ أك١٬ٕٞ ًُٝي ك٢ هُْٜٞ  رؤٓزو٤ظٚ ك٢ حُٞؿٞى ، كخُ٘لّٞ ًخٗض ٓٞؿٞىس هزَ 

ٝؿٞىٛخ ك٢ حٍُٜٞس ح٩ٗٔخ٤ٗش ٝ ٓ٘لِٜش ػٖ حُــٔي ٓخٌُـش ُِـلٌَ ، كخ٧كٌخٍ ًخٗض ٓٞؿٞىس هـزَ 

)إٔ طـُٞي ًـٔخ ًخٗـض ح٧ٍٝحف ٓٞؿـٞىس هـزَ إٔ طـُٞي 
4

 ، ٓؼـ٠٘ إٔ طـٌ٘ـ٤َ حُظٍٜٞحص ٝ ح٧كٌخٍ (

٫ ٣ٌٖٔ طٍٜٞٛخ ػ٠ِ أٓخّ ٖٓ حُويٍس ػ٠ِ حُظًٌَ ك٬ ريّ ٌُٜٙ ح٧كٌخٍ إٔ طٌٕٞ ُٜخ ٛيٟ 

)٣ًٌَُخص ٓخ٤ٟش طٌِ٘ض ك٢ أػ٘خء ٝؿٞى ٓخرن 
5

 كخُٜٞك٤ش أهخٓٞح ػ٤ِٜخ ٗظ٣َظْٜ ك٢ هيّ حٍُّ٘ٞ (

ٝف كز٤ٔش ك٢ حُزيٕ ٝ ٛٞ ُٜخ ًخُولٚ ، ٝ ٢ٛ طٔؼ٠ ٖٓ أؿَ حُو٬ٙ  َّ ّٕ حُ ي١ ، ٝ ىػٞح أ ّٔ حُٔل

ل٢ِ  ّٔ ٍ ٖٓ حُؼخُْ حُ َّ )ُِظل
6

، ٝ ٗـي ٌٛٙ حُلٌَس ػ٘ي أهطخد حُٜٞك٤ش ح٣ٌُٖ ىػٞح رٞكيس حُٞؿٞى   (

 :        هخٛش ًخرٖ ػَر٢  ٝ حُل٬ؽ ٖٓ ًُي هُٞٚ

         

ِٚ ارــْـيحءُ  ِٚ ٓـ٘ـُٚ ٣ـزــْـيٝ كــ٤ـ ِٚ رـ ٍِ ٓـٖ هــيّ ٍ              كـ٤ـ ٍِ ح٥ُح           حُؼـ٘ـنُ كـ٢ أُ

ْٖ هـظـ٬ُٙ أكـ٤ـخءُ   ـلـخصِ ُٔـ ّٜ َٖ حُ ـٞٛلـُُٚ              ٓـ ُٓ  َٕ )         حُؼــ٘نُ ٫ كــيعَ اً ًخ
7

)  

      

 ّٕ ي٣ش حُظ٢ أكزّٜخ حُل٬ؽ ًخٗض ك٢ ح٧ٍُ ٌٓ٘ حُويّ ٧ ّٔ ٝف حُٔل َّ ٝؿٞىٙ ٓزن حُؼيّ  "      ٝ حُ

ْ ٝ ح٤ُّْ٘  ّٓ )." ٝحٓٔٚ ٓزن حُوِْ ، ٝ أٗٚ ًخٕ هزَ ح٧
8

)     

       

ٝ أًؼَ ٓخ ٗـيٛخ طظَىى ك٢ حُوٜخثي حُُٔٞي٣ش هخٛش ك٢ حُؼٜي ح٣٧ٞر٢ ، ك٤غ أٛزلض ط٘ٔٞ ك٢ 

 :، ٖٓ ًُي ٓخ ػزَ ػٜ٘خ حُل٤ٌْ حُٔظؤُٚ ك٢ ٤ٔ٤ٓظٚ   ح١َحى ٓ٘ظظْ
 

ْْ ك٢ حُنـِٝ كذّ ـْ فٙـــصُ دـْٓـْ أم         ِّ     ــً ٍَّ ا٠ُ ؽـّ         ى ِّ ــُّ مَ ـٝحىُ ـٍِ ١ٙـــح ُ ١ ـى

٢ ٝ َىّـفــّْ ٍــىدـّ ـُؽُ فُ ـىْ أّمـ         ٢     ١         ـِ ِٓ ِٓ ِظ٢ِ ٝ ك٢ ٝؿُٞى١ ػي ِٛ ) هطْؼ٢ِ 
9

)        
 

                                      
 112ٙ : حَُٔؿغ ٗلٔٚ . 269ٙ "  ى٣ٞحٕ ك٤ِش حُطَحُ : " ـ ػخث٘ش حُظ٣ٍٞٔ٤ش1

   119ٙ " حُلٌَ حُٜٞك٢ ػ٘ي ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ :"  ـ ٣ٞٓق ٣ُيحٕ 2

 11ٙ " حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ حُٔـَر٢ ًٞػ٢ ٝٓٔخٍٓش ـ:"  ـ ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ  3

 104ٙ " حُظٜٞف ح٢ٓ٬ٓ٩ ٓيحٍٓٚ ٝ ٗظ٣َخطٚ :"  ـ ٓلٔي ؿ٬ٍ َٗف 4

 104ٙ " ٗ٘ؤس حُلِٔلش حُٜٞك٤ش ٝ ططٍٞٛخ : "  ـ ػزي حُل٤ٔي ٓلظخف 5

 288ٙ " حُل٬ؽ ح٧ػٔخٍ حٌُخِٓش :"  ـ هخْٓ ٓلٔي ػزخّ  6

 . 03ٙ" حُطٞح٤ٖٓ :"  ـ حُل٬ؽ  7

 
    27ٙ "  ٗؼَحء حُٜٞك٤ش حُٔـ٤ُٜٖٞ :" ـ ٣ٞٓق ٣ُيح8ٕ
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 ػ٘ي حرٖ حُلخٍٝ ك٤غ      ًٔخ ٗـي ٌُٜٙ حُلٌَس ٍٝحؿخ ك٢ حُؼَٜ ح٢ًُِٞٔٔ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ

ٝف :" ٣وٍٞ َّ كٍٜٞطٚ ٢ٛ آهَ ٓخ طْ رٚ حُظٍٜٞ ، ًٔخ أّٗٚ أٍٝ ٓخ رَُ ٝ طؼ٤ٖ هزَ طؼِن حُ

 ).رخُـٔي
1

)   
       

 :حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ " َٗر٘خ ػ٠ِ ًًَ حُلز٤ذ "   ٝ ٣ِ٣ي ٖٓ ط٤ٟٞلٜخ ك٢ ه٤ٜيطٚ 
         

 ُّ ْٕ ٣وِنَ حٌَُ َِ أ ْٖ هز ٗخَ رٜخ ، ٓ َْ ٌ َٓ ْ٘ـخ ػ٠ِ ًًـَْ حُلزـ٤ـذِ ، ٓـيحٓشٌ             َر َٗ           

٢ُ َٕ ُْ :         ٣وُٞٞ ، ػـ٘ـي١ رؤٝٛخكـٜـخ ػِـ َْ لٜخَ             ه٤َ أؿـ ْٛ لـْٜخ ، كـؤٗضَ رِٞ ِٛ 

 ُْ ٍٝفٌ ٝ ٫ ؿٔـ ُٝ  ، ٌٍ ٌٍ ٝ ٫ ٗخَ ح              ٝ ُٗٞ َٞ          ٛلخءٌ ٝ ٫ ٓـخءٌ، ٝ ُطـقٌ ٝ ٫ ٛـ

 ُْ َُ ٛ٘خى ٝ ٫ ٍٓـ خ ٝ ٫ ٌٗ ًٔ َّ حُـٌخثــ٘ـخصِ كــي٣ــؼـُٜـخ               هي٣ـ َّ ًـ )        طـــوــيّ
2

)  
 

ٍٞس  ّٜ ٝف ػ٠ِ حُزيٕ ، كٜٞ حرٖ آىّ ٖٓ ك٤غ حُ َّ        ٤٘٣َ حُ٘خػَ ٛ٘خ ا٠ُ كٌَس أٓزو٤ش حُ

)ٓغ أّٗٚ ٫كن ػ٤ِٚ ك٢ حُظٍّٜٞ ٝ أرٞٙ ٖٓ ك٤غ حُٔؼ٠٘ ، أ١ أّٗٚ هِن هزَ آىّ 
3

ٝاّٜٗخ ٍٝفٌ  (

 :    ٍٝفٌ ٓزوض هِن ح٧ؿٔخّ ، ٝ هُٞٚ أ٠٣خ 
 

 ُْ َُ ، ٝ ٫ رـؼـيَٛـخَ رـؼـيُ            ٝ هز٤ِشّ ح٧رـؼـخىِ ، كـٜـ٢َ ُٜـَخ هـظـ         ٝ ٫ هـَزـِْٜـخ هـزـ

 ُْ ِٚ ًخٕ ػَٜٛخَ            ٝ ػٜـيُ أرـ٤ـ٘خ رؼـيٛـَخ ٝ ُـٜـخ ح٤ُـُظـ َُ حُٔيٟ ٖٓ هزِ         ٝ ػٜ

 ُْ َُ ٝ حُ٘ـّظـ ُٖ ك٤ٜخ ٓـٜ٘ـْ حُ٘ـّؼـ َٖ ُٞٛلـٜـخ            ك٤لٔ ْٜـي١ حُٔـخىك٤ـ ٌٖ طـ )       ٓلـخٓـ
4

)       
 

 :ٝ ٣وٍٞ ح١ََُٜٛ أ٠٣خ ك٢ ىح٤ُظٚ 
   

ْٞ رٜـَخ حُــٔــيُ   ٜ٘٣ ْْ ُ َّ ََ ٗـز٢ّ ػـ٘يَ هـخُـوـ٘ـَـخ               ٝ ٍٝفُ آى ـ٘ـضَ هـ٤ـ ًُ  ٝ         

 ِٕ ََ حٓٔيَ كٞمَ حُؼـَ ْْ ٣ؼــطٜـــَخ أكـــيُ          كؤرٜ  ٌٓظـظزخً               ٝ طـِـيَ ٓـ٘ـُِشٌ ُـ

ْْ ػــيىُ  ٠ ُٜـ َٜ َُّ ٫ ٣لـ ْْ               أطزخػيَ حُـ ِّ ٓـ٤ـّيٛـ ٍَ حُ٘ـّخ َّ ٗ٘ــٞ )        ٝ أٗضَ ٣ٞ
5

)  
          

ٛـ ، ٝ اػَ حُظَٝف ح٤ُٔخ٤ٓش حُظ٢ ًخٗض 8ٛـ ٝ 7     ٝ ٖٓ ٗؼَحء حُيُٝش  حُلخ٤ٔ١ش حُو٤َٖٗ 

)طؼ٤ٜ٘خ حُيُٝش حُلخ٤ٔ١ش أىٟ ا٠ُ طو٣ٞش حُ٘ؼٍٞ حُي٢٘٣ ربٗظخؽ حُوٜخثي حُ٘ز٣ّٞش 
6

ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ   (

 :  ح١َُٜٔ حُظ٢ ٣وٍٞ ك٤ٜخ حرٖ ٗزخطشك٢ ٍحث٤ش 

      

               ٍُ ّٞ ُّ كــ٢ كــوّــــــخٍٙ ٣ــظُــٜــــ ِٙ               ٝ آى َْ اللهُ ٛــــٍٞسَ كــوــَ  ٗـزــ٢ٌّ أطــ

             َُ َُّ ٝ طوـزـــ ٌْ ٝ أهـزــخٍ طـــ ٌْ ٝ ٓـــئىىٌ               ٛٔـ٤ ـيٌ هــي٣ــ ْـ         ٗـزـ٢َّ ُـُٚ  ٓـ

 َُ َِ ٝ حٌُٞحًــذُ طـ٘ـؼـ ٛ ِّ ٌَ حُ َْ حُؼ٬ُ ٝ ح٧كن ٓخ ٓيَّ ١ــَٓٚ ُ              ٝ ٫ كو )      ٗظ٤
7

)           

 :  ك٢ ٤ٓ٫ظٚ   (ٛـ550ص)  ٝ هٍٞ ح٩ٓخّ حُزَػ٢ 
     

ح ََ ْٖ رـ٘ـ ٍٖ ُـْ ٣ــٌـ َّ              ك٢ ٓـخءٍ ٝ ١ـ٤ـ ِٕ ٓـٞؿٞىًح ٝ آى َٕ ك٢ حٌُــٞ ًْ ًـخ          ا

ح   ٍَ ٌّ ٝ حُـــٍٞحءُ ٝ َّ أٓـــــخ ّٕ ح٧ٓــخ ََ هـِـنَ حُوـِـنِ ٓـخرـوـشً              ا )        ٗزــٞسٌ هـزـ
8

)  

                                      
    207ٙ "  ٗؼَ ػَٔ رٖ حُلخٍٝ:" ػخ١ق ؿٞىس َٜٗ ـ  9

 122ـ 121ٙ"  حُي٣ٞحٕ :" ػَٔ رٖ حُلخٍٝ ـ  2

          207ٙ " ٗؼَ ػَٔ رٖ حُلخٍٝ :"  ـ ػخ١ق ؿٞىس َٜٗ 3

 122 ٙ  " حُي٣ٞحٕ :"حرٖ حُلخٍٝ ـ  4

  124ٙ "  حُٔوظخٍ ٖٓ ٓيحثق حُٔوظخٍ"  :٣ل٢ ح١ََُٜٛ ـ   5

 148 ٙ  " حُظٜٞف ك٢ َٜٓ ٝ حُٔـَد:" ػزي حُٔ٘ؼْ ؿخى الله  ـ  6
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 ػ٘يٙ ًخٕ ٗز٤خّ ٝ آىّ ُْ ٣وِن رؼي ،  كٜٞ ٝ إ ًخٕ حُوخطْ ك٢ ِِٓٔش حُ٘زّٞس ا٫ّ كخٍَُٓٞ      

 :أٗٚ أٍٝ ٓخ هِن الله ، ٝ ٣ِ٣ي ٖٓ ط٤ٟٞق ٌٛٙ حُلٌَس ك٢ ٤ٗٞٗظٚ ، ك٤غ ٣وٍٞ 
 

َٕ ًـٔـخ ػـِــٔــْـ٘ــخَ              ْْ ٫ ٣ؼـِٔـٞ ٢             كـٜــ ِٓ  ٝ ىػــٞسُ أكـٔـيِ ٍدِّ اٛــيِ هــٞ

ْٖ كـــٔـؤً ٓــٔـ٘ـ٠ّ  ْْ ٣ــٌــُ ُّ ُــــ ُٖ آٓـ٘ـشَ ٗــزـــ٤ـّــًـــخ              ٝ آى          ٝ هــيْ ًـخٕ حرـ

ُٕ ػـٜــ٘ـخً  ٍِ طـٌــٞ َّ حُــزـخ ٌَ                ؿـيًح ٣ـٞ َِ ظـّــ ٓـ َّ )        ٝ طـلــضَ ُـٞحثــِٚ ُـِـ
1

)   
      

ي٣ش ك٢ حُويّ ك٤وٍٞ  ّٔ ٍَّٜٔٝى١  ٓؼزَح ػٖ ٓلزظٚ ٌُِحص حُٔل  : ٣وٍٞ حُ
 

ُٝ حُٖـؽ       ٠ٛ     صـ ْـٕـّ ِّ  ٝـى١ـ٢َٛ هَٔسُ حُلُذِّ حُن        حفُ ـّ ًَحىَ حٍــٗغـّ ِفـى١ـٍ ٍّ

ّْ ـٙ        َّ أ٫ٝ        ٍـــ١ حُنـٍصْ فــىـ١ أ حفُ ـــسٌ  ٕٝٝــعٍــٜٗخَ مـٙ ١ِّـٍــٝ ع     ىِ آى

ٌـَصْ             ٝ ُــٚ رــــٌُــي ٍٗـّـــشٌ ٝ ٗـــــ٤ـّـخفُ   ْٓ )       ٝ ًـٌُي ٗـُٞفٌ ك٢ حُٔل٤ـ٘شِ أ
2

 ) 
           

ّٕ حُلٌٔش ك٢ هِوٚ هزَ آىّ ٩ظٜخٍ َٗف حُ٘ز٢ّّ  )       ٣َٟ حرٖ ػَر٢ أ
3

كخلله ُٔخ هِن "  (

ي  ّٔ ٝف حُٔيرَس ، ٍٝف ٓل َّ ّْ  ٛيٍص ح٧ٍٝحف ح٧ٍٝحف حُٔلٍٜٞس حُٔيرَس ٨ُؿٔخّ هِن حُ  ػ

َّ٘ٙ . ػ٘ي حُلًَخص  كٌخٕ ُٜخ ٝؿٞى ك٢ ػخُْ حُـ٤ذ ىٕٝ ػخُْ حُٜ٘خىس ، ٝ أػِٔٚ الله ر٘زّٞطٚ ، ٝ ر

).رٜخ ٝ آىّ ُْ ٣ٌٖ 
4

ٝف ٝ حُـٔي :"  ًٔخ هخٍ( َّ ّْ حٗظـ٠ٜ حُِٓخٕ ا٠ُ "  ً٘ض ٗز٤خّ ٝ أىّ ر٤ٖ حُ ػ

يٝؿٞى ؿٔٔٚ  ّٔ ٝف رٚ كظَٜ ٓل َّ   ر٤ٌِظٚ ؿٔٔخ  ٝ حٍطزخ١ حُ

)ٝ ٍٝكخ  
5

)  

     

 :ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٗؼَحء حُيُٝش حُٔٞكي٣ش ٖٓ ًُي  هٍٞ  ُٔخٕ حُي٣ٖ رٖ حُوط٤ذ ك٢ ٛخث٤ظٚ  
 

ـض ٓوظخٍح ، طؤهَص ٓزـؼـؼـخ              كوي ٗٔـِض ػِـ٤ـخإى حُـوـزـَ ٝ حُزؼـيح  ْٓ          طـوـي

ٗـيح  َّ )       ػِـ٤ـي ٬ٛس الله ٣ـخ هـ٤ـَ ٓـَٓــَ              ٝ أًَّ ٛخى ٝ أٟٝق حُلنّ ٝ حُ
6

)        
    

             :ٝ ٣ٞحَٛ هُٞٚ ك٢ هخك٤ظٚ

ْٖ هـَزـَ ٗـَ٘ـؤس طـل٠َ ٓـ ْٜ ـ ُٓ ْْ طلُــْـظـقَْ ُـُٚ أؿـــ٬مُ            ٣ـخ  ُٕ ُـ  آىّ              ٝ حٌُــَـٞ

ـخ               أػـْ٘ـ٠َ ػـِـ٠ أهـ٬هـيَِ حُوَـــ٬مُّ  َٓ ُّ ٓـوـِـٞمٌ ػـ٘ـخإُى رـؼـيَ ٝ َُ )         أ٣ــ
7

)  
       

 حُظ٢ ػـِ ح٧ُٕٝٞ ٝ ح٥هَٕٝ ػٖ كٜٜٔخ ، ٝ حُظ٢ طٌٖٔ    ٝ ٣ٞحَٛ  كي٣ؼٚ ػٖ  كو٤وظٚ 

 :ك٢ أٓزو٤ش هِوٚ ىٕٝ ٓخثَ حُٔوِٞهخص ،  ك٢ ٛخث٤ظٚ هخث٬ 
         

ٛـَخ َُ َِ ٝٛـٞ أهـ٤ـ ُـًٜـخَ ك٢ حُلـ٠ ّٝ َٖ رـؤَٓٛـَخ              ٝ أ َُ حُٔـ٤َِٓ            ٓـلٔـيٌّ هـ٤

يّ ٗـٍَٞٛـَخ ّ٘ شِ حُ َٔ ََّ الله ٝ ح٣٥ـــش ُحُـــظـ٢ّ               طــِـّضْ كــِـ٠َّ ظـِ ـــ ِٓ           ٧ٗـّـَيَ 
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٬ٍ ظٍُٜٞٛخَ  ِٚ ٝ أهل٠َ ح٠َُّ )         أ٣ــخ آ٣ــش الله حُـظ٢ ٓـٌ طـزـِـّـــض               ػ٠ِ هِو
1

)  
      

َّ ك٢ حُٞؿٞى ، ٝ ٌٛٙ ح٧ٓزو٤ش حُظ٢ كخُٛخ   كلو٤وظٚ  َّ ٢ٛ حُٔ ً ّٕ َّ ٗلْ  ٧  ٢ٛ ك٢ ً

اٗٔخٕ ٣ِٔي ٝؿٞىح أ٤ِٛخ ٓخروخ ُٞؿٞىٙ ك٢ ٌٛح حُؼخُْ ٣ظٔؼَ ك٢ ًُي حًُ٘ٔٞؽ ُ٪ٗٔخ٤ٗش ح١ٌُ ٛٞ 

ي  ّٔ )حُ٘ز٢ّ ٓل
2

َّ ك٢ حُوِن هزَ( َّ   ، ٌُُي كخُ ٌٛح حُٔ ٝ هي أٗخٍ ا٠ُ ٌٛٙ حُلو٤وش . حٌُ

ّ٘٘ظ١َ  )حُ
3

 :، ٖٓ ًُي هُٞٚ ك٢  اكيٟ ٓٞٗلخطٚ   (

 

                    َِ ِٕ              ٝ ٝؿـــــــــٞىِ حُــٔــّــــٌــــــ ِٕ حُـــِٓـــــــخ ََ ًـــــٞ  هـــــزـــــ

 َِ ـــــــــ ْٔ ٟ ٝ حُوَـــ َٞ ِٕ             حُـــٜـَـــــــ )         أٓــْـٌــــَطـــْـ٘ـــ٢ رـــــــــــــــيح
4

) 
 

 : ٝ هي ػزَ ػٜ٘خ ػل٤ق حُي٣ٖ حُظٔٔخ٢ٗ 
 

ــَفِ     ّ٘ ِٚ حُ ْْ ك٢ ٍطـزظـ ُٜ ّٝ ْْ               ك٢ حُزؼغِ أ َِ هـخطـِٜٔـ ٓ َّ ُٖ حُ َٖ ػ٤ ُٖ حُ٘ز٤٤ّ ٣ُ         

ْٖ ػـلْـٞ ٓ َٕ خ ًخَ َٓ  ُِْٚ َٔ ْ٘ َ٣                ْْ َّ ُـَ ْٜـَ آىََ ُٙ ك٢ ظَـ ٍُ ْٖ ٗـُٞ ٌُ َ٣ْ ُْ ْٞ ْٖ ُطـقٍ          ُ ٓٝ(
5

)  

  
)ٝ ٖٓ  ٗؼَحء حُوَٕ حُؼخَٗ حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ    

6
         : ٝ ٤٘٣َ ا٠ُ كٌَس ح٧ٓزو٤ش ك٢ حُوِن (

            

ََ ػـوـٞىِ  َُ ٗؼـ ٛـ ِّ ِٚ حُـ ـخ               ٗـؼـَصْ ُـي٣ـ َٔ ـٜخَ ًـ ُٔ            ٓـيَّصْ ُـُٚ ح٧كـ٬ىُ أ١ـِ

ـؼــخىس هـيٓشُ حُـٔـٔؼـٞىِ  ّٔ َٖ حُ ُٕ طِهَكـضْ               ٝ ٓـ ِٚ حُـ٘خ َِ هيٓظ           ٝ ٧ؿ

ؿُــــٞىِ  ْٞ َْ رـخُـٔـ ُّ ُــ٤ــ ْٖ               هـِــنٌ ٝ أى َٕ ٣يُػـ٠َ رخُ٘ـزّـ٢ّ ٝ ُـْ ٣ٌــ )        هيْ ًخ
7

 )

 

ي حُ٘خٛي  ّٔ  :ٝ ٖٓ  ٗؼَحء حُؼَٜ حُؼؼٔخ٢ٗ هٍٞ حُ٘خػَ ٓل
 

 َٖ ٙ ػَــــِــــــ٠               ٗــُـــــــٍٞ حُ٘ـّـزـــــ٤ـــــ٤ــــــ ٍُ َّ ٗــُـــــــٞ           هـُـَــــــــيّ

         َٖ           أكـــــــ٠ــَ ٓــٖ هــــخٍ رـــِــــ٠               هــزــــَ حُـــٔــــــــ٤ـــزـــ٤ـــ

  َٖ ٣ــــــــ ء ٗــخىَ حُؼُـــِــَـ٠               ٝ ٓــــٜـّــــيَ ُــِـــــــــيِّ ْٖ ََ ٓــــ )        ٝ هــ٤ــــ
8

)   

 

 ":ٓؼيٟ"ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ ٗؼَحء حُؼَٜ حُلي٣غ ، ٖٓ ًُي ٓخ ٗـيٙ ك٢ ه٤ٜيس ػزي الله حُط٤ذ 
 

ٝفُ رؼـّضْ كزخُـٜـَخ َّ ُٕ ٝ كـ٤ـ٘خَ حُ َّ               طـٌــٞ َٕ آى ْٕ ًـخ ََ أ ْٕ هـزـ           ٝ ٓـخ أرْـٜـضْ أ

ٌْ ٝ حكظِٔخُـٜـخَ ٠ أٗـلـ َٓ ـخ َٔ ُٕ ح١ٌُ ٓـ٠٠َ             ٝ ٜٓ٘خَ ط ٓخ ِّ           رٜـخَ هـيْ طٔظؼْ٘خَ حُـ

َّ حُظـَّحد ٓـؼـخُـٜـَخ   ْٖ ٓلَ ٓ ٍ ّٞ ُٜ٣              َّ ٠  ٝ أرـ٘ـخءُ آى َٔ )        ٝ ًـ٘ـضُ ك٤ـّخ ٣ٜـــْ
9

 )

 

 :ٝ هٍٞ أكٔي ٗٞه٢ ك٢ ٣ِٔٛظٚ 
     

                                      
 186،ص 2 ج : المرجع نفسه ـ1

 .11ٙ " حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ حُٔـَر٢ ًٞػ٢ ٝٓٔخٍٓشـ:"  ـ ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ 2

 .ٛـ 668ّ ، طٞك٢ رَٜٔ ري٤ٓخ١ ٓ٘ش 1212ٛـ 610 ـ أرخ حُلٖٔ ػ٢ِ رٖ ػزي الله ح١َ٤ُٔ٘ حُ٘٘ظ١َ ح٢ُِٗٞ ، ٝ ُي ٓ٘ش  3

 .145،  ٙ 1960، 1ػ٢ِ ٓخ٢ٓ حُ٘٘خٍ، ٓ٘٘ؤس حُٔؼخٍف ، ح٩ٌٓ٘ي٣ٍش ،ّ ١: طلو٤ن" حُي٣ٞحٕ :  ـ أرٞ حُلٖٔ حُ٘٘ظ4١َ

  . 381، ٙ 2ؽ" حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش :"  ـ ٣ٞٓق  حُ٘زٜخ5٢ٗ

ٛـ ٖٓ ٓٞح٤ُي كٔخس ًخٕ ٗو٤ذ ح٧َٗحف ك٤ٜخ، طٞك٢ ٓ٘ش 971 ـ ػزي حُوخىٍ رٖ ٓلٔي ٓل٢٤ حُي٣ٖ أرٞ حُل٤ٞ حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ ُٝي ٓ٘ش 6

 .  كَإ٣ظٚ ُ٪ٗٔخٕ حٌُخَٓ ٍإ٣ش ٛٞك٤ش كِٔل٤ش. ٛـ1040

  .84 ، 2ٙؽ" حُٔـٔٞػش حُ٘زٜخ٤ٗش :"  ـ ٣ٞٓق حُ٘زٜخ7٢ٗ

 73ص " الرحلة  :"  نقلا عن ابن عمّار -  ـ8

293ص " الدٌوان :" عبد الله الطٌب   9 ـ  
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ٍِ ُٗٔـ٢ِ             ٍَ ُلَعٍ ك٢ حُلوخ دّ أٛ ٍُ ََٗكخً               ٝ   ٟ ٍَ ِٚ  كـِحىُٝح ك٢ حُٞ ـٞح ا٤ُ ُٔ ٗ 

          ِْ كـ َّ ِذِ ٝ حُ ّٜ ِٕ هخٓخ ٓوخّ َحُ ْْ                ٗـٍٞح َِ هــزـِٜـ ـزـلخصِ حُطّٜـ ُٓ )كـٞحُٙ ك٢ 
1

)   

 

  ك٢ ٍٛٞطٜخ ح٤ٌُٗٞش ك٢ ًٞٗٚ  ٝ طظـ٠ِ  كو٤وظٚ  :نـظـريـة الـتـقــــابـل       و ـ  

)ٍٛٞس ُِؼخُْ ٝ ٓوظَٜٙ 
2

 ٧ّٝٗٚ ٝؿي ٖٓ ػ٘خَٛ ٓٞؿٞىس ك٢ ٣ٔؼَ حٌُٕٞ رَٓظٚ، كٜٞ ٌُٞٗٚ  (

) "ػخُْ ٛـ٤َحٌُٕٞ ٛلض ط٤ٔٔظٚ 
3

ّٕ ح٩ٗٔخٕ ٓظ٤ِٔ رٌٔخُٚ حٌُحط٢ ، كٜٞ ٓظَٜ حٌُــٕٞ (  ، ا٫ّ أ

 ٝ حُلن ٝ حُوِن ، ٝ ٛٞ رـٔؼٚ كوخثن حُٞؿٞى حُؼ٣ِٞش ٝ حُٔل٤ِش ؿخُ ط٤ٔٔظٚ رخُؼخُْ حُٜـ٤َ 

ٝظَٜص ٌٛٙ حُ٘ظ٣َش ُٔخ حٗظَ٘ص كٌَس حُٞٓخث٢ ك٢ حُوَٕ حَُحرغ ٝ حُوخْٓ ٛـ٤٣َٖ ، ػ٘ي 

اهٞحٕ حُٜلخ  ٝ هُْٜٞ رؤٕ ح٩ٗٔخٕ ٛٞ حُؼخُْ ح٧ًزَ ، ٖٓ ك٤غ ط٘ز٤ٚ ط٤ًَذ حُؼخُْ رظ٤ًَذ ؿْٔ 

)ح٩ٗٔخٕ حُظخّ ح٧ػ٠خء 
4

  .ر٘ظ٣َش حُظَر٤غ ك٢ حٌُٕٞٝ ًٌُي هُْٜٞ  (
 

 ػ٘يٙ        ٝ ٖٓ حُ٘ؼَحء  حُٜٞك٤ش ح٣ٌُٖ ػزَٝح ػٜ٘خ  ٓل٢٤ حُي٣ٖ حرٖ ػَر٢ ، كلو٤وظٚ 

ٗٔوظخٕ ٗٔوش ظخَٛس ، ٝ ٗٔوش رخ١٘ش  كخُ٘ٔوش حُظخَٛس ٠ٓخ٤ٛش ُِؼخُْ رؤَٓٙ ، ٝ حُ٘ٔوش 

 ٢ٛ حُوخرِش حُزخ١٘ش ٠ٓخ٤ٛش ُِل٠َس ح٤ُٜ٩ش  ، كخ٩ٗٔخٕ ٛٞ ح٢ٌُِّ ػ٠ِ ح٬١٩م ٝ كو٤وظٚ 

)"ُـ٤ٔغ حُٔٞؿٞىحص ، هي٣ٜٔخ ٝ كي٣ؼٜخ 
5

ٝف حُٔيرَس ُِؼخُْ ، ٝ حُؼخُْ ًِّٚ ٗٔوش  ( َّ ، ًٔخ أّٜٗخ  حُ

)"ٜٓ٘خ 
6

 ٝ ؿخ٣ظٜخ  اظٜخٍ كوخثن حُؼخُْ ح٧ٛـَ أ١ ح٩ٗٔخٕ ٍٝف حُؼخُْ " ،  (

)." ٝ ٓؼَكش أك٬ى حُؼخُْ ح٧ًزَ
7

 :  ٣وٍٞ ٟٓٞلخ ًُي ك٢ ٣ِٔٛظٚ   (
 

ِٖ حُـ٘ـظـــَحءِ  ِٚ ػــ طـ ِّ           ؿـِـّضْ ٛـلـخصُ ؿـ٬ُـُٚ ؿـٔـخُـــُٚ               ٝ رـٜخءُ ػــ

ــش حُؼـٔــــ٤ـخءِ  ّـ س               ًـٔــِـٞس كـ٢ حُـِّ ٍّ ـظـــظــَْ ى ٌْ ُٔ َّْ حُ َْ ا٠ُ حُٔـ  )        كخٗـظـ
8

)  
 

 كخ٧ٍٝ ط٘ــخظَ ح٩ٗٔخٕ رـٔٔٚ  :" ...       ٝ ٣ِ٣ي ٖٓ َٗكٜخ ك٢ ًظــخرٚ حُلظٞكخص حٌُٔــ٤ش هخث٬

ّْ حُز٤ض حُٔؼٍٔٞ ٣٘خظَ ٖٓ  َّ  روٞحٛخ ، ػ ٝ ح٢ٌَُٓ ر٘ـٞٓٚ ٣٘خظَ ٖٓ ح٩ٗٔخٕ أٍٝحكٚ ، كٌ

َّ ٢ٗء ك٢ ح٩ٗٔخٕ ٣٘خظَ ٓخ ٣وخرِٚ ك٢ حُؼخُْ  ح٩ٗٔخٕ حُوِذ ، ٝ ح٬ُٔثٌش ط٘خظَ ح٩ٗٔخٕ ، كٌ

)ٝ ٌٌٛح ... ح٧ػ٠ِ
9

 :  ٣وٍٞ ك٢ ٍحث٤ظٚ (
 

 َِ َِ ٓوـِـٞمٍ ٓـٖ حُـزـ٘ـ ٟ كَوـ٤ـوـظـُُٚ              ك٢ ًحصِ أًٔـ ّٞ ـخ ٜٗـيصْ حُـ١ٌ ٓـ َٔ ُ         

       ٍَ َْ ٤ٗــجخً ُـُٚ ٗـؼـضٌ رـٔـ٘لـٜـ ــٚ رـخ٧ٓـٔــخءِ طـلْـٜـَُٙ                ٝ ٤ُ ُّٜ          ٣ـوَــ

 ٍُ ّٞ َٖ ح٣٥ــخصِ ٝ حُٔــ ٓ ِٚ ُٕ ػـ٤ُُ٘ٚ                رــٔــخ ُـي٣ــ )        حُـلــــنٌّ أٝؿــيُٙ ٝ حُـٌـٞ
10

) 
 

                                      
 19، ٙ 1ؽ" حُ٘ٞه٤خص :" ـ أكٔي ٗٞه٢ ٗٞه٢ 9

  2  67ص "  ابن عربً صاحب الفتوحات المكٌة :" محمد إبراهٌم الفٌومً ـ  
  143، ٙ 1ؽ"  حُلظٞكخص ح٤ٌُٔشّ :"  ـ حرٖ ػَر٢ 2 

 218 ، ٙ 2ؽ:  ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ 3

  59ـ58 ، ٙ 1ـ حَُٔؿغ ٗلٔٚ  ، ؽ4

    67ٙ " حرٖ ػَر٢ ٛخكذ حُلظٞكخص ح٤ٌُٔش : "  ٓلٔي ارَح٤ْٛ حُل٢ٓٞ٤ـ5 

  10ٙ " ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ٓؼَكش ح٧ّٝحثَ ٝ ح٧ٝحهَ :" ـ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ٢ِ٤ 6 

 128.ـ 126ص "  الفلسفة العربٌة الإسلامٌة "  :توفٌق سلومنقلا عن بتصرف  ـ 7 
 .183ٙ "  حُِ٘ػخص حُٔخى٣ش ك٢ حُلِٔلش حُؼَر٤ش ح٤ٓ٬ٓ٩ش : " ـ  ك٤ٖٔ َٓٝس8

 291ٙ " حُي٣ـــٞحٕ :" ـ ٓل٢٤ حُي٣ٖ رٖ ػـَر٢ 9

  15ٙ " حُظٜٞف ك٢ حُلٌَ حُٜٞك٢ حُٔـَر٢ ًٞػ٢ ٝٓٔخٍٓشـ:" ـ  ػزي حُٔـ٤ي حُٜـ٤َ 10
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ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ٓؼَكش ح٧ٝحثَ " ٝ " حٌُٔخ٫ص ح٤ُٜ٩ش "       ًٔخ ػزَّ ػٜ٘خ  حُـ٢ِ٤ ك٢ ًظخر٤ٚ 

ّٕ كوـ٤وظٚ " ٝ ح٧ٝحهَ   ٢ٛ  أًٗٔٞؽ حُلنّ ٝ حُٔؼَ ح٧ػ٠ِ رؼــي الله ػــِ ٝ ح١ٌُ ٣ـَٟ ك٤ٜٔخ أ

َّ ،  كٜٞ ٓـٔٞػش ٖٓ حُظوخر٬ص ك٢ حٌُٕٞ ٝ ًُي رؤّٗٚ ٣لظ١ٞ ػ٠ِ ٓخثَ حُؼ٘خَٛ حُٔوظِلش   ٝ ؿ

٢ّٔ ٖٓ ًؼخكش ، ٝ ُطخكــش  ، ٝ كَحٍس ، ٝ ٓـخء ٝ رــَٝىس    ٝ ح٤ٌُل٤خص حُٔظ٘ٞػش ك٢ ٌٛح حُٞؿٞى حُل

 )"ٝ ٤١ٖ ، ٝ كًَش ٝ ٌٕٓٞ ، ٝ ؿ٤َٛخ ٖٓ حُظ٤ًَزخص حُـٔي٣ش حُظ٢ ط٘ٔـْ ٓغ ٌٛح حُؼخُْ 
1

)   

 " هِذ حُٔئٖٓ ٖٓ ػَٕ حَُكٖٔ"  : ٍٙمٝٝ أٍٝ ٓخ ٣وخرِٚ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ٛٞ حُؼَٕ روِزٚ  ٍ

ػْ ٣وخرَ ٓيٍس حُٔ٘ظ٠ٜ رٔوخٓٚ ، ًٔخ ٣وخرَ حُوِْ ح٧ػ٠ِ رؼوِٚ أٍٝ طؼ٤٘خص حُلنّ ، كزٚ ٣٘وٖ ك٢ 

حُِّٞف حُٔللٞظ ، ٝ ٣وخرَ حُِّٞف حُٔللٞظ ر٘لٔٚ ٝٛٞ حٍُّ٘ٞ ح٢ُٜ٩ حُٔؼزَ ػ٘ٚ رخُ٘لْ ح٤ٌُِشّ حُظ٢ 

٢ٛ ٗلْ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ٝ ٣وخرَ ح٢ٌَُّٓ رآ٤ٗظٚ ٝ ٣وخرَ حُلوخثن حُؼ٣ِٞش رِطخكظٚ ، ٝ ٣وخرَ حُلوخثن 

ل٤ِش رٌؼخكظٚ ّٔ   ُٚـ٣يـُ ٙـرخء رل٢ـٍ حُٚـ٣وخد طٚ، ٝـ٢ُٞ٣ روخر٢ِـحرَ حُٚـ٣ٝن رؼٚـحرَ حُؼ٘خَٛ ر٢ـ٣ن ٝ،  حُ

ّٔٔخء حُوخٓٔش رٜٔظٚ ٝ ّٔٔخء حَُحرؼش رلٜٔٚ ٝ،   ٣وخرَ حُ ّٔٔخء حُؼخُؼش رو٤خُٚ ٣وخرَ حُ   ، ٣ٝوخرَ حُ

ّٔٔخء حُؼخ٤ٗش رلٌَٙ  ّٔٔخء ح٠ُٝ٧ ٝ، ٣ٝوخرَ حُ  ٣ٝوخرَ  رلَحٍطٍٚ ػْ ٣وخرَ كِي حُ٘خّ ، رلخكظظٚ ٣وخرَ حُ

ّٖ ٝح٤ُ٘خ٤١ٖ رٞٓٞحٓٚ )اُن ..... ، ٣وخرَ حُزٜخثْ رل٤ٞح٤ٗظٚ ٝ ، حُـ
2

 :ٝ ٣ِ٣ي ك٢ َٗكٜخ ك٢ ػ٤٘٤ظٚ (

 :ػ٤٘٤ظٚ
      

ـــغُ  ِٓ ِْؼـظَـ٢ِ              ٓـَحء رـٜـَخ كـٔـٖ ٝؿـْٜــ٢ِ ٫ ١ ََ ح ٓظخٛ َّ ١ ٟ ٍَ َُّ حُٞ ً ٝ         

َِّ ١ٍُٞٗ ٓـخ١َـغُ           ظٜـَصْ رـؤٝٛخفِ حُـزـ٣َـّش ًِـّّٜــَخ              أؿَْ كـ٢ ًٝحصِ حٌُ

َّ ٢ٗءٍ ٓـٖ ؿـٔـخ٢ُِ ُـٞحٓــغُ   َّ ٍٛٞسِ               كل٢ ً )        طوِوـضُ رخُظَّلْـو٤ـنِ ك٢ ًـ
3

 )

 

َّ ٗـ٢ء رخػـظزخٍٙ  حُٔـ٠ِ حُظـّـخّ ٤ُٛٞ٨ُش  )      ٣َٟ حُـ٢ِ٤ ك٢ ٌٛٙ ح٧رــ٤خص  ٛـٍٞطٚ ك٢ ً
4

)   

َّ ٢ٗء  ٝ حُٞك٤ي حُٔظـ٢ِ ك٢ ٍٛٞس حُطز٤ؼش ، كٌَ ٓخ ك٢ حُٞؿٞى  ٝ ًَ أٝٛخف حُز٣َشّ  ٝ ً

َّ ًحص ٢ٛ ٍٛٞس ٌُحطٚ ٌُٕٞ ٌٛٙ ٢ٛ حٌُحص ٗٔوش ػٖ ٌٛٙ حٌُحص  هِوٚ الله ك٢ ٌٛح حُؼخُْ ، ٝ ً

ٝ ٣ٞحَٛ ك٢  ٛخث٤ظٚ ك٢ ٝٛق ٍٛٞطٚ حُظ٢ طٔخػَ . حُظ٢ّ هِوض  ٜٓ٘خ ؿ٤ٔغ كوخثن حُٞؿٞى 

              : ٍٛٞس حُطز٤ؼش ٝ حُـ٬ٍ 

             

ـخ٣ــخُٙ              َـ ٍٕ ٝ ٗـزـخطـُُٚ              ٝ كــ٤ـٞحٗــُُٚ ٓـغ أٗـّــُٚ   ٝ ٓـ ْٖ ٓؼـي ـخ طـََٟ ٓ َٔ ٜٓ ٝ 

ّٕ ـٝحعَ حٌُْـُصُ إٔـى فُ ـٝم         ٍَ ؽـؽ  ١            ٕــحٍ ٝا ٍَ حٍـٓخ َٕ ـٍُّ ّــىـ٫  َٝ ــُــح ا٫ ٙـح أ

ٍَ ١ٝز٢         ٟ ٖٓ ػٜ٘ ََ ْٙ ـٖٓ ٙ ٝ   سٍ            ــعـٜٝٓٔخ ط ٫ُٝٙ ١ــد ُٙ ١ـــٍ ١ِـرخءٍ ح٧

ِٙ              فــٍ ٝمـٕ أرْقـٍٟ ّـح صـَْٛ ـّٝ         ٍَ أعـمٍ ١ـٍٍ أٝ ٗخٙـؽـٖٓ ٕ ٝ حٍ ٫ُٙ ــْـح

ٟ ٖٓ ٍٛٞسٍ ٓغ         ََ خ ط َٔ ٍَ ّـِٕ ١١ـــى ُِغــِٕ ٗٚـّ ٝ        سٍ        ـ١ٕٝــٜٝٓ ) حُٙ ١ــــفـح
5

)  
      

      كٜٞ رٌٜٙ حُٔوخرِش أٛزؾ ػ٠ِ حُ٘ظ٣َش ك٣ٞ٤ش ط٣َ٣ٜٞش ٗخرؼش ٖٓ ك٘يٛخ ٓ٘خظَ ا٤ُٜش ط٘ظ٢ٔ 

ّٔض  ا٠ُ ػخُْ حُـ٤ذ ًخ٢ٌَُٓ ، ٝ حُِّٞف ، ٝ ٓيٍس حُٔ٘ظ٠ٜ ك٬٠ ػٖ ٓظخَٛٛخ ك٢ حُٞؿٞى حُظ٢ّ ػ

 .ح٧ٍؿخء ٖٓ أك٬ى ، ٝ رلخٍ  ٝ ٍٓخٍ  ٝ ٓخ هل٢ ػٖ حُؼ٤ٕٞ 

 

 :  ، اً ٣وٍٞ كخُش حطلخىٙ  رٜخ ًٔخ ػزَ ػٜ٘خ حُيٓٞه٢ ك٢ طخث٤ظٚ 
            

                                      
  و ما بعده166ص  "  الكمالات الإلهٌة فً الصفات المحمدٌة" عبد الكرٌم الجٌلً ـ 1
   485ص " النادرات العٌنٌة : " عبد الكرٌم الجٌلًـ 2

111ص "  الفكر الصوفً عند عبد الكرٌم الجٌلً:" ٌوسف زٌدان    3  ـ 

 -9+ 90ٙ" ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ٓؼَكش ح٧ٝحهَ ٝح٧ٝحثَ : "  ـ ػزي ح٣ٌَُْ حُـ4٢ِ٤

 197ٙ "  حُطَم حُٜٞك٤ش ك٢ َٜٓ :" ـ ػخَٓ حُ٘ـخٍ 5
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ـٍٞس ِ            ُٛ َِّ ٓؼْـ٠َ٘ ٝ  َِّ ٝؿٜـشِ              ك٘خٛـيطُُٚ ك٢ ً ْٖ ًـ ٠َِ ٢ُ حُٔلْـزُٞدُ ػـ َـ  طـ

ْٗـضَ كَـو٤ـوـظَـ٢ِ:        كوخٍ  ٘خ١ أٗـخَ  اً ً٘ـضَْ أ ُٓ  أطي١ٍ ٖٓ أٗـخ ؟ هـِضُ أٗـضَ ٣ـَخ              

 ٍَ وَــظ٢ِ :        هـــخ ْٔ ـخ اًح               طـ٤ـزضَ ح٧ٗـ٤خء ًـ٘ـضَ ًـُ٘ َٔ )ًــٌحىَ ح٧ٓــَْ ُــٌــ٘ـّـ
1

)  
    

ّٔي١ ٛٞ ؿ٤ٔغ حُلوخثن حُٞؿٞى٣ش ٢ٛ ٗٔوش   ٣َٟ حُيٓٞه٢ إٔ كو٤وظٚ       ، كخُٞؿٞى حُٔل

َّ ٕػزخٍس ػٖ ٓظـوخر٬ص ، ٝ ي٣شـ١ء ٓ٘ٚ ٓوخرَ ٌُِحص حُْـ ً ّٔ  ٗز٤ٚ  كل٢ ًحص حٍَُٓٞ " ك

ّٔٔخٝحص  ٝ ح٢ٌَُٓ حُؼَٕ ٝ ٝٓخثَ   ٝحُـٔخى ،حُ٘زّخص ٝحُل٤ٞحٕ ٝ، ٝح٬ُٔثٌش ، ٝح٧ٍٝ ، حُ

 .  َٓآس ُلو٤وظ٢ٛٚ ك٢ كو٤وظٜخ حُٔٞؿٞىحص حُظ٢
   

 ّٕ       ًٔخ ٗـي ٌٛٙ حُلٌَس ٍٝحؿخ ك٢ حُوَٕ حُؼخَٗ هخٛش ػ٘ي حرٖ ه٤٠ذ حُزخٕ ، ح١ٌُ ٣َٟ أ

)ٛٞ ٍٛٞس حَُكٖٔ ، ٝحُؼخُْ ٝٓخ ك٤ــٚ ػ٠ِ ٍٛٞطٚ ٓلٔي
2

 :" ٣ٝوـــٍٞ أ٣ــ٠خ ك٢ ٓٞحهــلٚ (

ّْ هخٍ ٢ُ َّ ه٤خّ حُل٤خس رخٌُحص حُٞؿٞى٣ش ػ حٗظَ ا٠ُ ىٝحثَ حُل٠َ ح٢ُٜ٩ : ٝ أٝهل٢٘ حُلنّ ػ٠ِ ٓ

ّْ ُٔلض  ّْ ُٔلض اكخ١ش حُوِذ روِذ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ، ػ ٤ًق أكخ١ض روِذ ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ، ػ

ّٔٔٞحص ٝ ح٧ٍٝ ك٢ ًُي حُوِذ....اكخ١ش حُوِذ رخُؼَٕٝ ح٧ٓٔخث٤ش  ّْ ٗخٛيص حُ )...."ػ
3

) 
 

أًٗٔٞؽ حُؼخُْ ح١ٌُ ًخٗض طٞؿي ك٤ٚ ٍٝكٚ ٝ ٓ٘ظَٔ ػ٤ِٚ ، ٌُُي :"       ٢ٛٝ ػ٘ي حرٖ ػـ٤زش 

َّ ٓٞؿٞى ). "ؿؼِٚ حُلنّ طؼخ٠ُ ٗٔوش حُٞؿٞى ٣لخ٢ً رٍٜٞطٚ ً
4

)      

        

 ًٞٗظٜخ ػيّس ػوخكخص ٝ ػوخثي ا٤ٓ٬ٓش ٝ ٓلخ٤ْٛ      ٝ ك٢ ح٧ه٤َ ٣ٌٖٔ حُوـٍٞ إٔ كو٤وظٚ 

ٛٞك٤ش ٝ  ٗظ٣َخص كِٔل٤ش ، ٝ ًِّٜخ طلخػِض كؤػَٔص ُ٘خ ٗظ٣َش ٓظؼيىس حُـٞحٗذ ٍؿْ حهظ٬ف 

ّ٘و٤ٜخص حُظ٢ّ ٗخىص رٜخ ا٫ّ أّٜٗخ ططخروض حُؼزخٍحص ػ٠ِ حهظ٬ف ٓلٜٜٞٓخ ،  ك٢ٜ  ح٧ُٓ٘ش ٝ حُ

ٝك٤ش ٝ حُٔخى٣ش ػ٠ِ حُٔٞحء هي ٛيٍص  َّ ّٕ حُٔٞؿٞىحص حُ طيٍٝ كٍٞ كٌَس ٍث٤ٔ٤ش ٝحكيس ، ٝ ٢ٛ أ

 .ػٖ كو٤وش ٝحكيس ٝ كخٟض ٖٓ هٞس ٝحكيس  ًخٗض ٝحٓطش ر٤ٜ٘خ ٝ ر٤ٖ حُٞؿٞى

 

 

 

 

                                      
  115ٙ "  ٓٔخٍحص ٝكيس حُٞؿٞى :" ـ ٣٘ظَ ٓلٔي حَُحٗي 6

 186ٙ " ح٩ٗٔخٕ حٌُخَٓ ك٢ ح٬ٓ٩ّ  :" ـ ػزي حَُكٖٔ حُزي١ٝ 1

  14 ـ 11ص "  التصوف فً الفكر الصوفً المغربً كوعً وممارسةـ :" عبد المجٌد الصغٌر ـ 2
 

 



 



 II  الحقيقة المحمّدية في الشعر الصوفي الجزائري الحديث   :الفصل الثانيـ 

  

حقيقة المحبة المحمّدية : المبحث الأولـ 1  

 

  الحقيقة المحمّدية في بعده الظاهري:المبحث الثانيـ 2
 

  حــقــيــــقـــة مــولــده–   أ 
    ب ـ حــقــيــــقـــة صفاته الخلقية و الخلقية 

   ج ـ حــقــيــــقـــة مــــعـــجــــــزاتـــــه

   د ـ حــقــيــــقـــة غــــزواتـــــه

   هـ ـ حــقــيــــقـــة الأمــــــــاكـــن المـــقــــدســة

   و ـ  حــقــيــــقـــة آل بـــيـــتـــه 

  ي ـ حــقــيــــقـــة الشــــيـــوخ 
 
 

الحــقـــيــقة الـمحمّــديــة فــي بـعــدها الـبـاطـنـي: المبحث الثالثـ 3   

   
    

     أ ـ مـــن نــاحـــيــة صــلــتــها بــــالعــالـــم 
     ب ـ مـــن نــاحــيــة صلــتــهـــا بـــالإنـــســــان

    ج ـ  مــــن النــاحــيـة الصــوفــيــة 
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 دية في الشعر الصوفي الجزائري الحديث الحقيقة المحم   :الــفـــصــل الثـــانيـ 

   

 دية حــقــيــقة المحبة المحــم  :  المــبحــث الأولـ  
      

مد          محبته فحقيقته هي لب  و جوهر  ، لأن   و المحبوب الأول عند الشعراء هو مح 

 س الحب  المكبوت في صدور العشاق الشعر الصوفي في تطلعاتها إلى الحبيب الأعلى وأسا

، و المصدر الحقيقي  المنبع الفياض بالخلق يهه المحبة عليه كل  المقولات ، و هذالذي تقوم 

  دية من الحب  الإلهي، لأن  حب  الحضرة المحم   الذي استمدت منه جميع الموجودات وجودها

ا ـتياقـاش وبعضها ببعض  الموجودات عناية الإلهية أن ربط الله أطرافو الفمن الحكمة الربانية 

ة ومتى وصل إليه و نال من ـذه العل  ـق إلى هـشـلولاتها  فكان العـنا على معـإلى علا تها و تحن  

 ( 1). يهواه بلغ حاجته من التلذذ بقربه
  

حدت في ذات ، و ات   ت الأرواح و ذابت عشقاالذات الن ورانية هامت القلوب و فن  عن هذه  و     

 .سر  الوجود فانمحت الهموم و الشهوات و صار القلب مستغرقا بنعيمها
 

دون سائر الأنبياء  قوامها المحبة العظيمة التي تعكس  ي اختص بها الأخصية الت  فهذه       

صة منبثقة من أعلى منزلة هي محبة الله لأعز مخلوق كرَمه عظمة المحبوب ، سبقتها محبة خال

الإيمان، و إتباعه عنوان محبته لقوله  الله بهذا الحب  الآدمي، و  ذلك بأن جعل محبته شطر

 ﴿ : تعالى                   ﴾ (2) يتقرب بها المرء  فمحبته من أعظم ما

طريق إذ ليس اللوازم محبته محبة رسوله الكريم إلى الله تعالى، لكونه أحب  الخلق إلى الله ومن 

حبيبه ، و لا يتوسل إلى الحبيب بشيء أحسن من متابعة حبيبه و طلب  إلى محبة الله إلا  بإتباع 

ما ظهرت بواسطة لإلهية إن  رضائه ، و لأجل  ذلك حاز  المقام الأول الأصلي  فجميع الحقائق ا

   (3). الحب  ، إذ لولا ذلك لما وجد الخلق  ولولا الخلق لما عرفت الأسماء والصفات
    

وهو آخذ بيد عمر بن الخطاب فقال له   كنا مع الن بي  : عن عبد الله بن عباس قال ف      

لا و الذي :" يا رسول الله لأنت أحب  إلي  من كل  شيء إلا  من نفسي ، فقال الن بي : عمر

فإن ه الآن و الله لأنت أحب  إلي من : نفسي بيده حت ى أكون أحب  إليك من نفسك ، فقال له عمر 

 (4)". الآن يا عمر : " فقال  . نفسي 

 

وساطة هي سر  تخصيصه باسم ، و هذه ال ديوح المحم  إنما ظهرا بواسطة الر  الخلق  و   

، فحاز بذلك أعلى المقامات الكمالية ، فهو الأصل في مقصود الحب  الإلهي وغيره  من  الحبيب

 ( 5).المخلوقات هم له كالفرع ، فمن أجل ذلك خصه الله تعالى باسم الحبيب دون غيره 

 

                                                           
،  ، دط  ، المؤسسة الوطنية للفنون المطبعية الجزائر عليوش عبود: ، تقديم 4ج"  رسائل إخوان الصفا و خلان الوفاء:" إخوان الصفاـ  1

 11، ص  7002

 11الآية : سورة آل عمران ـ  2

   .44ص "  كامل التفسير الصوفي العرفاني:" جعفر الصادق ـ 1 

 ، 4ج ، 7526 رقم ،   النّبي يمين كانت كيف  باب" النذور و الإيمان كتاب":  الصحيح:" البخاري إسماعيل بن محمد الله عبد أبوـ 4  
   522 ص ، دت دط، ، لبنان النشر و للطباعة المعارف دار

 131ص"  الأعظم السيد محبة وجوب في المنظم الدر"  التاذفي الراشد ـ رشيد2 
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و  د  محم  ـديرهم لــقــوتر هذه المحبة ، ـب في تصويـذاهـالم ؤلاءـت بهـرقـفـد تـو ق

 : ، و كل  عبر بها حسب درجة محبته  تفانيهم فيه

 

حقيقة المحبة أن تهب لمن أحببت كلك و ،  أول حال يتشرف به الصوفيهي  :المـحــبة ـ  أ      

، فمنهم من عب ر  محبوبو سميت بالمحبة لأنها تمحو من القلب ما سوى ال. و لا يبقى لك شيء

فها كمال فهي كما ،  (1) عنها بالحب   آية الاختصاص ونتيجة :" الدين عبد الرزاق القاشاني يعُر 

، وتعلق  القلب به معرضاً  ، وأصلها في الأحوال الابتهاج بشهود الحق ، والإخلاص الاصطفاء

"  سواهغير ملتفتٍ إلى ما معتكفاً عن المحبوب بجوامع هواه عن الخلق 
(2)

. 
 

مسكين لم يذق " في قصيدته الجزائري  الأمير عبد القادرمن الشعراء الذين عبروا عنها       

 : و التي يقول فيها " طعم الهوى 
 

 و لا الصـوارم في صدري و أرمـاح   لا شـيء يثـني عناني عـن محـبـتـهم                   

 فـإن قـلـبـي بـمــا يـهــواه مــشــحـاح                كـن عذيـري في محبتـهم! يا عاذلي       

بــصـرم خـل  مـن الأشـجـان يـرتــاح     شـرع الـمـحـبة قـاض في حكـومـته                 
 (3 )

 

  

د         ، فلا شيء يستطيع أن يقف في وجه هذا  أصبح الشاعر أسير في هواه للحبيب محم 

 .الثمن الحب   مهما كل فه 
 

  :و هذا الهوى لا يحلو إلا  بالوصال ، يقول معبرا عن ذلك     
 

اح        وح و الرَّ وح لي و الرَّ  أوقــات وصلكــم عــــيد و أفـــراح             يا من هم الرُّ

 دب ت حمياهــــم في كــل  جــوهــرة             عـقــل و نـفــس و أعــضـاء و أرواح       

 (4)  دونــه لاحـــوافــما نـظـــرت إلى شـيء بـدا أبـدا              إلا  و أحـــباب قــلـبـي        

 

وح  و يتوق إلى الوصال اللقاءإلى الشاعر يتشوق         اح ، ، فهو الر  وح، و الر   و الر 

 فمحبته للحبيب هي الدنيا  فمحبته خير له من الشغل و الكسب و الربح ، فهي الجنة و ما فيها 

 :و ما فيها ، يقول في ذلك 
 

 لا كسب لي بل و لا شغل و لا عمل              في حـديـــثهــم تـجـــــر و أربــاح       

 مـا جـن ة الخـلـد إلا  فـي مجـالســـهـم              فــيـهــا ثمــار و أطـيــار و أرواح       

د طـول الل         ـيـالي إن خـلـوت بـهـم              و قــد أدبـرت أبــاريــق و أقـــداحأو 

 ! لم يكـن ضـوء و إصباح ! يروعني الصبح إن لاحت طلائـعـه              يا ليته       

 (5)و طبْ نفسًا وقرٌ لقد              بلغت ما رمت قرَّ الن اس أو ساحـوا   !أسكن فؤادي       

           

                                                           

، تحقيق ، معروف مصطفى زريق ، المكتبة  5ج" الرسالة القشيرية في علم التصوف   :" أبي القسم عبد الكريم القشيري  ـ  1

 351ص ،  5001، 1العصرية ، بيروت ، ط
 .   181ص " قاموس الإصلاحات الصوفية  :"  ـ أيمن حمدي  2

 112 ص"  الديوان:"  الجزائري القادر عبد الأميرـ   3

    114ص :المصدر نفسه  ـ  4

 117ص : المصدر نفسه  ـ ـ  5
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 فبه  قدر المحبة يكون الشوق على" يقرن الشاعر في هذه الأبيات المحبة بالشوق لأن ه         

(1) ". حركة تتميم العشق الحقيقي فهو ، اج القلوب إلى لقاء المحبوبهتت
 
و الشوق من أبرز  

و يتمنى أن يصل  .ه متولد منها، لأن   و درجاتها ، و يستخدم أحيانا مرادفا للمحبة علامات المحبة

و الغاية من هذه ،  بمحبته إلى حد  السكر الذي إذا بلغه أغناه عن كل  شيء سوى الحبيب 

دية الاتحاد باالمحبة هي  القلب ، لأن  سلك طريق القلبيأن و لحصول ذلك لابد  من  ،لذات المحم 

من نفسك و استكثار استقلال الكثير : " و المحبة كما قال أبى يزيد البسطامي  . مرآته  بيته

، و هو ما اتخذه الأمير عبد القادر  لحال سبيله حيث نجده يتمنى دوام  (2). " القليل من حبيبك 

الليل لتطول سهرته مع الحبيب  و يزيد أنسه به و قربه من لقائه ، و يطفئ لهيب شوقه ،  ثم  

 .بعد أن بلغ المراد  يختم أبياته بمخاطبته للحبيب 
     

ا إلى درجة الفناء   و هناك من عب ر عنها بالفناء ، فالصوفية أحب وا الرسول          حب ا جم 

يحصل  و لا ته ـيقـل  سوى حقـصل به الذات المحبة إلى الفناء في الكـت و هي الدرجة  التي 

  (3)قدور بن عاشور الزرهوني ، يقول ة صية مخلصادق و ن هذا الفناء ما لم يكن منبعثا من قلب

 : لسان الجمع معبرا عنها بالفناء ب"   الواو الواو" في قصيدته 
    

 اوْ ــَـقابْ  اشْ ــلي بعقْ  حارَ  اوْا         ــنــــاوْا افــــنـــاف           

 اوي ـَ الق مَ ـــنعْ  نى  ــَالغ ا        اوْ ـــــفَ ـــاهـْ  وا وــــلـذهْ                                              

 ا اوْ ـحَ اصْ  كروا وم سَ هُ كل    ا       و ا و ا   ار و روا ا           

حيق   منَ  ا        اوْ ــــــقـَ اسْ  و ـواـُ ربــشَ                                                  (4) اويبَ ــَالن   الر 

 

ديمحبة درجة ال يصف الشاعر        إلى و كيف بلغ بهم المقام لذات الن بوية للمحبين ل ةالمحم 

حـو و الشـرب كر الس  ، و ناء ـالفشرب الرحيق الن بوي ، إذ نجده يقرن هذه المحبة ب  ، و الص 

ـقـو ، و البقاء ، و الري  ، و هي كل ها مصطلحات تحصل حالة الإتحاد بالذات الن بوية  .  و الس 
 

خير تعبير في قصائدهم ، و من الذين  عبر الشعراء عن حب ه  : وىـــهــــالـ  ب       

 :، حيث يقول " بديع الحسن"  هـيدتـصـق في (5)عب روا عن هواهم  عدة بن تونس
 

يـقَ الأعْلى                إنْ كـانَ مــنْ أهـــل  ذوي الإلــْهــَام              مــنْ رآه رأى الرفـ ـ

ه مــــنالوا من س                لىَ ــتــَق في هـواهُ  منْ ــا لئـً ــهـنـي            (6) ام  ــتــسك الخــــر 
 

مقتولا ، فتلك هي الغاية القـصوى    يبـوى الحبـمن مات من ههنئ الشاعـر هـنا ي       

 حين يصل الصوفي إلى درجة الفناء التي يتم فيها تعطيلفمن نالها حاز مسك الختام و 

                                                           

  148:ص -ينظرالمصدر نفسه - 1

 351، ص  5ج"  الرسالة القشيرية:" القشيري عبد الكريم ـ  2
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هذا المقام لا  ، (1)، يتساوى معه الشاعر في حالة الإلهام والحدس  الإحساس عن كل موجود

 . يناله إلى من جاء الله بقلب سليم 

      

دية بلسان الجمع لرفع "  كمال المراد" في قصيدته  و قوله       التي يخاطب بها الذات المحم 

 :قدره و عظيم شأنه 
       

 راحُ ـ ـني جــْتــَاني إذا ما خَ ائ  بَّ ـو أط   ي         ت  ــبَّ ــي و أح  ــت  ــَ يــْـغادي و بُ مَ ـ  ع مْ ــُـتأنْ         

 احُ ــــف  ـــا سـهَ ـُ عــمدْ ـلة مَ ــقـو لي مُ  ي         يعُــيــنــنُ  و  ناحُ و لا جَ ير ــس  كَ ــا الــفأن        

 داحُ ــالأق و هذه   بُ ــبيـــذا الحَ ــَــفه     وى     الس   وى و زالَ النَّ  ويَ وى طَ الهَ  طابَ         

  (2) صباحُ ــالم تمْ ــو أنْ  اةُ ــكشْ ــفأنا الم  ي         وارح  ــتي و جَ ــَجــْهؤادي و مُ ـــلكم فــف       

 

من لا "  الإفصاح عن هواه و تعلقه بهذه الذات ، من ذلك قوله في قصيدتهواصل في و ي        

 ": يهوى سواك
             

 ــراهْ      ـا يــَ مـَ  فــي كــل        ــواكْ ـــوى س  لا يهْ  ــنْ مَ          

 ـراهْ ـشـْ ــراه يــا بُ ـشْ بـــرضاك       بـُ  فـــازَ  قـــدْ                                             

 ــاهْ تــَ  ــه  ــــؤادي بـــنــاكْ        فـُ ـي مــعْ رنــ  حـيــَّ          

   ( 3) هـُــــــداهْ  ــواكْ       آيــة مــــنْ في هـَ  كـــمْ لــهُ                                             

 

  برضاه  لصدق محبته فيه  يبشر الشاعر هنا كل  من لا يهوى سوى ذاته         

 .  و يصور مدى حيرته بهذه الذات ، فهو تائه به ولهان بهواه ، مهتدي به  
 

 :  في قصيدته الجيمية ه قول و غالبا ما يقترن الهوى بالشوق ، من ذلك منا نجده في  
        

 جٍ ـنفي غَ  ضل  ـالف جلالْ  نْ ــم مْ ـكأن ه               بهٍ ــَـش اس منْ ــَفي الن   مْ ـأحبةٌ ماله           

  رجٍ ـَ ح نْ ـى مغنَّ  إنْ  ليه  ـلا ع و اليومَ              فاً ــلم سَ ـكُ ـتــَإلى رؤي تاقُ شْ المُ  نَّ حَ            

  (4) ـي  و الفـلـج  ـَ الع بـداء   ابٌ ـصَ مُ  فـهـوَ       فاً       ـب كم مُدْنوى بحُ في الهَ  يكنْ  لمْ  منْ           

 

 " :أنشودة الوليد " دته في قصي  (5) العيد آل خليفةقول الشاعر محمد و      
                

 أنــا مــنــذ غــبــت إلـــيــك مــن                  حــــــر  الـــهــــوى أتـــــشــــوق               

  (6) أنــا أســــــرع الفــتــيــــان فــي                  ما تــرتــــضــيــــه و أســـــبــــق        

 

و مـدى الحــرّ الذي وقـع في قـلبه من شـدة  يصف الشاعـر غيـبته إلى الحبيـب        
 لقاء المحبوب   إلىاهتياج القلوب  :"الشوق و الوحشة  ، و هذا الشوق كما وصفه القشيري 

  (7)"  .و على قدر المحبة يكون الشوق
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مسكين لم " في قصيدته  كما نجد الأمير عبد القادر الجزائري يجرفه هوى الحبيب       

 : و التي يقول فيها " يذق طعم الهوى 
       

اح ! تهتكي فكيف لا ؟     أريـد كـتـــم الهـوى حـينا فـيـمـنعـني                 و الحــب  فـض 

  (1) نه أرواحـــبت مــــما راح هـفـــو كي     هوى المحب  لدى المحبوب حيث ثوى             
 

مهما حاول الشاعر إخفاء ما يجول في خواطره إذ سرعان ما تكشف حالته عن  و        
حال و  ، و حال قبض و جلال فحال بسط و جمال تعتريه أحوال  فصاحب الهوى ". أسراره

 و حال تلاشي  ة الأبدالحال حلّ و،  حال فناء في الصفات و الأفعالو ،  قرب و اتصال
". اضمحلال و

(2)  
 

ن ه أول درجات الارتقاء الحب  هو أساس التجربة الصوفية القلبية الكشفية لأ: الحــــــب  ـ ج        

رض لمحب  العوارض ، فلا غفبعد خلوص الهوى  إلى القلب و صفاؤه عن كدرات "  الصوفي

دو من الشعراء الذين عبروا عنها بالحب  ،  (3)" و لا إرادة مع محبوبه  بن الحبيب   محم 

مدي و الإيمان القوي ية للن ور ـيقـه ثمرة حقفحب   (4)البوزيدي  ما أفصحت عنه  هو و ، المح 

 " : يا من تطلب وصلها"  قصيدته
      

 كـيـف يصبـر مـــن رآهـا        و ذاق مـــن هــواهــا          

   و اتيـقـن بــرضـاهــا         و بـتمام الــمقــصود                                                   

 اـتهـــدا في طاعـبــع        هـــــدي لــوزيـــــن البــاب          

   (5) ودـــاره زادت وقــن    ها      ــب  ــحـكن  بــمــتـم                                                 

    

 يتساءل الشاعر في هذه الأبيات عن صبر المحبين الذين حصل في قلوبهم الهوى لأن         

  (6) ."هي البغية ، و هي أعز موجود ، و أصعب مفقود  مشاهدة المحبوب" 

 

 " :يا لائمي لا تلم "  في قصيدتهو قوله  
 

ي لا تــَـلــمْ مـــهْلاً عــلـــيـَّا               لا شك تعْذرن ي لوْ تــعْـلم خَــــيْـباتي         يا لائ م 

يـقــَــة         ــياَ               مال ي طَـــاقــَة لكَــتـمْ الحَـقـ ـ   (7)الحُبُّ أفْنانْي و امْلكْــــني راعـ ـ

  

و حبه  ، د  أطال و تجاوز الحو أن أطنب و شغب بالمجتبى إلى  به الحب  الشاعر ذهب        

ذاتية   ففي هذه الحالة تختفي  ،  للحبيب ملك الفؤاد و الجوارح ، فأفناه عن الكل  سوى ذاته

 . و فرديته في الوجود النوراني
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في ديوانه فجاء يفيض بالوجد و الحب    (1)و قد عب ر عن هذا الحب  الشيخ العلاوي        

هي التي توصل العبد إلى معرفة الخالق ، و حب ه هو الطريق  ، فحقيقته والإشراق الن وراني

إذ ، "  د اصطفاك الباريمحم  "  في موشحه، و هذا ما أوضحه لنا  الموصل للمحبة الإلهية

 :  يقول
      

  ادرـــت القــــرفـــولا ك ما عـــل      له       ــرجــد في الــزيــا يـــذب مــالك          

نــــا بــالظاهــــر             لا ديــــن لا صـــلا لا قـــــــبـــلــة             فــضلـــك عــم 

ـــما نــفـــــتخر            أدركــــــت بــه عــــز  وصـــولــه             في الأرض و الس 

 ــرمــشــغــــوف بـــك طــــول العـمـ                                    

ــد اصـــطــفـاك البـــــاري            قلبي عليـك يخـفــق دمعـي ثجــاج              محــم 

           (2)بالقلب نمدحـك و الل سـان اعــواج               وصف الحبــيب  فــوق ســواري           
        

 اء و البوح لدمع بانـسكابها إلا الإفـشفتأبى ا  تهيـساح على سج و حب ه لهذه الذات المحبة       

 " : دمعي مهطال "صيدته ـول في قـيق، الغ في وصفه و ذهبت به لهفة الحب  إلى الإطناب فب
           

 اـاهـضَ ــني مــن عـيال        مـطــهـــي مــعدمـ            

 ـهــلى طـم عــســلـ    ال      ــــــرد الأصـــبــ ـايـ                                           

ـم عــلــيــــه          يـا نـــســـيــم الـقــــرب             ســــل ـ

  (3) يــ  ـبـتي و حوعــل    ـه      ــــــيــــر إلـــــــواذكـ                                           
 

 :يواصل  تعبيره عن حب ه  و
  

 ـي ـــي و حُـــب ـ  ــــت  وعَ لـَ       ــهْ      ــــــــيـــــرْ إلـَ واذكُ           

ــــــع بـــــمـُ                                                   ي ـسْــب  في ك   و لــيْسَ ــه         ــــــــول ـ

 بـــَهاَ     صَبــــــرٌ مُــــحـــالْ             عـــن  حـــــضرة  ال          

ـمْ عـلى طــَهــَا                                                   (4)يــَا بــــردَ الأصـــــــال       ســـل ـ

 

 يشكو الشاعر هنا حرقة الشوق الذي بفؤاده مما حل  فلا يقدر على الكتمان و الصبر          

 . و يظهر فيه سلطان الوجد و الإفشاء و الإعلان
  

، حالة اتحاده  بوي نظرة صوفية خالصة ، فنظر إليها باعتبارها حجابانظرته للحب  الن   و     

   (5). تمثلا بصورة الإنسان الكامل بمقام الن بي

 " : يا ساكن الحشا" و يقول  في قصيدته 
 

ـــو الج    ا         ــــــــــشَ ـــــالحَ  نَ ــــاكــَـــا ســَــي              وع  ــُــــلـــــو الضُّ  م  ــْــــسـ ـ

ـــب   ا           ــــــــشـــَـــي فــ ـلبــَــــــقَ  قْ ــــف              وع  ـــــــــمُ ــُــــي الجعان  ـــــــمَ ــ ـ
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ـــفــف             ــــــذَّ لـــــــــلُ  ا            ــَـــــــــــرش ب  ـــــــي حـ ـ   (1)ضُوع  ـــــــــــالخُ ي ــ ـ
 

 :التي يفتتحها بقوله "  يا صاحبي هل فزت به" وهو ما عب رت عنه قصيدة عدة بن تونس 
 

  اهُ ـنــت سَ دْ ـــشاه لْ ــو ه         به   زتَ فُ  ي هلْ ب  اح  يا صَ        

  داهُ ــ ـن تَ ــْمعسَ  و هلْ       ه     ــب  ــُي حــف تَّ ـمُ  لْ ـو ه                                           

هــَــواهُ          و هـَـلْ كُــنـتَْ في حي ه          مُــــعَــربــدًا بـــ ـ

ـن دنـــَاهُ                                              (2)إن كـنــْتَ الذي نـعْنــيـه          فـأنــْـت مــم 

 

 ا فني مده و من فني في حب ه كما بلغه و من شاهد ما شاهعن من بلغ يتساءل الشاعر        

، و هذه المشاهدة فناء في الحياة الدنيا ـلا  مع الكون إـبوبه  الذي لا يـود محـفتحقق هذا الحب  بشه

 .الوصل بين رؤية العيان ورؤية القلب ، هي حالة رفيعة من لوائح زيادة حقائق الإيمان"  هي

راره  فإذا كسبت ذاته يغيب عن ذاته ، فيتدلى له ببعض أس بي  الن وهذا الفناء في ذات (3)

و ما سواه ما هو إلا أضغاث أحلام فيتكلم بلسان الن بي  ذلك الشرف لا تشهد ذاته إلا  ذات الن بي 

ه ت تغراقـفناء و الاسـذاته ، فإذا انفصل عن هذا ال لغيبته في  الكلام  كـبرأ من ذلـ، رجع إلى حس 

  (4) ".ه بمرتبته ملعل
 

 :بلسان الجمع  " إن ني أرى السقاما" قول عدة بن تونس في قصيدته و  

 

زامـاَ         اـامَ ـقـى الس  ي أرَ إن نَ         ةً مــــنــْـكــمْ لـ ـ  حُــل ـ

 فمــَا اسْــتقـامَا  ومــنْ لــمْ يكُــنْ سَــقــيـمَا          بالحُـــب                                         

 غيرَ أن ني ضعــيفٌ          أخـشْى في الصَبْر انْه زامَا      

 بـــرضَاكُـم          فهــو يــبْري الأسْــقامَا  يفـانْــظـرون                                        

 ا ـَ امـــَوني أيــُـمــوتُ ــَـفـجَ   د  عـن ي         م بالصَّ كفاكُ          

ـف أراهُ ـوانٍ          دي ثَ ــْـنــفا عـــو الجَ                                           (5) اوامَ ــْـأع كمْ ـــيـ ـ

 

دية  أمـدة بن تونس في حب ه للـرى عـي         رهـه في غلبة من أملأن   ، زاما عليه ـرا لـذات المحم 

 ، وهو غالباً ما يتمثل في صور عاطفية متأججة المحب ةم البرهان على صدق دإذ نجده يق 

  صور أخرى جسمية ، و ، واللوعة والشوق الشائق الاكتئاب ، والوجد و الس هاد هر وكالس  

  ، وهي صور يستدل بها على المجاهدة والمكابدة الاصفرار ، والسقم و كالنحول والضمور

، المانعة لقيام الذات الصوفية بالذات  ظ البشرية، أو الحظو البدنية لإزالة العوارض النفسية و

عساه يبري ، سقيما ، مهزوما ، راجيا الرضا ، و هذا الحب  أضعفه و جعله نحيل الجسم  العلية

 .الأسقاما التي به 
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 ":أنشودة الوليد " و قول محمد العيد آل خليفة في قصيدته   
 

ـــــدٍ أتــَــــــ            ـــــــه  أتـــخـــلــقْ بــمُـحـــم  ـخُــلـــقـ ـ  ـعَــــلـَـــقْ                   و بـ ـ

ـــه أتــَـفــَـــــــــوقْ             و عـــلـــى الن بيين جـــميــعهــم                     فــــي حُـــب ـ

ــــمًا                      ـيــَة َدائـ ـ ي الفـَـتـ ـ ـــنْ حـــب ه تــَـتــَـحَـــــــــرقْ          نــَــفــْــس   مـ ـ

ـي تـــَـتــَــــرَقـرْقْ            ـــعـ ـ ي مهْــــتــَــاجــَـةٌ                     و مَـــدام       (1)و جــَـــوانـ ح 
 

طعم مسكين لم يذق " و قول الأمير عبد القدر الجزائري في ذلك معبرا عن حب ه في قصيدته 

 ":الهوى 
  
 

 !  غــرقت في حب هم دهرا ألــم تــــرني           في بحـرهم سفـن ـ حـقا ـ و مــلاح ؟      

 (2) ما ناحـوا و لا باحوا: لو كنت أعجب من شيء لأعجـبـني         صـبر المحبين       
    

غلب الشاعر عليه حب  للذات الن بوية حت ى غرق  في بحر حبه  ، كما نجده معجبا بصبر      

و في  (3)أشد على صبر الزاهدين   و صبرهم كما قال الإمام علي  المحبين في ذاته 

و شوقه حب ه معبرا عن الجزائري عبد القادر ر قول الأميــحيث ي،  المحبة ينعدم صبر المحب  

 ":       ا الحب  و المحبوب و الحب  جملة ـأن" يدته لها في قص

 

 عن  الحب  مال ي كلمََا رُمتُ سَلوانـَا              أرَى حشْوا أحشْائ ي منَ الشَّوق  ن يراناَ         

بـنَْ لكـانَ الحـرَّ أضافَ ما كـانـَا          لــواعــجٌ لوْ أنَّ الـب حَـار جَمـيعــُهاَ              صَـبّـَ

 فــلــو أنَّ مـا نجْــدٌ هــبَّ نسيـــمُهاَ              و تـذَكُـو بـأرواح  تــُــنــَاوحُ ألــوانــَـا         

 (4)  و في قــربـنــَا عشقٌ دعان ي هــيـمْاناَ     البعدُ نافعٌ          فما القرُبُ لي شافٍ و لا        

            

بع الصافي  و قد تضمـنت القـصيدة رحلتـين      دية حـيث الط هـر و الن ـ ، رحلة إلى الذات المحم 

مبدءا  و رحلة إلى العمق الجزائري حيث الاضطهاد و الظ لم و الاستبداد ، فقد اتخذ من الأولى

م ما ـو رغ بة ،ـلتضميد الجراح والآلام و الأشواق ، حيث نجده يصور صبابته بعد فراق الأح

 . و تلهبه شوقا  كن ذاتهـدية تسـ، إلا  أن الإشراقة المحم   صيدة من أسى الفراقـمله القـتح
 

إلى  حالة  حب  وصل به المن و هي درجة لا يبلغها إلا   " السكر " ب  و  هناك من عب ر عنه   

 " : يا طه نهواك" التفاني ، و هو ما بلغه قدور بن عاشور في قصيدته 
 

ي        ـــدْ       ملكْ سُـــلطانـ ـ  تــَـراكْ و تـَـــــراني       كــــيفَ يــجحدْ       يــــا مُـحــــم 

 يرن  ــرابك سك  شَ        دْ ـــم  ــحا مُ ـــــــي       دْ ــَـــاهـلى العَ ـع      انْ ـــهــك تيــب  ــفي حُ       

ـــط   وة     ــشْ ــل النَ ــلأه     رابْ ــر الشــديــيا مُ               (5)الحجاب   يا كاشفَ          و دواءٌ  بْ ــ ـ

        

 فالشاعر هنا تائه في حيرة من أمره غلب عليه الحب  حتى ملك عليه و أسكره ، هذا الحب         
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، فـطبه أحـلى طب  و دواءه فلا يقدر على حاله سوى طـب ه " طب و دواء " بالنسبة له 

  (1) "فإن الذي حجب الحب  عن ظهور سلطانه أقوى منه ، فكان أغلب عليه " أشفى دواء 

 

و أرفع درجات ـه ، و العشق  عشق مرتبة عليا في حياة المتصوفةاحتل ال  : العـــشـــقـ         

رقى ـبه يـف (2)"العشق مجاوزة الحد  في المحبة :" ،  فهو كما أبا علي الدقاق   ةـيالصوف المحبة

ات وخوارق تملأ قصص ، ويمنحه بركة القدرة على القيام بكرام الصوفي إلى عالم ما ورائي

 أحمد بن مصطفى العلاوي من ذلك قوله في ،  ومن الذين عب روا عنها بالعشق .الصوفيين 

 " : معي مهطالد"  قصيدته
         

 لبـــسْ ـــينْ يَ ـــقـــاش  يا عَ    بْ       ـــيب  ــورُ الحــنُ           

  (3)دبْ ــجْ ـــراهْ يـــَـــــــإذا يـــبْ       ــــــيــه لـبـ  نـْ ــــــــمـ                                          

 

وشفت الذات العاشقة أثناء بلوغها بحمي ا المحبة ، حيث كفهو يصور لنا حالة انجذابه تجاه       

دية سلب منه ذاته ، وهو في ذلك معذور ، فعشق بنعت الجمال فحصل لها السكر  ه للذات المحم 

وعقله لأن العقل الذي يميز بين الشواهد و العوائد غاب و تلاشى واضمحل و تاه حتى حصل له 

 .الجذب 
 

 :موشح له  يواصل في وصف حالة الجذب التي تحصل له من شدة العشق فيقول في و    
      

 إذا ذْكرتْ طهَ نخشَى عَقلي يْغــيـبْ            مجذوب فــيه حــقْ الـــجَـــذْبـــَةْ           

 الـــصَــعْـــبةْ مَعْلومْ من تأل م يـتحـــوجْ للـطبـيـبْ             و يكابدْ الط ريــــقْ           

دق شَرطْ  في الـــــمَـــحـــبهْ             (4)و للعاشق المتي مْ يتقربْ كي يْصيبْ            الص 

  

يقرن الشاعر محبته بالصدق التي هي من شروط المحبة ، فإن صدقت المحبة صدق         

امه و فيه نظامه و هو تالي درجة عـماد الأمر ، و به تـم:" كما قال الإمام القشيري  هوالحب  ، ف

ة (5)" الن بوة  ، فهو بصدقه  هذا بلغ قمة الصوفي العارف عبر ارتقاءه ، ليتحول الشوق إلى الهم 

 .  فالعشق ليحصل له الجذب
    

  ك قوله في قصيدتهـ، من ذل شوقةـها بالمعـفقد وصف الزرهوني  و الشيخ قدور بن عاشور       

د تاجي "   : " وحل تيبمحم 
   

 ةْ ــرْفَ ــروحْ مُرفــنا بــعْ ـمـتـْ اجــف            ي    ت  ــَـوقشُ ــْــا معــَ لي رداه تْ ـكشف          

 ةْ ــــفَ ـــالَ ـــلا مُخَ ــــنْ بـــيـحابتْ ــُم       ي          ت  ــَعـــريــَين على شــقــنــتَ ــمُع          

ـي  ـــسَ            ي      ـ  تــي زوجَ ـا و هـــهــُا زوجــَأن           فةْ ـشَ ة المُ ـــريفــدتي الشَ ـ ـ  ر 

 (6) فاءْ ـنــالحُ  ي رتْ ــَح ليلةَ ــلى الخــلي           تي      ــَوقـشُ ــْلها مع وقُ ــشُ ــْـأنا المع          
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سلسلة من الانفعالات  فصورة العشق التي تطبع الكون بطابع التميز و الفرادة استلزمت      

و التي صارت منطبعة في  الذي يعد الصفة الجوهرية في الخالق" الجمال " الباطنية و أولها 

مدية الإنسان   (1). و التي صارت متخفية في أعز  و أكرم إنسان في الوجود ألا و هي الذات المح 
  

 " : ساقي الخميرة " البوزيدي في  قصيدته محمد و قول 
           

ــَد قـُـــرة عـــيــنْـــــي              بـه ت                 ـراحْ ــادي و أفــْــــــــــمَّ إسْـــعـــمُــــحـــم 

   احْ ــبــصـــــــــا مـــهـيـاة فـكـــشـمـك  ان            ـــيــْـرى للأعــُـرتي تـــمـــخَ            

ـــــقــ يـن نــــُــورهــــهـــذه  خـــمـــرةُ الـــمــَـعــَــان ي              للـعَ              (2)ــا لاحْ ـــاش 
      

: "  جاءت قصائدهم تفيض بالوجد الصوفي ، و هو كما قال  الواسطي :وجـــدالــــــ         

و حالة الوجد من أكثر ،  (3)"  كمن سمع بالبحر  ثم  دنا منه ، ثم  دخل فيه ، ثم  أخذته الأمواج 

الأحوال الصوفية امتلاء بالتوتر و الحركة المتجهة من الداخل إلى الخارج في مد مندفع و 

الانفراج العاطفيشعور عامر بالنشوة و 
  
  العلاويالذين عبروا عن محبتهم بالوجد أحمد من  (4)

 : من ذلك قوله في بائيته   العلاوي
  

 اــــابـــــضـي إلـيــنـا حـجـــتــقـت   ـرة          ـــنـا إلا نـظـــلا حــرام عــلـي           

 اــرابـــــقـلـب ســـــال تـحدث في   ر ة          ــوى فكــو لا مكروه علينا س           

   (5)اــنا عذابـقد إليـم مع الفـــيعـو الن        ودة       ــنا مــد لديــفالجحيم مع الوج           
 

يصور لنا الشاعر شدة  وجده و تعلقه بهذه الذات الطاهرة ، فبعده عن  الحبيب  بالنسبة له      

 الفراق إلا أنه في حالة نشوة و مودة ، فإن الوجد أملكنعيم و راحة ، و رم ما يعانيه من ألم 

  (6).و هو أبلغ في المحبة من الكتمان 

 

 : هذه المقطوعةو قوله في 
              

 اـابـَ ــــجـــا ح  ـنـَ ــــي إلـيـض  ـــتــــقـْ تَ               ـرةً ــظا إلا نـَ ـنـَ ــــــلـيعَ  ــرامَ لا حَ           

 اـرابـَ ــــس ب  ـــلـــقَ ــي الــف دثُ ـــحْ تـُ               ر ةً ــكــوى فـعلينا س كروهَ و لا مَ           

  (7)ا ـَ ذابــا عنَ ـيــد إلـقْ ــَالف معَ  مَ ــيــعو النَّ              ا مودةً دينَ ــل وجدُ ـــمع ال يمُ ـــحفالجَ           

 

فالصوفي في العذاب  بالشوق الذي أحرق فؤاده وأسكنه ةمرتبطفمحبته للمصطفى        

شوقه إلى المحبوب ، لا يقـتـصـر فـيهـا المحب  على أعـمال قـلبه و بصيرته فحسب  بل عاطفة 

الحضرة الن بوية فينقله إلى  المحب ة و الشوق هي التي كانت تقوده إلى التأمل و التذكيـر بجمال

 من جمال هذه الذات  أن  هذا الجمال المنفوث في القلوب مستمدبصيرته لتفك قيده ، حينئذ يتيقن 

                                                           

 20ص  ، 7001،   1مجلة حوليات التراث ، جامعة مستغانم ، العدد "  الصوفياللغة في العرفان :" محمد خط اب ـ   1

  117ص " أيات المحبين : " وزيدي محمد البـ   2
وهو من فرغانة  أبو بكر محمد بن موسى، أصله من: والواسطي هو. 353ص  "عوارف المعارف :" لسهروردي اـ  3

   ه350توفي بعد سنة . علماء مشايخ القوم في الأصول وعلوم الظاهر
 326ص "  الرمز الشعري عند الصوفية:" عاطف جودة نصر ـ   4

               108ص "  الديوان"  : العلاويبن مصطفى أحمد ـ   5

32ص " لوازم الحب الإلهي :" محيي الدين بن عربي ـ 7    

            104 ص"  آيات المحبين :" أحمد العلاوي ـ   7



- 96 - 

 

و حال  ، التي كانت هي الحب  المنبثق و الأصل في الحب  الذي أودعه الله في قلوب المسلمين 

 (1) . الشهود لا تدوم في البداية بل تلوح و تخفى سريعا كالبوارق

            

و التي يبدأها بهذه " يا عاشق المعنى " في قصيدته البوزيدي  محمد بن الحبيب قول و       

 :المقدمة الغزلية  
 

 ىــاقرب لي و ادن         ـىنــعـق المـــاشـا عــي         

اح ـــؤوس الــي كـف      ا       ـرنـــقى خمـسـلت                                                ر 

 واـد وماجــوجـبال     وا     ــــاجــها هــاقـــشــع        

 (2) باحـون الأشـن سجـــم   وا        ـــرجـم خــل هـك                                              

 

 ": قد طابت حياتي" و كذا قول عدة بن تونس في قصيدته  
           

    قدْ طَابتْ حَياتي منْ بعْد مــَماتي              بشهـود  الذات  في  هـذا الآفـــاقْ            

  (3) لاقْ ـالإط في بحر   الأنامَ  وتُ ـمح      ا        ـمَّ ـها لـُ تـيـقـسَ  هْ ـمــديمرتي القَ خَ            
 

دية ،وناء يصور الشاعر هنا حاله بعد بلوغ مقام الف          المشاهدة  تتمثـلبمشاهدته للذات المحم 

دي ات الجمال الـرقة على صفـشـدة مـشاهـم:  في مرآة القلب على نحوين مشاهدة محرقة  ومحم 

دي ،موضوعها صفات الجلال ال و ذلك بعد أن   فيمنع ليل الصوفي نهاره بدوام التجلي محم 

و يتحدث بعدها عن الشرب و السقي  بوبه ـدمة محـصرافه لخـو ان ب ه للدنياـتخلص من ح

دية ، فالشاعر أثناء رى يروى من خموفي لا يظمأ عطشه حت  فالص ،الصوفي  ة المحبة المحم 

و لعل   و المحبوب ه في مستوى الشوق بين المحب  نسجه للقصيدة هو في مرحلة غياب ،لأن  

نزعته الصوفية  العلاوي في التعبير عنأحمد بن مصطفى  الشاعر صورة نموذجية لشخصية 

 .دي للحب  المحم  
  

 ا الأصلي ـالهـوح جمر  ـح للـمنـرب و يـشـأس يـدي كـوزيـالبيب ـد بن الحبـمحم  عند و هو         

و إحساسها بذاتها  و لا يكون هذا الإحساس إلا  إذا فنت عن ذاتها ، ففي هذه الحالة يحصل 

   : القرب على حد قوله في نونيته 
 

 ربـــــش  ــلـــأ لــيــهــت  ي        ــــربـــأردت ق إن          

 وان ــــــب  الإخــــــو ح  رب         ــــــــمُ ـــــال ق  بصدْ                                             

 اس ـــفــــتــبَّ الإنغـــــــ ي       ــرب من كأســشــت          

    (4)وان  ـــع الأكـــيــــمـو ج ساس       ــــن عن الإحـفـــت                                            
 

 ر إليها  بــيـفالشاعر في هذا البيت ينشئ علاقة بينه و بين محبوبته ، و هذه العلاقة  يش        

دية هو الذي أوصله إلى " الخمرة "  ، و لا يحدث هذا السكر  حالة السكرفعشقه للذات المحم 

  القـرب إلا بالبعـد عن الخــلقون ـالذي لا يك"  القرب " فحصل له  "  المحو "إتحاد إلا  درجة  

                                                           

   1077 ص"  موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون و العلوم:" علي التهانوي ـ محمد   1
       114ص "  الديوان :"محمد بن الحبيب البوزيدي ـ   2

 181ص" المحبين آيات:"  تونس بن عدةـ   3

 140ص" الديوان:" محمد البوزيدي ـ   4
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فهنا جرأة من الشاعر في الإعلان عن سبقه في الوجود حالة  (1)" و هذه من صفات القلوب 

 .ديةالإتحاد بالحقيقة المحم  
        

، و التي يفتتحها " يا سائلا عن جمال كان لي وطنا" في قصيدته  (2)مان و محمد بن سلي 

 : بهذه المقدمة الغزلية
          

كَ             ا    ــَننُ ــلعْ و يُ ــُيه و هــفــتأخْ  أزلْ  مْ ــو ل    ا         ترَ ـتسْ ــمُ  ا كانَ ي ولوعً من   تْ حر 

  (3) كناَ ن قد سَ ـسْ ر الحُ ـت قهْ ا تحْ نَ ـل  ــو كُ               متْ ـَ حك دْ ـق دار  ــْلة الأقوْ ا صَ لكن هَ           
   

الشاعر حديثه عن صفاته الجسمية بالحديث عن حب ه و شوقه  الذي كل ما أخفاه كل ما  يمزج       

، وهي شطحات صوفية تحصل  ى بدا له و كأن ه قد التقى به و قب له، حت   زاد إفصاحا و إعلانا

 :حيث يقول ،  الوجد الصوفي و الفناء في ذات المحبوبلحظة 
           

 ا   نَ ــولـحَ  الله   ضلُ ـو ف ان  ـالزم رغم      على         الجبين   ل  ـقبيبتَ  وتُ ـَ حظ كمْ  و          

  (4)ا ـا دنَ ــلمَّ  العينَ  ، ملأتْ  اللقاء   عندَ            ة ًــلامع ن  ــــالحس خدود   منْ  عةً ـأش          
       

هنا إشارة إلى لقاء الحبيب لحظة الفناء ، و هي فكرة كثر الحديث عنها في أشعار       

محتجين بذلك بالأحاديث التي جاءت في رؤيته للأنبياء فة خاصة عند اللقاء  في المنام المتصو

أعلى المراتب آلاف المقامات و يته  يقظة لا تصح إلا  بعد قطع الإسراء و المعراج ورؤ ليلة

، و هذه الحالة لا تحصل إلا  إذا بلغ الصوفي لحظة من  (5)و الكاملين  فهي لا ينالها غير الأولياء

 ":د يا سيدي أحمد يا محم  " العلاوي في قصيدته مصطفى الشوق الفاني ، من ذلك قول 
 

ــدْ ـن  ـذا ظَ هـَ        كْ ـــلــيــــعَ  والكــــمــالُ           ـي يا محــم 

 ـوم راعــيكْ فـــي النُّ          نراصدْ  بقيتْ  المدحْ  بعدْ                                            

 الـــــلـــه يــــجـــازيـــكْ           أحمدْ  يا سيدْ  ى ريتكْ حتَّ     

  (6) لا نــوذيـــكْ  ايـــفْ خَ         ـــاردْ أن ك باقي شَ  ـــيرْ غ                                          

 

يتغزل بجماله الذي أصبح عليلا لشدة للغرام و قوله في قصيدته و يستخدم أحيانا مرادفا        

 :، حيث يقول ، و الذي أسكره إلى درجة الفناء شوقه و حب ه

          

 لا  ـــــــــــــــــن كـــــــحـــــــون   ام           ـــنــــتـــي اغــــــا فــرنـــــص          

 (7)لا ــــــــويـــــــــا طـــتـــــــــوق        لام       ـــطــو و اصــــن صحـــيــب          

  

و ذلك أن  ، لحون مراء الشع ذه الذات و أكثر ما نجدهم يعبرون عن شوقهم و رؤيتهم له       

 وحي ب الر  ـبة على الجانـدهم منصـد قصائـدية  ، فنجالمحم  ثقافتهم لا تؤهلهم لفهم تعاليم الرسالة 

  (1) .سيرا بأقدام الصدق والتجرد عن الأكوان طيرا بأجنحة المحبَّة  ، و معبرة عن أشواقهم 
                                                           

 81، ص  5 ج" الرسالة القشيرية :" عبد الكريم القشيري ـ   1
 1172يمان و من أقاربه توفي سنة  محمد بن سليمان من تلاميذ قدور بن سلـ   2

 .17ص "  الديني الجزائري الحديث الشعر : " نقلا عن عبد الله الركيبيـ   3

    11 ص:  المرجع نفسه ـ  4

 141 ص"  المصادر العامة للتلقي عند الصوفية:" صادق سليم صادق ـ   5

  35 ص"  الديوان :" أحمد بن مصطفى العلاويـ   6

        11 ص"  الديوان:" العلاوي  مصطفىـ  أحمد بن   7
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 : قدور بن عاشور من ذلك ما نجده في قول 
 

تْ ـــــــــهـــــــي انـــضائــــو أع           رقْ    ـــاً انحــــوقـــــوي شـــــشْ ـــحَ           ز 

   (2) داحْ ــــــلا أقــــــــرانْ بـــــــكــــسَ             ي    ــحـــــمْ ـــــمْ مَ ـــــــرْت دائـــص        

 

 " : ليلة غنمتها "  قول  في قصيدته  و
       

  دامْ ــقُ ـــى بـالودنـَ  بي    خصْ  في وقتْ         لامْ ــــــالسَّ  ليـهْ ـــاء عجَ  ــبي     ايـْ دي بغَ عْ سَ      

   ( 3) عامْ  ألفْ  منْ  خيرْ       بيْ ــلة مع الن  ـلـي       ـامْ يي الأرسَ حْ مُ  يفْ ي     ض  رجَ في مَ  بايتْ      

 

 :اله أيضقو قول العلاوي في قصيدته و        
         

   قـــــالـــــتْ يـــا غُـــــــــــــــلامْ              امْــــــهــَــــــــلْ قـَــــلــــــيــــــــلاَ            

 وادن بــــــاحـــــــــــــــتــــــرام              و اشــــــــف الـــغــــــــلــــــيــــلاَ            

ـــــــــيــــلاَ                (4)فـــــــزدت احــــــتـــــشــــــــام              بـــــذا الـــــــمَـــــــــقـ ـ
        

دية الشاعر  يصل        من  الظمأ، فإذا تم  ذلك حصل روي  من الفناء  إلى حالة بالمحبة المحم 

لغيبته عن ذاته في  يكون الفناء في ذات النبي  فتارة " و هو ما حصل له  ديةالحضرة المحم  

، فيتكلم بلسان النبي   ، فلا يشاهد إلا  ذاته  فيتدلى له بعض أسراره  ذات النبي  

      (5). "نيابة عنه 

       

هو الاستهلاك في المحبوب بملازمة الكمد لملازمة شهود المحبوب  يقول  : الــغــــرامـ         

 لعشقادموع  و التي يذرف فيها"  رامـــني الغــأرق "قـصيدته  أحـمد بن مصطفى العلاوي في 

 : و الغرام 
               

ـــــــنــَـــأرق             ىلَ ـــــــيـــــن لـــــــــسْ ــــُـن حــم              رامْ ــَــــــــــــي الغـ ـ

   لاَ ــــيــــــم  ــــجَ ــــــــــال عَ ــــــــم              امْ ـــــَـــــيــُي هـــــب فــْلــــو الق           

ــســْــي انـي فـــعــو دمْ              لاَ ـــيـــــس  ـــــم تْ ــَـلـــــــــمَ ــــــعَ               امْ ـــجَ ـ ـ

ـني ســـتــَــابا صَ ـــهنْ ــم            ــلـــعَ  رتُ ـــــــص                امْ ــــهـ ـ  (6) لاَ ـــــــــيــــــــ ـ

                       

 ،  فهام  عن هذا الحب  الذي أشربه كأس الغرام"  يا سقاة الروح" و يعبر في قصيدته         

 :ذلك قوله ، من و تاه في حضرة القدس
           

اح  ــــــال اةَ ــَـقــــيا سُ              ان  ـــــــــــت  ـــفالَ  ن  ـــْـــســـُ ا للحــَــنــوا            بـــومُ ــــقُ  رَّ

 وان  ــن الأكــــــوا عـــــــهُ ــــيــــو ت       مُوا       ـيــــدس هــرة القُ ــضْ ــــفي حَ            

       (7) ان  ـــــــــفي هذا الش   نَ ــهــَـرتـــمُ    مُ          ــــــــــــريــــبُّ الغَ ـــــني الصَّ إنَّ           
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فحقيقته  العلاوي  بالسكر في قصائد عدة أحمد بن مصطفى  غرامذا العن هكما عبر       

 وصل ـمة الـته قـأبلغ أفنته عن ذاته وأشربته من كأس الغرام  إلى حد  الشرب من الخمرة  و

دي الجامع ، حيث يقول في قصيدته  " : يا برد الأصال"  و المشاهدة التي لا يبلغها إلا  المحم 
                              

    دس  ــُـــرة القــضْ ـــفي ح           ــدامَ ي المُ ــــاقسَ            

  يس  ـــْنيُ  دامَ ــمُ ــــال نْ ــع          ــامْ ـــــــالإمـَ  ـــهَ ـــــطـَ                                           

ـي             فــَـلا مــَــــــلامَ            إن قــلتَ فــيـــه  كاس 

ـاهـَ                                              (1)ـانــُــــور الجـــَـــمـــــال           للأشــْــيـــَا غــَـط ـ
 

ثم  تقل بحصول الأنس و السكر دهش يلحق سر  المحب  في مشاهدة جمال المحبوب فجأة ،       

 (2) .و هو معراج السالكين لأفادته محو الحدث
 

 :محبوبه قائلاالشاعر قدور بن عاشور الزرهوني   كما خاطب    
 

 ؤادي ــــــي و فُ لب  ــَــق عَ ــــــــــط  ــَـق       ذي        ـال رام  ــَــــــفي الغت ُــــمْ ــــه            

ــبـــــي و كَ ــت  ـــــجهْ ـــــو مُ            ـــــــوقــــشَ     ي            د  ـ ـ  (3) كَ ــــَــى لفَ ـــــخْ ي لا يَ ـ ـ

 

دي        فالشاعر في هذه الأبيات يفصح عن مدى تجربته الغرامية  في ميدان العشق المحم 

 . طمعا في نعم المحبوب و أفضاله  بنزعة شوق الروح إلى نسبها الأصلي 
 

 " :                  ساقي الخميرة "في قصيدته  محمد البوزيدي و قول  
           

 راحْ ـــا براحً  لاً ــها مهــــيــاق  ا سَ ــي          ي     ان  قَ ــــــة سَ رَ ـــيــمَ ــي الخُ ـاقــسَ            

         لاحْ ــــى الم  ــَــلــَـــع أسَ ــــالكَ  رْ ود            ي    ــ ـأوان لا الــْـــــي امم  ــديــَـيا ن           

ـل أسَ ــــــالك أدرْ             ـــلا نــــخـ ـ           (4)حْ اــرتـي م  ـــسْ ـــالج يلَ ــحق نَ ــــواسْ      ي          ـــ ـ

      

البوزيدي  حالة  استغراقه في الشيخ محمد ، فناء الذي مآله الغرام و يزيد من وصف هذا ال    

 :        ذكر المحبوب و شهوده له 
 

 ا ـــت إلا  أنــــيــقــــا بــــم  ا        ــنــت الفــنيـا فــم  ـل       

  (5)وبـلـطــمـب الـالـا الط  ـنى      أنـس  و في المعـــفي الح                                         

     

فهنا تـلاشـت ذاتـية الشـاعر و اختـفت في الذات المحبوبة ، فهـو في هذه الحالة مغـلوب      

 .على أمره 
 

    

 

 
                                                           

        .  104ص "  آيات المحبين : "أحمد العلاوي ـ  1
 1077ـ   1071ص " موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون و العلوم :" ـ محمد علي التهانوي   2

 82 ص"  النّور و السرّ  ديوان في البحور و الأنهار كنوز:"   الزرهوني عاشور بن قدورـ   3

     135 ص:  المصدر نفسهـ   4

 134 ص" الديوان :" البوزيدي محمد ـ   5
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و هناك من عبر عنها بالاصطلام ،لأن الغرام هو الاصطلام ، و ناره ترد على قلوب         

، و دمعها لا ينفذ ، و قلقه لا  ب  ـوى المحـشيء تجده س كل   المحبين و تلهب صاحبها و تحرق

معـتوب و المحب  منهوب ، و القلب مصطلم و الن ار في "  يبعد ، لأن كل  منها نار و صاحبه

 دة بن تونسـع، من ذلك ما نجده في قول  (1) "رم إلا  أنه تطفئها بتواليها الأنواء الجوارح تضط

 : " بديع الحسن"  هـيدتـصـفي ق.
 

 امْ ـنَ ـتـوا في اغْ ــاشُ ـــسلطانهُم و عَ  ا تـول ى            ـبه مرُ ــَـي الخـه تْ ــانــك           

 ـطــلامْ الإصْ ــا تـاه بــَــهــــمـن ذاق ـل ى              ـَ معـــال دح  قـَ ــمـيـرة في الــخُ           

 ـامْ ـقَ ـــاء من كـل  الأسْ ــا شفهَ ــيــف  لى            ا أحْ ــَهــذوق د  ــهالشَّ  هى منَ أشْ            

ى             سَّ ـــا تـبـهَ  ا سـاقَ رهَ ــــــدييُ               (2) الـقــيـ امْ  ـقَّ ــــا حــَ رهــــبـنـشْ  قــامَ  ـل ـ
         

يقيم الشاعر هنا صورة لقوة سلطان المحبين الذين أحرق الغرام  لهيبهم ، فوصل بهم الغرام      

دية فتاهوا بالإصطلام   . إلى حدة الشرب من خمرة المحبة المحم 
 

أحمد بن مصطفى  و رغم ما بلغوه فقد رأوا أن هم مقصرين في هذا الحب  الخالد حيث يقول      

 :في  لاميته  العلاوي
 

 ألا يا هذا الرسُولَ جَاوزتَ مَدحَناَ               فكلُّ ما يحَْوي الوصْف أنتَ منه أغْلى       

ـفلىَ لمَا قـصدَ العــُـلا          رت إلى السُّ  تب عتَ آثارَ الكُنه  كيْ نحَْك ي بعضَهُ              فـصَ 

زُّ ما العُلاَ         ( 3)رجَعتُ إلى التقَْصيــر  بالقهْــر  قائ لاً               فمَا المدحُ مَا التَّمجيدُ ما الع 

          

دية يقة ـا بحقوـبلغمكن القول أن   الشعراء الصوفية يلذلك           صابها ـإلى نالمحبة المحم 

ديالم ةحب  مو ذلك حين مزجوا بين الوني ـالك ليفصحوا لنا عن العلاقة بين  ة الإلهي ةحب  مو الة حم 

هذا المفهوم علاقة ، فهي ب الصوفي و حقيقته لأن  حقيقته هي باب الولوج إلى حقيقة الخالق

  ديـب  الصرمـصل بهذا الحـمت ب هـيرـ  و لأن  حـبـالأصل ـ إن صح التعـفرع بـو الل  ـزء بالكـالج

وح في ، بل هو بذل الر   مجرد امتثال للأوامر والميل إلى المحبوبو لأن  العشق الإلهي ليس 

لأجل بلوغ مقام  حب  النبي  فسهم و فنوا في ، لذلك وجدنا شعراؤنا بذلوا أن سبيل هذا المحبوب

 . مالكال
 

                                                           

   32ص "  الإلهي  لوازم الحبّ :" محيي الدين بن عربي ـ   1
  .  114 ص"  آيات المحبين:" عدة بن تونس ـ   2
 77ص "  آيات المحبين :"العلاوي ـ أحمد   3
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 حقيـــقـــته الظــــاهـــــرة  : المــبحـــث الثـــانـــيب ـ 
      

فعبروا عن حقيقته في ، الجزائريين  ر من الشعراءثيحظيت الشخصية المحمّدية اهتمام ك      

 و تتجلى حقيقته في بعدها الظاهري فيما يليكونه بشر عادي تسامى بإنسانيته في الآفاق العلى ، 

: 
  

مناسبة لإلقاء   اتخذ الشعراء من الشهر الذي ولد فيه:  دهــــولــة مــقـــيــقــح  ـأ        

كثر  العظيمة  ، دعوة منهم إلى الاحتفال بهذه المناسبة القصائد و تدبيجها و نشرها في الصحف

م و ــوهـحرر من غواشي عالم الـولد الخلاص و التـم اية باعتبارهولدالم تهالحديث عن حقيق

ون و بدت ـار الكـو أن، فاه الله ـنوره وليدا اصطـبق الوجود رـش، ففي الليلة التي ولد فيها أيال الخ

 .دلوه في هذا المجالـدلي بيأن إلى إشراقة الفجر الجديد ترسل أشعتها من أفق 
   

 طلعم يقول في ،  من القصائد التي عبرّت عن مولده قصائد الشاعر محمد العيد آل خليفة و         

 ا،  فهي حقيقة الهدى و عظمتههذه الحقيقة  سمّويبين  "ذكرى المولد النبوي" قصيدته 

 :في الكون خير عمّ المولده بف ، و الخير
         

ـــهــال د  ـــولـ ـرى مـــذكْ ـ  ادي              بـــــــا النـ  ـــه  أيـّ  ـمْ ـــعـــْـألا أن            ي    اد  ـ ـ

ـــنـــــــئـْ ـــجـ ــقــد  ل           اد   ـاك  ــ ـ ـــلـــــــع ا              ور  اد ار  ــــــــــــــى آثــ ـ  ور 

  لاد  ـــيــــــــم ر  ـــــي خيـــــدا فـبـ               ود  ــــولـــمــ ر  ــيـــي خــ ـيــحــُن          

ـي ســــيـّــــدا في الخـلـ           ا بـــأســْــــــيــــاد  نـحُـيــ ـ   (1)ــ               ق  مــــتـبـوعــ ـ
    

      

فمولده هو الحدث الجلل الذي غير التاريخ تغييرا أصيلا شاملا فكانت مرحلة لاصطفاء قوات    

التجدد الإنساني من أعالي الذرى القدري إلى وادي الوجود الواقعي ، و مرحلة لمن سيحمل لواء 

   (2). الخاتمة الخالدة   الرسالة
 

 :و التي يقول في مطلعها تبشر بهذا المولود الرفيع" ريا أمة الخي" و له قصيدة  
   

ــــح            ع  ـــــديــــــب ن  ــــــســــح ل  ــكــب                ع  ـــيـــرب رُ ــْــهـــش   اك  ــــــي  ـ ـ

كــُــــم          ـــــذ    ع  ــيــــــفـــــش   ن  ـــــيـــمــالــلعــل                 ول  ــــــــرسُ ـــــــ  ا بر  ـ ـ

ــكأزْ  ان  ــــــو ك                 د  ـــــيــــــى ولـــــــأذك   ان  ــــكــــف           ع  ــــيـــى رض  ــ ـ

 (3)  ع  ـــــريــــن قـــيـركـشــــمــــلــل                 ول  ـــــــرس ر  ــــــيــــان خـــــك و            
 

متخذا من مولده الزاهر محورا  تختلط في هذه القصيدة النظرة القومية بالنظرة الدينية ،       

ة من ذلك ما يحملها على أن تنهج ويهدف الشاعر أن يكون للأمّ  ، و ما يعانيه مةلتصوير حالة الأ

ره و إتباع ــياد لأوامـر الأمّة بالانقــيذكحيث نجـده  ، ن هويتها ها ، طلبا لحريتها وذودا عنهج نبيّ 

 :قائلا سنته
 

ـي                   ـــــعي               دُ ـــ  بـــل ر  ـــــيـــخــال ة  ــــا أم  ـ ـ ـــــعــــيـــــــو أط   اءهُ ـــ ـ  ي ـ ـ

ــهـــو لا ت            ــن آيـــــا               موزــــــنــُــي كـــ ـنـــيـ ـ           (4)ي ــــم  ــــيــــض  ـ  أو تُ  ه  ـ ـ

                                      
 57ص"  الديوان"  :محمد العيد آل خليفة ـ  1

 10ص" من مبعثه إلى  بعثته محمد : " ـ محمد جواد مغنية   2

 .451ص "  الديوان"  :محمد العيد آل خليفة ـ  3

 .نفس الصفحة : المصدر نفسهـ  4



- 010 - 

 

استخلاص العبرة من سيرة صاحب و هي  أنّ الشاعر انتهج فيها نهجا جديدا من الواضح  و   

هذه الرسالة ومن سنته بما يسمو بواقع قومه، ويدفع بهم نحو تحقيق أهدافهم الكبرى في الرقيّ 

 .والتحرر
 

النفحات العنبرية في " في قصيدته  (1) الديسيتقترن حقيقته المولدية  عند عبد الرحمن  و     

 : ، حيث يقول بحقيقة معجزاته  التي رافقت مولده "  مدح خير البرية 
 

  اراتُ ــــدو اشبْ ــت مْ ــ، ك  العوالم   كل                 جتْ ـهــابت ه  ـذي بـال  المولد   و ليلةُ          

  (2)اتْ ، وهي الإرهاص  عظمتْ  خوارق                 رتْ ـهــظ مْ ـك ولادته للبعث   منْ  و         
 

 الأحبار  ، و التي جاء بها سبقت مولده إلى البشارات التياعر في هذه القصيدة الش شيري        

ره و ما يلقى من الأميّ عن زمن ميلاده و عن نعته و اسمه و بلده و مهج و الرهبان بأخبار النبّي

و اس على نوره دل النّ لت الأعاجيب التي أشار إليها القرآنقومه وما يتم به أمره من قبيل الآيات و 

    ﴿:لقوله تعالى   (3) له تعدّ  تمهد لهذا المولود و                   

                                     .﴾(4) 

 

دون غيره رافقت مولده باعتبارها حقائق انفرد بها وحده  و يواصل في تعداد معجزاته التي      

  :  حيث يقول ، من الأنبياء
        

  (5)ت  رياـالقصي القصورُ  تلك   بالشام           ا       ـ ـهــب لوحُ ــت   وار  ــْنأ ها سواطعُ منْ          
 

ه كان معجزة قبل ولادته ، فنوّره عمّ الكون قبل ظهوره فقد الشاعر أنّ  وهنا توضيح من       

روى في السيرة أنّ السيدة أمنة رأت فيما يرى النائم ، كأنّ نورا قد خرج منها فأضاء ما بين 

  (6) .لمشرق و المغرب حتىّ رأت على ضوئه قور البصرة من أرض الشاما

 :و قوله أيضا 
 

 زّي ، و لا اللاتُ الع   من ذلك   ينج   لمْ               ة  ـمنكس تْ ـها باتنامُ أصْ  و الأرضُ          

 تراقاتُ اسْ  قبلهُ  و كان للجن   حرستْ                دْ ـــق يُ ـالوح طرق   بالشهب   كذلك              

  (7) دلالاتُ  ارس  ـــف ران  ــيـن ودُ ــــمـُ خ        ا ثمّ في       أهله   ساوة غاص   و غيضُ                  
         

خمود نار المجوس و انهدام مثل  صاحبت مولده أيضا،  يعدد الشاعر المعجزات التي      

  بلاطـه و تـصدع رىــسـقوط إيوان كــبعد أن غاصت ، و سالعظيمة حول بحيرة ساوة  الكنائس

 ـتــهوضحهو ما  أو (8) أربع عشرة شرفا و خمدت نار الفرس وطسقو  به الأرض وفو خس

                : إذ يقولفي ميميته ،  بلقاسم بن منيع

                                      
  م4294وتوفي سنة، كان سنيا صوفيا ، في قرية الديس   م 4571عبد الرحمن الديسي  ولد  سنة  محمد بن محمد بنهو الشيخ ـ   1

 .بضريح الشيخ محمد بن أبي القاسم الهاملي الذي أخذ عنه الطريقة الرحمانية
 111ـ 110  ص ، .الشركة الوطنية للنشر و التوزيع  الجزائر  دت ، دط "الديسي حياته و أثاره :" عمر بن قينة ـ   2

 01ص "   في الشعر الحديث د محمّ : " ـ حلمي القاعود  3

   10الآية : ـ سورة الصف  4

    110ص "  حياته و أثاره   الديسي:" عمر بن قينة  ـ  5

   19، ص0891،  0دار المريخ للنشر و الإنتاج الفني، الرياض، ط" من خصائص الرسول و شمائله :" شعبان محمد إسماعيل  ـ  6

 .110ص "  الديسي حياته و أثاره :" عمر بن قينة ـ   7

 .و لم تخمد قبل تلك الليلة بألف عام هي في اشتعال دائمكانوا يعبدونها المعروفة في الديانة الزرادشتية  " آتر" هي نار  ـ  8
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  (1) م  ـوهفي  ب  ـو الل كمثاله   الُ ـهـْ ين                رى عن ضخامة  كسْ  إيوانُ  ما بالُ               
 

و همومه محاولة منهم معالجته  الأمر الذي  على الواقعو من الجديد في المولديات التركيز        

، فقد كانوا الخوض معظم الشعراء المتصوفين من قبلهم  ها غالى فيعمّ جعلهم يعرضون 

على أن  اهتماماتهم في عملية الانغلاق في دائرة المـاضي دون أن تكون لهم القـدرة ونحصري

اضرهم والعمل على تغييره يبعثوا في نفوس النـاس من الإحساس ما يحملهم على التفكير في ح

وفي شعره الذي أوقفه بخاصة على   شعر محمد العيد وتحسينه كما يبدو ذلك في معظم أغراض

 .بوي الشريفتخليد ذكرى المولد النّ 
 

  الشعراء على جمال الصورة الخُلقية للرسول ألحّ : يةــلقــخُ ـات الـفـة الصـقـيـقــحـ ب       

 ان  اجتماعية  وتربوية  وأخلاقيةمعو ذلك لما تحمله من  ،من قصائدهم  دفي العديو أكدوا عليها 

لأنهّ يمثل الأخلاق القرآنية في ذروتها .بيّ موجودة في شخص النّ  و هي معاني كلهّا ؛ ونفسية

ألست تقرأ : فقالت  ألها سعيد بن هشام عن خلقه لما سوسنامها لقول عائشة أم المؤمنين

 الصورة فحقيقته الخلقية هي  (2)"كان القرآن  فإنّ خلق رسول الله : بلى  قالت : القرآن قال

أفاض عليه من خواص غيبه في أخلاقه ما تعجز و ، ل رأفته و  رحمتهحلّ  األبسهالإلهية التي 

و هي عين . ن فكان الرؤوف الرحيم بالمؤمني ، لهالأقلام و الألسن عن الإحاطة بشيء من فض

فيصير بذلك مرآة الله التي ينظر بها إلى خلقه والتي  تحققه بالأسماء الإلهية وعين تخلقه بالقرآن

 تلك النوادي و الجمعيات الثقافية على انتشار هذا اللون من الشعر، ا ساعدوممّ   (3)." يرحمهم بها

التي جاءت لتطهير الواقع ممّا خل فه المستعمر محاولة  صوفية ق الو المؤسسات الدينية ، و الطر

، حيث تيقظت الأذهان و تمكنت الأفكار الأخلاقية  لتحريره من براثن العبودية و مخالب الشهوة

 . من نفوس الناّس  فأصبح الشعر الصوفي سلاحا من أسلحتة 
   

عبد الرحمن الديسي   نبراس ينير الدربمن قصائدهم  من الشعراء الصوفية الذين اتخذوا و     

 :و التي يقول فيها " النفحات العنبرية في مدح خير البرّية " في قصيدته 
       

يـرتهُ            ورحـمة  لـجـمـيع  الخـلـق  مـهْـداةُ           ـدُ الـمحْـمـودُ سـ ـ   مُـحـمّـد  أحْـم 

ـــمالاتُ عينُ الوجود مـمّد الخـلق  قــاطـ             ــبة              و الكاملون  لهمْ مـــنه كُ 

ا لأخلاق ك  الحـسُْنى نــ هـايـاتُ            ا و مكرمـة               فم  ى علم                (4)وسعْت  كل  الور 
     

ية فهو الكامل لتحققه بالكمال الإنساني ، و لجـمعـيته لجـميع الصفات و الأخـلاق الإنسانـ 

  مع الرحيق منها جميعا ـر حلق من صفة إلى صفة حتى جــفالشاع (5)ة ــق بها الخلافــالتي  استح

  اـى عليهـصائد الجهادية التي لا تطغــف في تلك القــبشكل مكثما نجد التنويه بأخلاقه أكثرو  

 (0)" الحبيب نزهة اللبيب في محاسن " و هو ما أفصح عنه الشاعر بلقاسم بن منيع في قصيدته 

  :   حيث يقول

                                      
    959ص : المرجع نفسه  ـ  1

 .130ص " دلائل النـبوة : " ـ أبي حافظ أبي بكر البيهقي  1

 101، ص  3ج" الفتوحات المكية : " ـ ابن عربي   3

      113ـ 110ص"  الديسي حياته و آثاره :"ـ عمر بن قينة   4

 101، ص  3ج" الفتوحات المكية : " ـ ابن عربي1

 .بيتا، و هي تقع في كتاب كامل 411و هي قصيدة تبلغ ـ   6
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ا لـلجفـاوة  منْ           عرب  ، و بالعـفو  أعف ى غير  منـتـقـم             ى رسـوم   بالحلم  أعـف ـ

م             ـص   أخلاقه قد زكّتْ عنْ طيب  عنْصره             فهو  المزك ى لـمنْ نـشأ  على الع 

ى و التُ             رب  و الـدررُ            و القطرُ مع سائر  الأفلاك  و الـنجـم  أن ى يعُد  الحص 

 ذاك  الكريم  لــدى الإكرام  منــزلــة              عــظيــم  مـجـد  مـكــين  ثـمّ ذو قــدم            

لــك  آيــةُ أخــلاق  مــطــهـّــرة               جلتّْ عـن العـد  ، أو              (1 )تحـدّ فـي قـلـم  فــت ـ
 

فقد اتخذ  فيه المثال الكامل الذي تهفوا إليه القلوب و الأفئدة و المنقذ من الترديى الشاعر رأ     

 :من سيرته دعوة لإصلاح المجتمع
 

 :، و التي يقول فيها" ذكرى المولد النبوي" و قصيدة محمد العيد آل خليفة 
 

ــريــم  طــــبــْــعـــ          ــثـــل  الغــُـــصْــــن  مــــيـّـــــاد  ك   ــهُ ســـــمـــح               كــم 

ـــات  مـــنـــْـقــــــاد             (2)مــــن  الآثـــــــام  مــــعـــْـصُـــــوم               إلــــى الطــاعـ ـ
 

لق للأخذ بشمائله  ليكونوا يدا كمنطيتخذ الشاعر في هذه القصيدة من حديثه عن النبّيّ        

 ة ـصالح الأمّ ـن مــير عــالته التعبـلع برسـمصلح اط  كلكون الشاعر  و، "  واحدة لمواجهة العدو 

 ئة ــــاشيما للنّ ـلــم للإصلاح تعـذروا أنفسهـل الذين نـن الأوائـد كان مـفق ، ضاياهاـاع عن قـو الدف

    (3)  ....."سبيل الأهداف الوطنية و توعية الجماهير، و تسخير الرفيع في
 

 :، و التيّ يقول فيها" بديع الحسن " قصيدة الشاعر عدة بن تونس و
          

ـوام               ا بـين  الخـواص  و الـــعـ ـ   حديثـهُ ُالـــوحْــيُ كـــلـّـما  يــتــْـل ى              فـيـم 

 ـق الأعــــلى               إنْ كـان مـنْ أهــل  ذوي الإلـهــام  من رآهُ رآى الرّفـــيـ            

ـفـى به الــفـــردُ الـــذي لا ي عــْلى              عـــلى عــُــلـــوّه أهــْــلُ الصّيــام               ك 

ى               كـــســاهُ ذو ال         لىّ  مـن بـعــد  مـا تـخلـّـ ـ      (4)ــجــلال  و الإكــرام  قــدْ تـحـ ـ
 

  (5) فهو بهذه الصفات والأخلاق التي كان أكمل مظاهرها سميت ذاته بالحقيقة المحمّدية     

 :، و التي يقول فيها" يا صاحبي هل فزت به " و في قصيدته 
 

ـه               طــــاب  عـ           ي  بـــحــُــسْـــنـ ـ ـاه  عـــقْـــلـ ـ ــــاهُ تـ ـ ـرض  ي بـ ـ  ـيـــْشـ ـ

ـاهُ                    ــــفـ ـ ــي مــــــنْ ص  ـانـ ـ ــــه               و دنـــ ـ ــــي مـــنْ قــــدْسـ ـ ــرّبــنــ ـ  ق ـ

ـــ           ـــنـ ـ ــهـ ـ ـه ُفـــــــــــادْره               قــــدْ تـــيـّ ـ ـــنــْـبــــ ـ ـا ج  اهُ  أنـــ ـ ــطـ ـ  (6)ي عـ ـ

 " :يا طالب الله بادر" و قوله في قصيدته   
 

 يـ ا طـالــب  الله بـــادرْ         واغـتـنــم وقــــتا ثمــيــنا          

 جاءتــك فـيه البــشــائـــر      عـن قـدُوة  المهْـتـديـنـ ا                                             

ا إ          ـالــمـيـن ـ ــــام  بــــه تــفـاخـرْ          كلّ منْ في الـع   (7)م 

                                      
 13ـ 01ـ 18،  ص 0810لمطبعة الجزائرية الإسلامية ، قسنطينة  ،ا" نزهة اللبيب في محاسن الحبيب :" بلقاسم  بن منيع ـ   1

 10ص "  الديوان:" محمد العيد آل خليفةـ   2

 11، ص  0881،  ، الجزائر دط ديوان المطبوعات الجامعية " محمد العيد دراسة تحليلية لحياته : "محمد ابن سمينةـ   3

      009ص"  آيات المحبين "عدة بن تونس  ـ  4

 484ص " المواقف في بعض إشارات القرآن إلى الأسرار و المعارف :" القادر الجزائري الأمير عبد ينظر ـ  5

 451ص :ـ المصدر نفسه   6
 .011ص : المصدر نفسهـ   7
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ممّا لم يستطيع القلم أن يحيط بوصفه ، فقد حاز جميع الخصال الكريمة محيطا  فقد كان      

 رّسل ـطة الـول أو بواســواسطة العقـ، إما ب الىـالهادي بهداية الله تع و ـبشتات محاسنها ، فه

، و المظهر الأكمل الذي لا  (1)،لأنهّ حقيقة كلّ صراط مستقيم ا بواسطة الرسولو كلاهم

  (2). أكمل منه ، بل الإنسان الكامل بأخص معانيه
 

التي تتجلى في  الخُلقية كانت تتردد بين صور الإنسان العادي صورة الرسول و      

لتكون عدّته في اقتداره على  ا و أدّبه بها إلاّ التي جبله الله عليهلات البشرية و الشمائل النبّوية الكما

الات السّماء في كلّ زمان و مكان ، و صورة الإنسان الأعلى من حمل عبء رسالته الخاتمة لرس

فأخلاقه الباطنة مشاهدة : " حيث اتصافه بصفات الأسماء الحسنى ، و هي كما قال الشيخ العلاوي

فمن تغلغل في هاذين المقامين فقد  مصالح الربوبية الألوهية و أخلاقه الظاهرة المحافظة على

، و هي ما ركزّ عليها الصوفية لبلوغهم مقام الكمال ، من ذلك قول  (3)حاز رتبة المقام المحمّدي 

 :محمد بن سليمان في نونيته  
 

 ا زن  ـتـخْ ـم ك  ـيـا فر  ـشْ ـن ة  ـنايـعـدي الـْ أي             تْ ـطبس   قدْ  أنت  عينُ العُيون  مـنـك                

 ا ـ  نــو الوط دّن  ـا الذاه  ش  ـرت بـقد أسك              ربة  ـطمول مُ ـأم شُ  سن  ـالحُ  ل  ـمائش           

 ا  ن  ـف د  ـْ بع ا منْ و  كرنا، صحْ سْ ا و تُ طور        ـنا        شُ ــعنْ ـُ ت سل  ر  ـخير ال مائل  ش  : نعم           

  (4)أرتـ ق ي مـعْنى بـه ا اسْــتـكـنا أزلْ  مْ و ل            نا  ــي بها زموح  با رُ ذ الص  منْ  علقتْ          
 

 من فقد أخذ محمّد  ،بجميع صفات الكمال الحميدة  تاتصففحقيقته بهذا المفهوم         

فكان  (5)الإنسانية أنبل ما فيها ، و أقصى ما يمكن أن يتصوره العقل من عظمة الإنسان و كماله 

اء والتواضع ـزاهة والكرم والذكـومه بالنـهر بين قـا واشتــ  رهم أدبـأكث و  اس حياءأشد النّ 

 كما  تهة محبب الله على الأمّ ، لذا أوجأحسن الناس خلق ا الرحمة و الرأفة و  وكان والأمانة والعفة 

﴿  :عالىت لـقـوله  رةـادة الدنيا والآخـأوجب عليهم تصديقه ومتابعته ورتب على ذلك سع    

                                               

                ﴾(6)  

        

 و يستحضروا النموذج الإنسان المثالي نطلقوا من هذا التحفيز القرآني ليستيقظوا الجوهرفا       

ب الشهوة التي خلفّها المستعمر ولتطهير عواطف الفرد و تحريره من براثن العبودية ، ومن مخال

 و تزكيتها بالمثل العليا و القيم النبيلة التي اختص بها صاحب الوسيلة  لتسمو به حيال مصاعد

  .الروح و الرقيّ و الأخلاق
 

رمز للتضحية القدسية الصحيحة و مثال الشجاعة و ينبوع : " (7)فهو كما قال عنه ماركوس       

         (1) . "الصبر  فكّر فوعى ، و قاد فهدى ، و مشى فسار ، و ائتمن فوفى

                                      
  111، ص  0ج"  المواقف :" ـ الأمير عبد القادر الجزائري   1

 38،  ص 0مكتبة لبنان ، بيروت ط علي دحروج ،:حقيق ت "موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي :" ـ رفيق العجم   2

، 4سعيد  القواص ، دار ابن زيدون بيروت ط:تحقيق" المنح القدوسية في شرح المعين  بطريق الصوفية :" أحمد بن مصطفى العلاويـ   3
    16، ص 4251

 13ص " الشعر الديني الجزائري الحديث : " ـ نقلا عن عبد الله  الركيبي   4

 .30ص " نفحات محمدية : " ـ محمد جواد مغنية   5

  004الآية :ـ سورة آل عمران  6

 .ـ أستاذ الفلسفة الإسلامية بلندن  7
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ــلقــية -ج  من كمالات الدنيا  بينّا محمّدلقد منح الله سبحانه و تعالى ن: حــقـيـقـة الصـفـات الخ 

فهو أول من اكتمل  .ما لم يمنح غيره من الأنبياء ، و بهذا الجمال تاه الشعراء شوقا لمطالعته 

و منه تزينّ العالم و اكتمل ، و من ثمّة ألفينا مجمل الصوفية يرفعون من قدره  حسنه و بهائه 

ي الذي منه ــال الإلهـال و رمز للجممتذكرين به الجمال المطلق، فهي مصدر الأنوار و الجم

 أصل الكمال ل و ـرت في الرّســبع الكمالات التي ظهــم و جمالهم ، فهم منـورهـبياء نـمد الأنـاست

  (2).لو الجما
 

و يتفاوت فيض الجمال المحمّدي على قلوب الشعراء بتفاوت قلوب العاشقين وفق استعداد        

مال و صفاء صورتها الحقاّني على صورته ، ومن الشعراء الذين كلّ مجليّ لتقبل فيض ذاك الج

لقية بلقاسم بن منيع في قصيدته قصاخصّصوا   ئدهم  للتنويه بحقيقته الخ 

 :، إذ يقول" نزهة اللبيب في محاسن الحبيب" 
        

ـعــتْ            ا  لم  ا             زواهـر  ـا كـرم  إشراقُ بدرُ المُحـي ا قـد أضاء  لـن ـ  ، زانـتْ سـ م 

  ملـيـح شكـل عظــيم في جلالـتـه              في القرب  و البعد  عينُ الحب  لمْ تحـم            

ــم   ل  ـيـأس            (3)خـدٍّ مـورد  جـمـيـل  ســنـ ا              و الـجـيــدُ دمــيـة  عاج  نافــح  النسّ 
         

ة الشعراء الصوفية للصفات الظاهرة عن غيرهم من الشعرا ، حيث نجدهم و تختلف نظر      

 لمعشوق على الحقيقة في كلّ جميل بالجمال الأزلي المطلق تجلى ا" يصفون جماله العلوي لأنهّ 

 (4)." و قد تجلى في جميع صور الجمال لكي يعشق ، و لأنّ طبيعته الأزلية قد اقتضت ذلك
 

 :يعدد فيها محاسنه " يا سائلا عن جمال كان لي وطنا" قصيدته  في و قول محمد بن سليمان
           

 ا ـ ـنـطـ  و ما بـوه يه  ـلـتأجْ  أزلْ  و لمْ ان  لي وطـن ا              ك عن جمال   يا سائلا            

 ا ـن  ـلنــعـُ و يـه و هـفيـأخت أزلْ  و لمْ كان مـسْتـترا              ا ـمنيّ ولوع حرّكتْ           

كـنـ ا                       لكـنهّا صوْلة الأقـدار قـدْ حكـ مـتْ              و كلنّا تحْت  قهر  الحُسن  قدْ س 

 قدٌّ رشيق  بماء  اللـطف  قـد عُـجـن ا               ـفـ  ـفي ص رد  أجْ  ر  ـنيمُ  أنيـق   جسم            

ـاهُ البـدُر                     (5)في أفـ ق                 قـدْ زانـهُ لحـية  سـوداء تـخُـجْـلـن ا  وجه  جميل  حك 
 

 :التي يقول في مطلعها" بديع الحسن" و قصيدة الشاعر عدة بن تونس   
          

مــا           ــلىّ               كـأنـّهُ الـبــدرُ حـيــن  الــت ـ  م  بـديـعُ الحُـسـن  فـي الحـي  تج 

ه ُعـلى الـكــــرا م            و أيـــن الـبــدر إذا مــا تـــدلـّــى               و طـاف  كـأس 

ـحـاسـن  والله تنُــسْي الـثـّـكــلى               عن سريّ الحـيّ خـيـر الأقـوام              م 

حـاســن  قـد سـادتْ بـه الأوُلـى              أهل                (6)العـرفان  من بيــن  الأنــــام   م 
       

فهي منتهى غايات الكمال الإنساني ، و الصورة الكاملة للإنسان الكامل في هذا الوجود الذي      

 بر محمّد ـو يعت ر،ـية في البشـجلى الألوهـذا المذهب تتـو بناءا  على ه "لأجله كان كلّ موجود 

                                                                                                                         
           01ص ،  1111ديوان المطبوعات الجامعية  القبة ، دط ، " في نظر المفكرين الغربيين  محمد :" محمد صالح الصديقـ   1

 11ص  ، 0991، 1المطبعة العلاوية ، مستغانم ، ط"  مفتاح الشهود في مظاهر الوجود :"أحمد بن مصطفى العلاويـ   2

 41ص "نزهة اللبيب في محاسن الحبيب " :بلقاسم بن منيع ـ   3
 . 181ص " التصوف في الشعر العربي نشأته و تطوره حتى آخر القرن الثالث هجري :" عبد الحكيم حسانـ   4

  14ص "  الشعر الديني الجزائري الحديث:"  يبيعن عبد الله الرك ـ نقلا  5

 415ص "  الديوان: " عدة بن تونس ـ   6
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 ": من لا يهوى"  في قصيدته قوله و  (1)". الإنسان الكامل
      

 اهُ ــنـــي سـف قُ ـلـخـو ال           اك  ـن بهـم ونُ ــكـالـف          

ـس ــم  ـــا ثـــم  ــــف                                                  الل  ـــو بـ  ـالل  ـــتـ             ـواك  ـ ـ

ـيوار          ــــلع  الأنــْطْ ـا مـ ـي            اق  ــّشـــعُ ـال ة  ـجـهْ ـا بــ ـ

    (2)ـ رّاق  بـورك الـُ ن منْ          و الأقمارُ  سُ ـــمْ ــشـالـــف                                              
 

الإلهية و  فالشاعر عندما يصف الجمال المحمّدي ، إنمّا يريد في الحقيقة إبراز التجليات     

من الجمال المطلق في الجمال المقيد الذي يلمسه و يتذوقه ، من ذلك قول الأمير عبد  المستمدة

 ":مسكين لم يذق طعم الهوى " في قصيدته  القادر
 

 اكتحلتْ عيْني بـطـلْعـته ــمْ              و حققتْ في محْيا الحُـسْن  تـرْتـاحُ  !يا منْ             

  شيء  يشْبههُ               فــمـ ا يــ روقُ لـقــلبـي بعـدُ مــلاحُ نظرتُ حُسْن الذي لا             

ـمسُ و إصـباحُ               اـ جمالهمْ               أن ليس  تبـدُو له ش   (3)ماذا على من رأى ـ يوم 
 

  فأكمل  يشير الأميرعبد القادر في هذه القصيدة إلى الجمال الإلهي المتجلي في حقيقته      

              (4). ، و أكمل الرؤية ما كان في مرآتهالمرايا  عنده مرآة  الرسول
 

فهم أبدا في توق للوصول إلى مرحلة الصفاء التي يمكن من خلالها أن يكشف حقيقة هذا       

باتت  إتحاده بصاحبه ، فيصيب منها الظمآن نصيبه من اللذة و الأنس، و من هنا  الجمال حالة

 .قيقة مفتاحا لقراءة الجمال الإلهي و بديلا لذلك هذه الح
 

الصوفي  نصيبها في الشعر أخذت معجزات النبّيّ : هـــزاتــجــعــمحــقــيــقــة ـ د        

على  الجزائري الحديث ، و ذلك لما حباه الله من المعجزات الظاهرات البينّات الباهرات ليظهره

من أكبر و فقد تلقى معجزات تجاوزت عند البعض الألف معجزة (5)الدين كلهّ ولو كره المشركين

هي في ، و حديثهم عن معجزاته التي خرقت قانون البشرية ( 6)"معجزاته هي محمّد نفسه 

صورة أو قابل  إلا نظرهم من قبيل فعل الحق متجليا في أكمل خلقه ، فالحق هو الفاعل و ما محمّد

 ياء اتصلت من نورـبـزة كلّ الأنـجـو لأنّ مع ، (7)"و الله لتصريف أفعال الفاعل الحقيقي الذي ه

عجزته الخالدة وقفة  هومن معجزاته معجزة القرآن الكريم وقف الشعراء أمام  ، (8)معجزاته 

إعجاب ، باعتبارها  معجز قولي ونزول منجم وعبرة للمؤمنين ،وهذه المعجزة هي مناط عظمته  

                                      
، 0800 1ة النهضة المصرية ، القاهرة، طأحمد شلبي، مكتب: ، ترجمة 0ج" دراسات في الحضارة الإسلامية "  :د شرفد محمّ محمّ ـ 1

  014ص 

 455ص"  الديوان: " ـ عدة بن تونس  2
 001، دط ، ص 1111العربي دحو،  منشورات تالة  الجزائر،: تحقيق" الديوان  :"ادر الجزائري الأمير عبد القـ 3

 .400، ص 1ج"  المواقف :"ـ الأمير عبد القادر الجزائري  4

 01باب معرفة أحوال صاحب الشريعة ، ص "   دلائل النبوة " البيهقي  الحافظ أبي بكرـ  5

 19ص ، 0818،  0، ط المكتب الفني، القاهرة"  في الأدب المعاصر محمد  " :و زكي كمال أحمدـ فاروق خورشيد   6

 475، 471، ص 9ج،  أبو العلا عفيفي:  تعليق " فصوص الحكم : " محيي الدين بن عربي ينظرـ 5
 081ص " مدية من المواهب اللدنية الأنوار المح :"النبهاني ـ يوسف   9
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وما ،  (1)المسيحية التي كانت تركز على معجزات المسيح  فجاءت كردّ فعل على حركة التبشير

فهو "  (2)لكونه يمثل التجلي الأكمل لحقيقة العلم الإلهي  الكونية  القرآن إلاّ الممثل الوحيد لحقيقته

وحية ة و الرّ ما دونه من الموجودات الحسيّ  بهذه المعجزة حاز صفة العلم الأعلى المهيمن على

لا نكاد نعثر على قصيدة مدحية إلاّ وكان  و،  (3) لأكمل لحقيقة العلم الإلهيلكونه يمثل التجلي ا

نزهة اللبيب في محاسن " ومن القصائد التي فصلت القول فيها   القرآن في مقدمة المعجزات

 :للشاعر بلقاسم بن منيع  و التي يقول فيها  " الحبيب
 

 م  ــلـقـبال طْ ـخـت مْ ـل رب  ـعــال ي أمة  ـف              جـزة  معْ " ـين  الأم  " بذا آيـة   ظمْ أعْ            

  (4) م  ـــديّ ـال زارة  ــأو غ رُ ـحـبـال ه  ـى بـأت                او م لوم  ـللع ارتحال   منهُ  ر  دْ ـلم ي           
 

لى يركز ع ،و مكانته و علو قدره لإبرازهو في هذه الأبيات يربط بين معجزة القرآن و أمّيته  و   

 :ة الناطقة على نبوته و رسالته، يقولهذه المعجزة لكونها الحجّ 
 

 م  ـلـالك وة  ـطْ ـس   يغ  ـلـب منْ  لتْ ـما أذه               ه  ـ  بـعجائ   نْ ـم ك  ـريـيُ  رآنُ ـقـا الهذ           

 م  ـك  ـالح ع  ـدائـلى بـعب  ـيـغ رارُ ـْ أس               تهُ ـمى بلاغجّدا  أسْ وا سُ ـأعظمُ  دْ ـق         

مْ ـيـظه   همُ ض  ـعا ب  د  ـولو غ          ثلا      ـوا مما حكمُ  الثقّلان   ع  ـو أجمـل            (5 )مـهـع  ـر  ج 
  

الوحي   قصة نزول التي يعرض فيها "النفحات العنبرية في مدح خير البرية " و قصيدة الديسي

 :حيث يقول على الرسول الكريم
 

 وا ـاتُ ــف لْ ــق:  د  ـنـ، عليلا  ـك بليغ   كلّ               تهُ ـلاغـب ذي رد تْ ـال تابُ ـها الكمنْ           

 اتُ ــايـنـــع   تْ ــ، إذ واف اللهُ  دُ ـوحــُي              رد  ـفـنـم راء  ـفي ح و  ـا هـنم  ـيــو ب           

  (6) اتُ ـروع ي  ـالوح م  ـمن عظي ـُ أصابه              دْ ـو ق نير  المُ  بالروح   الروحُ  فجاءهُ          
 

 :فالقرآن الكريم هو الحجة القاطعة للأمة الإسلامية، وهذا ما أثبته في داليته
 

    د  ـمـأحــ، ك ونُ ــيك نْ ـأو م ان  ـك فمنْ              ز  ــجـمع ظم  ـالنّ  ر  ـباه بوحيٍّ  و جاء           

 (7) د  ـنـسـم ل  ـقـ  نـال ت  ـابـث ص  ـن جةُ ـو ح              ع  ـاطـإلا بق لام  ـفي الإس م  ـلا حكــف           
                     

الشعراء من تناولها في  المعجزات حديثا معجزة الإسراء و المعراج ، فقد  أكثر أكثرمن  و       

مجالا فنيا في ارتقائه الجبل إلى حراء  فرأوا ونوهت بها ، فما من قصيدة إلاّ  ، قصائدهم الصوفية

فكان هو أحق   أرحب يسبح فيه ، و عملية تلقيه الوحي أمدت الشعر ما يثري الخيال و بأفق

ع عروجا ـام الأسنى والأرفـق المقـذي حقّ ـسان الكامل لأنهّ هو الــالأنبياء و الرّسل بتسمية الإن

 (8)"  .بالكمال نحو الله و هو مقام الحبيب، ومن هنا تفرد محمّد
 

      

                                      
   04ص "   ديني الجزائري الحديثالشعر ال"  :عبد الله الركيبيـ   1

 191ص "  فلسفة التأويل" :زيد  أبونصر حامد ـ   2

 191ص : ـ المرجع نفسه   3

 . 19ص " في محاسن الحبيب  بيبلنزهة ال ":بلقاسم بن منيع ـ   4

 19ص : ـ المصدر نفسه  5

  111ص "  الديسي حياته و أثاره : "عمر بن قينة ـ   6

   111ص  : ـ المرجع نفسه  7

 01ـ 04  "الشعر الديني الجزائري الحديث " :الركيبيعبد نقلا عن ـ   8
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  (1) تهىـدرة المنـصل إلى سـالتجلي في صورة آدم استطاع في معراجه أن ي لما كان و 

 يـراج الصوفـقليد المعـلون تـ، فهم يمث" ىـبقاب قوسين أو أدن "ما يعبرّ عنه الصوفية و هو 

و لا يمكن الوصول إلى ، وحي لوصولهم إلى مقام المكاشفة و المشاهدة و صياغة معراجه الرّ  

نزهة " يقول الشاعر بلقاسم بن منيع  في قصيدته ،  (2)الكامل إلاّ إذا تمّ معراجه الروحي الإنسان 

 :الإسراء و المعراج  ، مشيرا إلى معجزة" اللبيب في محاسن الحبيب
         

   م  ـشُ ــت مْ ـرارُ لـا الأبْ ـ  هـونن د  ـم اء  مسـ      منزلة         ذا المعراج   من خص   بحان  سُ         

  رم  ـــ، ومـن ك ةـيـلام تحـدي السـبـت       د       ـفـــلا تا آل الــعـُ ــرتـقـــي  مُ  لا زال          

  رم  ــي ح  ـف لاكُ ــْو الأم ن  ـيـيـبـنّ ـال أم                 هُ ـبـصاحـُ ي لُ ـريـبـو ج راقُ ـبُ ـال هُ ـل         

ا فـذى رتب          ظم                عن قاب  قوسين  قد سم  ام  في الع  وى الفردُ أن تسُ     (3)سمتْ س 
 

ليلة القدر " من ذلك قصيدته الشيخ قدور بن عاشور الزرهوني في عدة قصائد عنها عبرّ كما      

 :التي يقول فيها " في باطني 
 

   (4)ي عدات  ي و س  عد  يا س   القدس  إلى حضرة               بـإرادتـ ه   وات  ـمـ  س ع  ـبـس تُ ـقطع          
 

دية  وهذا من يصف الشاعر لنا حادثة الإسراء التي حصلت له حالة الاتحاد بالذات المحمّ      

في حالة الاتحاد فالشاعر عادة الشعراء الصوفية ، حيث نجدهم يربطون بين  ذاتهم و ذاته 

شعره فيصبح القائل هو حالة الوجد و الهيام الصوفي لا يعي ما يقول ، فينعكس حاله على  في

   .دية المحمّ الذات 
 

دي هو دي و الإسراء الصوفي ، هو أنّ الإسراء المحمّ بوي المحمّ و الفرق بين الإسراء النّ        

    تختلف لأنهّا معان إسراء اتهمو  إسراء و انتقال حقيقي بالجسد و قطع مسافات محسوسة

  (5). لياء معارج أرواح  ورؤية قلوبمتجسدة بخلاف الإسراء المحسوس ، فمعارج الأو
 

بلقاسم بن  ات أيضا التي كثر الحديث عنها أيضا  انشقاق البدر ، من ذلك قول معجزو من ال      

  :" نزهة اللبيب "منيع في قصيدته 
 

ى منْ ليس  ينفح          تْ في الور  ـدل            و أفْحم  ــدلـتْ آيـة  مـنْ كـل  ذي ج   م  و كـمْ ج 

 ـم  و العج رب  ـفي الع   ه  دعوت   لنشر          ى    ع  س   كيف   ر المنشق  بذي القم   جبْ أعْ          

      (6)طر  مضْ  أو برد   عتْ ا إذ س  العص   أين             ه  ت  ــثـعـبـ  ك تْ ــمّ ـــع ة  ـ ـا آيــه  ـــا لــ  يـ ـف         
 

      

  يدتهـصـسي في قـالديبـّروا عن معجـزاته أيـضا عبد الرحمــن و من الشــعـراء الـذين عـ        

 :  ، يقول فيها"  النفحات العنبرية في مدح خير البرية"  
                

  و هي الإرهاصاتُ  عظمتْ  خوارق   ه  للـبعـث  كمْ ظهـرتْ            ولادت   نْ ـو م                

ـجــر ، و تـظـلـلـهُُ الـغـ مـامـاتُ  من ذلك تسلـيم أحجـار ي            ـمـرّ بهـا               و ش 

                                      
  19ص "  الإنسان الكامل في معرفة الأوائل و الأواخر:" عبد الكريم الجيليـ   1

  43ص" الكتاب التذكاري  :"إبراهيم بيومي مدكورـ   2

 . 31ص "  بيب في محاسن الحبيبلنزهة ال" : ـ بلقاسم بن منيع  3

 .101ص "  كنوز الأنهار و البحور في ديوان السرّ و النوّر " :  قدور بن عاشور الزرهونيـ   4

  34ص  ، 3ج"  الفتوحات المكية " : ـ محيي الدين ابن عربي   5

 .  40 ـ 31 ص"  نزهة اللبيب " :بلقاسم بن منيعـ   6
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  اتُ ـيـصـالح نه  ـيـمـفي ي تْ ـحـبّ ـو س           ه   ــمـبدر كلّ ـكذاك ال شقّ ، و البدرُ           

  اتُ ـروع حي  وـيم الـعظ نْ ـم أصابهُ               دْ ـو ق ر  ـنيالمُ  بالرّوح   وحُ الر   فجاءهُ               

    (1)اداتُ ـمـى الجب هُ حتّ ـطفى ح  ـصــيا م         أسى        ب  ـبيـلفرقة الح حن   و الجدعُ           
 

باتت  و توالت المعجزات على يد نبيّ الإسلام تؤيد صدق نبوته و رسالته و عظمته ،و      

ذاب الأنوار الجزئية المتجلية في تلك في الحقيقة إلاّ انجهي و ما ،  تشرق و تزدهي بأريج السيرة

به من  من الرّسل ، فإنمّا اتصلتكلّ معجزة أتى بها كلّ واحد " ، لأنّ  للنوّر المحمّدي الموجودات

 :كما قال عبد الرحمن الديسي و العدّ  معجزاته لا يبلغها الإحصاءو  (2)."نوره
        

  (3) اتُ ـيـأب م  ـظـا بالن  ره  صُ ـحْ ـي ف  ـيـكـف       ا       ـ  به اط  ـحـُ ي أنْ  لتّْ ـج ك  عجزاتُ و مُ           

         

قناعا لمعالجة قضايا  البطولية  اتخذ الشعراء من حقيقته: ةـيــولـطــبـته الـــقـيــقــح ـهـ       

الرحاب الأوسع يمكن أن يسكنوا إليها وتخفيفا لهم من فوجدوا في غزواته و معاركه  البلاد

ات التي سلطها المستعمر بشتى أنواعها ، و تنفيسا لهم عن الواقع ، خاصة و أنّ واقع الضغوط

 ورة ـون هذه الثـوفي أت (4). رنــل هذا القــــأوائ القرن الماضي و كان يغلي بالتمرد وذلك أواخر

، ووراء احتشادات القوى و أسراب التطرف و انهزاما أمام الأجهزة  و جراء أهوال التطاحن

لرسالة ر احاكمة وقف الشعراء وقفة مشرفة رغبة في مماسة الواقع  فأخذوا يلتفون إلى عصال

م ـم وكأنهـلـ، رابطين بين ماضي الأمّة المشرف و حاضرها المظ يستنجدون به من هذا الظلم

  رةوـلات الثـجلج  يةـوحم الرّ ـلوا على قصائدهـفأدخ ، لادـبـا الـت إليهـتي وصلـة الـون الحالـرثـي

 (5) .و قعقعات السلاح و التمرد العاطفي لكي يعبروا عن إيمان صادق بمستقبل الجزائر
      

في ظلّ هذه الظروف جاء للتركيز على صورة الجهاد   حديث الشعراء عن الرسول و       

دين على ـتنـآخذين بانتصاراته مس فجاهدوا بلسانهم مبرزين صورة البطل الأعظم محمّد 

 قلال سـومي للاـور القـة الشعـئـبـلى تعـملت عـد عـصر، وهي قصائـلنوى اــق

  .(6) ر من الاستعمار و القضاء عليهو الحرية ومهاجمة أعداء الدين و الوطن و التحرّ 
 

من الشعراء الذين عملوا على تعبئة الشعور القومي للاستقلال و الحرية ومهاجمة أعداء  و       

 "، الشاعر بلقاسم بن منيع في قصيدته  ر من الاستعمار و القضاء عليهالدين و الوطن و التحر

في صورة ملحمية  حيث نجده يصف معارك الرسول " محاسن الحبيب فيب نزهة اللبي

 :فيقول
 

وج  ـال ل  ـمث ن  ـاديـمي مْ ـو ك             ل  ـبـط قـد  منْ  دْ ـق ، كـمْ ـم  حلاالم   ـيُ ـ  نب             طم  ـتـمُل م 

شم  ـنا  لـحُ أعـيُ ـتـفـحُ تـتـف  ـو ال      ها        و طائفُ " بدر  " و ذي" حُنين  "هذي                       من  ي ـ

     نام في صممِ دى الأصْ ص   لكنّها منْ ـفـرقـان مِنـتْــدبـاً             رة بالـيـشـ ـا العـ  دع           
اطـعـة  لـمْ تـغْـنـه ا رؤْيـة الأن                     ( 7)إذ حُجّة الشّمس  عند  العمـي لم تـقـمُ                ـوْار س 
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ة معاصرة و هي سمة ـرة دون أن يضفي عليها دلالـداث الهجـصوغ الشاعر لنا أحـي      

الشعراء الذين تطرقوا إلى الحديث عن جهاده و غزواته فهم يناظرون بين زمنين " ند ـاصة عــخ

 دــعت المجـة الحالية التي ضيّ ــ، و زمن الأمّ  اد و الأمجادـبوي المفعم بالإيمان و الجهــالنّ الزمن 

كقائد منتصر حقق أشرف   دفهو يريد إبراز صورة البطل الأعظم محمّ  (1)". و انساقت 

 .دية و التنويه بها، متخذا من غزواته مجالا لنشر الدعوة المحمّ  (2) الانتصارات
 

 :حيث يقول  التي يصور فيها غزوة أحد ،  ي تائيتهما عبر عنه الديسي فو هو      
 

  ماتُ ـسي في الحربْ  لهمْ  على خيول               ة  ـلـاتـ ـقـم لاك  ـأمـا ، و بـ  بـالصـ  و ب         

             تُ واـأمْ  ومُ ـقـ، فال مْ ـمائهـوا بأسْ ـُ مات               نْ ـم   صارع  ـمـل رتْ ـأش بدر   و يوم           

 (3) اتُ ـعـا المانـصونهـُ نها حـغن علم تُ                اـ  هـب تْ ـزلـما نـ، ل ربتْ خ   و خيبر           
 

 د في الحرب ـو القائـته للنظر، فهـية بصورة ملفـوح الملحمتين الرّ ـذين البيـتظهر في ه      

 : " أنشودة الوليد"  آل خليفة في قصيدتهعلى العدو ،  من ذلك قول محمد العيد  و المنتصر
 

 رقُ ـــــخـــُــلا ي ودهُ ـــــــنـــــجُ  ف         ص        رب  ــــي الح  ــا فد  ــائـــا قـــ ـي          

ــط  الخـــوم خُ ـــــســـك ي    ا          ـــفي د  ــف ك  ـــب وة   ـــــــي أسْ ــــل            دقُ ـــــنـ ـ

ـسّ ـــن الــــم د     دو          ـــمُ ــالـــب دُ ـــرفـــت تْ ـــا زالـم             (4) قُ ـــــرفــو ت اء  ــمـ ـ

        

ففي ثنايا هذه القصيدة صورا من الشعر القومي خاصة في دعوة الشعب الجزائري إلى      

رغبة منه في استنهاض  بهذه الأمة إلى ما فيه الصلاح مذكرا الشعب بخطى الحبيب النهوض

  (5).الواقع الهمم و معالجة
 

، التي يدعوا فيها الشعب الجزائري "يا أمة الخير " و هو ما عبرّ عنه أيضا في قصيدته        

  :إلى التمسك بأهداب الدين الإسلامي و اقتفاء أثر الحبيب و سنته، حيث يقول
           

ـــــــو أط هُ اء  ـــــعدُ       ي       ـــ  بــل ر  ـــــيـــخـــال ة  ــــــا أم  ـــي           ــعــــيـ ـ  ي ـ ـ

ـب             ه  ـــــــــط   زب  ــــــــــــي حر  و آز                  ع  ــــيـطــتـــسالمْ  دك  ـــهــجــ ـ

ـومــُـــق                ـي بـ ـ ــــلا تة  ــويـــــقـ    ي          وم  ـــقُ  ك  ــــنـــديــ ـ ـعـــــيـم  ـ ـ  (6) يـ ـ
  

 ، خاصة و أنّ الظروف التي  فالقصيدة نظرة فيها مزيجا بين الإصلاح و الرؤية الصوفية   

 يعيشها الإنسان الجزائري في هذا العصر هي حالة الفقد المؤلم ،  فجاء تركيزهم على الهوية

  .حيث يواجه زمنا زائفاالجزائرية قبل كلّ شيء ، و تتعاظم هذه الأزمة  

 

 تلاءم ـيفا يــدية توظـــف الشخصية المحمّ ــالشاعر من خلال هذه الأبيات أن يوظ استطاع         

لغزوات والمعارك ل خاصة حين عرضهو البعد الذي يريد أن يسقطه عليها من أبعاد تجربته ، 

لتبيان وذلك تة للنظر تظهر بصورة ملف الروح الملحميةحيث نجد    التي خاضها الرسول
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و ذلك راجع إلى طبيعة العصر الذي ساد فيه  إعلاء كلمة الحق ، إلى حقيقته الجهادية التي تدعوا 

 . الظلم 
 

يمكن القول أن هذا النوع من الشعر انصهرت فيه عاطفتين لا تكادان تنفصلان العاطفة  و        

تطهير المجتمع من هذه الخرافات  ولا ننكر  الدينية متمثلة في الدعوة إلى الرجوع إلى الدين و

يقف في  الشرعي في هذه القصائد و العاطفة الوطنية بحيث نجد الرسول مقياس النص

إلى  الوجود بطلا، فرأوا فيه مجالا خصبا يغترفون منه لدفع الشعب على ذرى قصائد هؤلاء

لعاطفتين تمتاز بالتمرد و التحدي ، فكلتا ا فكادت الأولى تطغى على الأخرى (1). الجهاد و الوحدة

عن الواقع  و الجموح، خاصة في الفترة الاستعمارية فقد كان الشاعر لسان صدق في التعبير

بتجاربه و ظروفه فرسم صورة صادقة للمجتمع و حركته الصاعدة نحو التحرر منذ انبثاق فجر 

وطني فقد كادت أغراض الشعر لاح و المحرك الأساسي للكفاح الالسّ  النهضة الحديثة فقد اتخذها

   (2) .لينحصر في الدين و دواعيه تختفي الأخرى
 

فاضت قرائح الشعراء  شوقا للمرابع المقدسة  :  ةحـــقـيــقــة الأمـاكـن المــقــدســ و         

نظرة دينية باعتبارها الموطن التي ظهر فيها الحق و انتصر و انتكس فيها حزب  فنظروا إليها

 و قطعت فيها غـصون الكـفـر و حـصدت ، و رصت فـيها أركان الـتـّوحيد  ن و انهزم ،الشيطا

و نصرت النبّوة فيها ، و نظرة صوفـية باعتـبارها ميراث النبـوة و شـعاع الصّحـوة و مركز 

  الصفـوة فأيـنـما حـلّ النـّبيّ  حلـّت معه الـبركات خاصة بما تتسم الأماكن من قـداسة وجـوديـة

في عشقهم و تشوقهم إلى هذه المرابع  و حلول النبّي بها هو الذي أعطاها هذه القداسة ، وهم

بة التي هي مخلوقة من موضع الكعإنمّا هو تشوق إليه باعتبار طينة نبينّا محمّد " النبوية 

  (3)."محلّ الإيمان بالل تعالى 
 

لبقاع ، الشيخ أحمد بن مصطفى و من الشعراء الذين خصصوا قصائدهم لتقديس هذه ا       

شور الحبيب قلبي " قصيدتهمن ذلك قوله في   ية ،بوكان من الملهوفين بالمرابع النّ العلاوي ، فقد 

 : و مقامه  التي يشيد فيها بقبر الرسول "لي
        

ول ى يجعلْ لي شي نْصيبْ                   ـاـ  ــبقـُ  يـا مــن درى نبــاشـــرْ هلْ يا درى الم 

         القــبةّ ما حـــوتْ  فـيــــكْ يــكـْ              طيبـة و طيبة طابـت جمعت كلّ طـيـبْ         

  ــرو في الترّبةــهي نعـــفـْ وجْ              ي أْديـــبْ بــرقـــه مان   الـمـقـامْ  نبـاشـــرْ         

      (4) وبهْ ـكــسـم اطلةْ ــه وعْ ــدمــب               بْ ـب القريـْ و الجنذْ ـح مْ ـتيـالمـك نجلسْ         
 

 كالمجنون ، لا يعرف سوى العزلةفشوقه ووحشته لهذه المرابع أدهشته و حيرته حتى صار       

 " : يا ساكن الحشا " و هذا ما عبرّت عنه قصيدته   
           

ــا فــــي دهْــشــــة             ــا أنـ ـ ـــنــْـهـ ـ  عـــنـد  فــــــقــــد  الـــرّبـــــــــوع              م 

جــُــــــــوع             ـــــدمْــــتُ   الــر  ـي            و ع  ـــســْـم  أمْــــشـ ـ ــارقـــتُ الج   (5)فـ ـ
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و هو م لأشواق  تعبر عن الشوق العارو قصائده الشوقية كلهّا مشحونة بالعاطفة المتأججة و ا      

في هذه المقدمة الغزلية في حمى الحبيب يصور لنا ناره المتقدة و حنينه و تلهفه لمشاهدة معاهده 

النبّع الصافي الذي يضمد  ، فقد رأى في ثرى مكة و المدينة مواطئ قدمي الرسول

 .. جرح الفراق و يسقي المدام حتى يروي عطشه
 

بهذه البقاع المقدسة ، وهذا ما عبرّت عنه قصيدته  و الشاعر عبد الرحمن الديسي من المغرمين   

 :حيث يقول " النفحات العنبرية في مدح خير البرية " 
           

اتُ           ـارق  لاح  أمْ تـلـك  ابـتـســامــاتُ                 وهــذه طـيــــبــة  أم  الــثـــنــيـ ـ  أب ـ

نـي             وى العينُ ليستْ تصلــحُ الــذاتُ دار  هي  العينُ والـد  ا جـسـد                   س    ا له ـ

ا                  و لا الحرام ، نعم ، و لا الس مواتُ            ى يقُاربهُ ـ  و اللهُ ما المسجدُ الأقص 

ــتــْني           دح  ا بخـير  الخـلـق قـ ائـلة                  كـمْ م    (1)من  الـقـُرآن  آيـاتُ  تزهوُ افتخار 
 

، حيث يربط حديثه "الوسيلة في مدح صاحب الوسيلة " و يشير إلى هذه الفكرة في قصيدته       

الكامل بالحديث عن المدينة باعتبارها الملجأ الوحيد وقت الشدة كما كانت ملجأ  عن الرسول

 كان ذريعة يــتوسل بها  من الشــــدائد ذ من المــواه ، فالشاعر اتخـالنبّيّ في هجرته و مقامه و مث

 .و الأهوال التي لحقت بالمسلمين 
 

 ":ذكرى المولد النبوي" وقول الشاعر محمد العيد آل خليفة  في قصيدته 
 

ـادي                ـا رائـــــــح  غـ ـ  و ركــب  مــــمـعــــــنُ الأشْـــــوا              ق  فـــيــهـ ـ

ـــــاد                 ــاك  اللهُ مــنْ ركـــــــــب               مــشــــوق  لـــلـــهـُـدى ص  ــــق ـ  ســ ـ

ـــــرتْ مــــــــنْ واد                                            ــعــْــب                ة لا أقْــــفـ ـ ـــا وادي الــــــــكـ ـ                     ألا يـ ـ

ى                 لــــطــــفـــل فــــيك مــُـــــزداد                    (2)قـــــدْ ازدادتْ بـــك  الــنعُــْـم 
      

فجعله معذبا كما عبر عنها الأمير عبد القادر ، فالقدر حرمه من زيارة مقام المحبوب        

" حيث يقول في قصيدته (4)و حزنا و ألما ،  فانقلب ذلك على نفسيته شوقا  (3)مقهورا في أمبواز

 " :مناجاة أحد 
 

مـوع  على الخــد               ـادتْ عُـيون ي بالـد  كرتُ وشْك  البيـن  قـبل  حُـلولـه             فج 
 تذ 

 الـلـحْـد  و مالْي نفسْي تْستطـيعُ فـراقـهـمْ             فـيـ ا ليت  قب ل البين  سارتْ إلى             

ـعـد               لاوتـه فـالـن حس أربـى عـلى الس      بطيبة  طاب  العيشُ ثـم  تـمـررت             ح 

ا             و كهلا  إلى أنْ صرْتُ بالش يب  في البرد                 (5)منازلُ منْ أهـواهُ طفـلا  و يـافـع 
 

  و دعـوته   يات ألم الفـراق والشـوق إلى  مكـان مبعـثهيـشكـو  الشاعـر في هـذه الأب      

 وصل إلى الدرجة القـصوى من الإشراق الصـوفي ، فكانت  ، و هو بهـذا الشــوق و هجرته
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كما زادت من حدّة تلهفه ، ممّا جعلت فؤاده يتعلق بحبّ هذه   (1).تحول حاسمة في سلوكه  نقطة

و الشوق إلى مرابعه عند  (2). اكنيها  لولا جهاده للعدوالأماكن الإسلامية المقدسة  و حبّ س

لورثة أحـواله أو  و الهجـرة إليها الهجـرة إلى الرسـولالأميـر هو شـوق للحبـيب 

 (3). الله و الداعين إلى معرفته على أسراره الدالين 
  

أثناء إقامته   بويالنّ للحرم  ومجاراته (4)و لعلّ رحلة الأمير مع والده لأداء فريضة الحج        

، حيث أنهّ قد استغرق في التصوف منذ  (5)بالحجاز هي التي زادت من إثراء مادته الصوفية 

 .حجّه ، و قد اختلى في غار حراء أثناء مجاورته 
 

 عمة بالشوق و الحنين إلى مرابعه و قد جاءت قصائد الشاعر عدة بن تونس ، فقد جاءت مف       

 :التي يقول فيها  " مال المراد ك" من ذلك قصيدته 
  

ــا               و إلــى المقــام  فــزمـــزمُ الـــف رّاحُ       احب ي إلــى الحبــيـب  مُــــرادن ـ  يا ص 

ى فيه المُــن ى و الرّبـاحُ        ذلــك  المــقــامُ ومـن كـــان  فــيه آمـــن ا               ذلـــك  الحم 

ضا              يــمـــيـــنُ الإلـــه  بــبابــه  وضّــاحُ عروسُ ا    ى كعبةُ الهدُى منزلُ الر         (6)لور 
             

 التي ينسج فيها ملامح الانفصال عن المحبوب الذي لا " من نشركم فاحت " و قصيدته       

 ابعه المقدسة التي تطفئ نار يمحوه إلاّ الوصال المأمول ، و لا يتحقق هذا الوصال إلاّ في مر

 :فقداسة ربعه من قداسة ذاته ، يقول فيها  الشوق و الحنين
         

ى في أرفع  الدّرج             كيف  الوصالُ إلى دياّر  قـد شرفـتْ             و ظلتّْ بين  الور 

 مـنْ عيشه  السّمـج   هيهات   مضطرب  بالشّوق  ي هْن ى لهُ              حال  على حرج           

ــرج                حال  الـبـ عـاد  بـه و لم يـر  مُـسعــف ا              يـُـزيـلُ عـلـّتهُ مـن وصمة  الع 

ساهُ يعـفــُو و يدُركـني بـالفـرج              (7)لل أشْكو حُزن ي و شوق ي و لوعـت ي              عـ ـ
    

ستولي اليأس على الشاعر، حيث يناشد الحبيب و يحمل الأشواق الجارفة ففي هذه القصيدة ي       

و لعل أكبر باعث على الشوق بعد المزار و تعذره لعدم تمكنه من أن يكتحل  إلى الجناب المقدس،

 .برؤية المقام بعد أن أسعفته الظروف لرؤيته
       

ليها و التي كانت منبت هذا الجمال و هكذا فقد ظلّ الشوق إلى الروضة الشريفة التي درج ع      

إلاّ أن بعض القصائد كان الدافع  يؤرق بال الكثير من الشعراء ، و يزيد لهيبهم  كلمّا تغنوا بها ،

أداء  من الشعب المستعمران حرم  إليها الرغبة في الحج الذي يمثل لهم مخرجا من محنتهم لولا

 .مناسك الحجّ 
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مثلت الدوحة النبّـوية في الرؤية الصوفية الجزائرية الحـديثة : تــيــبـآل الحــقــيـــقـة ن ـ       

الجزائري  زة في حياة الشعبمركز الـدولة الكونيــة و ذلك لما احتله الأشراف من مكانة بار

 (1).باعتبارهم  مهبط البركات الشاملة و معدن الرحمة الجامعة 
   

يم كيان المجتمع الجزائري على يد السلطة الفرنسية يرجع العناية بمدح الأشراف إلى تحط و      

بهدف القضاء على الأصول العائلية بعد أن ثبت لهم أن معظم الثورات كانت بإيعاز أو بقيادة 

 (2).الأشراف و المرابطين
  

منار " عاشور الخنقي في كتابه آل البيت  الشاعر  من الذين نصبوا أنفسهم للدفاع عن و       

من هاجم أبناء الأشراف و اتهّمهم بصفات تسلب على  للردّ فقد أفرد قصائد عدّة  ، (3)" الأشراف

 جننت و السّ ــذلك الع يلـعصاتهم من المغفور لهم ، و قد لاقى في سب واعتبر عنهم صفة الشرف

يقول في قصيدته   يقف عند كلّ فرد من أفراد آل البيت ذاكرا منزلة كلّ واحد منهم، حيث نجده 

 " :ىالكبر
           

ادةُ الشرفاء  فرعُ المُصـطفـ ى                 و الفرعُ بالأصــل  الـذي منـهُ صـدرْ            فالس 

 بلْ جزءُ نور  حاصل  من نوُره  ال                محصُـول  مـنْ ذات  الإلـه  عـلى قــدرْ         

ــارهُ                 (4)و رياض  مختلف  الفضائل  و الزّهرْ                  بلْ همْ شمس  الكون  هــمْ أقم 
          

و آل  مدحهم  وإضفاء عليهم صفات النـّورانية التي خصّها الله بمحمّـد في الشاعر يبالغ          

البيت في نظره هم خير من يمثل نظرية الإنسان الكامل  فهم نواب المصطفى و بحكم انتمائهم 

النوّر الذي  ، و هذا (5)استحقوا تسميتهم بنواب الرحمن هم نواب شجرة المباركة إلى هذه ال

وكلّ من يحمل  حازوه جعلهم مبرئين من الخطأ و أنهّم لا يدخلون الناّر، و يبرأ حتىّ من والاهم 

و يظهر تعصبه لآله الطيبين في  عداءا لهم لن ينال توبة من الله و لا شفاعة رسوله الكريم 

       :قوله
       

ا لهمْ            منْ غير  كسْب  بلْ على الش رف  الأغرْ            غـفـور   يـأتـوُن  يـوم  الحـشْـر  م 

 بـمـجــرد  الإيـمـان  مــوهـــبـة  لـهُ            أزلا  ، و إنْ لـمْ يـعــْمـلـوُا مـثـقْــال  ذرّ           

ـظـيـم  و مـقْــتـه              فـي سُـورة  الأحـزْاب  فـاقــْرأه ا تـ سـرُ  و بـلعــنة  الله              الـع 

ا بـمـ ا           آذيـتـهــُمْ فاحـبـسْ إلى أيـــن  الـمـفــر             نّ بــتــوبـة  أبــد  طْـمـعـ ـ   (6)لا تـ ـ
 

بت و شرف الأصل مستندا في أقواله و هو كغيره من الشعراء في التأكيد على عراقة المن       

 :       إلى أحاديث التي تحث على حبهّم و ذم من يذمهم ، حيث يقول
        

دّقـُـوهُ أمْ عـقـّوُهُ فـيـمـا قـد أمـرْ            بـي               ص  ـرفـاء أولادُ الن ـ  و الـســاّدة الش 

ـهــادة  الأنـعـام  فـيـهـمْ            فــرْ  بـش   و الك سا              و بـآل  عـمران  المُـبـاهـلـةُ الن ـ

             (7)و بــهـــم رسـول  الله  صرّح  قائـلا               في كـمْ حـديـث  ذُريـ اتي و اعْـتـذر          
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ل البيت ، مثل ما عند شيوخ الزوايا لأنّ أغلبهم ينتمون إلى آو أكثر ما نجد مدائح آل البيت      

بانتمائه إلى  ، يقول مفتخرا (1) فهو ابن الزوايا و الطرقنجده في قصائد الأمير عبد القادر 

 :  الدوحة النبوية
 

ي              مـا لـحـكـم  الله  في القـلــوب  مـرد              ـاقــ ني حـب  حُـــسـيـن  شاقـن ـ  ش 

ـنـد    !ي ا ذ وي القـرُبى            ــنـزْي و الس  ا من أبٍّ               أنتـمْ ذُخْـري و ك   قـريـب ـ

 (2) رد  ــُلا ي ي  ـْ عـس   ل  ــوا لي أهْ ـُ فـلــس   ولى           ما  كان الأُ ـلــثْ ــوا مـونُ ـلي كُ            
 

 ":بنا افتخر الزمان" و  قوله في قصيدته 
      

ا سُـؤدد             ـمـاءُ و لا الجـبـالُ ورثــْن ـ بْـقـ ى الس  بـقـ ى               و ما تـ ـ  ا لــلـعـرب  ي ـ

ا فــوق  ذا طــابـ تْ فـــعـــالُ             فـبـالجـد  الـقـديـم  عـلتّْ قــُـريــش                ومــنـّ ـ

ا نـــطـقْ الكـــتــاب  و لا يـزالْ   و كــان  ـ دوام  الــدهـــــر ـ ذكــــر                            (3)بــذ 
 

  (4).، مغفورة لهم  ما يصدر منهم من المعاصي كلّ  بأنّ و يذهب الأمير مذهب عاشور الخنقي    

 :فيقول 
                 

ا لــعُـلـومـه           ــحامــد  ا              و م  ــى آل  ط ـــــه  سُـــــــؤْدد  ا إمــلاء        الله أولـ ـ  ــ ـ

ـــمـى              ـــمــاك ســمــاءُ              و الله ودّهـمْ و أعْطاهـــم ح  ا ـ عُــلاهُ ـ للس    (5)سرّ 
 

و طلب الكريم  في آخر القصيدة الصوفية و كثيرا ما يقترن ذكر آل البيت بالصلاة على النبّيّ      

علامة على  فمحبة آل بيت" رضا آله و أحبابه من  لالشفاعة و الرضا ، لأنّ رضا الرسو

و هو ما عبر  (6)..."فحبهّم من الواجبات المتعينات وبغضهم من الموبقات المهلكات  محبته

 ":النفحات النبرية في مدح خير البرية" عنه الديسي في قصيدته 
 

ى مـناقـ بهـمْ              و           ـر  لا تحْص   (7)حُبهّـمْ مــنْ عذاب  الـناّر  منـجْـاةُ و آلك  الـغ 
  

 :و قوله في بائيته
        

ـــس هُ ــا دونـم يء  ـــش ل  ــك             ا   ـبّ ــحُ الله   ر  ـيــغـى بـرض  ـ  ت لا  ـف               رابُ ـ ـ

  حجابُ  ق  ــن الحـع مــهــل س  ــيــل          ى      رب  ـقـوي الذ  ـإلاّ ل ش  ـيــلا عـف           

 (8)واذابــُ  وق  ــشّ ـــال ن  ــم الله   ادُ ـــبـع           ى     وب  ـن طـأي مْ ـهـنـم نانُ ـأين الج             
 

     :مفتخرا بانتمائه إلى العترة النبّوية" لا إله إلاّ الله "   قول البوزيدي في قصيدتهو 

          

ـــدّي الـبـوُزيـد        ـفـيـعُ الأنـام  ج   ي ظـاهـر  اسـمـهُ               مّــنْ نــسْــل  الهاد ي ش 
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ولاهُ              و كــُــل  الـــمــلائـــكــــة  الـكـــرام               (1)صلى عــلــيه  فــي الأزل  مـ ـ
 

فاض  فيهم و الذي لسلتسالمور نّ ليس إلاّ حديثا عن الفالشعراء في حديثهم عن آل البيت         

فهم بمثابة الظلّ من الشّاخص فهو ظلّ الله ، و الظلّ يمثل " في أحبّ الناّس إليه  عن حقيقته

  (2). " الشاخص في حركاته و سكناته
 

احتلت مكانة الشيوخ مكانة بارزة في الشعر الصوفي : وخـــيــــشــالحــقـــيــقــة ي ـ    

و ذلك لبلوغهم  مقام القطبية  لذا صحّت  لهم وخهم حقيقته الجزائري الحديث فرأوا في شي

و كمال الإنسان وجوديا قد تحقق إذا منذ " الخلافة و الوساطة بين العبد و ربهّ و رتبة الكمال 

فالشيخ في قومه كالنبّيّ في  ،  (3)الأزل بنسبته إلى الحقيقة المحمّدية ، من حيث أنهّا الروح الكليةّ 

قبيلة تفتخر بانتمائها إلى شيخ  فكانت كلّ  (4)لنبّوة و إن غاب رسمها فقد بقي حكمها أمته ، لأنّ ا

خاصة و أنّ أغلب الشيوخ كانوا من الأشراف  " (5)حماية لهم من المصائب و الحروب ، طريقة 

01) . " النبوية ممّا جعل الناّس يتسابقون إلى الانتماء إليهم باعتبارهم من الدوحة
6
ر و ما النوّ (

و ما الوجود إلاّ  (7)" المتجلي في الأولياء إلاّ من نوره  ، و ما الولاية إلاّ من حقيقته

 ؤه بفضل طبقة الأولياء و الشيوخ يدوم بقا العالمفلما كان الوجود  لوجودهم ، فلولا رجال الغيب

 هلكون ها اختص ب التي المحمّدية ه المنزلة التي خصهم الله بها حازوا مرتبة الحقيقةفهم بهذ

لتجليه ، فهم  والأولياء معارفهم  فكان نبياّ في ظاهره ولياّ في باطنه حاز مرتبة الولاية و النبّوة 

 .على مر الأيام فيهم 
        

و من الشعراء الذين أفردوا القصائد في مدح أوليائهم و شيوخهم الأمير عبد القادر         

 :و التي يقول فيها" أستاذي الصوفي " قصيدته  الجزائري في
 

ـي لهُ من محمّـد             صفــي  الإلـه  الحـالُ و الشـيـم  الغــر                  مـحـمّــد  الـفـاسـ ـ

ـاهُ رسـول  الله  ثـوب  خـلافة              لهُ الحكمُ و التصريفُ و الن هي  و الأمرُ                  (8)كــس 
 

الخليفة و الوريث الشرعي للولاية " محمد الفاسي " ه القصيدة يرى في شيخهفهو في هذ       

فأرواح ....الطاقة المستمدة من الحقيقة المحمّدية باعتباره أول تجل رحماني  " المحمّدية فهو

المحبة ، و هي  دية الناّبتة من أرض الاصطفاء على منبرأنهار الشجرة المحمّ   المؤمنين هي

وهذا  ما نجده في قصائد   (9) "....  إلاّ وريثه الشرعي ية و ما الوليّ الفردانّ  تسقى بماء وحدة

 :الشاعر البوزيدي ، من ذلك قوله في قصيدته النونية 
 

ه                ى اللهُ عـــلــيــــه           و آلــه  و صــحـــب ـ  صـلـ ـ

ــلّان         و أهــل                                               ه             و جــمــيــعُ الخ  ـــه  و أولاد   ـ ـ
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ادي        ى عنْ أسْتاذي           هـو  بــحــرُ إمْــد              و ارض 

ــادي            و جــمــيــعُ الإخوان                                                    (1)بـه  تـــم  سُــعـ ـ
 

 ، فهو مبدأ الخلق   عنده هو قطب لمهابط الأنوار، حيث جعل الولي رحمة كلّ شيء فالوليّ         

 :و التي يقول فيها" نبدا باسمك يا سلام" ، و قوله في قصيدته  محوره و
      

اذ ي           هو  بـحــْـرُ إمْـــــداد ي                ى عنْ أسْـت ـ ض   و الر 

  (2)فـي لـحْـظـة  الإشْـهـاد        عـنْه تسْـقـ ى العـبـادُ                                                  
   

حيث نجده  يسمو الشاعر بشيخه إلى أن يصل بها إلى الحقيقة النورانية التي هي حقيقته      

 . يتوسل بوليهّ بغية الوصول إلى الحضرة القدسية العليةّ
 

و التي ينصح كلّ غافل عن هذا الحبّ بصحبة  شيخ " ا صاحبي هل فزت به ي" و قصيدته       

يقوده إلى معرفته حق المعرفة ، لأنّ الشيخ في نظر الصوفية وحده القادر على الوصول إلى 

عرف حالة الإتحاد بالذات المحمّدية و ، و الشاعر في هذه القصيدة  بلغ المقام الكامل حقيقته 

 :       ، من ذلك قوله حقيقته حقّ المعرفة 
 

ــاهُ            لــيــْتـهُ يــدْري مـا بــه             و يــصرف مـا ده ـ

ا يهْـديــهُ         لحـقـيقــــة  مــعــنــاهُ                                                                                        يصحب شيْخ 

ـواهُ يـعـم          ا سـ ـ  ـلُ بـمـا يـوُصـيـه             لا يصْغي لـم 

ـواهُ                                                  يـه           من هـواجـس  ه ـ لْهـ ـ   (3)يفْـنـيـه  عـمّـ ا ي ـ
 

ئة التي فهو في الحديث عن شيخه يبالغ في الإجلال حتىّ يكاد ينسى نفسه ، خاصة و أنّ البي       

 (4)عاش فيها كانت تزخر بمشاعر الحبّ و الولاء و الإجلال للشيوخ و أصحاب الطرق الصوفية 

 ، حيث يقول "إننّي أرى السّقاما " و هو ما عبرت عنه قصيدته 

            

ـا               حــلـّ ة  مــنــكــــ            ــقــــامــ ـ ى الـــس  ـي أر  ـــنـ ـ ـاإنـّ ـ ـــزامــــ ـ  مْ لــ ـ

ــــا             ام  ـــاكُـــــمْ                 فهـــْــو يبُــْرئ الأسْــــقـ ـ  فــانــْظــُرونـي بـرض 

ــــــــا             ـــــزيـــــدُوه ألامـ ـ ــنـّ ى                 لا تـ ـ ـــب  الــمــُع  ـا بالــص   (5)ر فقـ ـ

 

 الشاعر هنا رضا شيخه العلاوي كعادة الشعراء الصوفية باعتباره صورة للذاتينشد        

، بحـيث يحـاول أن يظـهر المحمّدية ، فتعلقه في هذه القصـيدة ما هو إلاّ تـعلقا  بذاتـه 

من   ملامح غبنه و اغــترابه عـن روحانية و ليهّ و التي يروم أن يصيبه منها مسّ علهّ يخرج

 ف ــ، فهـم أهـل الكـش، فهو في شـوقه لأهل حزب الله ما هو إلاّ شوقــا له  (6)لق ـــدائرة الق

 وا لهم الحبّ إلى درجة الفناء و نالوا المرام و انكـشفـت لهـم الأسـرار ــمدد فأخلصــو الشهود و ال

                                      
      040ص "  الديوان : "محمد البوزيدي  ـ  1

  416ص :المصدر نفسه  ـ  2

   412ص :المصدر نفسه  ـ  3

 . 452ص :المصدر نفسه  ـ  4
 .014ص  : المصدر نفسه ـ 5
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" بشراي عن أحمد " ، يقول عدة بن تونس في قصيدته و ما السرّ المتجلي فيهم إلاّ من سرّه

: 
 

 عين  من سر  الأسْرار              عين  من نـور  الأنـوار        

ا اسـتــمدْ                                                      بــصـائـر  و أبـصــار            كـلٌّ مــنه ـ

                                عــيـن  للنـّ اس  تــُـرامُ                تـُبـريك  من الأسقــام                   

مـدْ                                                تنـُجـيك  من الأوهـ ام              تشُاهدْ  وجه  الص 

ـــا راوي              عنْ أستاذي الـعلاوي       ـيــتْـهُ يـ ـ  أت ـ

ـاه  أحـمــد  منــبـ                                                 (1)ع  السـر  الـقــوي             عـيـن  الج 
       

أشرقت عليه " فهو يشير إلى فكرة النورانية التي تسلسلت عن شيخه و فاضت و تجلت كلمّا        

 لمة الجامعة ــح الكــياء و الرّسل و يصبــرقى إلى صفّ الأنبــطيع أن يــية يستـأنوار العناية الإله

فنجده يسمو بوليهّ إلى مقام النبّوة بل يعتبره وارثا لها ، و هيأته  (2) ."الله و العالمو البرزخ بين 

سيدّ البشر، فغدا بذلك معدنا للأسرار الرّبانية و هاديا للبشرية فاضت  ليرث  حقيقة الحقائق عن

خارق للقوانين دلائل الحقيقة المحمّدية في الوليّ بادية في فعله ال" عليه الأنوار المحمّدية ، لأنّ 

، و من  (3)"تصرف إرادة الحق المتجلية في أسمى مخلوقاته  البشرية  فهو بتصرفه يتصرف

شيوخهم بآل بيته ، خاصة أولئك الذين  الملاحظ أنّ أغلب الشعراء الصوفية  يقرنون الحديث عن

م القطبية باعتبار الذين بلغوا مقاينتمون إلى الزوايا و الطرق الصوفية  و أكثر ما نجده عند أولئك 

بالولاية و تسلسل هذا النوّر المحمّدي  في هذا المقام هو فيض من مقامه ، و لإيمانهم العميق  

 . قلوب أولياء الله الصالحين بعد النبّيّ و آل بيته
  

 :حيث يقول  " يا لائمي " البوزيدي في قصيدته  و هو ما أفصح عنه     
               

 ـالـحـــمــــدُ لل  و صـلـّ ى اللهُ              عـلـى نـبــيـّه  و مــصــطــفـــاهُ فــ               

ــاداتـي الأصْـفـــيــا                و صـحـبـه  أقـطـاب الأولــيــ ا                و آلـــه س 

   (4)همْ من كيد  الـشّـيــطـان  لنزول  التطهـيــر  في الــقـرآن                 فلا علي                  

       

هم المنتسبون لآل البيت ف " الشرفة "، بحيث نجده يبين منزلة و هنا إشارة إلى آية التطهير      

  بيّ ، مذكرا بخصوصيتهم من جهة قرابتهم من النّ  بيّ هم عترة النّ  وعليهم السلام 

 . يم واجب بأمر من الله سبحانه و تعالى في كتابه الحك فحبهّم
 

، خاصة لما متنفسا جديدا  الشعراء في حقيقته  وجد :يةــلـــوســـتــته الـــقــيــحقـ  ل        

 ة ـت الأمّ ــفأخذوا يلحون على الأمراض التيّ لحق .ألم الجزائر من نكبات إثر الثورة التحريرية

 . لعلاجها ، فاستمسكوا بأمل الشفاعة المحمّدية و يستدعون  شخصيته 
 

و موضوع التشفع و التوسل هو الموضوع الأكثر بروزا ، ذلك أن الشفاعة هي الغاية        

 هو الدعـاء له   بيّ ــسل بالنّ وـو الت. اهــح إليها الشاعـر ، لأجـل نيل مبــتغــالكبرى التي يطـم
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 ﴿: لقوله تعالى ، (1)هو معنى الشفاعة  و و إتباع ما جاء به              ﴾ (2)   أي

سلوا لي الوسيلة فإنهّا درجة في الجنةّ لا تنبغي إلاّ لعبد من عباد : " و قـوله  ، (3) القرب بطاعته

  (4)".الله و أرجو أن أكون أنا ذلك العبد فمن سأل الله لي الوسيلة حلتّ عليه شفاعتي يوم القيامة 
 

بحضرته الجامعة لحضرة الحق  ا يتوسلون إنّم   و الشعراء حين يتوسلون بحقيقته      

الحمد لل " وهو ما عبرّ عنه عبد الرحمن الديسي في قصيدته  ، (5)ورحمته التي وسعت كلّ شيء 

 :حيث يقول مفتتحها  و أسمائهالتي نظمها تبركا بالرسول" 
 

ــريــم  أحـــمدُهُ                مـحـ               ــمـــدُ لل   الك    (6)ــمـد  حــبــيـبـُهُ و أحــمــدُهُ الح 
 

فهو الباب المولجة لحضرته ثم يذكر الغرض من نظمها ، و أنهّ قصد بها المصطفى       

 :تعالى ، إذ يقول
      

ب                       اس  المُــصطـف ى المُـقـر  ـي و أربـ ي               نظم  أس  ـرض   و بـعـد  فـإن  غ 

ـا بــجــاهــــه  الله                لأنـّـهُ الـــوجـــــيـــه  عـــــنــد  الله              ـــفـــعــ ـ  فــــش 

ا دلائـــل  الـخـــيـرات          جـاة                 مُــقــتــفـــي ـ  (7) أرجُـو بـها تــيـسْـيـري للن ـ
      

كون روحه مظهرا كاملا و مجلى تاما للحقيقة المحمّدية  فمطلوب الشاعر و مقصوده أن ي      

 فالرّوح المحمّدي ينطبع في روح الوليّ الوارث المحمّدي انطباع الطابع في الشمع 
     

 :، من ذلك قوله  التي يتوسل فيها بالرسول" غيب" و قصيدة الأمير عبد القادر 
    

امع الش كْوى          رق ى             !بلا  و يا دافع  ال !أي ا س  ع  البـ ر    !و يا منْقذ  الغ   !و يا واس 

ــر             ات جهتْ لكمْ وجْهي بأكـرم  شــافــع               محــمّــد المــبعــوثُ للـعـبد  و الح 

ا              ب رضْوانك  الأوف ى و فوْزي            (8)في الحشْر   لــتـرُسل  لي عـنــد  الوفـاة  مبـشـر 
 

 و بعد هذا النداء انقلبت شكواه إلى استغاثة  طامعا في وساطته و شفاعته و ابتغاء رضا    

 ":يا سيدي؟"في مقطوعته  النبيّّ 
 

يد ي           ائ ي و              ! نديس  يا رسول  الله  يا  !يا س   !يا مدد ي !يا حصْني و !و يا رج 

ـكـ  و الن ب  طْ ـدتي للخعُ و يا   !يــا             غُوثي  !يا عُيـاذي !ـرييا ذخيرة  فقْ             !د  ـ ـ

 (9)يد ي صفرار  ي و اْ ي و ذل  تقار  وى افْ س               هُ ـدمُـأقْ  يء  ـو لا ش ي رضاك  ــ  غـأبْ          
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إذ  ثة و التوسلالتي يفتتحها بالاستغا، و "يا خير خلق الله" و قصيدة الشاعر محمد بن سليمان 

 :يقول

ـا              يـا خـيـر  مـبــْعــوث  لأكـــْـرم  ملـّـة              يـ ا خـير  خلـق  الله  يا كـنـز  الرج 

ي سي دي و حقارت ي          ـا مـنْ زلـّة                و ارحـمْ ضُعْـفـ ـ   (1)كـنْ لي ولـيـّ ا شــفـيـع 
 

 الوليّ في الدنيا و الآخرة  يطلب الولاية من الرسول لكونه فهو لكونه صوفي       

 .و المقصود منها أن يرث الولاية 
      

و هم في توسلهم بالرسول الكريم" عين الرحمة " ب  و هناك من الشعراء من عبر عنها      

جودات لقوله المو التي رحم الله بها جميع إنمّا هم يتوسلون إلى الله باعتباره الرحمة المهداة

 ﴿: تعالى                                        

            ﴾(2) وخاصته باستجابة تعالى يكرم أنبياءه وأولياءه  اللف

 :،  من ذلك قول العلاوي في هائيته  دعاء من يتوسل بجاههم
 

ــا                   ــا لـــهــــ ـ ا تــقــولُ أنــ ـ ـوم  ي                يـ ـ ـثــْـنـ ـ ا ط ـبـيـب  القـلـب  غ   يـ ـ

ا فــي أمــْــن                                 ـلـن ي غـــد  ـا          اجْعـ ـ رضـــــاهــ ـ  مــنْ وقــفـــة  لا ن ـ

ولاه ا              ي عــيـــن  الـرحــمة  مـ ـ ــــــذا و الله ظـــنـّــــي                فـ ـ ـــك       (3)هـ ـ

 يتوسل لل على لسان الأمة الإسلامية بصاحب الوسيلة أن " الحمد كم أمر" في قصيدته هو  و

 :مة ويرحمها برحمته ، يقول فيها يهدي هذه الأ
       

 صلاة  ثم  الت سليم  و ال رحمة  و أزْك ى التع ظيم        عل ى الن بي  الكريم  أفضل  ممنْ ناجاك          

 لـقـاك   نا يـوم  ـثـْ طمعنا أغ   فـي فضلك          ا       ن  ــرحـمإلا هـي لت   اك  ـ  نـألسـ   ه  ـ  بـجـاه        

 ا إلى هذاك  ة وفقه  ارحم ربي ذي الأم         ى      العظم   ذي الوسيلة   الرحمة   عين   بجاه            

ــهــدنا          علمْن ا و عرفْنا ما في الوُجود  سواك                   (4)لـــولاهُ مـا قــرّرن ا بــالحـق  و ش 
       

 نة بذكـر نورانـية النـّبوة التي يعبـر فيها عن الدين و عنـد الشاعر نـزعة الشكـوى مقـتر      

بما آل و حال البلاد في المرحلة التي ساد فيها الظلم، و طعن حكم الأجنبي مستنجدا بالرسول 

 . إليه حال شعبه 
 

 :و قول عدة بن تونس في عينيته يستغيث بخير مغيث ، و التي يفتتحها بقوله       
 

ي              بـأحـسـن  قـبـول  و إنْ سـيء  مـرْتـعـ ي ألا برسـول             فعُـ ـ  الله  يحظ ى تشـ ـ

ي             ألا يـا رسـول الله إنـّي مـقــصّــر             و أنت  على علم  منْ قصْدي و مطْــمع 

ـة                تقـين ي ما هـم             ي   ألا يا رسـول الله غـثــْنا بهـــم   ني و إنْ عــزّ مــنــْجــع 

ـي             (5) أنا الضعيفُ مال ي سواك  ينْتصرُ             و لولاك  ما كـنْـتُ و لا كان  مشْـرع 
 

                                      
 001ص "  الشعر الديني الجزائري الحديث:" بد الله الركيبيـ نقلا عن ع 1

          011ـ 010الآية : سورة الأعراف ـ   2

  38ص "    وانــالدي:" ـ أحمد العلاوي  3

 013ص: ـ المصدر نفسه   4

 081ص "  الديــوان : " ـ عدة بن تونس   5
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 .فالشاعر هنا يتوسل بحقيقته التي كانت قبل الوجود و التي لولاه لم يكن الشاعر و لم يوجد     

 : قائلا"  الرحمة" ه بواصفا إيا و يواصل توسله بالحبيب 
             

ائــذ               إلاّ بالـذي عُــذتُ عـند  كـل  مفــْزع                ا رســول  الله  لـسْـتُ بـعـ ـ  ألا ي ـ

ي                     يا رحمة  أنْزلتْ في صُورة  أحمد                فـكانـتْ رسُـول  الله إلــيه  مرْجـع 

ى به  البخْـتُ إلى أعـل ى مرْفعُ             ام  ــه                تس    (1)ألــُوذُ  بــه  ومــنْ يلــوذُ بجاهـ ـ
 

 ":يا سائلا عن جمال كان لي وطنا " وكذلك قول محمد بن سليمان في قصيدته 
 

ناية  نشـ           ا فيـك  مخـتــزن افأنت  عينُ العيون  منك  قدْ ب سطتْ               أيْدي الع   ر 

ـــن ا            ا س  ها أوجه  للعــيــن  فـيـه ـ      (2)و لمْ تزلْ فيك  عين ا و هي مكثـرة                لكـن ـ
 
    

اعتصره من  خلقه الله و ه لمالأنّ  ، (3)هو الهوية المتعينة بالعين التي منها خلق  فمحمّد        

حقيقته التي غمست في بحر الرحمة  و تلك الزبدة هي، زبدتها مخضها حتى بدت " كن" شجرة

التي يرحم الله بها عباده ، لذا نجد الشعراء يتوسلون برحمة الله تعالى التي منها خلق  فهم بهذا 

  (4) . المعنى يتوسلون بمنزلته و مقامه الذي ناله ، على علمهم أنّ دعوته لا ترد
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 .الصفحة  نفسها: ـ المصدر نفسه   1

 13ص " الشعر الديني الجزائري الحديث :"  الركيبيـ نقلا عن عبد الله  2

 193، ص1ج " المواقف : " ـ الأمير عبد القادر الجزائري 3

 10ص " شجرة الكون :" ـ ينظر ابن عربي   4
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  نيـــاطـبـــدها الــدية في بعـمّ ـحـقة المـيـــقــحــال: ثـــالــــث الثــــحــبـــالمـ 

     

يتجاوز وصف النبّوة الظاّهر إلى القول بالوصف  وحديث الشعراء الصوفية عن حقيقته       

فوجدوا  الباطني ، فهو رغم بشريته إنسانا غير عادي  كانت له قوى غيبية أصرّ عليها الشعراء

لاذ في ملكوته الرّوحي مادة خالدة تلهمهم وتهدهد أشجانهم، و تثري قلمهم لالتماس هذا النوّر الم

اليقين الذي ملأ النفوس و أفاض القلوب وأنطق الألسن، فاتجهوا إليه بكلّ طاقاتهم الروحية 

   : فعبروا عنها من عدّة نواحي عازفين نغمة صوفية يبثون فيها أشواقهم
 

و تتجلى في نظرية وحدة الوجود ، فقد ارتبطت بها  :ناحية صلتها بالعالم و أصلهأ ـ  من        

هناك من عدّها بل  وتلازمت معها تلازما كليّا ، فهي تمثل المحور الأساسي لها ، ارتباطا وثيقا

وهي  و التيّ لأجلها كان و لا زال كائنا  الوجودي للعالم، من حيث كونها الأصل  منها جزء

أراد الله تعالى  الله تعالى كان له وجودا مطلقا ، لا يتصف بصفة ، و لا يتسمى باسم ، ثمّ  عندهم أنّ 

أن يعرف نفسه بتفصيل أسمائه و صفاته و أن يرى نفسه في مرآة هذا الوجود  فتعينّ أولا في 

، ومن هذا يعلم أنّ الاسم الأعظم لا يكون إلا له دون غيره من  (1)دية صورة الحقيقة المحمّ 

 : و مسمياتها من الناحية الكونية هي كالآتي.  (2) الأنبياء
 

حقيقة ذاتية   نظر الشعراء الصوفية إلى حقيقته :  ن الأولـيـعـتـع الـذات مـالـ  0أـ         

 نها في جميـع الأسـماء ـة قـبل الكـلّ ، وبـتعـيـيـذات الأحديـعيــنت به الـي تـفهي أول التعـينات الذ

وسميت التعين الأول إذ الأمر الصادر من  ظهر به ما لا نهاية من التعينات ،ف (3)و الصّفات

حضرة الإطلاق، وتسمى الظلّ الأول الظاهر بتعينات الأعيان الممكنة و أحكامها التيّ هي 

معدومات ظهرت بما نسب إليها من الوجود ، فسرّ ظلمة عدمها النوّر الظاهر بصورهاو صار 

﴿:ور لقوله تعالىظلاّ لظهور الظلّ بالنّ                    ﴾(4)  أي بسط الوجود على ،

، والتعين الأول و الوحدة المطلقة و الحقيقة المحمّدية ،  كلهّا ظلا مجمل غير  (5)الممكنات 

 " :سيدي أحمد يا ما احلاه " من ذلك يقول عدة بن تونس في موشحه  (6) .مفصل
            

ــمْ نـــظْـمــي بـالصّــــلاة                كالـقـُرنــفُل  و الطـّيب  الـفايـقُ               نـ خْـــت ـ

ا مـحـمّـد  الــصّــادقُ              عــلـى مـــظْـــــــهـــ ر الـــــذات                ســيــدُنـ ـ

بُ المــــعــــجــــــزا             (7)ت                صـاحــبُ الـشـفاعة  يـا واثــقُ صـــاحـ ـ

 

 

         ":أيا مريد الله "  و قول العلاوي في قصيدته
         

 المـلـك و الـمـلـكـوت كـذاك الجـبـروت         فكلهّا  نعــوت و الذـاّت مسـمّــاهْ                

                                      
 430ص  ،1113 ، 0 مكتبة الرشد ، الرياض ، ط"  عقيدة الصوفية ـ وحدة الوجود الخفية :"عبد العزيز القصيرّ ـ   1

  130، ص 0ج" التصوف الإسلامي في الأدب و الأخلاق : " ـ زكي مبارك  2

 0014، ص  309:  ، موقف 3ج"  في التصوف والوعظ والإرشاد المواقف:" ـ الأمير عبد القادر الجزائري   3

 41الآية : ـ سورة الفرقان 4

 141،  ص 0ج: ـ المصدر نفسه  5

اعتبار قيام النوّر المحمدي بالأمر و التعين الثالث باعتبار نزوله في عالم الخلق و مرتبة الواحدية و وهو المسمى بالظل الثاني ب: تعين ثانـ   6

و هو المسمى الظل الثالث فهو كلهّ ملكه و ملكوته و هو المسمّى : تعين ثالثالإنسان الكامل ، و هذا الظل مفصل تفصيلا معنويا علميا ـ 

ظل الخلق و الكون و الجماد ة تعينه، الوجود الإضافي المسمّى بنفس بالوجود الخارجي  فقد كان بالصور الخارجية والأعيان المفصلة 

 . 149، ص1ج" : المواقف: "ينظر الأمير عبد القادر الجزائري.الرحمن 

 .111ص " ديوان  منهج السالكين و آيا ت المحبين "  :ـ عدة بن تونس  7
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ا لْل فغبْ عن الصّفات  و افْن  في ذات  ال                (1)ذّات         هـذي تـلـــوّنـات  مـــصــيـره ـ

       

فالمخلوقات جميعها موجودة للحق تعالى لا لأنفسها ، لكنهّا متفاوتة في الحياة  فمنهم من        

 منون ـلائكة المهيـق به المـان الكامل ، و يلتحّ ـية وهو الإنســـظهرت فيه الحياة على صورتها الثان

ول ، و النفس الكلية ، و هو الإنسان الحيوان و الملك و الجن على صورتها ،وهو ما و العقل الأ

، فهي بهذا المفهوم  (2) ....."عدا الحيوان ، ومنهم من بطنت حياته كالجماد و المعدن و المعاني

 . أول مرحلة من مراحل التنزلات الإلهية في صورة الوجود
 

 ":قد حلا فيكم غرامي " س من ذلك قوله في قصيدته و زاد من توضيحها عدة بن تون       
          

ـا الـمـمــدود            أنـت  فـي كــل  مــقــامْ          ظـلــّن ـ

 تقيـن ا في الانـتـقـام             مـنْ شـــرّ الصّـدود                                               

 لهامْ          و الوحي  المـمـدود  منْ شـر  قـطع  الإ         

ـهـود                                                     (3)غــايـة كــلّ إمـــام            مـنْ أهْــل  الش 
 

 الذات الأحدية المطلقة المنزهة عن كلّ  ليس فوقه إلاّ "  يفهم من قول الشاعر أنّ محمّد      

  (4)" .م وحد ونعتفة واسم ورستعين وص
   

الغائية و الغاية من إيجاد العالم  هي الأصل و العلة فحقيقته : م ـــالـــلة العـــــعـ 1أ ـ            

و الظهور و  الخلق الذي لولا ما كان الوجود و لم يوجد ، و ذلك لإظهار سلطان الأسماء الإلهية  

تلك  الحقّ سبحانه جلاء مرآة العالم  فكان آدم فاقتضى" في صورة غيرية التيّ هي له كالمرآة 

الـــذي لأجله خلق و على صورته  (6)"وتتوسط  معرفيا بين الله و العالم ،  (5)الصورة و روحها 

صورته وجد ، و هنا يتضح لنا ما هو معروف عند الصوفية أنّ العالم لم يخلق من العدم ، بل 

و هو المعبرّ عنه لهـية  أي مظهـر الله الخارجي وجد من الـبداية ، و الكـون هو صفات الذات الإ

قة لها في ــية  و صورة مطابــيقة غيبــن حقـــييـو هذا التصور يضع للوجود معن. بوحدة الوجود

 ع  ــالواق

و مبدأين مبدأ الوجود بالقوة ، وهو الوجود علة هيئة الإمكان ، و مبدأ الوجود على هيئة الواقع 

 صورة الفعلي في العالم ، وما هو إلاّ  ي للنبّوة هو الوجودبما تكون نتيجته أن الوجود الخارج

 : ، و بيانه كما يلي  (7)الوجود في علم الله القديم 

 

 النــبــوة                         الشــهـــادة     الغــيــب                                

                                                                                                                    
                                                                                                      (8)    

                                                                                                                 

 الـــوجــــود بالـــقــوة                 الـــوجــود بـــالــفــعـــل                

                                      
   18ص "  الديوان:" أحمد العلاوي  ـ  1

    455ص ،  9119، 4، مكتبة لبنان ، بيروت، ط4ج" موسوعة مصطلحات الفكر العربي الإسلامي الحديث و المعاصر :" سميح دغيم ـ   2

   080ص " آيات المحبين :" ـ عدة بن تونس   3

 011ص ،0ج" الفتوحات المكية :" ـ ينظر محيي الدين بن عربي 4

 99ص " يل فلسفة التأو:" ـ نصر حامد أبو زيد   5

 81ص:  ـ المرجع نفسه  6

 .008ص "  كشف الخفاء و مزيل الإلباس :" ـ إسماعيل بن مصطف العجلوني   7

 .011ص "  الشعر الصوفي  الجزائري المعاصر:" ينظر ياسين بن عبيدـ  8
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و قد ردّد  الصوفية هذه النغمات في قصائد عدة من دواوينهم ، فوجودها كان قبل وجود         

ة هي أول موجود وجد بذات قائمة محدود، و كان  العالم  و من أجله خلق الله السّموات و الأرض

و ما : فلما خلق الله القلم قال له اكتب قال ..."دية ي سماها الحقيقة المحمّ لتّ ا  ذات الرسول

أكتب توحيدي في خلقي لا إله إلا الله فكتب القلم من كلام الله تعالى مائة ألف عام و : أكتب ؟ قال

قال . أكتب محمّد رسول اللهيا ربّ ، و ما أكتب؟ قال : أكتب ، فقال : سكن القلب ، فقال الله تعالى 

وما محمّد الذي قرنت اسمه مع اسمك ؟ فقال الله تعالى خلقي لا إله إلا الله ، فكتب القلم من : القلم

تأدب يا قلم  وعزّتي وجلالي لولا محمّد ما خلقت  كلام الله تعالى مائة ألف عام و سكن  القلب ،

بة الله تعالى و صفة رسول الله حتىّ صار له أحدا من خلقي  فعند ذلك انشق القلم نصفين من هي

 (1)."رجيف كالرّعد القاصف ، ثم كتب محمّد رسول الله

 :معبرا عنها  " النفحات العنبرية" يقول عبد الرحمن الديسي في قصيدته      
    

ى إلي  منْ الأقـطـار              ا               تهْـو   سـاداتُ     مُختارة  دار هجـرُة الحبـيب  لـذ 

اني اللهُ                      فطبتُ لمنْ               لـولاهُ  ما كـان  لــلـكـون  إثــبـاتُ      "  طابة  "سم 

    (2) ةداُ ـهـم ق  ـلـالخ ع  ـيـمـلج و رحمة                 هُ رتُ ـيـسمُحمّد  أحمـدُ المحـمُـودُ                   
      

وحده دون  التي انفرد بها "علة وجوده "بوضوح في هذه الأبيات  الشاعر يصرح         

سائر الأنبياء و الرسل فلولاها لما تجلى الكون ، فبه تجلى وبه كان ، فهو المادة المتقدمة على 

الموجودات ، لأنّ الله خلقه من غير سبب متقدم عليه في الإيجاد ، و ليس إلا المادة الأولى التي 

 ب جميع المخلوقات ، فلولاه لما وجد الكون ومن حـوله الكائـنات الحيةّ جعلها سب

 (3).و به ظهر الوجود الحق بأعيان الممكنات
 

و التي يعدد فيها سلسلة الشيوخ " يا لائمي لا تلم " كما أشار إليها البوزيدي  في قصيدته       

  :الصوفية ، يقول فيها
             

  (4)نْ محـمّــد  واسط  الرّحـمـن               فـلـولاهُ مـا بـدا مــنْ وجـــود  ثــم  عـ           
 

 و يواصل تأكيده لهذه الفكرة في أخر القصيدة ، حيث يصلي على النبّي ّ و آله الأطهار       

 :و الأقطاب الأصفياء ثم عن جبريل مبلغ الرسالة و مؤدي الأمانة في قوله  
               

  (5)يـُــبـلـّـغُ الإسْــــلام  إلى الـــ رسُــولُ             مــحُـمّــد  أصــلُ كــــل  الأصـــول           
 

  : " نبدا باسمك يا سلام"  في قصيدته قوله  و
      

ـــو الس لاةُ ـصّ ــو ال         ـ ـتــال در  ـلى بـع          لامُ ـ   ام  ـــمـ ـ

 ابْ ـبــالأح  ه  ــو أزواج            ابْ ــحـــو الأص ه  ـو آل                                              

             

                                      
 10، ص 1119ن النعجة ، الجزائر ، ، مطبعة الديوان عي 1ج " الكتاب الكبير في الثناء على النبّيّ البشير :" ـ  محمد بن بريكة 0 

  2ـ110ص " الديسي حياته و أدبه :" ـ عمر بن قينة 1 

 14، ص  0ج " المـواقــف : " ـ الأمير عبد القادر الجزائري3

 .048ص" الـديــوان:" ـ محمد بن الحبيب البوزيدي  4 

 471ص :  المصدر نفسهـ  7
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 دُ ـــوق  ـــمُ ـال ورُ ـو الن  ـه             ام  ـــالأن لُ ـــأص و  ـــه       

ـــع لا  ـب    و أطهاره و الأحباب                                                       (1) دّ ــــــو ع   د  ـ ـ
 

 : "بشراي عن أحمد "  و قول عدة بن تونس في قصيدته  
 

ـذاتــب وٌّ ــــحـمـــم             ه  ـأصل منْ  ونُ ـفالك           ه  ــ ـ

ــبْـه  ظــــلٍّ                                              ــدّد  ظــاهـــر  بــنـُـــــوره              ش   مـم 

ــراهُ           ــنــاهُ              و لـــولاهُ مــا ت ـ رهُ مـنْ س   أثـ ـ

ـــــدْ                                                 (2)و لا تجــهــلْ معــنـاهُ            إلاّ مــنْ بــه  جـح 
 

الظهور لذاته من حيث الإطلاق بذاته مـن حيـث فلما أراد الله : رآة الله ــــــــــــــمـ 3أ ـ        

المقيد ، جعل نورا بمثابة المرآة ، ثم تجلى في ذلك النوّر فانطبعت  التقـيـيد و المطلق عين

، فالمتوجه على المرآة هو الحق تعالى الصورة الإلهية في ذلك النوّر انطباع الصور في المرايا 

صورة مختصرة للكون ، يجمع في ذاته كلّ ما في فهو  ، (3) و المنطبع فيها هو حقيقته 

، فهي المقصود بالصورة الأزلية  (4)العالم  و بذلك يكون الإنسان صغير و العالم إنسانا كبيرا

فالصوفية    (6)للوسيط الإنساني  ، و يؤكد الطبيعة البرزخية(5)للإنسان في علم الله القديم 

لقوله  روح الله  م في ذلك أنّ الإنسان منو حجته ، يرجعون الضمير على الله بصورته الباطنية

 ﴿:تعالى                       ﴾ (7) كانت صورة الوجود المكرمة ف

لأن رؤية الشيء نفسه بنفسه مثل رؤية " الذي تمثله الحقيقة المحمّدية في أكمل معانيه  الكاملة 

سه في أمر آخر يكون له كالمرآة ، فإنهّ يظهر نفسه في صورة يعطيها المحلّ المنظور فيه ما لم نف

 . "يكن يظهر له من غير وجود المحلّ ، فاقتضى الله جلاء مرآة العالم  فكان آدم جلاء تلك المرآة

(8)       

      

 لى في الكائنات  بوصفهيتج فكما أن الله تعالى يتجلى في جميع الكائنات فالرسول       

صورة للعالم العلوي ، و الشيخ العلاوي يعرض هذه الحقيقة في مؤلفاته  وديوانه في أكثر من 

أيا مريد الله " قصيدة ففي كلّ قصيدة اكتست حقيقة معينة حسب حاله الصوفي ، فهي في قصيدته 

       :مرآة الكون و مظهره التي ظهرت في خير خلق الله ، يقول " 
          

صـلْ الله            ولـي بـه ت ـ ـه               إذا تــفــهــمْ قـ ـ  أ يا مُريد  الله  نعـيدْ لكْ قـول  اصْغ 

 لهُ الكونُ مـرآة  و مظهرُ الصفـات               محمّد نـُور الـذات  علـيـه  صلى الله           

     (9)بولْ              تهيمُ به  العـقولْ تغـيبْ في ذات  الله  الع لاوي يـقـولُ قـولا  مـنهُ  مقـ        
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 فكـان هـذا  (1)بصـفاته  ذاتهفي مـرآة ك ـلــــالمر في جميع المخلوقات و ــيظه فالل تعالى     

التجلي بمثابة أول مرحلة من مراحل التـنزّلات الإلهية التيّ لا تحصى ، أحبّ إظهار كمالاته في 

، فكانت أعيان الممكنات الخارجية هي  (2)بمثابة المرايا التي يرى فيها نفسه  صورة تكون له

 استحقاق الأصالة والملك بحكم المقتضي الذاتي الإنسان الكامل الذي يستحق الأسماء الذاتيةمرايا 

مستند في  لى لطيفته بتلك الإشارات ليس لهاه المعبر عن حقيقته بتلك العبارات والمشار إ، فإنّ 

 وإلاّ  فيها للحق مثال المرآة التي لا يرى الشخص صورته إلا ، فمثاله وجود إلا الإنسان الكاملال

الحق تعالى " ذلـك أنّ  املـسان الكـوالإن م اللهـلا بمرآة الاسإسه ــصورة نف رىـلا يمكنه أن يـف

ل المرايا مرآة و أكم  (3)."ولا صفاته إلا في الإنسان الكاملأوجب على نفسه أن لا ترى أسماؤه 

 .و أكمل الرؤية ما كان في مرآتهالرسول 
 

لاجتماع " البرزخية العظمى"و " برزخ البرازخ"و تسمى : عـامـجـرزخ الـبـــالـ  4أ ـ          

خليفة  هانقطة من طين ومن حيث باطن افمن حيث ظاهره،  العوالم من حيث ظاهرها و باطنها

 ": هو الباطن هو الظاهر"  عنها في مقطوعته اعبرعبد القادر مر يقول الأمي ،  (4) العالمين ربّ 
  

ا           ـوى مـنْ بـه  رسُــومـ ا و أثـار  ى           س  سُوم فلا أر   أردّدُ طرف ي في الر 

ا           عجبـت كيـف اخـتـفى بـظهـوره            فعيْني حجابهُ الظ هوُر و لا أنْفـر 

   (5)ا ر  ـاهـو ظ باد   لا زال   باطن   ومنْ            في بطونه   ظاهر   منْ  جبوُافأعْ ألا          
 

 :و يشرحها لنا  في مقطوعة أخرى
   

ـــــا عـــــــبـــــد             ــــا ربٌّ أنـ ـ ـا خــــــلـــــق            أنـ ـ ـا حـــــق  أنــ ـ  أنـ ـ

ـــا ف           ــا عــــرش  أن ـ ــــا خـــــلـــد  أن ـ  ــــــر ش            و جـــحــــيـــم  أنـ ـ

ـــا فـــــقــــد             ــــا وجْــــــد  أنـ ـ ــا كـــــيــــف            أنــ ـ ـا كــــــم  أنـ ـ  أنــ ـ

ـــا قــُــرب  أنـ                ــــــا وصـــف            أنـ ـ ــــــا ذات  أن ـ   (6)ـــــا بــــــعـــــد  أن ـ
 

و حقيقته بهذا المفهوم تجمع بين العالم العلوي و العالم السفلي ، بين الحق و الخلق  بين الشريعة 

مناسبا للجانبين  و لما كان الرسول .و الحقيقة ، بين النبّوة و الولاية ، بين القدم والحدوث 

هذا هو المعبر بين الحدوث و القدم فالرسول كان العالم منتظما ، فمن  أجل هذا كان واسطة 

﴿ : بقوله تعالي عنه بالبرزخ المشار إليه في الآية                         ﴾ 
 و بهذا كانت مرتبته هي  (8).إذ لولا برزخ الرسالة لاختل الوجود (7)

 (9) .وحدة التي يعتبر التعين الأول عبارة عنهاالمعبر عنها بمرتبة ال
 

        " :بشراي عن أحمد "يقول عدة بن تونس في قصيدته 
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 هـــو  الأولُ و الآخــرُ       هو الباطنُ و الظاّهــرُ          

ــر          في الحـا                                           ـــآث ـ  ل  و في الأبــد  بـأمْـــواج  الــم 

 هو  الش مسُ و الأقمارُ       هـو  اللـيـلُ و الـنـّهـارُ          

 ( 1)قــد وردْ  هـو الــدّهــــرُ  هو  الأرضُ  و البحارُ                                                 

   

 لكلّ  مرتبة من فاختصاصه بالتحقق بأمر الله في كلّ مرتبة من مراتب الوجود و إعطائه  

     (2).المراتب حقيةّ أو خلقيةّ حقهّا بما تستحق 

       

و عين فهو عين الوجود في كلّ موجود و تسمى أيضا عين الحق  : ودـــوجـــن الــيــعـ 1أ ـ         

الله فلما شاء "  (3)صفات الرحمن و عين الله  وتسمى بالعين لأنّ الحق به ينظر إلى عباده فيرحمهم 

أن يرى أعيان أسمائه الحسنى التي لا يبلغها الإحصاء  في كون جامع  أظهر نفسه في صورة 

 :من ذلك قول عبد الرحمن الديسي  ، (4)" يعطيها المحل المنظور فيه 
                                                   

ـدُ الخـلـق  قـاطـبة                 و الكاملون  لهمْ مـنه ُالكـمالاتُ       عينُ الـوجـود  مم 

  (5)و الأنبياءُ نوابُ المصطف ى ســبقـُوا           لهمْ بمبعثك  الأسْمـ ى بـ شـاراتُ          
 

و هي السارية في الخلق التي حازها " بنظرية النوّر المحمّدي" و يصرح الشاعر      

نشأت  جميع التعينات المفاضة على أعيان  فعنه" عين الوجود " المعبر عنها في البيت ب

فهو  " الوجود عين" وقوله،  (7)رحمة للعالمين من حيث حقيقته التي حقيقة الحقائق  (6)المكونات 

 :في ميميته و هذا ما أوضحه لنا الشاعر بلقاسم بن منيع ،الكامل الذي لا أكمل منه 
 

ـناهـجُ   ن  ــيــعأ انُ ــســْإن ن  ــيــاسـي               شـد  أضواء  على عـلـم   بــه             م   الـر 

لا              حـتـّ ى عــلـّتْ مــنْــشــُورة  الـعــلـم           ـثـها مسْــتـكـمْـلا  حـل ـ ع    (8 )أتى فـبـ ـ
  

 :"قد حلا فيكم غرامي " في قصيدته عدة بن تونس و قول 
                 

 يــا نـُــور  الــوجـــود             يرام  ـغ   يكم  ـف حلا   قدْ          

ــي        و أنـت  الــعــُـنــقـود                                                 فأنـت  أصـل مُـدام 

ي         مـنْ بــيـــن  الـوفـــود            ي و احْـتـرام   لك  حج 

 أنت  لي باب  السّــلام          و البـيــتُ المعـهــُود                                               

ي           مـن عــ يـن  الـوجــود            ذاك  ق صْدي و مُرام 

ـعْــبــود                                                  (9)محمّـد   بـدر  الـتـّمــام           حبـيــب  الم 
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 (1)و حقيقته هي دائرة الفطرة القدسية و دائرة الأرواح  :ونــــكــرة الـــز دائــــركــمـ 0أ ـ        

طرفيها  هو النقطة الجامعة بينللجسد ، و  فكلّ ما في الكون منه ، فروحه للكون بمنزلة الرّوح

طرفيها  بين بين ، فالنبوة خط مستدير، ظهرت النقطة في كلّ من نقطها جامعة النبوة طرفي خاتم

 ﴿ :لقوله تعالى  (2).، فتساوت النقط بهذا الاعتبار بحيث لو جردت لوقع الانفصال     

     ﴾ (3)  ،عن  و منتهى الدائرة عين مبتداها  و حقيقتها الروح الأعظم المتكفل بالإنباء

 (4) .فهو أول نقطة الدائرة وح الأبدي المنفوخ منه في آدم، و الرّ  ديالنفس المحمّ  الله  و ليس إلاّ 

 " :سيفي ألف الله" من ذلك قول عدة بن تونس في قصيدته 
          

   (5)عليه  يدوُر الملكُ و الملأُ الأعْل ى            و كـل  عـبـيـد  الله  مـنهُ اسْـتـمـدّت            

 

عني أنها مجتمعة في العالم ، فهي مركز الدائرة التي يدور حولها ت فالحقيقة المحمدية عنده        

 .جميع المخلوقات  من الملائكة  و الملك الأعلى  و الإنس و الجن 
     

باعتباره الوجود الإجمالي  الكون لأن  النبيّ نور خلق قبل :ون ـــكــر الـــهــظــمـ  0أ ـ         

، فهو محل الكون الأعلى ن، ومنه وجد الكون وأفيض الكونوالفيض الأقدس الذي خلق قبل الكو

،  و يواصل شرحه لمظهر التجليّ  (6)الأسفل من ينبوع الغيب الظاهر في لبس المظاهر و

 " :يا من ظهرت " النوّراني في الأكوان ، حيث يقول العلاوي في قصيدته 
        

ـــنْ ظهـر تْ        بـــنـُـور ه الأ          كـــــوانُ            أنــــت  الظــاهـــــرْ يا م 

 فـــيــه  تــــاهــُـوا        كـــما هــمء انــتــهـُـوا           فـــــرد  لا غــــيــرْ         

 (7)حـــت ى كـانـُــــوا        مـع  أنـّهمْ مـا كانــُــوا             أمــــــر  بـــاهـــــرْ          

 

   :و التي يقول فيها" صلى الله عليك يا نور " قصيدته و 
       

ــجـــمّــــلْ         ــت ـ ــى              يــظــهـــرْ بــك  م   لا يــكـــونُ الــكـــونُ حـت ـ

 أنـــت فـي الآثـــار قـُــلـــــت               ذا الـــكـــون  مــنــك  تــمــثـّـــلْ        

ضــائـــلْ         ـا رســـــول  الله  حُـــــــزت               فضلُ الـفــضل  و الـف ـ  يـ ـ

مــــثـــلْ         ـا رســـــــول  الله  دُمــْــــت                و دُمْـــتُ لــــك  مُــــتــ ـ   (8)يـ ـ
 

تزال تشرق بموجوداتها على يريد الشاعر أن يعبر عن حقيقته الكونية الظاهرة التي لا        

 ". دمت " الكون ، فهو لا يزال موجود و ظاهر و هو ما قصده في قوله 
         

 ":    ساقي الخميرة " و قول البوزيدي في قصيدته      
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ر  الــكــون  كـــيــزانْ            و الخُمـــيــرةُ عـبارةُ عـــــن  الأروا         ظـــاهـ ـ  حْ مـ ـ

ه  و قــــيــود الأشْـــــــبــاحْ  يدْري الخمرة  مـنْ كـان فـا          نـ ي             عـنْ حـــب ـ

اقي الأرواحْ            مـــن ســره  فـســـــرى لـلأشْــــــبـاحْ             (1)مُـصلــيـ ا عـلـى سـ ـ
        

و ما دام هذا الإنسان روح العالم فلا  (2)روح جسد الوجود  فهو  :ونـــــــــكـــروح الـ 1أ ـ       

، و قد عبر عنها العلاوي في ديوانه في قصائده  (3)يخلو العالم من ممثل هذه الرّوح و خليفتها 

 " :       حيرّ لي بالي " وموشحاته حيث يقول في قصيدته 

         

اني ســـر  الأوانـي           ـعـ ـ  روح الأكـــوان قـُـلــتُ نـــعـــمْ              كـنــزُ الـم 

ـلامْ          ـجــاة  دار  السـ ـ ـصْــن  الن ـ ــفــات               ح    (4)ســر  الـحــيــاة  نـــور  الص 
 

و يري العلاوي أنّ الكون لا معنى له لولا الذات المحمّدية ، فهو الموجد له و لولاه لما وجد      

أنّ :"  الرحمن الرحيم حيث يقولعن طريق تفسيره لنقطة بسم الله القدميشرح لنا كذلك فكرة  فهو

الألف من  هي في حقيقتها ألف فحذفت(5)"هي السرّ المحيط بالجميع منذ القدم  النقطة في الباء

تنزيهها فبقيت ألفا ل العيوب  نـف مـلسلامة الأل ت باءاـبـلـقو  (6)  محله و ظهر على صورة الباء

مفعول و لأنهّا كلمة أثبتت الوجل   من الحقّ عزّ " كن" رف ككلمة ، لهذا يقال بسم الله من العا

  (7). روح الوجود و ضمير الياء أثبت الفاعل و ضميرها الإنسان الكامل 
 

 فالل تعالى أول ما خلقت من نور الحقّ تعالى ، و حقيقته : حــــقّ ــور الــــنــ  9أ ـ       

تجلى بالنوّر الذي فتق العماء كان هذا النوّر مرآة التمايز ، فتميزت صورته المسماة بصورة 

فكلّ ما في الوجود هو من نوره ، و يشرح الأمير عبد القادر  (8).الرحمن على سبيل الانطباع 

الحديث  و النوّر نوران نور الحقّ وهو الغيب المطلق القديم ، و نور العالم: " نورانيته بقوله 

الذي خلقه الله من نوره وخلق منه كلّ شيء، فهو كلّ شيء من حيث وهو نور محمّد 

    ":نحن برضوان الإله شموس " من ذلك قول عدة بن تونس في قصيدته   (9)." الماهية
           

ا بـــُـدور  و مـنـّ              ا نـُجـــــوم  نـحـنُ بـرضــوان  الإلـه  شُـمـوس             و مـن ـ

 و مناّ كـواكــب  يا صاحـبـ ي دريّ            و مـنـّا شـهـب  لـلـغـــيّ رجــــوم            

       (10) منـه يـمّــدُ  الكــل  وهـو مـتـمـــوم   م   العـوالـم            ـمس  نور  عـّ و في الش          
 

       ": من لا يهوى سواك " و قوله في قصيدته    
           

ـطـلْـع  الأنْــوارْ          يـا بـهْـجـة العــشّـــاقْ             يا م 

رّاقْ                                                   (1)فـالشّـمْـس  و الأقـمْــارْ       مـن نــُورك  الــب ـ
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فالل سبحانه و تعالى قسّم نور محمّد  " موجودات هذا النوّر منه خلق العالم و تعينت ال و        

عشرة أقسام  فخلق من القسم الأول العرش ومن الثاني الكرسي ، و من الثالث اللوّح ومن  

و من الثامن الرابع القلم ومن الخامـس الشمـس ومـن السّـادس القـمر ، و مـن السّابع الكـواكب 

  (2). نور محمّد ، ومن العاشرنور المؤمنين  ومن التاسع نور القلب 
    

        : التي يقول فيها "  أيا أيهّا العشاق " و هذا ما أوضحه لنا  العلاوي في قصيدته     
         

ى          ـك  الإلـهُ كــلا  ومـا قــلـ ـ  كف ى أن  ن ور الحق  أنت  مظْهـرهُ             مـــا ودّعـ ـ

لىّ علـيك  تعْظ         ول ى ص   (3)ـيمُ الله فـيك  رحـمـتـهُُ             ألا يا جمال  الحق  عليك  الم 

 

يفهم من هذا القول أنهّ لولا تجلي الله لهذه الذات المحمّدية لبقيت طبيعة الوجود الحقّ مستترة     

 ":محمّد اصطفاك الباري" إلى الأبد ، و قوله في قصيدته 
         

اريمرفوع           كالثري ا كوكـب  وهـّــاج               مـحـمّــــدْ اصــــطــفــاكْ الـبـ ـ

 بالقلبْ نمدحكْ و اللسّانْ اعواجْ              وصْــفْ الـحبـيــبْ فــوقْ سْــواري        

 في ذكـــــركلـو كــانْ تـعــرفْ ذي الأمّــــة              تــفـــني ازمـــانـهـــا                

ا               و العـــرش و القـــلــم مـن نــورك              ـا و السّــْــمـ ـ   (4) الأرض  كـــلـّــهـ ـ
 

 :        و يواصل وصفه في مقطع آخر
        

ـجْــزْ عــن أوصْافـُه حــكْـ         ـمـهْ نــــورُ الإلــهْ مــا يــتـــمــثــلْ             و الع 

ل             ســـوى نـــْـقـــولْ فــــيـــهْ كـــلـمْـهْ          لـو كــانْ نـنـعْـتـهْ نـتــفْـيــْض 

ـــبــعْـــوثْ لــلأخـلْايــ قْ رحْـمـــهْ                   (5)فـــاقْ الجْمـيـعْ فــرْعْ و أصْــلْ            م 
   

بالنوّر المحمّدي ألا وهو النوّر الحقيقي فجعل " الشمس" لمجازييقرن الشاعر هنا النوّر ا       

 .الصلة وثيقة بين نبوة محمّد و الشمس
 

 :كما نجد البوزيدي يصرح بنوره الذي تجلى عن النوّر الإلهي في رائيته ، حيث يقول
         

اق ي المُـريدْ        مـحـمّـد بْـنْ البـوُزيـدي        ي س   اسْم 

يـد ي المنْـشــورْ                                                نغْرفْ منْ بحر  الت وحيد          و ب ـ

 اه  ـــالج ب  ــى صاحـلـع         الله   لاةُ ــــصّ  م  ـــــ  ث         

  (6)ورْ ــهـالظّ  تاحُ فْ ـم و  ــه        ـهُ ــور الإلـــُـــــو نـــــه                                       
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  و بين خلق الوجود بحيث يرسم لنا الشاعر ما هو كائن :انـــســتها بالإنـــية صلـاحــن نــمـ  ب 

 :  من هذه الناحية و تتطلع إلى آفاق ما ينبغي أن يكون، ومن مسمياتها
      

 يـب ــل ما خـلق الله في حضـرة الغـو أوــفه : اــقـلــل خــسرّ ــاء و الــيــبــأول الأنـ  0ب ـ         

الل لم سبقت الأنبياء و المرسلين في الخلق ففحقيقته (1)و ليس عند الله من خلقه موجود قبلها

و لا يزال يصطفي تدريجيا إلى أن بلغ الكمال كمال " يخلق آدم إلاّ لينزع الصافي من ذريته 

فقد  ،قديرا ارتسم في اللوح المحفوظ كان ت المحمّدي فخلقه وح القدسيالصفاء ألا وهو الرّ 

  الأنبياء كصور (2)"نى الوجود الأولي التقديري دون الوجود الحسيّ العينيعا قبل آدم بمكان نبيّ 

و لأجل ،  ةـالة و الولايـبوة و الرسرت النّ ـمنه ظهـف (3) يهمـتهم رضوان الله علـل وورثـو الرسّ 

 (4)  بيّين المختص بالاسم الأعظم الذي لا يكون إلا لهذلك كان نبياّ و أول الأولين و خاتم الن

 .و هي حاوية لجميع مرايا الأنبياء و دونها  في الكمال ما كان في نبيّ من الأنبياء
 

 :في داليته يقول عبد الرحمن الديسي 
  

 ي د  ـ  يّ ـسِ   بالل الله   لُ ـأه رفُ ــو أع             ن  ـكائ ل  ـك نْ ـم الله   لق  ـخ خلاصةُ           

 د  ـس  تجـ  ي مْ ـو ل قْ ـخلـــي و آدم لمْ              م  ـوالـع  ق  ـتـف بل  ــا  قـيّ  ـبـن ان  ـك          

  (5)رؤوف  رحــيــم  كامـــل  مـكـمّـل              و بـابُ طريـق  الله للكـل  فـاقـتـد            
 

وآدم يمثل  بوة الروح الأعظم ،بياء طائفون بدائرة النّ أنّ الأن ه الأبياتفي هذيشـير الشاعر       

" دة ـيقة الواحـذه الحقـغايرة لهـسل مجالي متدية ، و الأنبياء و الرّ أحد تجليات هذه الحقيقة المحمّ 

فكلّ نبيّ من لدن آدم إلى آخر نبيّ ما منهم أحد يأخذ إلاّ من مشكاة خاتم النبّيينّ و إن تأخر وجود 

  قة آدمــر قبل خلــتقديـفكان بال (6)" و غيره ما كان نبياّ إلاّ حين بعث بحقيقته موجود ،طينته  فإنهّ 

و من  ، و أن وجود العالم و ظهور آدم إنمّا هو علامات الرسول من  قبل آدم أن يتجسد و

 الرسول دية و وسيلة إلى كمال صورةهو المجلى الأول لروح الحقيقة المحمّ آياته  فآدم 

مدار الإنسانية و محورها الذي بدونه لا يستقيم   رة تجعل  من الرسولو هذه النظ 

  .العالم 
 

 :و قول بلقاسم بن منيع في ميميته     
                

 و أولُ الأنـبــيـ ا بـنـوُر نـشْــأتـ ه              بمظهر  الجسْم  جـاء  مـنْ أخيـرُهـمُ           

مـمُ و ثـ م  سرٌّ جـ           ا نـُورهُ الع   ليل  الشـأن  يعـلـمُـهُ             مُنـشْـئُ العـوالم  مـم 

ه              و الكونُ في عطل   ما منهُ مئـتـدمُ              (7)في عالم  الذ ر إذْ عنتْ لب عـثــت ـ

       

حاوية لجميع " ، فهي  على جميع الأنبياء متأخرا عنهم من حيث الصورة ةسابق تكانفحقيقته      

 مرايا الأنبياء و دونها في الكمال ما كـان في نبيّ من الأنبيـاء  و ذلـك لأنّ تجـليه تعالى في مـرايا 
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  (1). من تجليه في مرايا غيرهم  مرايا الأنبياء أكمل
 

 ":  أيا مريد الله " و قول العلاوي في قصيدته  

        

ى         ـونُ فـي حـلُاهُ  إلـيه  الـمـنْــتــه ـ ا و الـك   و مـــنـهُْ الــمـبْـتــــدأ       و الآن  قــدْ بـد 

فاذكرْ الاسم  الأعظمْ و اطو  الكون  تغْنمْ       و خُـضْ بحـر  القـدم  فـذاك  بحـرُ الله          
(2)

  
 

 مورة ــوجه المععلى  وقـــالنورانية هي أوّل مخل د قة محمّ ـحقييـريد الشاعـر القول أنّ       

و ما معجزات الأنبياء و ما جاءوا به إلاّ  سبقت جميع البشر و الأنبياء و المرسلين ،، و الإنسانية 

 .     و من نوره و بركته  من معجزاته 
 

 :في نونيته  يقول الشيخ قدور بن عاشور     
     

  و البنونْ  و يوسف   آدم   ن يكونْ أ قبل            شاك  ـان الجليل   وره  من نُ  اصطفاك   يا منْ       

حم       كْ قبل  أنْ جسْ  اكْ         ـم  ـس   ة  ـكـلائـمـلـاء لـمـودْ في السّ ـم   (3)يْكونْ  مْ ـيتباشرُوا باسم 
    

وجود أزلي سابق على وجوده التاريخي ففكرة  أنّ الرسول قول الشاعر يفهم من         

إلى يوم وجوده ، لان ما قبلها وسيلة إلى غاية الكمال  فكانت التقدير حاصلة لكن العمل بها أخرت 

و هذا ما يجعله أول ،  نبوته مقصودة بالإيجاد و الكمال و الغاية ، و إنمّا يكمل بحسب التدريج

 ه عليه الصلاة ــيض على حضرتــــإذ لا تزال الأنوار تف، التعينات و ليس فوقه إلاّ الذات الأحدية 

حضرات الأنبياء و المرسلين و حضرة الختم كلّ من باب  و ثم تفيض من حضرته على

مخصوص ثم تفيض على الورثة ، حيث تتلقى ذات الختم المحمدي الجامع لجميع الأنوار 

في جبهة أدم في كمالها أو  د كان نور محمّ  و  (4)الفائضة من حضرات الأنبياء و المرسلين 

عليها السلام فحملت بشيت و لم يزل ينتقل في كالقمر في تمامه ، ثمّ انتقل النوّر إلى حواء 

 (5).الأصلاب الطاهرة حتى انتقل إلى عبد المطلب 
     

 " :يا عاشق المعنى " و قول البوزيدي  في  قصيدته     
        

ـهــب داوود           ىـــتّ ــح ور  ــزّبــالـب  ى           ـــن  ــا غ  ـ ـ

 واحْ ـــــر الأنْ ـــــ  يـثـــك   ان        ــا كــهـوح   بـــن                                              

 قْ        ــحقّ ـد تــهــفي الم          قْ ــطــــا نــه  ـى بـس  ـيــع       

                             واحْ ـــالس   نْ ــــم ان  ــــك          قـاشــع اــذا يــــبه                                              

ـما شـل        س  ؤوــــكــال رةُ ـمـخ            ىــــوس  ــمُ  ربْ ـ ـ

 (6) واحْ ــــــالألْ  ر  ــس  ــو ك   ا       ـــص  ــع  ــالــب ق  ــلــف                                             
   

رت في روح الأنبياء، إلى أن بلغت الكمال في روحههنا إشارة إلى حقيقته التي سا            

فيها  ة هي آخر ما تم به الظهور في عالم الواقع، متخذا حركة دورية تلتقيفحقيقة الصورة النبويّ 
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فلها تنسب الأولية  ورة ـالبداية بالنهاية  التي هي ختم النبوة ، فهي كالحبة المستنبتة  داخل الص

و   دانها داخل الصورةـيث وجـسب الأخروية من حـا تنـ، كما له نهاـروع مـتمداد الفـاس من حيث

ان في جبهته كالذي  محمّدإنمّا لأجل نور و سجود الملائكة لآدم  (1).الصورة عليها اشتمال

  ﴿ :في قوله تعالى  فهذا التشريف الذي شرفه الله تعالى به محمّد   (2).         

      ﴾ (3) فالآية أتم و أجمع من تشريف آدم بأمر الملائكة بالسّجود له لأنهّ لا يجوز ،

 ن الملائكة ــريف  فتشريف يصدر عنه تعالى و عـــة في ذلك التشـون الله تعالى مع الملائكــأن يك

حدة على مدار هي حقيقة واو حقيقته (4).ةـكـلائـص به المـتـريف تخـشـلغ من تـين أبـو المؤمن

بوة  فهناك رسول واحد بعث إلى العالمين في أوقات و أمكنة مختلفة بتشكيلات جسمانية تاريخ  النّ 

 يزيقي ـــافــفالزمن الميت (5)لسل و أدوارـليست متطابقة في كلّ الأحوال ، لأنّ وجوده جاء وفق تس

 :يا في الآية الكريمة و هو الإنسان الأول يقابل الزمن الفيزيائي في آخر من بعث  يظهر ذلك جل
﴿                                           

  ﴾(6)  

 

 ه ـــميع صفاتــوح بجدها بالرّ ـأمّ  الصورة الإنسانية التي هيف :م ـــظـــوح الأعرّ ــــالـ 1ب ـ        

حضرة القدس الذي  و لها مسميات عدة منها روح الرّوح التيّ هي (7)و كمالاته الفاضلة والقابلة 

 ف ـق و التحـكم و الرقائـوار و الحـــارف و الأسرار و الأنــونا بالمعــحـيأتي بالفيض الأقدس مش

ام و الشهود ف التّ ـشـيد و الكـوحو التّ درك و الأخلاق و الأحوال و اليقين ـت ي لاو المواهب التّ 

و الرّوح  (8).المراتب معرفة ذوقية عينية لا اعتقاديةوالغاية في جميع الأكبر و المعرفة البالغة 

 بعث ـــامات العالم محصورة فيه ومنه تنــيع مقــالكليةّ التي بها تمّ انتشاء جميع الأرواح ، لأنّ جم

   (9).ن و الأرواح كلهّا لإيجاد الأعـيا و إليه ترجع و هو السبب
      

فهو  ،قامت به جميع الأكوان وتنورت ولهذا كانت له الأسبقية في الخلق  فروحه       

الجزئية في حنـيـنها إلى روحـها الكـليةّ ، تـرسم لـنا  أعـظـم المكونات و روحـها ، وهذه الرّوح

 و فراقها إلى محبوبها مجسدة لنا اصورتين صورة جزئية و التي تمثلها الذات المحبة في حنينه

 ﴿الذات قبل أن تكون، لقوله تعالى              ﴾ (10)  لأنّ الله خلقها بلا ،

مـن أمـر ربيّ  واسطة و خلق الأشياء بواسطتها، فهي المدبرة للأرواح الجزئية فروحه 
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 ﴿ :لـقـوله تعالى                  ﴾ (1)  و قـولـه أيـضا: ﴿       

      ﴾ (2)   أصل  فالأمير في ترتيبه لمراتب الجود يجعلها في المرتبة الثالثة  فهي عنده

فهو أول صادر عن الله بلا  ةلكليّ اوالأرواح  الجزئية  جميع و تفرعت الأرواح التي منها أنشأت

فهو الجامع للنفس الأصلية  "و الخلق في استمرار ما دامت حقيقته سارية في الكائنات   (3)حجاب

ل و يصح للفرع أن ـرع من الأصـس هي فـالتي كثرت في وحدتها و تنزهت في بهجتها، و كلّ نف

  (4) .مقامهم واحد ، لأنّ  يقول أنا الأصل
 

، فهو يقف " الختم" حيث إنّ محمّدا  له حقيقة  :الحـق و الخـلـق نـيـة بـطـواســالـ 3ب ـ         

دا له، و لأجل ذلك كان نبيّ  بين الخلق و الحقّ يقبل على الأول مستمدا للعلم منقلبا إلى الآخر مم 

و أول الأولين و خاتم النبيّين المختص بالاسم الأعظم الذي لا يكون إلا له دون جميع 

وهو المتحقق الواحد ، لأنهّ أول مظهر ظهرت به الذات فله في البطون بقدر ما له في  (5)اءالأنبي

 (6).الظهور و في الأولية بقدر ماله في الأخروية ، و لهذا كان الواسطة العظمى بين الحقّ و خلقه

ه هذا الاسم ل فلما كان يطا بين الذات الإلهية و العالم دية تمثل وسأن الحقيقة المحمّ  و معنى هذا

 التفويض الإلهي المعطى للإنسانو فكرة الخلافة  تكشف عن ،  صحّت له الخلافة في الأرض

و بناءا  على هذا المذهب تتجلى الألوهية في البشر و يعتبر  .الذي يجمع في نفسه حقائق الوجود

ورة صلة بين الله ، و لما كان الإنسان الكامل علة الوجود فهـو بالضـر (7)"محمّد الإنسان الكامل 

 .و التجليات الإلهية في العالمو العالم لكـونه يمــثل الصفات و الأسماء الإلهـية و التـّنزلات 
  

 " :يا لائمي لا تلم " و قصيدة  الشاعر البوزيدي     
        

ا مــنْ وجُ            ــــــودْ ثم  عـنْ محـمّد  واسط  الرّحمـن            فــلــولاهُ مـا بــد 

ـرفــان            حـب  و أقــطابُ الـع  ا رب  عـلـيــه  و الآل            و الص    (8)صــلّ يـ ـ
     

لقد اختار الله منهم سيدهم وإمامهم فجعله خاتم  :مــجــعـــرب و الــد العــّـيــسـ 4ب ـ         

د الكامل المخلوق على الصورة الكاملة الجامعة لأنهّ العبو،  بيين لأنهّ أحق بالتشريف و التعظيمالنّ 

فامتدحوه باعتباره سي د   (9) للحقائق الإمكانية السارية في كلّ صورة للعالم علويةّ و سفليةّ

 م فحاز صورة العالم ــمل وجود العالــ، و به اكت مل مرتبة في العالمــالمخلوقات أجمعين، ولأنهّ أك

 ": فصلوا على الهادي" في قصيدته  البوزيدي ادة يقول، وعن هذه السيّ  و صورة الحق
        

 امْ ـــصــفــْـلا انــب لاةُ ــــص  ـــو ال                ام  ـــمـــت  ـلى الـ ـع لل   مدُ ــو الح         

ــو آل               ام  ــــــالأن ـد  ـي  ــــس ـه  ـــى طــ  لـع                (10) رامْ ـــك  ـــال ه  ـ ـبــحْ ـو ص ه  ـ ـ
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      ":أبونا رسول الله " قول الأمير في قصيدته و 

      

ا        در  ى طـرُّا             فـمـنْ ذا يـــبـغْـ ي يــُـطـاولــُنــ ا قـ ـ  أبونـ ا رسول  الله  خـيـرُ الـور 

  أو صفراء   بيضاء   و ومُ تسْ  تبة  رُ  وعنْ               صب  منْ  بي بهذا الفخر من كل  و حسْ       

      اصر  ـه نـوا بـُ ، و نال وم  ـما قس   دْ ـه قـب              نْ ــار وإن يكـفخـوا الـلـْ عـنا يئ  اـليـعب      

دّ : و مـنْ رام  إذلالا  قـلـتُ         ى و الجـ ـ ا  حـسْــبــُنا             إلــه الور   (1)أنْـعـمْ بـه  ذُخــر 

 

 اء   و غيره من الأنبياء  كالطلب و الدع وفة قارنوا بين الآيات الموجهة للنبّيّ فالمتص         

   ﴿ :مثل قول موسى                   ﴾(2) من  في حين شرحه للرسول

 ﴿:غير سؤال و لا دعاء و الاستفهام  في قوله تعالى         ﴾ (3)  و دعوة  سيدنا

 ﴿:إبراهيم          ﴾ (4)  ،من غير سؤال و قوله للرسول:﴿        

           ﴾ (5)  ،و قوله تعالى: ﴿                      ﴾ (6) 

دية وحاز رتبة مفهوم الحقيقة المحمّ   فهم في تعليقهم على هذه الآيات أطلقوا على الرسول

إذ حاولوا أن يفصلوا بين الوجود الجسدي وهو الوجود الزمني  ،ادة و الأفضلية الكمال و السيّ 

  (7)" .المطلق الوجود المعنوي له الذي هو الوجود و للرسول
 

 : الزرهوني قول قدور بن عاشوري   
 

الي    ـت  ـاكْ المـفـطـدْ اصْ ـج  م  ـه  المـا طـي    مع  زُحلْ  مسْ و القْمرْ ور الش  و علا كْ فوقْ نُ       ع 

 الْ ــمـالأعْ و  م  ـلـعـالـوْلى بــكْ الم  ـصّ ــتــاخْ          يال  الأجْ  نجم   و الكائنات   الكونين   يا سيدّ    
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دية في المفهوم الصوفي فرد واحد في و الحقيقة المحمّ  :يةــوفــية الصـحاـــن النـــم -ج     

إذ لا يتعين من يساويه في المرتبة ، و ليس فوقه إلا الذات الأحدية المطلقة   الوجود لا نظير له 

 :، ومسميات من هذه الناحية هي كالآتي (1) المنزهة عن كلّ تعين
 

لم ـالمشكاة التي يستقي منها جميع الأنبياء و الأولياء الع هيفحقيقته : اة ــكــــشـالمـ 0ج ـ    

و يقصد  (2) ةـديم و الإرادة الأزليـر العلم القـرة من ربهّ و لحصوله مظهـلأنهّ على بصي،اطن ـالب

(3) الصوفية بالمشكاة  النوّر المتجسد في آدم و الأنبياء و الأقطاب و كلّ منهم هو الإنسان الكامل
 

ل الذي يستمد منه كلّ علم إلهي ، و منبع الوحي و الإلهام التي محلها سرّ القلب من و هي الأص

ث لُ  ﴿:لقوله تعالى (4)كلّ صوفي  م                               

  ﴾ والرقيقة هذه كلهّا حقيقة ، ﴿     ﴾  ّبع وهي الرقيقة جرة هي النّ الش﴿   

                                            ﴾ 
أن  لكلّ حقيقة مددا  ونبعا  يمدّها، وذلك النبع الذي يمدّها هو  فلكلّ حقيقة رقيقة ويقُصد بها (5)

، ولتقريب الفكرة فإن  المصباح حقيقة لكن الرقيقة و هو المدد الذي يمدّه بالضوء وهو  الرقيقة

، فرسول الله هو الرقيقة لكلّ الحقائق وهو الشجرة  ، فكلّ حقيقة لها رقيقة الطاقة الكهربائية

﴿ :قوله تعالى، و  المباركة                               

   ﴾ (6) صلى الله عليك يا نور"  في قصيدته يقول العلاوي معـبرا عن حقـيـقته بالمشـكاة :" 

            

ُ ــا ر  ــــــــيـ              لْ  ــكـشـتـورُ المــــت  النّ ــْــأن            الله   ـول  ــــــــــــســ

 ـزّلـــنــــرآن  تــــــقــه الــبـ    ت           ــئـور جـــــى نـلـــور  عـــن           

   (7) دلْ ــــتمعـْ  ت  ـــئـاء  جـــيــض  ا          ـــتـ  ــورا و زيــُــن اة  ــكــشْ ــم             
         

مأخوذ من ذاته الأولى قبل  أنّ علم الرسل كلهّ من الرسول محمّديفهم من قول الشاعر        

نيا والآخرة نفحة من نفحات الرّسولوالبيت الأول يجعل الدّ . أن تخلق ذاته الترابية كما يقولون

 .هوح المحفوظ جزء وبعض من علوم، وما سطره القلم ووعاه اللّ  

 ": ساقي الخميرة"  و قول البوزيدي في قصيدته

ـيــها مـصْـبـاحْ            ي تــُــرى للأعْـــيانْ           كـمــشْــكاة  ف ـ مــْـرتـ ـ  خـ ـ

          احْ ــا ب ـــــرّهـــسـ آدم   بـل  ــقــ           انْ ـــــدّن  ـل الــي أصْ ـتْ فــقـتّ ـعُ           

ـذاهــ ا فـــاحْ ها ه           ــــــقـ ا لـها ش  ا عاش    (8)ـ ي  بـدتْ عـلـى الـــكـــيـزانْ                ي ـ

                                      
 130، ص 0ج  "التصوف الإسلامي في الأدب و الأخلاق:"  زكي مباركـ   1

  111ص ، 011: ، الموقف 0ج " المواقف : " الجزائريالأمير عبد القادرـ   2

عبد القادر البلحراوي ، دار النهضة العربية للطباعة و : راسة و تعليق ترجمة و د"  الفرق الصوفية في الإسلام  :"سبنسر ترمنجهام ـ   3

 911، ص4225، 4النشر، بيروت ،ط

 33ص "  الكتاب التذكاري" : ـ  إبراهيم بيومي مذكور  4

 31الآية : سورة النوّر  ـ  5

     79الآية : سورة الشورىـ   6

 .81ص "  وانــــالدي ":ـ أحمد بن مصطفى العلاوي  7

 
 031ص " وان ــــالدي ": ـ محمد البوزيدي   8



- 031 - 

 

 ":أذّن في الناّس يا صاح " و يقول على لسان الحقيقة المحمّدية  في قصيدته  
 

ا                    ــديـّ ـ ـي بـ ـ ا مـشْكاةُ المصباحْ       نــُـوره  مــنـّ ـ         أنـ ـ

ا                                          ـالــي ـ ا ع  ـــدر    منْ رآن ي في اصطــباحْ           رآنـ ي ب ـ

ا               أولئك  حـزب  الفـلاحْ        مـــنْ ورثـــة  الأنـــبــي ـ

ـــفاحْ                                          ا بـــلا  س     (1)عنْ طه  غوثُ الأولــي ا           مــيـراثــ ـ
       

، و منه تجلت في النوّرانية التي تجلت فيه  يشير الشاعر هنا إلى  مشكاة الرسول      

شيخه العلاوي ، و لا شك أنّ الشاعر  كان في حالة شطح فهو لا يعي ما يقول  ذلك أنّ النوّر 

د لا العكس، و هذا النوّر موروث عن طه خير خلق المحمّدي يفيض بتسلسل من الشيخ إلى المري

 .الله

      

 وده ــقاق وجـشــود الذي بانـوجــلم في الـصدر العـو مـفه: ةــرفـــعــــاس المــــأسـ  1ج ـ       

و انبثاق عقله طلع فجر المعرفة و اتضحت مسميات الأشياء، فهو الإنسان الكامل المتمكن من 

من حيث المظهر الوجودي لل، فإنسانيته بهذا المعنى جامعة للصفات  إدراك الإنسانية الباطنية

، فهي مركز العالم لكونه عارف لل أسمى  من جهة و الصفات الإلهية من جهة الكليةّ للعالم

مبدأ و  (2) هي مصدر جميع الشرائع و النبّوات و مصدر جميع الأولياءإذن  فحقيقته ، معرفة

ومنهج   ، مظهر الشريعة و معدن الحقيقة (3) معرفة باطنية كلّ وحي و كشف ، و أصل كلّ 

 بع علمه ــم  وزنه يتــيض الأعــسطاس الفبيده ق (4) الطريقة الموصلة إلى معرفة الذات الأقدسية

فوجب ...عن معرفته لذا عجز الناس  بيده علوم الأولين و الآخرين  (5)و علمه يتبع علم الحقّ 

  (6).و قدره حين عجزت عن إدراك علمه الانقياد لحكمه و السجود لآدم ، 
     

 :للأمير عبد القادر، و التي يقول فيها"أستاذي الصوفي" هو ما أفصحت عنه قصيدته  و    
          

  دورُ  لـهُ  ن  ـحـي كـل   عـلـم   ل  ـك ه  ـب    الذي       و المركزُ  العلم   كلبٍّ  العلمُ  هي         

 ر  ــا غـبه هول  ـإلاّ ج ل  ـا          و لا جاهـهـربـ  ــبـشُ  ـر  ـيــبـإلا خ م  ـفـلا عـال        

هُ نزْرُ         نيا و لا منْ رزينـة           سوى رجل عنْ نيلها خص    (7) و لا غُبن  في الد 
  

 و به  كتب الله به  فبالعقل الله و عرف ،" العقل" و يقترن هذا التعريف مع قولهم ب       

لي الإلهي و ــق التجــي عن طريــق العلم الإلهــحدّ حقائـبالعقل تتو  وح المحفوظ ،ـات باللّ المكون

أو العلم ل الأول يجمع بين الخيال المطلق ـفالعق (8) " اتمد منهـالكلّ يسو  اـيحصيها و يدونه

ده ـتقاة من عهـها مسـهود كلّ ـالعو   ، روحيةـقولات الـبدع في عالم المعـم أول وـفه (9) الإلهي

 جرة ـل الشّ ـثـك مـال ذلـمث و ، (10) يامةــوم القـن آدم إلى يــيع من زمــة للجمــعام فكانت رسالته
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و إن كانت منها بينما  مرة ليست عين الشّجرة ،جرة بمعنى أنّ الثّ فالثمرة ليست الشّ ، و ثمرتها 

 (1)".ليهامرة و متعالية عجرة فوق الثّ الشّ  مرة ، إلاّ أنّ جرة هي الثّ الشّ 
    

قول البوزيدي في  ، من ذلك ما نجده في " النهر" أو " البحر " غالبا ما يعبرون عنها باسم  و    

 ": لا إله إلاّ الله" قصيدته 
         

 الإسلام   طابُ ـو أق ق  ـريـالط   الُ رج          وا      ــاهُ ـه تـيـف ق  ـيـمـع ر  ـحـذا بــه           

ي مــــدام  شـ ـ           ى صـارت  الأوانـ ـ  ـربـنـ ا منـهُ و مـنْ عـــذْبـــاه ُ              حـــت ـ

ـرام               (2)خـمـر  المعْنى يا حافظ  مـــعْـنـاهُ               مـنـــهُ شـــربــوُا ســادة  الـكـ ـ

 

 تون فلا يكون إلا واحد في كلّ متفاو، و هم العارفون  رجال الطريق في مفهوم الشاعر هم و     

  (3).بالصفات و الأسماء  ةالظاهر زمان وهو الإنسان الكامل و الآنية الفريدة

 ":قد طابت حياتي" و كذلك قول عدة بن تونس في قصيدته 
 

 في بحر  المعان ي غبتُ عـ ن الأكـوان               لا ت رى من أيْني  إلاّ الحي  البـاق ي      

  (4)دْ زالتْ حُجــُبي و صـفـ ا مـشْروب ي               رأيتُ محبوب ي مـن غيْـر اخْتـلاق  ق      

     

و هو المعبر عنها بالاسم الأعظم الذي لا يكون إلاّ له دون غيره : قــــلــدم الخـــــقـ 3ج ـ          

وقة حادثة  تقدم وجودها على فالرّوح كونها مخل لأنهّ أول التعينات وبه ظهرت ،ء ، ومن الأنبيا

يا من تريدْ تدري "  قد أشار العلاوي إلى هذه الفكرة في أكثر من قصيدة منها قصيدته الجسد ، و

 : التي يقول فيها "  فنيّ
          

 ا يـ  ـــــلـــدْ ع  ــــهــشْ ـي الُ ـو الح   ي           ـانـ  ـــربّ  ـر  ــهـــــظــي مـــــــــإنّ           

ــي البـــف رتُ ـهــظ               مــن  ــــــــرّحــــال ـاضُ ــيــــأنــا ف            اــــ  ريـــش  ـ ـ

  (5) اـــــودي  ـــبـــالعُ  ل  ـبــــتُ قـنــكُ     ي          ـــانـــي روحــنّ ـــلُ مـــــو الأص        
 

 : ديةل فيها حالة إتحاده بالذات المحمّ ، و التي يقو"  يا سقاة الرّوح"  في قصيدتهقوله و 
          

ـــق  ـمُ              ـــــديــدي قـهـْ ـــذا عـكـ  ـــــــه            انْ ــــك ون  ـــالك ون  ـــك ل  ــبـ ـ

 (6) انْ ــنـــه الجــنــم اء  ــــض   دْ ــــــق                يــــم  ى كـرـ  تـــــــــفـ   ريــه  دْ ــــيـ            

 :، و التي يقول فيها"أيا مريد الله " و يقول في قصيدته 
       

 رُ اللهـر  القدمْ فذاك  بحـو خضْ بح     ن م     ـون  تغْ ـالك و  ـواطْ  الاسم  الأعظم   فاذكرْ       

       (7)مُـناهُ و خُضْ بحْر الأنْوار و المعْنى و الأسْرار         و افن هـذي الديار  يبلغُ قلبك       
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يشير الشاعر في هذه الأبيات إلى قدم خلقه الذي فاض في الكون قبل أن يخلق الكلّ والواضح       

  . أن الشاعر قالها على لسان الحقيقة المحمّدية حالة فنائه بها

أنّ  :"ول فيق " آدم على صورته إنّ الله خلق:" رح العلاوي معنى الحديث القدسيـو يش        

، إذ ليس لها في الممكنات شبيه موجودة في  روح الإنسان على صورة الرحمن من جهة التنزيه

الإنسان مفقودة في العيان ، لا تتحيز في الأبدان  و لا تتوصل لها الأذهان  تباعدت عن الإدراك 

رة ـاضـالأبدان حفي  ، لا تحلّ  رو اتسعت عن الأفلاك ، لا تدركها الأبصار، و لا تحويها الأفكا

فيها الحكماء   لماء و توقفـيها العـارت فــلو منها الجهات ، حـهة و لا تخـس لها جـفات ، ليـبالص

 يات الصفات و الأسماء و الحقائق من تجل فالذّي في مرتبته  (1)" فمقامها جليل و الفهم فيها كليل

 .دونهم من الأنبياء و المرسلين لا مطمع فيه لأحد من أكابر أولي العزم من الرسل  فضلا عمن

 ":حيرّ لي بالي قطب الجمال" و قوله في قصيدته   (2)
  

ـم  بـدر  التـّـمـامْ           ــد و فخ  لـّـــمْ            و مج   يا رب  عظمّْ و صــل  و  سـ ـ

  دمْ ـــقـور الــُن د  ـوائـــفـال مع  ـج            دْ ــن واحـْ سـد في الحُ مّ ـحـد مُ ـأحم            

ـنـابي غــيـر  الكــلامْ           ي ج  انْ             ي خـف ـ ـعـانـي دون الـلـ ســ ـ   (3)ثــُــــمّ مـ ـ
 

 ": حديث عجب"  قول الأمير عبد القادر الجزائري في مقطوعتهو  
        

 ذبْ ــو لا ك و  ــغــي لا لول  ـق ق  ـيـحق         بْ ـج  ـع نْ ـع ي جل  حديث   وا منْ جبُ لا تعْ         

  !ي و أي أب  ــــأم   نْ ــع د  ــولـ  ي تـ ـا         أبــ ـمــدهُ ــْـعـو ب هُ ـتد  ــدي جــج   دتْ ــول        

 ب  ـلـي صـف ان  ـومـت بر  ــدي الــا         ووالـ ـي أنـ  ونـك د  ـعــي بـ  دونـذا ول د  ــو بع        

 رب  ــلا ت هات  ـها الأمـ ـبانـأل ب  ـيـني         بطعُ رض  تُ  في الحجور   من قبل   تُ و كن        

 (4)ب  ت  ومن رُ  من عين   الكون   جاوز   ى          قدْ ت  ـف ر  ـيـغ ولُ ـري الذي أقيدْ  و ليس          

 

انت من فحقيقته ك" الشاعر في هذه الأبيات إلى فكرة القدم  في قوله  و كنت من قبل  يشير     

هي كانت سببا في تولد آدم الأب و هذا الجدّ الذي  (5) التي هي الهبأ الكلّ   فحقيقته قبل في القدم ،

حضرت قوابل العالم  التي (6)لدت عنه الجدّة و هي الطبيعة الكبرى يتمثل في حقيقته هو الذي توّ 

وح المنفوخ آثارهما و أبي الرّ  نــم و ي الطبيعة الصغرى متولدة عنها كلهّ ، فأبي الروح كلهّ و أمّ 

البيت  ذه الطبيعةـي هو أنّ هأمّ  نـلد أبي عوّ ـنصرية ووجه تـية و العـام الطبيعـمنه في الأجس

وح مختصة بالصور الجسمانية ، و حيث هذه الطبيعة البيت وقعت الصور التي ظهرت فيها الرّ 

ومن  ،" أمّها" د  متولدة من الطبيعة فالنفس الجزئية  أي نفس كلّ فر  (7) الكلّ بجزئيات الأرواح

فس الخاصة هي التي فالنّ "   أي اللوح المحفوظ" س الكليةّ ، و تأخذ من النفّ "  أبيها" الروح 

ل في بطن أمّه  فمنحه الحياة و تشكلت  تعالى من روحه في الجنين المتشكّ تكونت عندما نفخ الله

فكان كلّ ،  (8) تي ورثها من أبويه و أجدادهبذلك نفسه الخاصّة به تحمل صفاه الخاصة تلك ال

منهما أثر في ولادتي و ظهوري بعد كوني أنّ والدتي البرّ التوأمان في صلب الوالد البرّ الروح 

                                      
 034ص  " مفتاح الشهود في مظاهر الوجود :" أحمد  العلاوي ـ  1

 .        10ص ،  0881،  1المطبعة العلاوية ، مستغانم ، ط  " معراج السالكين و نهاية الواصلين" :أحمد  العلاوي ـ   2

  98ص "  الديـــوان : " العلاوي  ـ أحمد   3

 219ص  ، 617، موقف  9ج " المواقف "  :،  ينظر 442تحقيق العربي دحو، ص " الديوان :"  الجزائري الأمير عبد القادرـ   4

 844، ص  1، ج 341موقف " المواقف "  :الأمير عبد القادر الجزائري ينظر  ـ   5

     841 ، ص 1، ج 341 موقف : ـ المصدر نفسه  6

 نفس الصفحة: ـ   المصدر نفسه   7

   11ص  ، 0881، 0دار أفطة للنشر و التوزيع ، حلب ،  ط "قراءة معاصرة لأفكار ابن عربي " :ـ ميسون مسلاتي   8



- 041 - 

 

 كان سببا إشارة إلى أنّ كلّ شيء" الكلّ توأمان جمعنا صلب الجدّ الهباء و رحم الطبيعة الكبرى

و قد  لكونه له ، ك الوجه  قد يكون الابن عين الأبّ شرطا في ظهور شيء كان أبا له من ذل أو

  (1) .عين الابن ذيكون الأب
      

 :    ، حيث يقول"صلى الله عليك يا نور" و  يزيد في توضيح هذه الفكرة في قصيدته    
           

ـا لـ             ـمْ تــــــزلْ  مــنْ حـضْــرة  الـقـدس  جــئــت               و أنــت  فـيــهـــ ـ

  كــنْـت  قــبـل  الــكــون  كـنــــت                و الأبــــــدُ مــــثــْـــــــل  الأزلْ            

ـجــــــمـــلْ             ـــرْت                بــــالــقـيـــود  مُــــت ـ ا كـــنــْـت  فــص   مـطُـلـقــ ـ

ـلاوي ي            ــــاك  الأمـــــلْ فـالـعـ ـ رض  ـرجُـــو حــتـّ ى               يــُـبـلــــغْ بـ ـ   (2)ـ ـ
  

 ":      ساقي الخميرة " و قول  البوزيدي  في  قصيدته      
    

ـا بــــراح             اقــيهـا مهــْلا راح  ـــانـي               يـا س  ـاقـي الـخُـمــيـرة ســق ـ  سـ ـ

 كــانــتْ قـبــل  كــون  الأكـــوان                خــمـرة  مـجــرّدة  عــنْ الأقــــداح            

ـي               بـــه تـــــم  إسْــعــادي و أفـــــراح              (3)مُــحـــمّـد  قـُــــرة  عــــــيــْــن ـ
 

و هذه الخمرة متواجدة قبل وجود الأكوان .(4)يشير الشاعر إلى حقيقته بالخمرة الصوفية ،         

 .و المخلوقات ، و حبّ في القلوب كان قبل الوجود
 

 " : إننّي أرى السقاما " و قول عدة بن تونس في قصيدته 
         

ـا          عـهْـده بكـمْ قديــــم             كـان  بـه مُـسْـتـهـام 

ا                                            كــــان  بــه فــي دلال             لا يخْــش ى فــيه  مـلام 

ا         ا          و حديثا لا انـفْــصام  ـديــم   هذا شأنكُـم ق ـ

ـا                                            اكُـــمْ            و نال مــنــكمْ مــدام   بمن حـفـّـه رض 

ا   أولئك  أهـ         داني         أولـئـك حزبُ النـ دام   ل الت ـ

ـا                                         تام  ــي الإلـهُ عــنهـمْ            و رضُوا عـنه خ        (5)رض 

        

يتحدث الشاعر على لسان أهل الله ، بأنّ الله خصهم بالعناية المحمّدية ، فحقيقتهم السارية فيهم      

 . من حقيقته و عناية الله بهم لكونهم صورة للذات المحمّدية المتجلية فيهم و التي فاضت عليهم هي
        

و نور الأنوار الذي تجلى نوره في ه فنوره : نـــور الأولــياء مــن نـــوره -4ج ـ       

بيده قسطاس ذي ال دي هو أول الأنوار الفائضة من بحر عظمة الذات ،المحمّ  النوّرو الأرجاء  

في  البوزيديو هذا النوّر تسلسل في الأولياء من بعده ، و هو ما عبرّ عنه  (6) الفيض الأعمّ 

 ":يا عاشق المعنى " قصيدته 

 

                                      
 .840، ص  1، ج 341 موقف   "المواقف:" الجزائري الأمير عبد القادر  ـ 1 

 81ص : ـ المصدر نفسه  2

 469ص " الديوان :"  محمد االبوزيدي ـ 3 

 .ـ  و هي ليست الخمرة المتعارف عليها ، بل الخمرة التي تسكر أصحابها من نشوة المحبة  عند بلوغ درجة من الحبّ  4

 011ـ  014ص " الديوان:"ـ عدة بن تونس  5 
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 يا عـاشـــق المعنى           أقــر ب لي و أدنـــى        

 رنـا           في كــؤوس الـرّاح لـتـســــقـى خــمـ                                          

 رت ـهـتي ظــن ذاــم ت          ــطعـوارها ســأن        

  (1)اء الأرواحْ ـمـت          في ســعـلـا طــهـســـمـش                                          
 

الأنوار ما فاضت عليه  لكليةّ بوية ذات النّ الفالشاعر في هذه الأبيات غاب عن ذاته في         

 "أنوار نبويةّ محمّديـة  لأنّ  يت ذاتهـسـكف،  ض أسرارهـبع فتدلت له من الرسول  ديةالمحمّ 

أول نور " ، لأنهّ  (2) بالإمامة منه قّ ـلا إمام أبين و أحـته ، فـقـكلّ ما في الوجود منحصر في حقي

 ور  ــوّن من نــو مكـــفه (3)" رلأطوارعت الأنوار و تطورت اــتفجرت به ينابيع الظهور ومنه تف

  .فهو نور في بصره و بصيرته  و مخلوق من رشح فيوضاته ،

 :معبرا عن هذا النوّر" دنوت من حبّ ليلى " قصيدته  يقول في و 
        

     حــســـبي مـن حــبــيــبي أنـّـي              مــتـّـصــل بــه شــــــفـــاهـــا        

 اـــــاهـبـنه جـاءت مــد ضــق  ني            ــــســـور يـــه نّ ــنـــا مـــنــل        

  (4) يــــا عــــارف الــرّوح مــنـّــي             لا يـخـــفـى عــنــك صـفـاهـا        
 

  . لأنوار الذي اختص به صاحب النوّر محمدو هذا  التسلسل النوراني هو من  نور ا
      

 :في قوله " بشراي عن أحمد " عدة بن تونس في قصيدته يزيد في شرحها تلميذه  و    
       

 وارْ ــور الأنمن نُ  ين  ـع         من سرّ الأسرارْ  عين        

  (5)دْ ـمـتـا اسـهـنـم كـلٌّ         ـارْ ــو أبــص بــصائـر                                          
 

 الذي منه استمد الأولياء و الأصفياء نوره  هنورور الأولياء من فالشاعر يرى في ن  

 ":قد طابت حياتي " ويقول عدة بن تونس  في قصيدته 
 

 قـد طابـت حـياتي من بعـد مـمـاتي           بـشـهود الـذّات في هـذا الآفــاق           

  (6)ي بـرؤية السّـاقي تجلت شموسي مـن روحي و نفسي          فنـيت عن حسّ            

 

ت نظرية الفيض مقترنة فقد ظلّ " الفيض  " بهذا النوّر  و هناك من الشعراء من عبرّ عن       

بها و ملازمة بها تعبر عن تجلي هذا النوّر الإلهي على أسمى خلقه و تجلي هذا الأخير في 

     .  الأكمل فالأكمل

   

 :و قول الشاعر قدور بن عاشور الزرهوني
          

 كـــــــــرســــــــــب فـــــــراك          ة    ــيـــوصــصــالخــني بــرتـــشـب         
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 ك  ــــــــــــــن لــــيـــــــعـــائــط          اء    ـــيـــع الأولـيـــمـت جـضعـــخ         

 كــــــــاتـــــوضــــــيـــــــفـــــب        دوا      ــــيــــفــــدوا و يـيـــفــــتــسـي         

  (1)اة  ـيـن الحـيــن عـــوا مــــربـــش     ي         ــتّ ـك الــتــــاوضـــــيــــن فـــم         
 

 ":    لما فنيت الفنا " و قول البوزيدي قي قصيدته 
          

 مـا بـــقــيـــت إلاّ أنــالــما فــنـيــــت الـفــنــا                   

 في الحسّ و المـعـــنى         أنا الطالب و المطلوب                                              

 أنـا الـذي ظهـــــرت            خمـرتي منيّ فــاضــت        

 أنــا رافــع الحــجــوب      و الأشيـا بـي قـــامــت                                               

 صـلّ يـا ربّ عـــــلى            مـــن نــوره تـــجـلـّى                    

  (2)يــا ذا الجود و الجلالة        يــا مـــفـرج الكــروب                                              
 

ففي  ديةره رفعت الحجب و تجلت الذات المحمّ الأشياء و قامت ، و بنو كلّ  تفبنوره ظهر      

وراني الذي فاضت من إشارة إلى فكرة الفيض، و يقصد بها الفيض النّ "  منيّ فاضت"  قوله

         .دية ، و التي لازالت تفيض إلى أن يرث الله الأرض ومن عليهامّ حالأنوار الم
 

و لا الله لا تعرف ماهيته و لا تدرك  من غيوبهي غيب : رّ ــــــســـالحــقـــيـقــة  ـ 1ج ـ        

و سرّ الله في الوجود هو الصورة  ،  (3)يقع فيه شيء من مخافة الشرع أصلا لكمال طهارته 

البشرية الذي نفخ الله منه في آدم ثم بصورة كلّ نبيّ بعده ، و تجليه بجميع الصفات الإلهية فيكون 

 : "حيرّ لي بالي" في قصيدته  ويلقول العلا. المجلى الأعظم لتلك الصفات 
         

 ســـرّ الـحــيــاة نــور الـصــفـات             حــصن النـّـجــاة دار السّـــلام         

 ســـرّ الحقـيــقـة معـنى الطريـقة              العـروة الوثيـقة بلا انــفــصام            

 مــــت نعـــلـروح الأكــوان ق      ي         ـالأوانرّ ــعــاني ســـز المـكـنـ        

  (4)قــــدر عـظــيــم ســرّ عـمـــيــم               بـــرّ رحـيــم عــــلى الـــدوام            
 

       : في بائيته  و قول البوزيدي في قصيدته

 رة  ـا الحضــاب أنـأنا الب  أنا الكأس أنا الخمرة                

   أنا الجــمـع أنـا الكــثـرة        أنا المحبّ أنـا المحـبـوب                                            

 ي    ـي الأوانــرّي فـــو س  ي         ــنّ ـي مـي لـرابــش       

  (5)ا الشارب أنا المشروبأن  ي      ـانــــون الثـكــا يـاشـح                                          
 

 وح رّ ــلحاملة للا " الخمرة" إلى ذاته بوصفها الكأس الحاملة سرّ الألوهية  و فهنا إشارة        

فهو بها السرّ الذي حازه يكون قد وصل إلى مرتبة الولاية الصوفية التي توصله إلى ،  (6)الكليةّ 

أنّ  الله تجلى لقلبه  فإذا ما :" مريده العلاوييقول " شرابي لي منيّ"  الحضرة الإلهية ففي قوله
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فهو  (1)" صار هذا القلب مسكن الربّ  فكيف يحتاج إلى الشرب ، فيصير الشراب منه و إليه

أنا  " يةو قولهـوثـام الغـصان لأنهّ بلغ مقــريان الماء في الأغـالسرّ الذي يسري الكون لأجله كس

   تهـيقـلة سلوكه المقامات و القطب  حالة الإتحاد بحقباعتباره مريد حا ، " المشروب الشارب

  (2)".  فهو الشارب في البداية مشروب باعتباره النهاية" و بلوغه المقام 
 

 :يختمها بقوله"  يا من تطلب و صلها" نجده في قصيدتهو     
         

 ابـن الـبــــوزيـدي لــهـا          عـبــدا في طاعـتـهـا       

  مـتـمـكــن بــحـبـّهـا            نـــاره زادت  وقـــود                                              

 ا    هــاح سـرّ ــطه مـفـت    ا      ـــهــإذنــب تــيـلــص         

  (3)ودــد الوجيّ ــس دـّ محم ا           ــدّ لــهـــــو المــمــه                                            
 

الشاعر في هذه القصيدة الإفصاح عن حقيقة الذات الإلهية التي لا يصل إليها الصوفي  يريد     

دية ، و هذا ما أثبته لنا منذ بداية القصيدة حتى نهايتها  بحيث دون الولوج في عالم الحقيقة المحمّ 

فناء في الذات الإلهية ما لم تكن الذات دي، مذاقه و لا لا شراب لمن لا يكون شراب الحبّ المحمّ 

دي الذي هو سرّه عز دي و لا سرّ سوى السرّ المحمّ المحمدية ذاته ،و لا لقاء دون اللقاء المحمّ 

 .وجلّ 
 

يا صاحبي هل " ائد عدة منه قوله في قصيدته الشيخ عدة بن تونس في قصقد عبرّ عنها و     

 ": فزت به
 

 واهــجــرّه و نــفي س   ه       ــبني ـيـحيــوه يـأرج          

 اهـرعــان يـكالذي ك  صـره       ــنــــدا بــؤيــم                                               

  فاهـطـرّه اصـن لسـم  ه        ـيــعنــذي نــك الـــذل          

 (4) رضاه بّ عـلـيـه          صلاة تـبديصـلّ يـا ر                                               
  

، و هذا السرّ هو الأمانة التي "  فكلّ عبرّ عن مفهومها حسب حاله و حسب درجة كماله       

  (5) ....."عرضت على السموات و الأرض و الجبال ، فأبين أن يحملنها و أشفقن منها

          

لحصوله على  بمقام الجمع و جمع الجمع ه و سميت حقيقت: يةــعـمــام الجــقــمـ 0ج ـ 

، فإليه ترجع هذه  لجمعه الحقائق الكونية للوجود وجميع المعارف التي انفرد بها وحده 

و لأنهّ  (7) " ن الأنبياءـم هرـق بها غيـام لم يتحقـمقهو و ،  (6) الحقائق رجوع الفرع إلى الأصل

ظهر  لأنهّلهاـا و أكمــرفهـودات و أشـطف الموجـلأ، و كان  الناّس كافة بشيرا و نذيرابعث إلى 

 ن الحقائق بين الواقع و المثالحد القادر على الجمع بيوو لكونه  ، (8)مرآة الوجود بلا واسطة في 
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لأنهّ جامع  لما افترق في غيره   و (1) .ي التيّ تعطي للوجود معنى متكاملاهذه الجمعية هو    

ة ـرية مع إعطائها صبغـالبشخ ـة في تاريـمالات السابقـالك واعـجامعة لأنفكانت روحانيته

 شرائع و كتابه جامع لجميع الكتب و هوو شريعته جامعة لجميع ال (2)و نموذج يحتذي به  يةـواقع

فالل تعالى لما توجه لخلق   هم على الجمع و يحذرهم من الفرق أيضا يجمع الناّس على الله و يدل

  (3) .سمّاها حضرة الجمع و الوجود لكونه جامعا لحقائق الوجود العالم خلق روحا كليةّ
 

     :"يا عاشق المعنى" في قصيدته  موضحها البوزيدي يقول       

          

 ي ــلـمـع شـمـتــه اجــب   ي       ــــلـــد أصـمّ ــحـم      

 احـبــصـاء مــو ض       ي   ـلّ ـار كــي صـضــعـب                                      

 م        ـــــى في وهـقــبــا يـم     فـمن نـظـر نـظـمي            

  (4) احـالأربــر بــشّ ـبـي           يــمـرف اســن عــوم                                      
 

 الصوفيء ه حالة الفناالذي بلغ جمعإلى مقام ال" به اجتمع أصلي" قوله في  الشاعر يشير       

 (5) ."ي تجمع الإنسان في نشأته الإنسانيةالكلمة الجامعة الفاصلة التّ " هي   تهلأن حقيق بذاته 
 

 : على لسان الجمعالأمير عبد القادر قول  و   
        

 سُ ــبــلا لــو فــت وهــا و أنـو زال أن    غيهبُ السّوى      اأمطنا  الحجاب  فانمح       

 أنا السّاقي و المسقي و الخمر و الكأسُ    يرنا       ـــيرنا و ما كان غـق  غـبـو لم ي        

 سُ ـيرُ و النوّعُ و الجنـدُ الكثـواحـا الـأن ي        ـنــيّ و إنّ ـدادُ فـت الأضــعـجــمـتّ         

 إلاّ شـخــصـنا الـنـزّه الـقـدسفـلا تحـتـجـب بـمـا تـرى مـتـكـثـّرا         فـمـا هـو         

    (6)فـما كـنـت نـاظـرا بـنا أنـت نـاظـر        إلـيـنــا و إلاّ أنت أعـمـى بـه الطـمـس         

 

دية أنهّ هو الواحد على المعمورة الذي اجتمعت فيه كلّ في قوله على لسان الحقيقة المحمّ  و     

  (7) .ت ذات نبوية أو بشرية ، فهي عنده هي الحدّ الفاصلكان سواءالأرواح و الذوات الإنسانية 

 . ه الصوفية المعرفية يستضيء بنور القلب أثناء الإتحاد بمقام ةرحلهذه ال في فهو 

 

الذي لا " القطب " و هناك من الشعراء من أطلق عليه : رىـــبـــة الكـــيـــطبــقــالـ 1ج ـ         

يا و الآخرة و أهل الجنةّ و الناّر و الأعراف ، فاقتضت الحقيقة ، فهو قطب الدنيكون إلاّ له 

الإلهية في علم الله سبحانه أن لا يخلق شيئا إلاّ و لهذه الملك فيه وجه ، يدور ذلك المخلوق على 

الوليّ  وجهه فهو قطبه ، لا يتعرف هذا الملك إلى أحد من خلق الله إلاّ الإنسان الكامل  فإذا عرفه

باطن فهو  (8)يابة ء ، فإذا تحققّ بها صار قطبا تدور عليه رحى الوجود جميعه بحكم النّ علمّه أشيا

   معبرا عنها بالقطب قول عدة بن تونس في لاميتهي   (9). التي لا تكون إلاّ لورثته نبوة محمّد
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 لـوالـينلت المقامات الكبرى شكر ا    يا ذاكرا لـك البـشـرى نـلـت المعـالي              

 الـطب الجمـورى قـوث الـمحمّد غ        فسبحان الذي أسرى بالفرض الغالي           

  (1) بصحبة ذوي  الشّورى مـن الأبــدال    غنمت الأولى و الأخرى على التوالي             
 

 ": الصّبح بدا"  و قوله في قصيدته
      

     ـهـــلى روحــــع  ب       ــيـمن ســرّ الحب  ب     ـيـنــلاة مــص   ب   ــيـصلّ يا رق      

  (2)العالمين       قــطــب العارفـيـن        صلــــــوا عـلـيه  جــدّ الحـسـنيـن      غــوث      
 

 ":            مـيا لائمي لا تل"  في قصيدته هقولو  
          

 نـــيــارقــاني غـر المعـحـن بـم              ـيـن  طـاب كــامـلـــو كــــلـّهـم أقـ         

 دْ ــواهــه شـان لـرهـلك بـي المـفـب الزّاهـــد                ن القـطـإلى الحس مّ ـث         

 عـــفـل النّ ــار أصـبحـرزخ الـو ب     ع           ــعن القطب الأكمل جمع الجمي         

 ان ـرفــس العـمـب شـحــآل و ص       الـرّضـوان          له الجـزا بالـرضا و          

  (3)ان ــرفــعــالو عـنـه كـلّ أمــداد        ـمـن         و بــاب حضـــرة الرحـإذ ه         
      

ى تدركه مقامات التي يمكن أن يصل إليها السالك لطريق الله حتّ الهو أعلى مقام القطبية  و      

 (4).بذلك يكون نور الحق تعالى هو العين التي يرى بها  ولإلهية ، فيتصل بنبع الكمال العناية ا
 

"  يا عاشق المعنى"  البوزيدي في قصيدته" القطب "من الشعراء من أطلق عليها تسمية و      

 :حيث يقول

 ى      ـتـــا فــر يــو الأم     ى     ــــد أتــو الإذن ق             

         لاحــــب الفــطــــن قـع   ى       ــــن أتـي مـسـفــلن                                              

 أتى بــالإذن سـاطـع          أقــدم بـلا مــنـــــازع            

  (5)ن الـمـــلاحتــرى الأمـــر واقــع           مـا بـيــ                                              
 

ه أيضا قولعند البوزيدي هو أصل الوجود الذي نشأت عنه الخلائق و ظهرت ، و فمحمّد     

 : القطبية في آخر قصيدته لسان على
          

 اسمي الـبوزيـدي يـا إخـوانـي            مـن قبـيـل الهادي سـاقـي الأرواح          

 (6)فلاحــــــــب الــــطـــــد قـّ ممــحــــ  ي          ـــنـّــــالله فه إلاّ ــل لا إلــــق         
      

دي العالي إلى الشاعر بصراحة في حديثه عن القطبانية ، فنجده يسمو بهذا المقام المحمّ  نيعل      

للقطب  و .  رأعلى مقام لأنهّ صاحب العناية الر باّنية ، خصّته منذ القدم ، فغذا بذلك معدن الأسرا

بوة معنيين فهو قطب حسّي بمعنى الإنسان الكامل من ناحية كونه نبياّ مرسلا ظهر بصورة النّ 

في بقية الأنبياء من  التي ليست إلاّ مظهرا من مظاهر الإنسان الكامل الذي ظهر أولا في آدم ثمّ 
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طب معنوي و ق ، والأولياء ، ثم ظهر في صورة الخلفاءدبعده ثم ظهر أخيرا في صورة محمّ 

، أو قطب الأقطاب المتعاقبين من وجه آخر من ناحية أنهّ أول المتعاقبين  بمعنى أنه القطب الأول

شخيص في الأزمنة ، و قديم أزلي من حيث الحقيقة الروحية ، و إن كان حادثا من حيث التّ 

  (1) .الجسماني
       

الذي عدّه .." قرب إليّ بالنوافلما زال عبدي يت"  و يستشهد الصوفية بحديث الرسول       

 .الصوفية المنطلق الرئيسي لفكرة القطبية و بلوغهم مقام الكمال
 

 :    (2) " توسلات و دعاء" يقول الأمير عبد القادر في قصيدته    
            

  (3)ا ــ  سانــإنا و ـ ـلاكـأم ق  ـالخل د  ـ ـو سيّ           ضر  ــم منْ   المختار  أحمد   مْ ــهطب  بقُ          
         

، أو الواحد  يشير الأمير عبد القادر ففي هذا البيت  إلى فكرة  القطب باعتباره أكمل إنسان     

و هو يسري في  الذي هو موضع نظر الله في الأرض في كلّ زمان، و عليه تدور أحوال الخلق

يفيض روح الحياة على الكون  وح في الجسد ، والكون و أعيانه الباطنة و الظاهرة سريان الرّ 

 (4) .الأعلى و الأسفل  و يسمى الغوث باعتبار التجاء الملهوف إليه

 

لنفس الكلية التي تفرعت منها النفوس و هي مرادفة ل: وظـــفـــحـمــوح الـــلـــالـ  9ج ـ         

ليةّ خلفها الله تعالى فس الكو هذه النّ  " (5) الجزئية المدبرة للأجسام و الصور في العالم الحسيّ 

 تب فيه  وكان خلق النفس الكليةّ ـيء ليكشوح الذي هو كلّ ب فيها ، فخلق الله اللّ ـلم الأعلى ليكتـللق

 (6)" . و هو كلّ شيء وكلّ شيء هو الكتاب الجامع لجميع الكتب
  

 :"ألف الله سيفي " معبرا عنها باللوح المحفوظ في قصيدته  يقول عدة بن تونس    
                

     عليه يدور الملك و الملء الأعلى          و كــلّ عبــيـد الله مــنه اســتـمـدت           

  (7) مةـكــلح فّ ـد جـذي قـقلم الـو الــه      هو اللوّح لو لاح إلى الناّس نوره         

     

 

نسان الكامل عند الشعراء الصوفية  أسماء اتخذ مفهوم الإ:  لــامـــكــان الـــــســالإنـ 8ج ـ    

 ين ـوكلـام المتـ، و إم امـين و الإمـد العارفـ، و سيّ  لم الأدبـمعل د الكامـالسيّ : دّة منهاـع

       (8).و إمام المحبوبين، و إمام المعلمين و المؤدبين و إمام الخير
 

مرتبط بمفهوم الجمال والجلال فهي مفهوم الكمال في الفلسفة الصوفية الإسلامية ارتبط        

، فالكامل جليل وجميل، لكنّ الجليل والجميل ليسا كاملين بالضرورة  مفاهيم مترابطة متكاملة

لكنهّما بالضرورة قريبان من الكمال، فالحق يتجلى في الجمال والجلال سمة للكمال المطلق فإلي 
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﴿ :لقوله تعالى (1).احقيقته ترجع الكمالات الإلهية رجوع الصفة إلى موصوفه       

  ﴾ (2) أي صورة الإنسان الكامل " صورة " ة ـفـيـلك خلـيجعـمال فـاء في صورة الكـفإن ش

 (3) .بالأكملية الكبرى  فهو الأولى بها من كلّ واحدلكونه أكمل مظاهرها و اختص وحده 

الظاهرة هو مثل المثل ، و ليس للإنسان الكامل مثل  من حيث أنهّ آخر موجود من حيث الصورة

، فإنه ظهر بالإنسان الكامل من الأسماء الإلهية ما لم يظهر بالعالم  فكان من أسماءه صورة الإله 

فالعارف .  ، فإنهّ مستعد للظهور بجميع الأسماء الإلهية على تقابلها و تخالفها كما ظهر الحق بها 

 عليه أنوارها ، فهي كمال الكمال ى ترق دية و يقوم بأدبها حتّ حمّ لم يدخل هذه الحضرة الم

ى إذا كشفت براقع وجهها و ظهر نور جمالها فحقيقته هي حقيقة كلّ فرد من أفراد الوجود  حتّ 

  (4) .ديةيتحقق العارف حينئذ بالحقيقة المحمّ 
  

 :موضحها"  يا عاشق المعنى " يقول البوزيدي في قصيدته         
       

 ق ـائــقــحــر الـــيا بـح   ادق     ــا صــد يــمّ ـحــم         

            حياب الأرــــيـبـا طــي      ق     ــاشـأوى العــت مـأن                                           

 بك طابت حـياتي             بــلــغـــــت الكـمــــال         

   (5)و بـــدا جــــــمــالـــي             لأهـل الصّـــــلاح                                           
 

آخر مقامات السالك فإذا وصل السالك مقام الإنسان الكامل  يـريد الشاعر أن يوضح لنا أنّ        

عرف الربّ  فهي إليها تحقق بالعبودية المحضة و العجز و الذلّ  فعرف نفسه الأصلية التي بها ي

فإذا وصل  الكين و أعلى منازل السائرين ، و أعز ما في الوجود عند الكاملين أعظم مطالب السّ 

سان الكامل لا ينصرف إلى الذات ـالإنو  وراثةـالعارف الصوفي إلى هذا المقام صحت له ال

و هو الصفات الإلهية و ماء ـنصرف إلى الصورة الكمالية للأسـا يــث الذات و إنمّـن حيـية مـالإله

 ..."كنت سمعه الذي يسمع به و بصره الذي يبصر به :" ما دلّ عليه  الحديث القدسي

  

ة البــــالـ 01ج ـ         ر  موات و الأرض  هي حقيقته التي كانت قبل خلق السّ و : اء ــضــيــد 

اضطراب الأمواج صيرّها ماء فاضطربت أمواج فاجتمع في مدة " سبحانه و تعالى" فإذا بها 

كوم  من الزّب د فبسطها على وجه الماء فصيرّها أرضا و خلق منها الطباق السبعة ثمّ خلق 

 ." موات بعدهاالسّ 
     

 :   معبرا عنها بالدرة البيضاء  قول  محمد بن سليمان في تائيتهي   
                      

 وةـلـد خـاعـقـيان في مـعـسان الـل          م  ـلاكـن تـيـضاء، حـبيـرة الدّ ـلدى ال          

    على وجنات الوجه في كلّ وجهة            م     ـرة الحمراء ، حيث جلاكو في الدّ           

  (6)قة ـيـود الوثـقـعـث الخيام و الـبحي    رصة         ــان ، في عـم الإمكـالـدى عـل          
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 :"أستاذي الصوفي " في قصيدته لجزائري عبد القادر او قول الأمير  
       

 ألا فـاعـــلــمــوا شــكــرا جـاد بـالـذي         هــدنا و مــن نـعائــمه عمّـنا اليـسـر       

 م درّ ـا و هــقّ ـق حـلـوروح هداة الخ     و صلوا على خير الورى خير مرسل           

 (1)ل قـــائــــــل        أمسعود جاء السعد و الخير و اليسر عـلــيـه صـلاة الله مــا قــا      

 

في الشعر الحديث كانت بالنسبة  القول إن رؤية الشعراء لحقيقته  و في الأخير يمكن        
لهم هي الحقيقة الكبرى للإنسانية المستخلفة في الأرض تستمد من هديها  و نورها الأجيال 

 .لإدراك الحقائق الكونية و الإنسانية  شعاعا يضيء لها آفاق الحياة
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   III -الحقيقة المحمدية في الشعر الصوفي الجزائري المعاصر  :الفــصل الـثالـث

 

  حــقــيــــقـــة المحبة المحمّدية :الــمــبـحــث الأولـ 1  

  

 الحــقــيــقـة المـحـمّـدية في بـعــدها الظــاهــري  : الــمبــــحث الثــانـيـ 2  

 

:ـ حــقــيــــقـــة مـــولـــــدهأ   

  ب ـ حــقــيــــقـــة الصفات الخلقية و الخلقية

  ج ـ حــــقــيــــقـــة مـــعــــجــزاتـــه 

  د ـ  الأمـــاكـــن المـــــقــدســـة

 هـ ـ حـــقـــيــقـــة بــطـــولـــته 

 

  الحقيقة المحمّدية في بعدها الباطني:المــبـحــث الثـــالـــث ـ 3 

   

    أ ـ مــن نــاحــية صــلــتـهــا بالعــالــم 

     ب ـ مـــن نــاحــية صلــتــهــا بالإنــســـان

      ج ـ مــن الــنــاحــية  الصــوفــــيــة 
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 حقــــيـــــقة المــــحـــبة المــحــمّـديـة:  ث الأولـحـبــالمـ  9  

   

اجتهد الشعراء المعاصرين  في بلوغ  مقام المحبة المحمّدية و الإتحاد بها  و التفاني          

فالمحبة و المحبوبية  سرّ المحبة الإلهية الذي استمد ها من الحقّ جلّ شأنه ، فيها لكونه 

إذ لا يتحقق  فهو المحبّ و المحبوب ، و بها يصل المحبّ إلى حقيقة العشق الإلهي له 

الأول إلا بمتابعته للثاني و لا يستجيب الإتحاد بالأولى إلاّ إذا كان الاتحاد بالثانية قد بلغ المقام 

 .شّود ،  فكلاهما مكمّل للآخر حتىّ يتسنى لهما الوصول أعلى قمة الإتحاد المن
 

ليس إلا حباّ لله عز و جلّ ، لأنّ حقيقة الحبّ الإلهي  في محبتهم للنبّي الصوفيةو         

فلا تعارض لأن المحبة الإلهية  لا تستجاب حتىّ تستوفي شروطها في حقيقة الحبّ النبّوي ،

دية التي هي حجاب من حجب الله التي يرنو إليها كل على الحقيقة المحم  تجلي من الله 
  .لتصفوا نفسهم حتى أصبح مدار إلهام لهم  و هم انطلقوا من كلتا الحقيقتين  .(1)صوفي

 

في قصائدهم ، فالهوى ذو  كثر الحديث عن هوى الحبيب محمّد  : الــهـــــوىـ أ     

لق به في أول ما سلطان لأنه من العالم العلوي ، و هو استفراغ الإرادة في المحبوب و التع

و من الشعراء الذين عبرّوا عن  هواهم في الذات المحمّدية محمّد بن ،  (2)يحصل في القلب 

 : دية ، حيث يقولالتي تفيض بالمحبة المحمّ " رسالة استعطاف " في قصيدته  (3 )المبخوت
          

ــصَابي               مَـضَى العُمــرُ يا حَـبيِــبيِ فـهاتِ          كأسَ الهوَى و عــُــهــُودَ التّـَ

 هـَـذي يــَدي بـــالهــَـوى مــمْدودةٌ          و ذا قلَبيِ فامْلأهُ بالسَّعدِ و الإطْرابِ           

  (4)لهوَى وافٍ و العَهــدُ          منه مَتــِــيــن العُــرى و الأطنـــَـابِ  مُحمّـــد في ا          
        

، متدرجا في ذكر  في هذه القصيدة لغة الغزل العذري وأجواءه الخاصة يستلهم الشاعر       

ت الحسّية  ثم ، فقد بدأت القصيدة بذكر الصفا ية إلى التجريدصفات المحبوب من الحسّ 

تدرجت في ذكر الصفات الروحية ، معـبرة عن غـياب روح الشاعـر  ، فهو في نـشوة 

أثمـرتها تجربـته و هيامه في حضرة النوّر المحمّدي ، و حالة اغتراب التي لولاها ما كان 

 .القرب 
  

 :(5)و قول مصطفى الغماري         
 

 أســـائـل في عـــــيـنـيـك نجــمــا تـــــوضــأ         

 (6)بـنـــار الـــهــوى العذري حتىّ تضوءا                                              

هذا الذي أشرق في فؤاده ،  الشاعر في هذا البيت عن نور الحبيب محمّد يتساءل        

    .إلاّ الوصال نورا  و إشراقا لا يطفأه الهوى  نار اشتعل لهيبها فأضاء في قلبه 

                                      
 063ص "  الرمز الشعري عند الصوفية:" عاطف جودة نصر ـ   1

 18ص "  لوازم الحب الإلهي:"  محيي الدين بن عربي  ـ  2

 ـ   3

           72ص " لب شاعر ـق: " مبخوت محمد بن  ـ   4

عرس في ،  8721أستاذا جامعي،  له عشرون دينا مطبوعة منها أسرار الغربة    8721مصطفى محمد الغماري ولد عام ـ   5

 8772مولد نور ،  8718ما تم الحجاج 
 91 ص" دوح في مواسم الأسرار:"  مصطفى الغماريـ   6
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 :قائلا (1)بورديم  عبد الحفيظكما عبر  
   
 رـــظـــي النـــســفــيي نــحــو فيــأرن        وى أبدا    ـت الهــيتي أنــر قافــيا سح       

 (2)الطير و الزهــر يــشــدو بحـبّ النبيّ       فــي كــلّ رابــية ألـوانــهـــا وهــج              

 

لا يفيق منه إلاّ عند لا يطيق عليه و الذي جمال المحبوب وجلاله بهياما الشاعر  يهيم       

 .   تعلق حب  وعبوديةمتعلقة بالمحبوب  شاعرلذلك ظلت ذات ال المشاهدة التي تحيي النظر ،

   
 : (3) و قول محمد الشبوكي

 

 (4) عـيـطــؤاد مــلّ فــواك كـهـت و ي       ـرا       ــــاهـــس الطـــفـباركت الأنــت         

      

يبين الشاعر في هذه البيت  لنا درجة المحبةّ المحمّدية التيّ وصلت إلى حال صفاء        

أغراضها لتتحّد بالطهّر النفس ونقاء القلب ، فطرحت أهواءها و فانخلعت عن شهواتها و 

تائهة ، فهواه يشغل بال القلوب  هي في هوى الحبيب  و يبارك  لكلّ نفسوالصفاء 

لأن من بعض مطالب الهوى موافقة المحبوب فيما يريده "  المؤمنة و المطيعة له 

  (5)." المحبوب 
 

 :في نونيته  (6)و قول محمد الفاضلي        
  

 يــَـتـهَادى فــَتــُــورقُ الألــْـــــحــَانُ     انَ         ـفي فؤُادِي مَا وهــبـــْتُ الحَــن           

 و ينُــَـاغِي نـــَسْــــرينهَُ الــريــْحَـانُ    لّ زاهٍ          ـها هـُنا الف..يزُهِـرُ العُـمرُ            

 إن أشاحـت عــن الهـــوى أوطـــان هـــا            ــأنــت لي واحـــة أفــيء إلي           

  (7)انـرمــر و الحـيـاه الهجــــبــصاح  ضعـت           ؟   ما أنا دون نعــيـماتـك           
 

، فقد أضحى فؤاده النبّيّ محبوبها يمثل الشاعر هنا الذات المحبة التيّ حلتّ في         

  فمثل لغته الغريبة ، وح الكلّ إلى عالم الرّ دائم  هي في حنينين روح المحبّ يعزف الألحان ، و 

، وصارت تنطق بلسان  ، حيث رفعت منها تاء المخاطب بينه وبين محبوبه في حال اتحاده

 .الوحدة لا التعدد

 

وقف الشعراء المعاصرين على حقيقة الـــودّ التي تحدث في الفؤاد نورا  : ود  ــالــــــــ  ب     

 ي ،  لأن هذه أعلى لذة ، و من الشعراء الذينو التي لا تتحقق إلاّ بالوصول إلى العالم النوران

التي يشير فيها إلى " العروبة " من ذلك قوله في قصيدته  (1) عبروا عنه  مسعود بورصاص 

  : إلى حبّ العالم لمن كان سببا في خلق العالم 

                                      
 ـ  أستاذ بجامعة تلمسان   1

 83ص " ينابيع الحنين :"  ـ عبد الحفيظ بورديم  2

بمنطقة  8786هو محمد بن عبد الله الشبايكي المدعو الشبوكي ، من أسرة آل الشبوكي الحميدية و من قبيلة النمامشة ، ولد سنة ـ 0

 الثليجات ، ولاية تبسة 
 714ص  ،  7112الجزائر ، ،  الطباعة الشعبية للجيش"   ديوان ذوب القلوب:"  ـ محمد الشبوكي  4

 44ص " لوازم الحب الإلهي :" محيي الدين بن عربي ـ   5

 ـ   6

  71، ص  9، ط 7112دار إحياء للصحافة ، القبة ، " وردة للغريب :" ـ محمد الفاضلي   7
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 كــمْ ودّتْـــــهُ أفــْـــئــِـدةَ الأنــَـــــامِ                                

   (2)و مَجّـدهُ في العُــلا غُــلبَ الغَـمـامِ                            
 

 و ثبات سلطانها  يشير الشاعر في هذه القصيدة إلى المحبة الخالصة للحبيب محمّد        

أولئك الذين قرّت أعينهـم بالحبيـب و سكنـت  خاصة  و هذه المحبة  سكنـت قــلوب الكلّ ،

نفـوسهـم و أطمئنت قلوبهم بها و استأنسوا بقربها و تنعموا بمحبتها ،  فكلّ مخلوق في إليهم 

 .الوجود إلاّ و يحمل في قلبه و لو بذرة حبّ 

        

 :و قول مصطفى الغماري معبرا عن ودّه بالوصال قائلا  
 

 فـــدون اللـقـــاء صـــعــب تـنـهـد جــــدران         

   (3) و دون الـوصـال العــذب تــنـقــد قـضـبــان                                                 

 

 و الودّ المحمّدي عند الشاعر لا يحلوا إلى بالوصال  و اللقاء ، ففي وصاله عذوبة        

بيصورة النّ فهي متباينة في مدى قدرة كلّ منها على محاكاته في أرقى درجاتها في و رقة  

فقد درج  الشاعر على الوقفة الصوفية مع   (4)فتصبح هذه الذات كالمرآة المنعكسة  

صور يكما  ، و ظروف دّ وــفقصيدته هي جزء منه  في سياق الالمضامين الوجدانية ، 

 ، وتسامي الذات  الصوفية على التصدي لها ، والعزم على خوض مغامرة  إصرار الذات

الدرجات ، من أجل الرقي والتسامي إلى  ، من مبادرة الدنيا وفانيها سوالتضحية بكل نفي

 . لتحقيق العودة الاختيارية العلا

 

خير  عبر الشعراء  المعاصرين عن حبهّم للحبيب المصطفى   : الحــــــــب  ـ   ج

في الوجود الذي استأثر بكامل المقامات و الكمالات " الإنسان الكامل " لكونه تعبير 

الموصلة إلى أعلى حال في الحب  الإلهي و لذلك فهو المحب  المنفرد و المثالي في حب ه لله 
، فقد أودع الله في قلب كلّ مؤمن الحبّ  فأدرك منذ القدم أنهّ من  (5)من دون سائر الخلق 

تحيط به ، فاتخذوا هذه القوة عشيقة لهم ، و من الذين عبروا عن حبهم  حوله قوة خفية عظيمة

 :بالحبّ  إذ تقول"  لا يلثم البدر " في قصيدتها   (6)الشاعرة جميلة عظيمي زيدان
           

ــمَـعَا          وحــْيٌ أتـَى و رفْـــــعٌ دون إخْفـــاقِ                  أحِــبـّـُكَ لأثـنـيـنِ فـيـكَ تــَجَّ

 و حُـــــبـّـُـكَ يــَــزدادُ تـــَــألقــًــا           مـــــا دامَ ذكــــرُكَ عـــقــْـدًا بأعنْاقيِ          

 (7)أنأى بهِ فيغَــْـوي السَّهــْــو أعــْــماقيِ      عن كــــلّ ذكْــرٍ         يــنيِـو ذكْركَ يغْن        

       

تعالج القصيدة هي الأخرى ألم الحبّ المحمّدي ، التي بلغته و هي ثاني درجات المحبة       

 اهفإنّ بة الكمال و الاتحاد حالة الهيام صل إلى مرتالمحمّدية  بعد الهوى ، فهي و إن لم ت

                                                                                                                    
 8767ولد بقالمة في جوان  ـ   1

    17، ص  7112دار القصبة للنشر ، الجزائر ، دط ، " وجــــد و تـأمـل : " ـ مسعود بورصاص  2

 11 ص" دوح في مـواسم الأسرار :" ـ مصطفى الغماري   3

 883 ص"  نشأة الفلسفة الصوفية و تطورها" :عبد الحميد مفتاحـ   4

   711ص " ابن عربي و حياته و مذهبه : " أسين بلاثيوسـ   5

 .ـ ولدت بالمهجر التونسي ، أستاذة الأدب الانجليزي بجامعة العلمة   6

             72، ص  7332موفم للنشر ، الجزائر ، دط ، " أزهار اليأس : " جميلة عظيمي زيدان ـ   7

 



- 957 - 

 

فهي في حالة قيد التي حاولت . عطينا معنى شاملا عنهات أن توظف ألفاظها و تاستطاع

فقد  .الفكاك منها لولا الحبّ المخلص الذي ظلّ بأعناقها مادامت هي متعلقة بذكره 

وحي  ابتدأت الشاعرة بالحبّ الوجداني و أغلب الظن أن شعراء ، لتنتهي إلى الحب  الر 

ي ، ثم ترقوا إلى الحب  " الصوفية ـ كما يرى زكي مبارك  ابتدءوا حياتهم بالحب  الحس 
وحي   .، و القصيدة في جوهرها منبثقة من لظى الحب  المحم دي  (1)" الر 

                  

لهذه الذات " نبّيّ محمّدغلال ال"في قصيدته  (2)فحبّ الشاعر قدور رحماني        

 :ة أسكنه العذاب حتىّ بات هذا القلب عليلا يرجو الثواب ،  يقول مفتتحا قصيدته الصفيّ 

 

   (3) حتىّ تحـوّل صـبحا ينـبت العـنـبا ا            ـمن وجنتيك نقاء الحبّ قــد شـرب         

 

 :   و يواصل في الإفصاح عن حبهّ مقرنا ذلك بالشكوى عن حال البعاد 
 

 اـيَّ مَا غَــربَ ـكَ عنْ عَــيْنـو نجَْمُ حُبّ   كلُّ النُّــجُـومَ التيّ أحْبـَـبتهاَ غَـربتْ                   

ــــوقُ يأكلُ مــنْ تفـــاحِ أوْردَتيِ                    اـينَ قلبيِ يَنْسجُ الشُــهبَُ ـرايـو منْ شَ   الشَّ

   (4)باـد انْكــَتَ ـتابٍ عَلى ظهَْري قـفكـمْ ك    لغَتيِ سَــوطٌ يعُــــذبنيِ        ... يا سَيدِّي          
 

أضفي الشاعر في هذه الأبيات هالة من الحبّ الفاني الذي نسجت خيوطه من خلجات        

و بات يضيئه ، و كلمّا زاد  نفسه و لمعات قلبه ، و هذا الحبّ  كلمّا زاد شوقا و حنينا زاد تألقا

فالشوق كما قال أحمد  و مما زاد من لوعته اقتران هذا الحبّ بالشوق ، التهابا زاد احتراقا ،

فهنا  (5)"احـتـراق الأحـشاء و  تلهـب القلوب  تقطع الأكباد : " بن عطاء الله السكندري 

 يشكوا ألم الفراق  و الهجر طالبا لذّة التلاق ، و الشوق حركة روحانية إلى لقاء المحبوب 

      (6) .و هو أبرح ما يكون إذا أبصر المحبّ 

  

 :معبرا عن حبهّ  يقول مصطفى الغماري 

 

 لــعــلّ رآه الـبـيــض تـــأســـوا فـأبـــرأ        

 (7) !! تـــمـلي مـنــاجاة الحـبــيـب فـــأقــرأ                                                
         

أنواره عليه والإحساس بنشوة  و هو في حضرة المحبوب أن تشرق شموسيتمنى الشاعر       

الحضور كالمشاهدة ، و المخاطبة ، و مطالعة جمال وجه المحبوب البدري تارة    والحسن 

  ـلال و نوالوع الهـلـزيارة و الوصال وطـح عن الـلان الصريـ، وكالإعرى ـارة أخـذاتي تـال

تتجلىّ  و،  ةـالمعرفله تحصل حتى  بذلك الاتحاد والامتزاج  وأعلى الرتب في الحضرة ، 

  فهو العارف والمعروف"  ، ه شرب من معين الحقيقة أو المحبة، لأنّ  الحقيقة للمتصوف

                                      
 .749 ص" التصوف الإسلامي في الأدب والأخلاق :  "  زكي مباركـ   1
 .ـ من برج بوعريريج ، أستاذ بجامعة المسيلة  2

       99، ص . 7112، 9منشورات أرتيستيك القبة، الجزائر، ط" ثروة عمري:" ـ قدور رحماني   3

 87ص: ـ  المصدر نفسه   4

 003، ص  7ج " الرسالة القشيرية :" عبد الكريم القشيريـ   5

   52ص " لوازم الحبّ الإلهي :" ـ محيي الدين بن عربي  6

 91ص " دوح في مواسم الأسرار :" ـ  مصطفى الغماري  7
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  (1) " شهود شهوده وكلّ   وجود حقيقي وجوده ، فكلّ  لّ ، وهو الك المحبوب و وهو المحبّ 

 . فقد صار هو نفسه حقيقة
 

 :و قول عبد الحفيظ بورديم     
 

 (2) بحـبهّ يـمــسح الأحــزان شـاحــبة            و يـبـذر فـرحة الخـضـراء تـنـتـــشر         

 

بالهيام فيه و التفاني في حبهّ ، فحبّه   التي  لا تزول إلاّ نجد  في هذا البيت مسحة الحزن        

 .ينشر الفرح و البهجة  و السرور في القلوب و يزول الحزن و الهم و الغم 

     

عشقا خالصا أفناه عن الكلّ سواه  عشق الشاعر المعاصر محمّد  :  العــشـــقـ د      

وأعماه   الإنسان بجملته فإذا عمّ الحبّ ...إفراط المحبة أو المحبة المفرطة  "فالعشق هو 

، وسرت تلك الحقيقة  محبوبه لقيام هبه ، و قريبا من المحبوب لتعلقه به و عن كل شيء س

عروقه ، ولحمه وغمرت ، وجرت فيه مجرى الدم في  وروحه أجزاء بدنه ، وقواه في جميع

تسع ، ولم يبق فيه م ، وعانقت جميع أجزائه جسمًا وروحًا فاتصلت بوجودجميع مفاصله 

  (3) ". عشقا حينئذ يسمى ذلك الحبّ ...لغيره 
 

 :في بائيته  معبرا عن عشقه   محمد بن مبخوتيقول    
 

 أنا العاشِـــقُ دوما رغْــــمَ اغْــترابِ     لسْتُ في الهـَوى دَعِياّ و لا مَلــُولا                  

   (4)فأحْييـــنيِ بالحُــبِّ يا وحِـــيدَ أحْبابيِ    فعُدْ إليَّ بوصَالٍ فــالوْصلُ حَــياةٌ                     
 

إلى درجة العشق ، فبعد أن تمكن الحبيب من قلبه " الهوى " يرتقي الشاعر  من درجة        

في ذات المحبوبة طالبة تفنى عن أوصافها فناء تستغرق معه  وجوارحه ، بحيث نجد نفسه

 منها الوصال و ينتهي بها هذا الوصال إلى أن ينكشف لها من الأسرار ما لم ينكشف لها من

قبل ، حتىّ تحييها من جديد  ، فهي في حالة تجردها عن أوصافها تستطيع أن تشهد في حالة 

ه ، فالحبّ قريب الفناء أنها عين محبوبتها ، و الحبيب قريب من الحبّ ، لأنهّ الذي يتعلق ب

ومعرفته   مكاشفة الصوفي للتجليات النورانية و محمّدية ، ذوق المحبة ال، ف (5).من المحبّ 

 .المحمّدية  سوى الحضرةاغتراب عن الكلّ ؤدي إلى ي   هبحقائق
 

 :و يواصل في وصف عشقه  فيقول  
            

 الهـَــوَى الهــَوى كَأسِــي و شَرابيِ      أنا العــَاشِـــقُ لا أفــــيقُ من سَكرةِ                  

ــكِ و الارتيِــابِ    العــشْــقُ قبِــْـلتـيِ فهــلْ يـــُـزيـــلُ                           (6)الهوَى خَواطرَ الشَّ
       

 كر ، و هي مرتبة لا يبلغها إلاّ الصوفيقمة العشق إلى السّ فالذات الشاعرة العاشقة وصل بها     
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فبات هذا العشق هو القبلة المرشدة كلّ وقت ، و هو في سكـره هـذا في  الفاني في ذاته  

، و هذه الحـيرة التي لزمـت الهـوى ، و اتصف بها كلّ من اتصف " حالة حيـرة من أمـره 

  (1). بالهوى

  

عشقا ما هو إلا  تفي عشقه لهذه الذات أيضا عب ر عنه رحال نسيم ، فهو  العشقو هذا       

 : ،  يقول معبرا عنه به 
 

ــهَـلاَّ حمَـلتُــ          ْـــنكــُــمْ مـتـيََّ  وبٍ أســْـــــود  ـه ُعالــقٌ بـثـَ ــــقــَــلبُ   مًا           ـمْ بَي

ــــــ          ـــبةٍ و مــنَ كعْ ـيـيَــــطـــوفُ ب     ..       ـقًا فؤادُهُ هلاَّ أخَـــذْتــُــمْ عاش    (2)د  سْج 

    

  طفئ شيئا من ضمئهفي هذا التصريح ي عل ه يصرح الشاعر مدى عشقه لذاته       
 وإذا بالمحبوب هو الذات العلية  هو الذات الصوفي ،و فإذا بالمحب  ،  الشوق يكوي فؤاده ف
ي إلى شوق الأخرى تتحول دلالاتها في سياقهما تلقائيا من الشوق الحس  إذا بالمفردات  و

إلى الذات الكلي ة ، على سبيل  نة المركوزة في الطباع البشريةالذات الجزئية أو الأما
وحي صرخ بصوت لذا نجده في هذا النداء ي هلم يستطع كتمان حبّ فالشاعر ،  التجاذب الر 

 .وينادي من يحمله إلى حيث مثوى الحبيب رغـبة منه في الخلاص من ناره المتقـدة  مرتفع

 

 :كما نجد عبد الحفيظ بورديم يطرزها بمقام العشق في قوله     
 

 أغــنـيـة للـورى يــشـدوا بها الـوتـر          من عــين عـاشـقة ما عـابهـا بــشـــر       

 (3)تخضع إذ تـرقى بـها الصور  لى لهــا نـغـم            و الجــنّ و الكـون أنـشـودة لـي       

   

أنشودة في  ينشد الشاعر أغنية للعالم التي يعزف ألحانها العشق المحمّدي ، فمحمد        

 ها ، فهم في عشقهم في ترقي دائم هذا الكون يتغنى بها كلّ ذات عاشقة  و حتىّ الجن تخضع ل

      

 دد  ـتجـم" د ـإلى شباب أحم" ه ـصيدتـفي ق (4)اسم خمّارـر بلقـند الشاعـق عـشـالعو هذا       

 دد  ـتجـم

 : و متجدر ، حيث يقول
      

 هوَ حُبـّـنَا المُتوقــدِ ... و نبَيُّــناَ خيــْرِ الخَلائــِقِ كُلـّــهمْ           هـُـوَ عــِـزّناَ            

 

   (5)مُـتجـــــذّرٌ ، و مُــــتجَدّدِ ... مهْمَا تبَاعدتْ السِـــنوُنُ فعِشــْقناَ           لنبَيـّـناَ               
        

يطرز الشاعر في هذه القصيدة عليها مقام المحبة المحمّدية الذي يصل إلى درجة الحبّ      

تارة و العشق تارة أخرى ، بحيث نجده يقرن الحديث عن السيادة بالحديث عن العشق 

 المحمّدي الذي استولى على القلوب ، فكما أن السيدّ محبوب  في أهله ، فكذلك العشق سيدّ في 
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 عليه ، و من الواضح أنّ الشاعر من المولعين بحبهّ ، إلى درجة تعبيره  بالقلب و مستولي 

لأنهّ أعلى درجة في الحبّ الخالص ، و القوة السحرية التي تتغلغل في نفوس " العشق " 

هو الطريق الموصلة للحبّ الإلهي   المحبين آملا أن يكون حبهّ للحبيب المصطفى 

دة تعتمد مبدأ المواءمة بين واقع الذات الإنسانية ورؤاها م روحية جديإلى طرح قيّ وسعيا منه 

 . وحية من أجل خلق عالم جديد منسجم مع ذاتهالرّ 
 

 :كما عبر ت عنها جميلة عظيمي زيدان فتقول   
     

 فـذاك الـذي أثـمـنـه الله مــصطـفى             و أنـعـم بالهــدى رضـى الخــلاقّ      

 (1) ـذي ســــار طــوعــــا             يــودّ لطـيـف حكـمه في العــشّــاقو ذاك الـــــ       

 

 

 دى ـو هــلوب المحبيّن هالذي أثمنه الله في قمّدي عند عظيمي زيدان ـالمحشق ـو هذا الع      

و طاعتهَ هو  و رحمة لهم ،  فبه ينال رضى الخلاقّ ،  فرضا الله هو رضا الحبيب 

 .يكون حبّ الله  عز و جلّ  طاعة المصطفى ، فبقدر حبّ محمد 
   

 :  ، يقول " أقبلي " من تعبيره عن هذا العشق قدور رحماني في قصيدته  و يزيد      
     

         (2)كَقــَـطيعِ البــُـروقِ يجْــرفُ سَــيْلا    ليِ         ــلي عُــذارَى هـَـديــتْ داخـرفْــرَفَ         
 

دية  ، حيث نجده يصف ما يحدثه العشق فالشاعر هنا في حالة اتحاد بالذات المحمّ      

 فـواطـوى و العـر الهـن مشاعـامها مـده أمـالمحمّدي في ذاته ، إذ نجدها تجرف كل ممن تج

ا وجده في طريقه من أنهار و وديان ، و هو و الأحاسيس كقطيع البروق الذي يجرف  كلمّ 

في هذا التصوير يريد أن يبين لنا أن سبيل العشق المحمّدي ليس أمامه العوائق التي توقفه 

 .عن إرادة العشق ، فكل ما هو سبب في طريق السعادة الأخروية فهو مباح  
 

      : عشق فيقولو يواصل تعبيره في ظلّ هذه  المشاعر الدافئة و المتوهجة بال     
    

ـــرَى علىَ البـَسَاتـِيـــنِ فــلاَّ           ـــواقيِ            قـدْ تعََّ  في وَريدِي حَنـاَن كُــلُّ السَّ

 طفْلةَ الكأسِ حلــوةً حــينَ تجَْــري            في جُفوُني ، لكــنَّ كـأسَـــكَ أحْـلىَ          

ا يــُــعانـقُ طـفْــلاَ            (3)كُــنْتَ لي أنـــتَ كُنــتَ كـــلّ أوانٍ            نغَـمـاً ما طَـــرَّ
       

و مقدار تفانيه  فالقارئ لهذه الأبيات يكشف مدى إصرار الشاعر على حبّ النبّيّ       

يا في كل مظاهر الوجود ، فهو هنا في بداية الاتحاد يشهد المحبوب متجل في هذا الحبيب

المتعددة  و في أبهى حلةّ ، ثم يترقى عن هذا الحال إلى القول بأنّ صار و محبوبته شيئا 

 فهذه فصار وجوده عين وجود محبوبته ،" حين تجري في جفوني " واحدا ، حين يقول 

 في، وهو  العبد الباحث عن الوجود الذي يكشف فيه صورة الحبيب المصطفى امحله ةحبّ مال

  انقبضت نفسه و هابت و اندهشت بعظمته و انبسطت و أنستللحبيب المصطفى تطلعه
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وهنا  تكتمل . بقربها من هذا النوّر السرمدي بعد غيابه الذي زاد من حدّة الشوق و الوحشة

 ذاته ـي وعـيه لـاعر يلغـد الشـحقيقة العشق المحمّدي عند الشاعر باقترانها بالفناء ،  حيث نج

عبر  فلا يجد صاحبها مخرجا إلاّ ذات المحبوب الرّوحي ،   وعي جديد ، وهو وعي و يوقظ

        .المحبة المحمّدية التيّ هي خير مخرجا سلوك طريق 

  

، فتضطرب الجوارح طربا أو حزنا   هو لهيب ينشأ في الأسرار :الــوجــــــــدـ  هـ 
، ففي هذه " ريش الدموع " قصيدته  و هو ما عب ر عنه قدور رحماني في ،عند ذلك الوارد 

القصيدة نجد إحساس الشاعر المتوهج منذ العنوان ، حيث نجده يعبر عن المحبوب الذي 
يريد وصاله و لقاءه ، وهو حب  خفي  تراكم إلى أن بلغ الذروة فانفجر مشتعلاً متوهجًا 

 :بالدموع ، حيث نجده يذوب في هذه الأبيات فيقول 
 

 ـاني             ي الــذي حــي ـرتــه و حــصـدرب        عــاشــقـان مــن خــلالـه    يـنــزف          
رتُ صَدْر الأفقُ  حينَ حَضنْتهُ                      ه  ض  ـــق  لي ف ي حُــَ و انْش كَسَّ  ان  ـلْعَ ـضْنـ ـ
يأنْســابُ في حــرِّ ا         ــلُ ســُــورة النسْـــيان  و    اً          ــلفَـجَائع  ناسـ ـ ـ ـ   (1)حْدي أرت 
       

دية ، الذي أوصله  إلى حالة  الإتحاد   ةو لوع قةحرالشاعر في وجد          للذات المحم 

ا جعل الصورة مكتملة بعد لقائه بالرسول   و هي نظرة صوفية  فهو لا يكتفي بها مم 
لواقع ، فهو في وصفه له يبالغ لدرجة أكثر حضورا في ا هللقاء و النظر بل يجعل لحقيقتبا

يجعل من وصفه صورة  ء بلوغه مرتبة الإتحاد  وذلك حتىو ذلك أثنا ، رؤيته في اليقظة
حين وصل في اتحاده " حضنته " متحركة أثناء لقائه و تحضينه ، و هو ما عب ر عنه بقوله 

هو أسمى وأرقى و أن  لما انكشف له إلى صحو الجمع إن ما يظهرنا على أن هذا الاتحاد 
 .باطنه وجد أنه أصبح والمحبوبة شيئا واحد

           
و يزداد طغيان الأسى عليه لأن ه أمام الموت الحقيقي  و الانفعال الداخلي حت ى يصل       

درجة السكر والانتشاء بالمحبة ، و هنا يتوحد الشاعر مع عمق الذات الن بوية  فيحيا فيها بل 
 : يولد من خلالها ولادة جديدة ، وهذه الولادة تعني تحقيق الوصال ، حيث يقول 

 

 عـلى ذرى الهـجــران الغــروب مـثل ـي          اتصـمـت يـفتـت فـي دمـي خـفـق         
ـمَــا ذَوبـــاَن  ا          ـــيَ ـمَا دام  ـغـــيْ ذي يــُناحُ ـليـْـسَ ال       (2)يـــفــَوقَ الــدُروب  و إن 

 

  المحبوبةالعوائق والمثبطات التي تحول بين الذات المحبة والذات  بعضالشاعر يصور        

 من ليجع، و منهم من  وتثني العزم على خوض مغامرة المحبة من أجل العودة إلى المحبوب

 ذيـال" ياري ـوت الاختـالم"  نـم من ذكـر موتِ المحبِّيـرهـنواناً فيكـثرون في شعـالموتِ ع

 إماتة" ينبغي أن يكون عليه السالكون لدرب المحبة قاصدين الموت في مفهومه الصوفي  
و في مفهوم العام لا تخرج عن الإطار العام لتهاويل الشعر الصوفي ، فهي " تعلقات النفس 

مبالغة في القرب و الامتزاج حت ى يجعل من هذا الوصف صورة متحركة ، فلا حب  حتى 
 . في المحبوب اً ـ  يذوب المحب  حب
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و يزيد من وصف هذه المحبةّ لهذه الذات التي أسالت الدموع ، فلم تجف دموعه إلا      

 :بالوصال المأمول و الإتحاد بذات المحبوب فيقول   
      

 أمْشي معِي وحْدي ، أفكَكُ شارعًـا            هرَمَ الأضَالعَ ، أبْكـــمَ الأحْــضانِ         

  (1)مُوا على قلَبيِ سُقـُـوفَ خَنـاجِــرَ            و تـطُـلُّ مــِــــنْ عينيَّ مقْـــبـرتاَنِ تنْ          
 

 ر أنـيـس ـلال هذه الأبـيات أنّ شعـر المحبة المحمّدية قـد أضحى خـيـيـتـضح لـنا من خ       

حالة الوجـد و جليس في عصر ثورة العواطف و المواجيد ، حيث نجد الشاعـر هـنا يشكـوا 

و الشوق التي أصبح من بعادها هرم الأضلع ، سقيم أبكم لا يرجوا سوى احتضانها و لا 

يمشي سوى معها ، راجيا أن تعطف عليه من حنانها و فيوضاتها النبّوية ، فهو في حيرة من 

بعد أن أذابت  الرؤية امطلوبه أمره  و حالة معاناة  ، و هي ملمح أساسي في تجربة الحبّ 

فهذا العشق رغم ما فيه من متعة و لذة تصل أحيانا إلى  ، و أحرقت أفئدته شواق وجدانهالأ

عنه و رحل فلما غاب شخصه . استعذاب الألـم و الهجـر و السّـقم في سبيل المحبوب 

 م الجبال شوقا لجماله ـودية و قمتذكرت النفس ليال الأنس به ، هام المحبّ في بطون الأ

 . الإذلال و هيمانا في ذلك 
  

 :       و يقول أيضا  
 

 و على اليــد اليسرى سريــر أغَاني  في كفــِــكَ اليمُنى قــباب من نــدى                       

 لا بـلْ هــُـــما نســـــقٌ من القــُــرآنِ      عيناك سَــــاقــِـيتانِ أشْــربُ منْهــمَا                     

ة تــَـرتاَحُ في بــُــــــسْ     لا يــــســـــتحم القـــلب إلاّ فــيهـــما                      (2)   تانِ ـكعــَشــِـيّـَ
        

 "فقد جرد المتكلم فالشاعر هنا في دهشة من أمره مما ورد عليه من منازل الأحبة ،        

وكأنه ذات منفصلة   ، ثمّ أجرى الخطاب عليه ، وجعله مفارقاً لـه عن بعد من ذاته"  القلب

وجه المبالغة  ، و والتعلق الشديد بالآخر وجد، وذلك قصد المبالغة في تصريف صفة ال عنه

، إلى حد صحّ معه أن " وجد ال" جاء من كون المتكلم بلغ من الاتصاف بتلك الصفة  في ذلك

كما نجده أيضا  يصور لنا  حالة   ينتزع من نفسه موصوفاً آخر يتصف بتلك الصفة نفسها

 ر لا يكون إلا لأصحابـالسك لأن" أثناء اتصاله بالذات المحمّدية  نشوته و سكره عن الذات

القصائد ذات الطابع الخمري  ر عند أصحاب المواجيد لا يقتصر علىــكسّ فال .(3) المواجد

 .ديةة المحمّ الحقيق بل يتعدى ذلك عندما يأخذ الصوفي الحال فيتكلم بلسان فقط 

        

 ا أبعــد ـراء المعاصرين أخذت طابعـدية عند الشعـّ و من هنا يتضح لنا أنّ المحبة المحم        

و أعمق تجاه صاحب الرسالة  هو حبّ يتجاوز العاطفة المحدودة نحو شخصيته التي كانت 

حالة :  ج عن حالتينلا نجده يخرتقوم على الإيمان به كمبعوث أعظم أضاء الدنيا بوجوده  ، ف

إليه  حيث نجد الشعراء يفرون  ، غياب تام عن المحبّ في  إما  ، فهووصل و حالة فصل 

 و هي ما تمثله حالة الفناء ، و الإتحاد في ذات المحبوب  حيث  يتلهفون وميض من تعابيرهم

 

                                      
 الصفحة نفسها :المصدر نفسه ـ   1

 12ص : ـ المصدر نفسه7

 . 01، ص 7ج " الرسالة القشيرية :" ـ عبد الكريم القشيري   3
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 غير  و إما حضور و قرب منه  في كلّ ما أثر عنه ، نجد الشاعر يحاول أن يقلد الرسول

  ر و الصدّ ـثل الهجــل قصائده تمـ، ذلك أنّ مجم م أنّ صفة الغياب هي الغالبة على شعره

وهذه  يبحثون عن معشوقهم  فهم  في ترديدهم لهذه النغمات تائهون ،أكثر ممّا تمثل الحضور 

المحبةّ في أعمق معانيها هي تحرر الإنسان من قيد الوعي ، ارتقاءً نحو المقدس ، فأضفوا 

 .على قصائدهم هالة من القدسية عندما بلغوا مرتبة الكمال 
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 : الحقيقة المحمّدية في بعدها الظاهري :المــبـحـث الثـانـيـ 7  

     

أحسّ   الجزائري المعاصر، خاصة لما رالظاهرة في الشع عن حقيقته كثر الحديث        

، فكلّ من الشاعر و النبّي يحمل رسالة بط وثيقة بين تجربتهم و تجربته الشعراء أنّ ثمة روا

نهاض ـتـوم لاسـورية  تقـر رسالة  ثـته  فرسالة النبّي رسالة سماوية ، و رسالة الشاعـإلى أمّ 

منهما و الهمم وفق منظور إسلامي محض، ينطوي على رؤية عميقة للواقع  فكلّ  م ـّ يـالق

 (1) من خلالها عن بعض أبعاد تجربتهمعبرّوا و العذاب في سبيل رسالته لذلك  يتحمل العنت

ية التي ـمبادئ الإسلامـق الـيـصرته و تحقـين و ندّ ـاع عن الـدفـرة الـعلى فك مركزين مركزين

 و تتجلى حقيقته  (2). ت و اندثرت بسبب الاستعمار وكادت شعلته تنطفئ في النفوسـتلاش

 : الظاهرة فيما يلي 
 

عبرّ الشاعر المعاصر عن حقيقة مولد هذا النوّر ابتهاجا :  حـــقيـــقة مــولـــــدهـ أ       

بلوائح النجاة  بحثا عن ميلاد جديد متشبثا بالحقيقة العليا ، سائحا في عالمه الروحي ،  وممّا 

م الإسلامي من ــية ما أصاب العالـفهم الدينـيج  عواطـراء و تأجـرائح الشعــريك قـزاد تح

التخاذل و الوهن و انحلال الأخلاق ، حيث كانت تائهة في عالم الغفلة، فاستدعوا حقيقته  

تعبيرا لهم عن ميلاد الخلاص من هذا الوضع المزري للنهوض بعزائم المستضعفين و  

 (3)"و إنارة الظلمات في حلّ المشكلات  لا يوجد أقدر منه " مين ، لأنهّ نصرة قضايا المظلو

وكثيرا ما تأتي  قصائدهم لتصوير حالة الشعب وما يعانيه من ظلم، من ذلك ما عبرت عنه 

 :         إذ يقول في مطلعها ،للشاعر محمد الشبوكي " هلال ربيع " قصيدة 
            

 "ربــيـــعِ "لىَ للنـّـاسِ شهـــرُ ألــقَ فــي أفــقـِـهِ كـالــمــَلاكِ              و أعْــــتَ            

 و يـذكـرُ مـوَلــدهُ خـيـرَ نــَبــيٍّ               أتـــَانــَـا بـديــنٍ كـغـــيــثٍ مُــريــعِ            

ــتاءُ الــرَ            بـيــعِ فأشرقَ في الأرضِ نوّرَ السَّماءِ               و حَـــلَّ مــكــانَ الشِّ
(4    )

 
      

ورانية بمولده  إلى الأفق الإشراقي ، حيث نجده يقرن يسمو الشاعر في هذه الإطلالة النّ        

الحديث عن الشهر الذي ولد فيه بفكرة النوّر، و كيف أشرقت الأرض نورا و  ضياءا  و كيف 

لتي صحبت أزهرت الشتاء فأضحت ربيعا لخير رضيع ، فهنا إشارة إلى نور الحق و الهداية  ا

مولده و كيف تجعل من الضلال نورا ومن  الحق عدلا ، و غرضه من ذلك تبيان حقيقته 

 و يواصل في استنهاض الهمم و يستدعيهم إلى طالب الثأر لاسترجاع الكرامة. المولدية 

        :فيقول

 ـا و احْـتــواهُ الصقـيعِ؟فهـــلْ آنَ للــعــربِ أنْ يــَـثــْأرُوا            لمَجـدٍ عـفَ               

ــحـــادٌ             يطُهرُ رجْـسَ الخلافِ الشَنـيـــعِ              وهــلْ آنَ للمُــسْلمــينَ اتـّـِ

 مـتَّى يـا هـلالُ تـعـودُ شُــعــوبٌ            إلى نهَـجْـنــاَ رغـــمَ كــلَّ خـلــيــعٍ؟            

ك ق            ـلْ لي فـأنـتَ شـهــيــدٌ             يــُـصـــدّقــُــهُ كــلَّ راءٍ ســمــيــعٍ بــربّـِ
 
؟
(5 )

               

                                      
 22دط ،ص  ،  8772دار الفكر العربي  القاهرة ،  " استدعاء الشخصيات التراثية في الشعر العربي المعاصر:" ينظر علي عشري زايدـ   1

 443ص "  الشعر الديني الجزائري الحديث:" عبد الله الركيبي  ـ  2

      86الزيتونة للإعلام و النشر  ، تونس،  دت ، دط ، ص "  الغزو الثقافي يمتد في فراغنا :" محمد الغزالي  ـ  3

 734ص "   ديوان ذوب القلوب " :محمد الشبوكيـ   4

 714ص : المصدر نفسه ـ  5
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رب عامة ـوا العــث نجد  الشاعر يدعـتمثل هذه الأبيات الغاية من القصيدة ، حي       

الكفاح في سبيل العزة و الكرامة و الجزائري خاصة إلى الاتحاد للدفاع عن شريعته  بــعـالش

بعد أن تفرق شملهم رغبة منه في عودة أيام المجد و الرفعة التي عاشتها العروبة زمن 

 .       الحبيب المصطفى 
       

و من الشعراء الذين عبروا عن  حقيقته المولدية أيضا  الشاعر بلقاسم خمّار في         

 :     يقول فيها  و التي "  إلى شباب أحمد " قصيدته 
            

 دُ ـولـلهـبهُـمْ و جـاءَ الـمـظُ يُ ـيـمن قبلِ مولــدِهِ علـيـهِ صـلاتـنُـاَ               و الغ           

    (1)كــدُوا ــنـَّ ــبـوُا و تَ ـبْكــو اسْـتـبـشـرتْ البـريـّةُ حــينـهـاَ               إلا الأرذالُ كُ            
      

الأحبار من اليهود ، و التي بشرت بها  الإرهاصات التي جاءت قبل مولده فهنا إشارة إلى     

 (2). و الرهبان من النصارى بما وجدوا في كتبهم من صفته و صفة زمانه
 

 :           التي يقول فيها" المولد النبوي" و قول الشاعر محمد بن مبخوت  في قصيدته 
           

 يا ُروحِي تيِهِي سُرورًا و اسْعدِي             فهذا هِلالُ السُّرورِ و الحُبورِ و المولدِ            

ا  إليــكَ نــر             نوُ بشوقٍ كالنُّور عــلى سناهُ نهـتْــدِي              فـيا شـهـرْ اليـمُـنِ إنّـَ

 يــومَ مــيـلادِ الشــفيــعِ لــنا مــحـمّــدٍ                     و يا قلبُ هـذا مولـدُ الحبيـبِ هـذا           

 ( 3)فـيــاَ أمّــةَ الإسْــلامِ هـــذا يـــومُ               السُّرورِ فقومِي بشكرِ اللهِ و اسجدِي            
        

نجد الشاعر في هذه الأبيات يفيض في وصف هذا اليوم البهيج ، و يسبغ عليه كلّ        

لتسمو   الصفات التي تليق بمقامه العزيز ، بحيث نجده يعبر بكلّ صدق عن حقيقته 

و الأخلاق و النصّر ، فلم يبقى أمامهم سوى التبشير  وح و الرقيَّ بنفسه حيال مصاعد الرّ 

لتحقيق آمالهم المنشودة و معاولا قويا لهمومهم و أمانيهم ، ومجالا بمولده الذي عدّوه السند 

 .           ة وما تمخض عنها من خيبات أمل متكررةخصبا للغوص في غمار قضايا الأمّ 
  

 : حيث يقول " غنيت المولد " كما عبر عنها الشاعر عبد الحفيظ يورديم  في قصيدته     
            

 لدَ النـوّر و الأنام ذاهــــلة               تـنـدحــرُ بـصـبحِـهِ رايـةَ الإلـحادِ يـاَ مـو           

 ( 4)تخبوُ لهُ نارُ كسْرى و هي موقدةٌ               و الكُفرُ خـيْلهُ تـجْري ما لها وطــرُ            
        

فهو في هذا البيت يريد الإفصاح عن  الحقيقة و الغاية  التي خلق لأجلها  ألا و هي نشر      

ور و الهداية للكلّ ، فبمولده اضمحل الشرك و الكفر، مقرنا ذلك بالحديث عن معجزة النّ 

 .مولده و هي خمود نار كسرى 
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  الخَلقية بكلّ شوق و انجذابقته ـراء حقيـنا الشعـنسج ل:  ـلــقـيـةقــيـقـــتـه الخَـــحب ـ       

 "ورته ـو على ص لهّ من محمّدـشأ الخلق كـ، ثمّ أن أول النشأة على أكمل وجه  فهو" 
(1)

  

فرأوها في كلّ ما هو  ها  و المستمدة من الجمال المطلقالصورة المثالية في كمال و باعتبارها

 . جميل  لأنّ صورة هذا الجمال هي مرآة للصورة المحمّدية  المنبثقة من نوره 
     

 و من الشعراء الذين عبرّوا عن الجمال المطلق ، الشاعر قدور رحماني في قصيدته        

 :حيث يقول" ريش الدموع " 
       

 لا الـــبـرُّ أنـقْـذنـيِ و لا طَـيـرَانيِ            غرقتْ قلاعُ الصحوِ في أبْراجِها            

أتسَلقُ الأمْطارَ و يشهقُ في دمِي              سـيـرَ و أقــمــارَ و سَــربَ أمـاَنِ            
(2 )

 
      

 ىذا الجمال المطلق ، مشيرا إلفالشاعر زجّ بنفسه في محيط النوّر المحمّدي تعشقا به       

، فهو في انبهاره في التجليات " أبراج " ال الخلقي الذي به أنار الله ذاته   بنور الجم

دية لكونه حاز من الجمال ما لم يتمتع به أحد سواه ، لأنه أثناء التجليات النوّرانية على المحمّ 

 .الذات الصوفية تضمحل هذه الذات تحت قهر الأنوار المحمّدية التي أوحت الفناء في الشهود
 

 ":      هلال ربيع " و قول الشاعر محمّد الشبوكي في قصيدته      
            

 فيـا حُـسْــنـهُ لائـحًـا في الفـضاءِ              يــُطـالـعـــُنـاَ بـسَــــنـاَهُ الـبـديــعِ            

قـــيِ               فيسمُو إلى مُسْــتـواهُ الــرَفــيــعِ              فـيـنُـعــشُ مــرآةَ روحُ الـتّـَ

فـيا حُـسْـنهُ فـي سـمَاه يُـنُــاجـيِ               مُـرتـَقــاهُ بـني الأرضِ المَنــِــيعِ            
(3 )

 
                   

يطالعنا " الجمالية الصورة المثلى في الكمال ، ففي قوله قته يجعل الشاعر من حقي      

يضع صورته في أبهى حلة ، فهي في طلعتها  مثل طلعة الشمس و نورها  ، وهي  " بسناه

عار له من عبارة متعارف عليها في عرف الصوفية ، فرأى أنهّ حسن كلّ مليح في الكون م

المحمّدية ، و أنّ هذه المحبوبة بدت في كلّ  ألا وهي جمال الذات ةجمال المحبوبة الحقيقي

 .    صورة وظهرت في كلّ مرئي 
    

 "  :   غنيت المولد" و قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم في قصيدته 
           

ـرَ قاَفيتيِ أنْتَ الهوَى أبـدَا              أرنوُا إليكَ فـيـُحيـي نفْــسِي النــَظــرُ             يـا سحّْ

في كـلِّ رابـيةٍ ألـوانـُّهـا وهــجٌ                 يـشْـدُو بحـبِّ النبيِّ الطيرُ و الزَهـرُ           
(4)

 
  

 وس ـفول و النّ ـرت العقـيقته سحّ ـت هي حقة عند الشاعر في هذا البييالجمال  هتيققفح      

و النظر و هي نتيجة عشق أذهله إلى حدّ الذي غلب في رسم محاسن المحبوب و ملامح 

 . شكله
 

 :و قول الشاعر مصطفى الغماري    

                                      
 .219، ص  7ج"  ـ الوعي الذاتيمن الفناء إلى البقاء :" حسن حنفيـ   1
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       714ص "  ديوان ذوب القلوب:" محمد الشبوكي ـ   3
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 ـرأُ  ــــأبْ ــــأسُـــــو فــَضَ تـــَـــيِــــرآهُ الــبـ          

 أقـــرأُ        ـــمــْلــِي مُــنـاجــاَةَ الحَـبــيـبِ فـــتـُ                                                 

 هــَاــمِ ـرسْ ـادثـاتِ بِ ـــَ فــيـاَ لجــُنــونُ الح            

مهـاَـــلِ بجِـــسْـتعُلـّـلـهـاَ بــيــضُ الأنــامـ                                               
 (1 )

   
 

 مات الخاصة و إن لم يصرح بها أحيانا يشير الشاعر إلى جملة من الصفات ، و السّ          

 .إن الجمال الإلهي يغمر كلّ الوجود ، والشاعر يحس به في كل مظاهر الكون
  

و قول الشاعر منير مزليني 
(2)

 ": ما تبقى" في قصيدته  
              

 سَــفـَــــرْ ...ســَـفـــَـرٌ          

 وجْــهــكَ لـــمســَـائيِ قــَمــرْ        

و نــُجــومُ الـذهــاب الــبعـــيـــد ،،         
(3)

   
 

تفنن الشعراء في هذا العصر في خضم هذا الزمن :  حـقـيقة الصفات الخُلــقـيةج ـ       

الخُلقية ، متخذين منها قناعا يتحدثون من خلالها   المسكون بالخوف في تعداد حقيقته 

فرأوها المثل الأعلى . عن مواقفهم التي ترقى بهم إلى سمّو الرسالة و يترجموا بها أحزانهم 

 دي ــو مثال للصبر و التح،  و الحلم  في كلّ الصفات فقد كانت شخصيته رمز للعفة و الوفاء

للعطاء و التضحية بالنفس في سبيل الوطن الأم ، فهو و التفكير السديد و حسن التدبير ورمزا 

الإنسان الذي بلغ الكمال بأخلاقه ،  لذا نجدهم يعكسون بها واقع حياتهم  فلم يجدوا سوى 

شخصية الحبيب المصطفى   في تغطية واقعهم المزري ، فالشاعر كان لسان عصره أو ما 

، فكان من الطبيعي أن يتأثر " ل يمكن أن نسميه روح الجماعة ، وهي سمة الشاعر الأصي

بهذه الأشكال الأدبية و الفنية في هذا العصر و تصطبغ قصائده بما يوافق هذا التأثر بعد أن 

.تعقدت الحياة و اشتبكت
(4)

  
 

" العروبة " دية الخُلقية عند الشاعر مسعود بورصاص في قصيدته و الحقيقة المحمّ         

 :ول هي الصفوة و الأمان ،  حيث يق
                          

 مُـحـمّــدٌ فـيِـهــمْ صَفــْوةَ الــعِـبــاد ْ                           

مِــثُ الأميـنَ مَدى الصّباءْ                            هــوَ الـدَّ

حَــدَا ردحًـا بـقـطــعـانٍ و شِــتـــاءْ                           
(5 )

   
 

الصفية التي صفت على جميع يشير الشاعر في هذه القصيدة إلى حقيقة ذاته        

 لأنهّ.ن ـالأنبياء و المرسلييع ـم على جمـقام و الختـاز مـيقة حـذه الحقـو هو به،  ذواتـال

 ".وبية بباطنه ، وجب له الكمالالربّ  العبودية بظاهره وحقّ  أدى حقّ " 
(1 )

و هذه الصفوة التي 

سرّ الاختبار و مناط الاصطفاء ، و لكونه اجتمع فيه ما كان مفرّقا لذلك هي التي نالها 

                                      
  11، ص  9195دار لافوميك ، الجزائر ، دط، " دوح في مواسم الأسرار:" مصطفى الغماريـ   1

 .ولد بمدينة عنابة ، قاص و روائي و ناقد جزائري ـ   2

 41ص   "قل لآدم:" منير مزليني ـ   3

الأدبية و الإنسانية ، جامعة الأمير مجلة الدراسات " الطاقات الإيحائية في النص الشعري الجزائري المعاصر: " ناصر لوحيشيـ   4

 .911ص  ،7114   ، نوفمبر7عبد القادر للعلوم الإسلامية ، العدد 

 .17ص " وجد و تأمل : " مسعود بورصاصـ   5
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 :"حاز مقام الصفوة ، لقوله تعالى                      (2 )   فقد جاء بجميع

    ( 3).ما أتوا به من الخصال الحميدة
 

النوّر و الهدى الذي فاق كلّ نور "  لسان الروح"  قصيدتهمحمّد الفاضلي في و هي عند       

 :من ذلك قوله
        

مانُ             ـبُ الـزَّ ـتيِ مـسـاَكـبَ ضَـوءٍ             في مــَدَى نــُورهاَ  يشُّ  ( 4) كنـتَ في أمَّ
        

وحية و الغربة الرّ فوعي الشاعر بإشكالية العصر الإنساني هو وليد معاناة الانسلاخ         

المتمخضة عن غياب الحسّ الأخلاقي الذي حلّ ببلده  ، فرأى في أخلاقه  النوّر الهادي إلى 

طريق الهادي فولا هذا النوّر لما اهتدينا، لأنّ نوره لا زال ساطعا و شاملا الكلّ و هذا النور 

خلاقه عبر العصور شعلا أعظم الأنبياء و المرسلين، لأنّ أ" لا ينكره إلاّ جاحد  لأنهّ نور 

لا ريب أنّ هذا النبيّ من كبار :" و هو ما عبر عنه تولستوي  ( 5)" هادية على طريق الحياة

ها إلى ــة برمتـدى أمّ ــليلة ، أنهّ هـالرجال المعلمين الذين خدموا الهيئة الاجتماعية خدمة ج

حايا و يكفيه فخرا أنه تقديم الضّ ماء و لام و تكف عن سفك الدّ و جعلها تجنح للسّ  ور الحقّ ـن

  و التقدم و هذا عمل عظيم لا يفوز به إلاّ شخص أوتي قوة و حكمة فتح لهم طريق الرقيّ 

  (6)." مثله جدير بالإجلال و الاحترام
 

 :حيث يقول" شمس الهدى "  (7) عمر أبو حفصر الأخلاقي عبرّ عنه أيضا و هذا النوّ    
           

 أســْبــغَ اللهُ العــطَا الحــقَّ علـىَ              مـــنْ لــنــُورٍ صادقــًا قــدْ ركَــنــَا              

ا و سَــنـاَ  صلِّ يـا ربِّ على شَمسِ الهدُى                             (8)مــنْ عَــلاَ الأكْوانَ سِــرًّ
 

 " : بويالنّ  المولد" و قول الشاعر محمّد بن المبخوت في قصيدته 
             

 د ِ ـجـرِ الممَّ ـادةَ جَاءتْ في الـذّكـهـو شَهدَ لكَ بالخُلقِ العظيمِ  ربُّنـاَ               شَ            

    (9)شَـدّدِ ـادِ و التـلِ العِـنـةً على أهـلظـرحمةً للعالمينَ ليونةً للمؤمنـينَ              غ            
 

هذا البيت يغدق عليه الكثير من الصفات الطيبة التي تشير إلى حقيقته النبّوية  فهو في        

، و تنذرهم و تهديهم إلى  بصورة الرسالة التبشيرية التي جاءت لتبشر الناّس بهذا الدين القويم

 الحق داعيا كلّ مسلم إلى الاعتصام به ، من أجل أمة راقية متخلقة ،مشيرا إلى التكريم

  بهذه الخصال الحميدة مستشهدا بالقرآن الكريم للتأكيد عليها و لترسيخها  نبّي الرّباني لل

 ﴿: في المجتمع من ذلك قوله تعالى          ﴾ (1)  و يواصل في تمجيد أخلاقه 

 :                    حيث يقول 

                                                                                                                    
   971ـ 991ص"  الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي : "  نقلا عن بتصرف يوسف زيدان -  1

 11الآية :سورة الأنعام  ـ  2

      703ص "   الأنوار المحمدية:" ف النبهاني يوس ـ  3

  71ص "  وردة للغريب"  :محمد الفاضلي  ـ  4

  59ص " في نظر المفكرين الغربيين  محمد  "  :ينظر محمد صالح الصديق ـ  5

    18ص :  المرجع نفسه ـ  6

       8428هو عمر بن أبي حفص بن محمد بن ابن جدو بن محمد الحسيني القسنطيني الجزائري الأفريقي المولود في ـ  7 

   11ص   ، ، دت ديوان المطبوعات الجامعية ، الجزائر، دط  "الرسائل :" عمر أبو حفص ـ  9

 807ص " قلب شاعر  : "محمد بن مبخوت ـ 7
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 منْ جَـاءنــاَ بـالدّيــنِ داعــياً إلى              تـوَحــيدِ الإلــهِ بالــقــولِ المُــؤكــَدِ             

بىَ                و كفّ بغْيٍ كافــرٍ و سَطْـوةَ مُـلحـدِِ                و نـشـرٌ مـنَ اللهِ فــي الـــرُّ

اسَ كِـفاءٌ سَـواءٌ               (2)لـدّيـن للهِ و الأصْلُ مـن أبٍّ واحـدِ                 أعْـلـن َأنّ النّـَ
         

فهو يدعو الشعب الجزائري إلى الحرص على استخلاص الدروس والعبر من سيرة خير      

بوية ، و ذلك في التحلي بكلّ سلوك البشر والعمل بما جاء به من هديّ، والتجمل بالفضائل النّ 

 : ول أيضاو يق. قويم ، وخلق كريم 
      

 دعـوتَ إلى اللهِ عــلى بصــيــرةٍ               فأجـابَ بـالطـوعِ مؤمــنٍ يقْـتـدَِي          

ــردّدِ            قدْ علمُوا أنكَّ رسولَ فـانْـزاحــتْ               مـنْ صُـدورهـمْ سَـحابـة َالتّـَ

عـبـدِ و دخــــلـوُا في ديـنِ الله أفــْواجً           ( 3)ــا               مُنـيبـيِـنَ إلى الله بـصـدقِ التّـَ
 

وهنا يتحدث عن واقع العرب قبل إيمانهم به  ، و كيف لبوّا الدعوة و دخلوا في دين الله       

 . أفواجا ، و هو في تركيزه على هذه الخصال  سعيا وراء حياة كريمة كاملة 
       

في الفكر الصوفي المعاصر تنطلق من رغبة قوية في القضاء على الخُلقية و حقيقته      

نواقص المجتمع ، فنجدها تدور حول صراع المبادئ و القيم ، و ما يعتريها من زيف و تشويه  

،  حيث نجده يذكر "  هلال ربيع" و هو ما ذهب إليه الشاعر محمّد الشبوكي في قصيدته 

 :ح بالعودة إليها ، فيقول و شريعته و يل المسلمين بدين الرسول 
 

 فــهــلْ آنَ لـلعــربِ أنْ يـَـثــْأرُوا             لـمجـدٍ عـفــَا و احْـتـوَاهُ الصَـقـِـيــع؟ِ            

ـحــادٌ              يــطُـهــرُ رجــسَ الخِـلافِ الشَـنيعِ              و هــَلْ آنَ للمــسلـميــنَ اتّـِ

ـقــَاقُ الفـَظـيـعِ              ( 4)فــَــوا أسَــــفـاً عــلـى مـجَْــدنـــَا              طـوَاهُ الهـوَى و الشِّ
 

محمّد الصفات التي يتصف به سيدّ الخلق يستدعي الشاعر فهو في هذه الأبيات متابعة        

س الأمارة ــهة النفــلمواجو التعاليم التي جاء بها للسير على منوالها و انتهاجها   

وء و نشر معاني الودّ الائتلاف بين القلوب بعد أن تاهت فيها القيم  و الأخلاق و حتىّ ـبالس

تطهر الواقع ممّا لحق الأمّة العربية  من شقاق و خلاف بين المسلمين ، فهو بهذه الحقيقة يعدّ 

لا هاديا على طريق الحياة أعظم هداة المصلحين في هذا الوجود ، فظلتّ عير العصور شع

و المتابعة في الفهم الصوفي هي غيرها في  .لهّ مسّ كينونة الشاعر الثقافيةو هذا ك،   (5)

هي تجاوز حدود النفس و مألوفاتها " (6)الفهم الفقهي  فهي كما بينّها لنا الأستاذ ياسين بن عبيد

 ر عنه المعجم الصوفي بالمجاهدة  إلى الصفات التي لا تتحقق إلاّ بذلك التجاوز، و هو ما يعب

 ة ـقرآن و السنـاته إلى أخلاق الـصفلى الصوفي عن ـيرية ، بحيث يتخـطهـيعة التـذات الطب

و هي خاصية يشترك معه فيها كلّ من حققّ قدرا من تلك المجاهدة ليصير ممثلا في حدود  

فهما معادلتين فقهيتين وهما الكتاب و السنة ، و يمكن توضيحها أكثر في هذا  (7)الشريعة 

 :                                المخطط التالي

                                                                                                                    
 . 34الآية : سورة القلم  ـ  1

 941ص " قلب شاعر  :"بختي بن مبخوت  ـ  2

    848ص : المصدر نفسهـ   3

 714ص "  ديوان ذوب القلب :" محمد الشبوكيـ   4

 59ص "  في نظر المفكرين الغربيين  محمد :" محمد صالح الصديقـ   5

  .سطيفإحدى دوائر مدينة  بوقاعة -م بماوكلان9159سنة أستاذ بجامعة سطيف من مواليد ـ هو   6

 . 951 ص " الشعر الصوفي الجزائري المعاصر:" ياسين بن عبيدـ   7
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 الحـقيـقـة الصـوفي                                      
       

 الحـبّ النــبوي       الحـبّ الإلـهـي                                                     

                         

                                                                                                                                                            ( 1)الكــتـــاب                                                                   الســــنـة          

 المــتــابــعــة                                            
 

بهذا المفهوم هي  ترجمان عن المولى عزّ و جلّ بكلّ لسان و في كلّ أوان   فحقيقته       

الحقيقة التي تجلت في أعظم فالشعراء الجزائريين المعاصرين بينّوا قيمة هذه . و مكان 

مخلوق رغبة في للقضاء على نواقص المجتمع ، فتجردوا من كل حاجز و عائق أمام سمّو 

واطا ـاروا بها أشـو نقلوا لنا نقلة واضحة من عوالم الغيب إلى مجريات الواقع ، و س. الروح 

يها صورة ـرأوا فـف. اتهاـلعـاها وتطـضايـر عن قـة والتعبيتمامات الأمّ ـن اهـبها مـريـلتق

و للعطاء و الصبر، و التحدي و التفكير السديد ، و حسن و الحلم  و الحلم فة و الوفاءـالع

 . غيرها من الصفات التي يعجز القلم عدّهابالنفس في سبيل الوطن الأمّ ، و التدبير و التضحية
     

إنيّ لا أعتقد أنّ رجلا كمحمد    :"و يوافقه في الرأي الكاتب الإنجليزي برنادشو في قوله       

لو تسلم زمام الحكم في العالم بأجمعه تم النجاح في حكمه و لقاده إلى الخير و حلّ المشكلات 

  (2)."على وجه يكفل السلام و الطمأنينة 
        

هو أكمل إنسان متمكن في مقام الفردية ، و اختص بما يختص به غيره من  فمحمد       

و الكمال الإنساني لديه أمرٌ يمكنُ تحققه عبر  (3).العلم و القدرة على التصرفالكمال في 

طرُقٍ تسلكها النفس هي طرق الضمير والروح فضلاً عن طرق صوفية خاصة ، وفلسفة 

 (4). فهو أكمل موجود في هذا النوع الإنساني. أخلاقية تعُنى بصفاء الفعل الإنساني 
 

وقف الشاعر المعاصر إزاء هذه الحقيقة وقفة :  الـبــطـولــــيـة حـــقـــيـــقـــتهد ـ        

قادرة على القيام بشتى وظائفها  " قيادة عظمى"  إجلال  وتحدي الصعاب ، باعتبارها 

الاجتماعية والسياسية والاقتصادية  فهو القائد المنتصر ، و القائد المتحضر ، و القائد 

ه المقدسة و يضرم لهب النضال و يشجي سمع التاريخ المتفوق  فراح يحدو المعارك بأنغام

متخّذا ا من صورته رمزا للخروج من الوضع الذي آلت إليه الجزائر و لاستعادة أمجاد ،  (5)

فنجده يربط الحديث عن بطولاته   بالحديث عن قضايا بلاده آخذين . أمجاد الماضي 

 . مي لما ألم البلادبانتصاراته مستندين على قوى النصّر جاعلين منه المنقذ القو

        

 م ـلـن ظـميه ـن ما آل إلـينه و بيــري رابطا بو بلهجة المحبّ يدين الشاعر الواقع الجزائ       

، من ذلك قول الشاعر محمد و اضطهاد مقدما بذلك مثالا على انتصاراته، فتنجلي الحقائق

 :   "لسان الروح" الفاضلي في قصيدته 
           

 كانَ لـولاكَ مـهْــدرًا لا يـصــانُ الـورَى يعْربـياً              صُنْتَ مجدًا ملئَ             

                                      
   959ص : المرجع نفسهـ   1

 52ص" في نظر المفكرين الغربيين  محمد  :" محمد صالح الصديقـ   2
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 أيُّ نـهــْـدةٍ عـــزٍّ              أنتَ في سـفَـرِ فـخـرْهاَ عُــنـوانُ .. !الـبـطـولاتُ            

 قـُلـتَ لــلمُدلجينَ كــونـوُا فكانوُا وحْـدكَ الفجـرُ إنْ أنـاحـتْ لـيـالٍ                        

 (1)كـنـتَ ديـوانَ مـجـدْناَ فـحَـنـانـيِ              ك تـأَلــــقَ لــيــرجعَ الــديــوانُ            
 

فالشاعر لما أثقله شعوره القومي و الوطني نظم هذه القصيدة  للتحرر من سجن العالم        

  ، و هويب ، حيث الذات الصفية و مجدها الزاخر بالانتصاراتالمشهود إلى عالم الأفق الرح

في استدعاء نورانية و إشراقته   للتشبت أكثر ببطولاته ، فهو يرى فيها الشخصية العظمى  

 إلى وصول الغاية ، فهي الرغبة في و يدفع بهذه الحقيقة التي حازها التي نفتخر بها ،

 . ؤرق باله بمجد الحبيب  من المأزق الراهن الذي باتت ت  الخلاص 
 

           :    ي يقول فيها الت" إلى شباب أحمد" و هو ما أفصحت عنه  قصيدة الشاعر بلقاسم خمار      

 فشبابُ أحمدَ بالعِـدَى مُـتــربـــصٌ             و لدحْـرِ كلِّ الظَّالمِـيــن مُجــنـَّدُ                

وحِ، لا يتُرَددُ  .... سَتـراهُ في كــلِّ البـقـاعِ مُـجاهــدًا              و مُبايـعًا               بالرُّ

قــاقُ الفـظـيـعُ               (2)فـــوا أسَـــفـــًا عــلى مَــجــْـدنـــَا              طواهُ الهوَى و الشِّ
    

 اديـور الهـاب نـيـسه بغـمـت شـربـي غـاضي الذـد المـجـنا على مـر هـر الشاعـسـيتح       

و عدم التمسك بأهدابه و هذا راجع إلى الظروف الصعبة التي مرت عليه فحولته من الرجـل  

المعلـم المربـي الهـادئ إلى الرجـل الثائـر ولعـلّ تلـك الفتـرة الطويلـة التـي قضاهـا فـي 

التي جعلته يختار  (3)ـى معتقل آخر طيلة ستة سنواتالسجـن وهـو يتنقـل مـن معتقـل إل

العزلـة ويختفي عن الأضواء لقـد ظلـت حالـة العزلــة تضغـط بقـوة على حيـاته مما جعلته 

لاء ـم  و جـظدفع إلى النّ ـركا يـو يرى في حقيقته محـفه. يسلك مسلـك الكتابـة الثوري

فحقيقته هي الأصل في إنقاذ العالم الغريق من .اد و البطولات التي تحققت في ظلالها ـالأمج

 . الهلاك  فهو يرى أنّ النجاة معقودة على خطى الحبيب  و شريعته الغراء 
 

 تماعية ـف اجـيام بوظائـادرة على القـاصر هي القـوم المعـولية في المفهـته البطـيقـو حق       

المستوى الحسّي قادرة على التصرف بالبدن ، و على المستوى العقلي " ى و دينية  فهي عل

قادرة على الفهم و التصور و على المستوى الاجتماعي ممتلكة للفضائل من عدالة و شجاعة 

  (4)."وحكمة
 

استطاع الشاعر المعاصر أن يستلهم ملامح البطولة المحمدية ، فرأى فيها مجالا         

لدفع الشعب إلى بناء أمّة جزائرية عربية بكلّ مقوماتها في شتى  خصبا يغترف منها

 المجالات   فيضطر من خلالها الشاعر إلى تأويل ملامحه   تأويلا يتلاءم و البعد الذي يريد 

أن يسقطه على أبعاد تجربته وصياغة الوجود الإنساني في فضاء جديد لمواكبة النضال 

حتى تقوم  بدورها في بناء دئ الإنسانية التي دعا إليها  االوطني و نصرة الحق و تحقيق المب

 .     الصرح التاريخي و الفكري و الحضاري للتخلص من وهن الحاضر و سلبياته 

      

أضحى التوسل بحقيقته  وصفة علاجية في هذه الفترة : حقــيقــته التــوسـلـيـةن  ـ          

فأخذوا في التقريع من أجل إنقاذ أمتهم ، بعد أن أحاطت بهم الآلام و انقلبت عليهم الأحداث  

                                      
د الفاضليـ   1           03ص " وردة للغريب  : "محم 

ار ـ   2    771ص "  الديوان:" بلقاسم خم 

   9127مارس  91إلى  9152من فيفري عام ـ   3

 .192، ص  9112نشر وزارة الثقافة ، دمشق ،"   الفكر العربي الإسلاميالبنية الجمالية في :" ينظر سعد الدين كليب ـ   4
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فقد شكا الشعراء حقيقة الانفصال عن الجوهر المحمّدي الذي هو سبب انحطاط قيمتنا حتى 

جوانب سيرته لخدمة أمته في صراعها مع داست فوقها ماشية اليهود  فتحدثوا عن بعض 

، فله الرحمة  لكونه  صورة الرحمن" الأعداء فنظروا  إلى الحبيب  نظرة الراحم بحالهم  

العامة لهذه الصورة الوجودية من حيث ظهوره لنفسه ، و من حيث رتبة الألوهية الجامعة 

 .  ، و لكونه واسطة بين الحق و الخلق (1)" للحقائق
       

ففي هذه القصائد نجد الشاعر يركز على الجانب الديني ، ممّا يغلب على قصائدها طابع      

حيث  " رسالة استعطاف" ي قصيدة الشاعر محمد بن المبخوتالحسرة من ذلك ما نجده ف

 :يقول 
  

 مـنْ عَـذابـيِ  فخفِّفْ يا حـبيـبَ الـقلبِ         إليـكَ حَبـيبـيِ قـدَ رَفـعْـتُ كِـتـابيِ               

  (2)امْـسـحْ دمـعَْ  جُــفــُـونيِ و حُـزْنَ             دُمــوُعِي و أشْجانَ قلبيِ و أوْصَابيِ          
  

 ار تقصيره في أداء واجباته الدينية و الدنيوية  ـلإظه ول ـنا بالرسـر هـل الشاعـتوسـف     

نّ التوسل يكفرّ الرسول أن يخفف عنه، و كأو يبدوا أنّ الشاعر يعترف بذنوبه و يطلب من 

 . فقد بات الاعتراف من أهم الوسائل للخلاص المأمول، مناجيا الله مستعطفا إياه  عن ذلك
 

 ه ـده في  قصيدتـك ما نجـ، من ذل رن الشعراء التوسل به بالصلاة عليهـرا ما يقـو كثي        

 ": بويالمولد النّ " 
        

 محمّـدَ صَلى عــلـيـكَ الإلــهُ              و قـُرنـتْ بـهِ تـشَْـريفَ في الـتـّهَجَـدُِ  فـيـاَ         

 و صَلىَ عليكَ الملائكةَ المُقربوُنَ              و كـلَّ مــؤمــنٍ و كــلَّ تــالٍ سَاجــدِ          

   (3)يا خـيـرَْ هادياً يا مـنْ دُعـيتَ بأحمـدِ   فــصَلىَّ عــليـكَ ربـّـُنـاَ و سَـلـّـمَا                      
 

 للانفتاح إلى أعلى و السؤال  (4)"تعبيرا عن حقيقته  و تكثر الصلوات على النبّي         

ذلك  لكونها هي مبدأ صوفي في المعرفة للوصول  (5)"و الجواب و طلب الفيض و النوّر 

 باعتباره السلوكي للمتصوفة و بابإلى الغايات العرفانية ، و هي طريقة أكيدة إلى العرفانية 

           " :نور القدس " من ذلك قول الشاعر عمر أبو حفص في قصيدته  (6)الدخول على الله تعالى

:           

              

 دى             مـنْ عَـلاَ الأكـوانَ سِــــرّاً و سَـنـاَ  ــسِ الهُ ـبِّ علىَ شمْ صلِّ يا ر           

ـنــَا                  أحمـدَ الـمـبـعـوثَ رحـمـةً لـنـاَ             فـــتـحََــلـــيــنْـاَ بـحــِـيـلـةِ الــثّـَ

 (7)كــانَ للـــدّيــنِ مقـــيــمًا يــَقـــيــناَ    ـمَّ مــنْ           ــحــبٍ ثـو على الآلِ و ص           
          

نظرة روحية خالصة ، بحيث تنبني القصيدة  فالشاعر الصوفي ينظر إلى النبّيّ          

 " أحداهما تجسد بعد الغياب ممثلة في الذات الناقصة: الصوفية عادة إلى جزأين متقابلين 

                                      
 724،  ص  9ج "  المواقف:" الجزائري  الأمير عبد القادر ـ  1

 72ص "  ر ـلب شاعـق  :"محمد بن مبخوت  ـ  2

 941ص :  المصدر نفسه ـ 3

 .بدأها ابن عربي في الصلاة الكبرى و شروحها المتتالية ـ  4

 17ص " إلى البقاء ‘من  الفناء  :"حسن حنفي  ـ  5

 861ص"  الشعر الصوفي الجزائري المعاصر :" ياسين بن عبيد  ـ  6

 11ص "   الرسائل:" عمر أبو حفص ـ  7
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لينتهي المديح " النبّيّ " لحضور ممثلة في الذات الكاملة و أخراها تجسد بعد ا " السالك

 ذه الحضرة ـوخا في هـرسارف ـلمّا زاد العـ، و ك (1)"باجتماع الناقص بالكامل اجتماع توسل

لأنّ الإنسان الكامل هو . حتىّ يصير دعاؤه لا يرد و يزداد قربا من الله إلاّ  و توسلا به 

لأنهّ له القدرة بفضل جاهه عند الله على حماية أتباعه من .  صورة الرحمة القادمة من السماء

 .  الضرّ الدنيوي

 

كان  للشعر المعاصر نصيب في التنويه بمعجزاته  : حـــقــيــقــة مــعــجــزاتــههـ ـ          

 : ياض ـاضي عـال القـا قـظم ، و لأنهّا كمـيمة هذا النبّيّ الأعـحتىّ يبينّوا للناّس قفعبرّوا عنها 

" معجزاته نفحات ربانية و منحة صمدانية  خصّ  الله بها هذا الإمام ، و حلا بدرها النظيم " 

و لقد اختار منهم سيدّهم وإمامهم فجعله خاتم النبّيين واختصه بخصائص ومزايا لم  (2)

ه فيها أحد منهم ، كما اختص أمته بخصائص ليست لغيرهم من الأمّم السالفة ، و من يشارك

د ألح الشعراء عليها في أكثر المعجزات التي وردت في أشعارهم معجزة القرآن الكريم فق

  زةـت كلّ معجـاقـيدة التي فـلكونها المعجزة الأقوى إظهارا و لكونها المعجزة الوح قصائدهم 

 نها ـتاج إليه في ديـلّ ما تحـرية كـاءها و إمدادها البشـدية بقالضامنة للشريعة المحمّ ،  هاو لأنّ 

  صيدتهـورصاص في قـود بـر مسعـبرّوا عنها الشاعـذين عـراء الـن الشعـو م،  (3)و دنياها 

 ":       العروبة " 
                    

 ـازَ ـــــَـقــدْ ازدادَ البــيـَـانَ و ف                  

 اتِ ـــبضادٍ خالفـتْ كــلَّ الــلغ                  

 اتِ ـــكـمَا انـفـردتْ بـآيِ بـيــنّ                  

 لامِ ــّ جنـىَ تـنَزيلَ فـرقـان الس                  

 (4)انـيِـهِ الكـرامِ ــفـسّـوغَ مـنْ مـث                  
 

 :حيث تقول" سبحانك ربي" جميلة عظيمي زيدان في قصيدتها "كما عبرت عنها الشاعرة    
         

 لاقـيــنـاَــفهـلا َّالتـفـتناَ إلى عـصْـرِ محـمّـدٍ             نـعـودُ إلى مُـعـجـزاتٍ تَ            

         ـاآخــيـنَ ـرًا و حـبـلاً يـشـدُّ تــنــذيرسـولٌ مـنَ الله أتـَـانـَا مُـبــشِــرا                         

   (5)اـعــوثَ فـيـنَ ـكـريـمٌ أتـَى بـهِ المـب ازِ قــرآنٌ             ــلإعـجــيءٍ لـو أولُ ش           
   

 :و قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم 
        

 ما النُّورُ إنْ لمْ يكنْ القرآنُ نبعتهُُ               إلاّ سَرابٌ يرَاهُ الشَّوقُ و البصَـرُ            

عرُ ما لمْ يكنْ القرآنُ نبعتهُُ               قصَِرٌ خَواءٌ بهِ الشيطانُ ينْتصِـرُ                (6)و الشِّ
       

لمعراج ،  فهي من أكثر المعجزات ورودا في كما عبرّوا عن معجزة الإسراء و ا      

الأشعار الجزائرية المعاصرة ، ومن الذين عبروا عنها في قصائدهم الشاعرة جميلة عظيمي 

 :" سبحانك ربي "زيدان في قصيدتها  

                                      
 .    733ص إتحاد كتاب العرب ، دمشق ،" شعر أبي التلمساني ـ الرؤيا و التشكيل ـ" مختار حبار  ـ8

 727، ص  ، دط 9129، الرباط ، 4ج" أزهار الرياض في أخبار القاضي عياض :" أحمد المقري  ـ  2

 29ص    "في نظر المفكرين الغربيين  محمد  :" محمد صالح الصديق ـ  3

 17ص "   وجد و تأمل: " مسعود بورصاص  ـ  4

  92ص"  اليأس أزهار:" جميلة عظيمي زيدان  ـ  5
 11ص "  ينابيع الحنين:" الحفيظ بورديم  عبد ـ  6



- 921 - 

 

جَ لــيْــلاً            أسْــرى بـهِ و كـانَ فعـلاً يقِ                ــيـنـَاإلـى سـدرةِ المُـنْـتـهىَ عــرَّ

ســلِ السَابقيناَ              و في المسْجدِ الأقصَى صلَّى محمّـدٌ             إمــامًا عــلى الــرُّ

 (1)فكـمْ أنـزلَ الـوحيُ نهْـيـاً و تحْـذيـرَا             و كم أظهرَ من آيــاتِ ليوُحـــيناَ            

        

فهي   " المنتهى لأنهّا من مسميات الحقيقة المحمّدية  و الشاعرة في تعبيرها بسدرة        

فهذه الرؤيا  المعراجية  (2).البرزخية الكبرى التي ينتمي إليها سير الكمّل و أعمالهم وعلومهم

التي سلكها الصوفي ولدّها الشوق و الهيام ، لذا نجد الشعراء الصوفية أبدا في التوق إلى 

فكلّ ما أبصره محمّد   في إسرائه هو " ا في قصائدهم بلوغ هذا المقام  فنجدهم يرددونه

 (3). " محمّد من حيث حقيقته 

 

ما ك معجزة خمود نار كسرى ، من ذلك من ذل كما عبرّوا عن معجزات مولده         

 ":غنيت المولد" نجده في قصيدة الشاعر عبد الحفيظ بورديم 
 

 دةٌ              و الكُفرُ خيْلهُ تـجْري ما لهـاَ وطَـرُ تخَْبوُا له نُارُ كِسْرى و هيَ مُوقَ           

ومُ فوقَ العرشِ منهْزمٌ             و العـرَشُ باللهِ لا بالمـلكِ يـأتَ            (4)ــمِــرُ و قيَْصرُ الرُّ
 

بعه يين المعاصرين عن مراعبرّ الشعراء الجزائر:  حــقــيــقــة أماكــنه المــقـدســةوـ        

باعتبارها  المهد الذي يعبق منه شذا الانتماء للدين الحنيف و مهبط الوحي و الرسالة  المقدسة

المحمّدية ، فوجدوا  فيها الملاذ  المدام الذي يروي عطشهم ، فبعد المزار غزا قلوبهم بأقباس 

الحنين ، فشدوا الرحال نحو الذات المحبة حيث البقاع المقدسة رافضين الواقع المرير  فكتبوا 

 .قصائدهم تعبيرا عن حبهّم و لوعتهم تجاهه المحبوب المجتبى 
 

و من أكثر المرابع ورودا  مكة المكرمة ،  فقد عبروا عنها كثيرا  في قصائدهم من ذلك      

 :يقول فيها "  دوح الرسول الأمجد" ما نجده في قصيدة الشاعر رياض رحال نسيم 
 

ــلْ و هـرولِ للنبّـــيِّ الأحمــدِ يـا سـاَعـياً عـبـرَ الـقـِف             ـارِ الفـدْفـدِ             عــجِّ

ســولِ الأمجـدِ              لـبِّ نـداءَ المصطـفىَ يـا قـاصِـدًا              أمُّ القرُى ، دوحَ الرَّ

 قـوافـلُ الحجـيـجِ صـوبَ الـقبـِلـةَ              صـوبَ ديــارَ العــربيِّ المُــنـجْــدِ                       

     (5)منــازلٌ تـضْــوي كـأنَّ لـــونـهـاَ               أشـعـةَ الـبـدرِ المُـنـيـرِ الـمُـرْشـــدِ            
 

ابع الشريفة ، حيث نجده  يخاطب الزوّار إلى بيت فالشاعر يجرفه الشوق إلى تلك المر       

الله الحرام  الذين رحلوا بذاتهم المغتربة  أن يلبوّا النداء إليه   و يقصدوا أم القرى حيث مثوى 

 :الحبيب العربي محمّد  ، ثمّ يبلغ سلامه على الأحبة ، فيقول 
 

 بــرحـبــةٍ و حــلـّةٍ ، ثــُمَّ أنــْشــدِ        سَـلـّمْ عـلى طــَلائــعِ الأحِـــبـّــةَ                

 يـبَـكي عـلى نـجـدٍ بكـاء مَـبــعْـدِ  أنـشْــدْ ســـلامَ عــابــدٍ مُــقــيـّـدٍ                        

دِ   "        و الشَبيكةَ " و ألثمُْ حصَى الزَوراءَ             بمِـنىً و تـحْتَ الأخْـشَبـينِ ردِّ

                                      
 92، ص "  أزهار اليأس:" جميلة عظيمي زيدان ـ   1

 749، ص 9ج"  المواقف:" الجزائريالأمير عبد القادر  ـ  2

 725،  ص 919، موقف 9ج: المصدر نفسه ـ   3

 .91ص "  ينابيع الحنين"  :عبد الحفيظ بورديم ـ  4

 .  860ص "  الحنين صخور ": رياض رحال نسيم  ـ  5
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 (1)و عُــرفَ حبِّهِ القـديــمِ المعـهْـدِ     أهْــدي لكـمْ شَــذاَ الـبــِشَام ِ، تـائـقٍ                 

 

إلى غربته المكانية و محنته في مواجهة  الشاعر في هذه الأبيات بحقيقة مرابعه رمز        

 برسومه المكانية المقدسة يظاهرمفهوم : وجهين دلاليين تذا ، و هي بهذا المفهوم الزمن

 . في مراميه الروحانية يباطنو مفهوم 
 

و قد جاءت عند مصطفى الغماري تشع بالشوق والحنين و الرغبة الجامحة إلى معانقة     

 ": مناجيات " هذه البقاع ،  يقول في قصيدته 
 

            و لـــولاكَ ما طابَ الحنـِــيــــنُ بــطَـــيــْبة           

  (2)و لا رفْـرفَ العُــشاقُ و الدهــرُ سَــادرُ                                                      
     

و شوق هذا الأخير نابع من حمياّ الحبّ و الوجد و المحبة المحمّدية ، ورؤية الشاعر        

ه الغياب الطويل فتملكته لمرابعه المأوى  خاصة لمّا أحسّ بالغربة عن محبوبه  بعد أن أصاب

لعلهّ يروي عطشه لمكان الطاهر، فاستدعي مرابعه  الرغبة في الهروب و الانتماء إلى هذا ا

 .فهو أبدا في التوق إلى أماكنه المقدسة  التي تحمل مثواه
   

و الشاعر قدور رحماني من الملهوفين بالكعبة الشريفة لكونها محلّ التعين للذات المحمدية     

 ":  ريش الدموع"  متداد لها ، و هو ما عبر عنه في قصيدتهو ا
  

 كلُّ الجهاتِ تنَاوحتْ في خَاطِري              و علىَ البطِاحِ تمَزقتْ أجْفـانيِ            

 منْ أينَ أهْربُ خاننيِ هرَبيِ أنامُ               مـذْ ألــفَ عـامٍ داخـليِ سجـَّانيِ            

 (3)يبْكِي على صَدري صالحٍ أخضرِ             و قبـيـلةٌ مـن لـؤلـؤٍ و جـمــانِ            

       

فأبيات الشاعر تفيض بمشاعر الشوق و الحنين و الألم على فراق هذه البقاع ،  بحيث       

لولا  نجده يذوب في قصيدته إلى حدّ الهيام ، فهنا تظهر رغبة الشاعر في زيارة مثواه ، و

  وعة ـوق و اللـن الشجر هيامه مـانه و تفـد أجفـزّق البعُـد أن مـغربته عنه ما كان القرب و بع

واضح أنّ أشواق الشاعر المتأججة قد دفعته إلى هذا القول هي بمثابة حافز حرّك فيهم  و

   .ةكوامن الشوق و الذكريات  فجاءت كرد فعل عن معاناة حقيقية ، فكان  محور تلك التجرب

غلال النبيّ محمّد" و يزيد في تصوير مقامها التي فاقت به كلّ مقامات الدنيا في قصيدته 

 :حيث يقول "   

        

 إنَّ التُرابَ الذي من فوقهُ عبرتْ              رجْلاكَ قدْ أصْبحتْ ذراتهُ رًُطـباَ           

  (4)كلُّ البرُوجُ غدتْ أطـلالُ رائحـةٍ               و برَجُ حظِكَ فيناَ ظـلِّ مًنتـصِـباَ           
 

 رفــأرض الشبارها ـين باعتـادي الأمـليها الهـشى عـربة التي مـنا التـر هـيصف الشاع      

 بلمدة فحسب و رمز الطهر و الصفاء و شعاع الصحوة  فهي لا تقتصر على معان لمعالم جا

                                      
 912ص : المصدر نفسه ـ  1

  91ص "  دوح في مواسم الأسرار :"  مصطفى الغماري ـ 3

 14ص : سهـالمصدر نف ـ4 

 .   87ص "  ثروة عمري:  " قدور رحمانيـ   4
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إنهّا تحمل شحنات روحية و تاريخية  تمنح النفس وجدانية إلى حيث الأحبة ، و مازالت  تشع 

   .ة باقية لا تداس عليها الأقدام بالنوّر المبين تاركة بصم
       

و النسب الشريف الذي و هناك من عبرّ عنها باعتبارها مهبط الوحي و منبع  الأصل       

 " :العروبة " ذلك ما نجده في قصيدة الشاعر منير مزليني  ، منانحدر منه 
 

 قـرُيـشٌ مهـبط ُالـوحـيِّ الـشَّـريـفِ                    

سـتْ سحـرْ الجَـمـالْ                      بـفـُصحَى كـرَّ

 تـبــاَهــــتْ فــي تـوَاريـــــخَ خوالْ                     

 ـمَ الأصل و النـّسِـبِ الـعمـــيمِ فــنع                   

ـجــدٍ و الـحــِجـــازِ                      ( 1)و إســهــامُ لـــنـّـَ

 

 .المعمورة مه أقدس مكان على وجهمن الشاعر أعطاها قداسة ، في كون مقا و هذا الوصف  
  

دية  محمّ و هي عند عمر أبو حفص محلّ الظهور ومكان جلاء الأسماء و الصفات ال     

 :يقول معبرا عنها في صورة نقلتها سيرته و تجربته 
    

 يـا نـسَـيـمَ سَــاعـــةٍ مَــرّتْ بــنا              في جـمالِ الـقـربِ أنْـسًا و هـَناَ             

ا و سَـمَا               (2)صلي يا ربِّ على شمسِ الهدَُى               منْ علاَ الأكوانَ سِـــرًّ
 

ه أضفى عليها ـصيدتـبويين، فحضورها في قور النّ بوي عنده مجلي السرّ و النّ ام النّ ـفالمق      

 جليدئ بها التّ ـتـبـيلة التي تـوسـدي ، والـود المحمّ ـق الوجـفبالمكان يتحق (3)وجيا ـدا أنطولـبع

ذا لم يكن ثم  من يقيم  لا وجود لها إلا بوجود المقيم ، فإ" المقامات كما قال ابن عربي  و هذه

، و هذه النظرة  منتهى مرادهم و غاية  (4)" فما تم مقام ، و إذا لم يكن ناظر فما تم منظور

 .رغبتهم وصولا إلى عين الحقيقة ، فإذا وصل الواصل إلى هذه المربع اضمحلت نفسه 
        

الظاهرة تمثل انعكاسات هذه الحقائق على   حقيقته يمكن القول أنّ حديث الشعراء عن

ذواتهم  وواقعهم و تكشف لنا مدى مقدرة الشعراء في تقمص شخصية الحبيب المصطفى  

في معايشة هذه المعاناة  التي يعانيها الشاعر ، ليكون أقرب من  دائرة الحدث ،  فكلّ 

 .عبرّ عنها بحسب تجربته الخاصة 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 78ص   " وجد و تأمل : "منير مزليني ـ  1
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 نيــاطــدها البــعـدية في  بـة المحمّ ـقـيــقـالح:ثـــالـــالثث ـــحـبـــمــالـ  3
 

كان للشعراء في هذا العصر الاستعداد الكامل و التهيؤ للغوص في بواطن هذه الحقيقة          

تعادلها ملؤها دية صفات بشرية أخرى الغيبية و ظلوّا يمجّدونها، فاخذوا من مفهوم الحقيقة المحمّ 

 ن في الإنسان ـر الكامـوهـياء الجـحلإ أداةوفي ـوصي الصـاها الغنـذة منحـمتخير، دـقـالحبّ و الت

معانقة مبادئ التمرد و الثورة على و  عالم روحي بديل على صعيد التجربة الفنية ،و خلق 

  (1)" . الواقع الإنساني بوصفه ممارسة روتينية خالية من التعبير الوجداني
 

رغبة منهم في العالمية  عبر الشعراء عن حقيقت  :مـالـالعـا بـهـتـلـة صـيـاحـمن نأ ـ       

فنظروا نظرة الروح التي أحيت الوجود ، لكونها  أول صادر عن  الكشف عن حقيقتها الأصلية ،

جود، و كونه سرّ الطبيعة الذات الإلهية بعد أن كانت مندرجة فيها ، و سرّ العالم و سبب الو

 :   و تتجلى حقيقته من ناحيتها العالمية فيما يلي  .المادية
 

هي حقيقة كونية أزلية صدرت من الوجود  فحقيقته: ودـــوجـــلة الــــعـ 9-أ       

 فكانت أول صادر عن الله بلا واسطة  مما جعلها  مركز الكون  (2) المطلق قبل وجود العالم

  لويهـلهّ عـون كـارية في الكود  السّ ـر الوجـظ دوائـبه تحفـفلة في تكوينه ، ـو العمنه   و الغاية

 سان ـنالم و الإـود العـو الذي أدى إلى وجـه هـاة وكلّ خلق، لأنّ ـلّ حيـظ به كـكما تحف  و سفليه

عن ، ومن الشعراء الذين عبروا  (3)فهذه العلة أعطتها طابعها الوجودي  و الموجودات 

 :، إذ يقول " لسان الرّوح" قصيدته حقيقته الوجودية محمد الفاضلي في 
 

 آنُ ـــــْ مــضَ  هِ مِ ــوهـــِ ي ببالِ ــــُ لا ي             رابٍ سَ  مــنْ  ــدولٌ جَ  ـولاكَ ا لــَ أن           

       خانُ ي دُ ـرياح فهــها الــرتــثــعـب             ادٍ ــن رمــم نةٌ ـــفـولاك حُ ــا لــأنَ             

  (4) زانُ ــالأح هُ ـــــلــشُّ ــَ و تـنُ ـحنَ ــف تُ             نْ ـُ و إن ك...  ونُ ـأكُ  نْ ـل ا لولاكَ ـأنَ            
     

أصل الوجود الذي استمدت منه جميع في ذاته فالشاعر في هذه الأبيات يرى        

كما يرى فيها منبع  ، (5) الكائنات وجودها و ظهورها ، و به بسط الوجود على الممكنات

لحصوله مرتبة الكمال الجامع للحقائق  أصل العهود و لولاها لم يوجد أحد،الشهود، و

بال عليه ـ، فالإق  ين منهـتمكـوصول إلى الله إلاّ بـيق الـمكن تحقـ، و لا ي يةـالإمكانية الإله

ذي لأجله كان ولا ال ودـبة الوجـو قـفه.   يه وصول إلى اللهــول إلـوصـو ال بال على اللهـإق

و من الواضح أنّ الواقع هو الذي حرّك . و يستمد منه كلّ روح وكلّ جسم ودـلّ موجـزال كـي

  .فيه الشوق إلى معرفة عالمه الأصلي و الغوص في بواطنه
 

واحدة من القصائد الصوفية التي ترحل في "  أقبلي" و قصيدة الشاعر قدور رحماني       

 :حيث يقول  ة  باحثة عن مجلى الكون و حقيقته ،عمق الذات المحبوب
            

 شـكـلاَ  أبـدعَ  ـهـاتِ الجِ  ــمـيـعِ في جَ                امـتـلأَ  فـيـكَ  جـودِ ما في الـوُ  كلُّ            

  حـوّل الـبحـر و السّـمـوات رمــــلاً                ـرباً سَ  أطلقـتْ  الوريدِ  فضاءْ  منْ            

                                      
 03، ص  ، دت 7، ط 8، ج رابطة أهل القلم ، سطيف"  علامات الإيداع الجزائري ـ دراسة نقدية:" عبد الحميد هيمة ـ  1

 402ص " عقيدة الصوفية :" عبد العزيز قصير ـ  2

 162، ص 7ج"   من الفناء إلى البقاء : "حسن حنفيـ  3

د الفاضلي ـ  4  في الجزائر  7338ـ 36ـ 77، هذه القصيدة كتبها سنة   03ص "  وردة للغريب :"محم 

 .742، ص  8ج"  المواقف:" الأمير عبد القادر الجزائريـ  5
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      (1)ــفــلا َطِ  ـانـــقُ ا يعُ ــرًّ ما طـُ  ـغـــماً نـَ                 أوانٍ  ــلَّ كُ  ـــتَ كنُ  لي أنتَ  ـنتَ كُ            
 

أهميتها بالنسبة له ، فقد  و من الواضح أنّ الشاعر أعطى لنا مفهوما عن مكانته و       

ه ـورة من روحـص بحتـل أصـ، ب لّ أوان و زمانـأصل الكون و أصل كأضحت 

إن كان آخر الموجودات خلقا إلاّ أنهّ أفضلهم من جهة الوجود " ووهو  شعورهو ه ـساسـوإح

رتبة الأحدية و هي بالذات من حيث أنّ مرتبته هي الجامعة لكلّ المراتب الوجودية عدا م

  (2).الذات الإلهية
      

 هي أول مخـلــوق على مـســتــوى الكــون   تهـيقـقـــفح :قـــلــــخــــدم الـــــ ق7-أ        

 صلة في الاجتماع الأول الأسمائي و الصورة الرحمانية لأنهّا الصورة الظاهرة لذاتها ، الحا

المادة " فكانت مبدأ ظهور العالم و أول موجود ، إذ تعينت في الحضرة الغيبية ، و تسمى  (3)

 خلقه من غير سبب متقدم عليه للحقائق الإمكانية لأنّ اللهالمتقدمة على الموجودات " لأولىا

التي جعلها  و ليس إلاّ المادة الأولىالإلهية ، إذ لا يمكن اختراق الحجب إلاّ بواسطته

هيولي الكلّ ، أو هيولي العالم ، يقول الشاعر قدور و تسمى  (4) "سبب لجميع المخلوقات

 ":ريش الدموع" رحماني معبرا عنها في قصيدته 
                

 رآنِ ــقـال نَ ـمق ٌ ـسـا نـمـهُ  لْ ـلا ب     ا         همَ منْ  ربُ ـأشْ  تانِ ـيـاقسَ  يناكَ ــَ ع            

  انِ ــتــســُ ي بـف رتاحُ ـَ ت يةً ـشـعــَ ك ا              ــَ مـيهِ ـإلاّ ف بُ ـلـقـال مُ ـحـتسْ ـلا ي            

(5) ي رّانِ ــا عَ مَ ـهــيــِ ف باحِ ـصَ  منْ  مْ ـك          ا    مَ ـهمنْ  بلُ ـأق نتَ كُ  الخليقةَ  بلَ ــــق            
  

  

   بل الكلّ ـق قـخل ، فهو الشاعر في هذا البيت عن نظرية الأسبقية في الخلقيتحدث        

 ( 6) .، فهو التعين الأول و المظهر الأول و الخليفة المفوّض كان آخر البعث فبه تمت و
   

 : حالة إتحاده بالمقام المحمّدي" أقبلي" و يواصل توضيحه لأقدميته في الخلق في قصيدته
   

   (7)ى؟ ــــْ لــفدَ   رةَ ـطــقَ  دوتَ ــا غَ ـَّ لمـف            رٍ ــيــبــن عَ ـم رةً ــكــِ لي ب تَ ـنـكُ             
 

من  فكرة كانت مرتسمة في الغيب و هذه الفكرة ممكنة و الممكن لا بدّ  فوجوده        

د ـات بعـمخلوقـظهور في الـت باللّ ـم تجــ، ثلقت أولاً قبل المخلوقات جميعاً فخ (8) ظهوره

كونها أول صادر ـل( 9)فليست الكائنات فيه إلاّ تفصيلات لهذه الحقيقة الكليةّ الجامعة " ك ـذل

إذ هو الأصل في إيجاد  "و يده صره ـمعه و بـس قّ ــإرادة الحــصبح بـيـفعنها بلا منازع  

" غنيت المولد " يقول عبد الحفيظ بورديم في قصيدته  (10) " العالم و لو تأخرت صورته

                                                                                            :     موضحا هذه الفكرة 
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 (1) ـتـسلُ غْ تَ   و الأردانُ  سُ فْ ي النَ ـشِ ـنتْ فتَ              افــيـة ًخَ  قــبلُ  كانتْ  ــعَ ا روائِ لوُ يتْ          
 

كنبيّ بشرا يتلوا أروع الآيات   يريد الشاعر هنا إثبات العلاقة بين الرسول        

رغم . كحقيقة أزلية كانت قبل الكلّ خافية و مستترة في الكون القرآنية و بين الرسول 

 في أسمى مخلوق من عباد الله  (2)إن كانت هي آخر المراتب  بالظهور و أنهّا أول من تجلى 

نتشيها و تطهرها مما ببروزها و ظهورها عند الشاعر باتت تسكر النفس ت و هذه الحقيقة

حالة النشوة التي تنتاب الصوفي أثناء وجده ، أو تلك فالشاعر يريد الدخول في كانت عليه 

  (3).القوة التي تتخذ شكل النسقي المعرفي في العمل الفني
 

لق ـبل خـودة قـرة الموجـّ ي الدـه ته ـيقـفحق: اءــــضـــيـــبـدرة الــــالـ  1-أ      

إلى عالم الخلق حين فبرزت فهي أول مجلى تدلت من الذات الإلهية  ، وات و الأرض ـمـالسّ 

فإذا بها سبحانه و تعالى صيرّها ماء فاضطربت أمواج فاجتمع في ظم كان متحدا بالرّوح الأع

مدة اضطراب الأمواج كوم من الزبد فبسطها على وجه الماء فصيرّها أرضا و خلق منها 

غلال "  يقول الشاعر محمد الفاضلي في قصيدته( 4). الطباق السبعة ثمّ خلق السموات بعدها

  :معبرا عنها بعالم الدر" النبّيّ محمد 
        

 ( 5)ا ـــَ بــكـسَ ـانْ ـف اللهَ  اهُ ــدع وءٍ ـضَ  لا لَ ــا        شَ حفً ملتَ  رارِ الأسْ  ررِ في دُ  نتَ كُ  قدْ                

 

الفلاسفة الشاعر في هذا البيت كلاما أقل ما يوصف به أنهّ أدنى ما يكون كلام قدم لنا         

خاصة في . ، و قولهم بأسبقية الرّوح على البدن و نظرية الخلق و العدم في نظريتهم الكونية

التي كانت قبل الكلّ في عالم الدرّ  فهنا يشير الشاعر إلى حقيقته " في در الأسرار" قـوله

 .ملتحفة بالأسرار الربانية و المعجزات، إلى أن تجلت آخر ما تجلت في محمّد الرسول
 

فهو  ظهر ما كان  في ظلمة العدم مستورفبالنوّر  :وره ـــــن نــم مـــعالـــور الــــــنـ 4-أ       

الممكنات ، فهذه الإنارة الحاصلة سبب ظهور الممكنات و السّموات و الأرض و جميع 

و نوره هو الفياض ( 6)"دية التي هي نور الأنوار المحمّ  موات و الأرض بواسطة الحقيقةللسّ 

أول نور ابتدعه الله و به كانت جميع فكان " ( 7)من الحقّ على الخلق  و الكون و العالم 

، فلا يوجد أحد أقرب إلى النوّر الإلهي من  (8)" عظمة باريه  باعتبار دلالته من" المكونات

هر المنبعث في جميع و هذا الهباء هو الجو" الهباء" ور يسمىو هذا النّ   (9) الحقيقة المحمّدية

و المادة  (10)، الذي يقبل كلّ صورة بجوهره  العنصرية البسيطة و المركبةو الصور الطبيعية 

وره ـنـلى الله بـجـليه تـمتجلي عـور الإلهي الـّ ه النكما أنّ  (11)."يها  صور العالمـح الله فـتـالتي ف
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لّ شيء و أفاضه على عين كلّ شيء تعالى أبرزه من حضرته قبل ك و لكون الحقّ   يهـلـع

   (1).فظهر كلّ شيء ممتد منه بسبب فيضانه عليه ، فأشرقت الأنوار المحمدية على الوجود
     

و الشاعر الجزائري المعاصر انطلق من هذه الحيثية في تحديد معالم هذه النورانية      

فبها لا زال يضيء العالم ، فنظروا إليها نظرة روحية  إشراقية الكونية التي اختص بها

نور " و الأكوان الروحية و المادية ،  يقول الشاعر عمر أبو حفص  معبرا عنها في قصيدته 

           ":القدس 
      

 ا ــَ نــاهـهَ  عُ ـطـسْ ـَ ي ورِ ـالنُّ  حارِ ـفي ب            نَّ ــْ بحـو اسْ  ياةِ ــالحَ  كَ ـلـفُ  نَ بْ ـارك           

 ا     ــَ نــا و سرًّ ــِ س وانَ ــلا الأكْ ــَ من ع        دى    ــُ اله سِ ـمعلى شَ  يا ربِّ  صلِّ             

 (2)ا ـَ نــــا و سَ ـــبًّ ــطِ  وانَ ــالأكلأ ُــمــَ ت            رتْ ـشــُ ن سٍ ــْ أن حٍ ـري فِ ـلطــو ب            
        

و قد عبر و نضارته الذي هو من نور حقيقته عن نور العالم الشاعر هنا يتحدث        

بالنسبة للكائنات الظاهرة مصدر الحياة و الحيوية و القوة و الحركة  "فهي" الشمس" عنها ب

 (3)".بالنسبة لقلوب المؤمنين و مصدر الحياة الروحية ،  لّ من الإنسان و النبات و الحيوانلك

من الوجهة  العلو في نظر الشاعر على وجهين  ، و هذافهي بنورها علت الأكوان  (3)".

في علوها و نورانيتها التي أضاءت حقائق من حيث مضاهاته للحقيقة الإلهية الباطنية 

الموجودات ومراتب الوجود و فاضت على الأكوان الله له منذ الأزل ، إذ لا يعلم كنهها إلاّ 

ة ـذرّ ، و من الوجهـرّ و الـم السـفي عال لّ ـل الكـبـت قـته التي كانـيقـث حقـخالقها ، و من حي

 و ـرة العلـالظاه

 . الساري في الكون بهدايتهو هي النوّر و " سنا " ها بكلمة و الضياء التي عبرّ عن
 

 :بالضياء" غلال النبّيّ محمّد " كما عبر عنها الشاعر قدور رحماني في قصيدته      
                

 ا ـَ بـقو الحُ  هارَ و الأنْ  س و الجنُّ و الإنْ            ا رويتْ ا فمَ نيَ الدُّ  فيضكَ  منْ  قيتُ سَ            

 ا ـَ ربـتـا إذا اقْ انً ـرجمُ  يمَ ـالغ شبَ ـو أع            رة ًـمغف سالَ  ا منك صحوٌ إذا ما دنَ           

 (4)ا بَ ـجـو الحُ اد َـعو الأبْ   الأرضَ ط ُـقّ ـنيُ              وهجٌ  و للحصنِ يغدُ  ثوبكَ  في ظلِّ           

 

فهنا تتجلى ملامح الذات المحمّدية السارية في الذات الصوفية الشاعرة سريان روحي       

أطهر و أظهر نفس عرفتها أثناء عملية الإتحاد للاستضاءة بحقيقته النورانية ، التي هي 

يطنب الشاعر في هذه الأفكار إلى درجة الغلو و المبالغة أحيانا ، حيث يجعلها  والبشرية 

كلّ ما في الوجود من الإنس و الجان و الأنهار ، و ارتوت من فيضه  سبقت النوّر الذي

 .الرباّني  فبهذا النوّر سرت الحياة و كانت  على ما هي عليه الآن
 

 :حديثه عن نوره الذي عمّ الكون و لازال" وحلسان الر" قصيدته يقول محمّد الفاضلي في  
 

        الــريـحان هُ ريــنــَ سْ ــي نــِ نــاغِ و يُ               زاهٍ  الفلَّ  ها هناَ ....  مرُ العُ  زهرُ ـيُ                   

 (5) وانُ ــالأقح مُ ــرعــبتىّ يُ ــح افَ ــط      الآل       ــب ونَ ــالكَ  مرَ ــغــَ ي ليس إلاكَّ         
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       . الذي به قامت به الكائنات فيض النّور المحمّدي الشاعر هنا إلى يشير  
 رّوح  ــلـدّة لـاني عـن معـريـاصـراء المعــعـأورد الش : حــقـيــقـة الــرّوح الكـلـيــةّـ 5-أ 

نى ـصف بمعـة تتّ ـي من جهـفهر ، ـا البكـيقة في عالمهـو ذهبوا بها إلى مداها بحثا عن الحق

أخرى بمعنى الرّوح الحسيةّ التي تميزّها عن الرّوح الحيوانية في درجة  و تارة الجسمية

التي "كلية كمالها، و تارة أخرى بمعنى النفس التي بها يعرف الإنسان ربهّ ، فرأوا و النفس ال

﴿: لقوله تعالى أصبحت كطبيعة ثانية                     ﴾(1 )

 :، حيث يقول بمعنى الرّوح الكليةّ "أقبلي"ي في قصيدة الشاعر قدور رحماني فه
 

 لا َ ــْ شك دعَ ــأب تِ الجها عِ ــميــفي ج            لأ َــتامْ  يكَ ــف ودِ ــما في الوجكلُّ               

  (2) فــلّاَ   ى عـلى البــساتـينِ قـد تـعــرَّ           ي واقِ ـالسَّ  لّ ــك ي حنانُ دِ ــفي وري           

 

يحويه ، فهي أشرف أجزاء رى فيها الكون بجميع أجزائه و ما يفهو في هذه الأبيات        

و الأصل و المنبع للأرواح جميعها  ( 3)الكون، فهو بمبعثه الرّوح الكلية لكلّ الأرواح الجزئية 

يبين  ، بحيث نجده (4)" سواء المخلوقات الروحانية و الجسمانية  الطبيعية و العنصرية

و حقيقته  التيّ ملأت الكون من جميع جوانبه  فهو هنا يشير  في الوجود صورة النبيّ 

لظهور الحقّ تعالى  حوى الكلّ "  إلى روحه التي ملأت العالم بالأرواح الجزئية ، لأنهّ

 :عبد الحفيظ بورديم و قول  (5)" ه بنفسه على ذاتهلنفس
       

 ( 6)رُ ـو الزه يرُ ــالط بيِّ ــالنّ  بِّ حُ ــو بدُ شْ ـي               جٌ ــا وههَ ــُ وانــــأل رابيةٍ  لِّ ــفي ك         

 ( 6)رُ ـالزه

     

وح فهذه الرّ . يستلهم من همسها الخفيالشاعر في قصيدته هائما في الرّوح الكليةّ ، نجد        

ما في الطبيعة يشدو بها  ، فكلّ  الطبيعة و التمثل بجزئياتهاهي وحدها القادرة على محاكاة 

المحاطة بالحجب  من خفايا باطنة ، كما أنهّا السرّ   ، و لعلمهم ما في حقيقتهبي الكريم النّ 

سان التحرر من كثافة الدنيا المشوبة بواسطة هذه الروح الكلية يستطيع الإنو الأستار ، ف

بالغموض و المحن و التخلص من العالم السفلي ، و التي تبدو فيها الذات الصوفية منفصلة 

 . عن الذات و الحسّ و الزمان و المكان
 

الظاهر و الباطن، و هو بكلّ  فهو الأول و الآخر،:  و الباطنالبرزخ بين  الظاهر ـ 2-أ     

ا ـدورهـفي ذلك النوّر، و هذه الصورة هي ب هالباطنة هي تجلي ته وصور  (7)شيء عليم 

و  اطـنلكبير من جهة البليه الإنسان اـو ما اصطلح عـو ه، م كلهّ ـورة للعالـا صـدورهـب

من جهة الظاهر، و ما سمي صغيرا إلاّ لكون صورته الجسمية قد اجتمعت الإنسان الصغير

               :حالة اتحاده بمقامه" ما تبقى" مزليني في قصيدته منيريقول  (8. )فيها حقائق العالم بأسره
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 ..  ظاهرٌ ..  أنا باطنٌ  كمْ       

 ......ا أنَ  كمْ                                                       

                  ......كمْ أناَ                                                                      

  (1) ........ أناَ  كمْ                                                            

 

، و هذا الشطط بلغ به قمة الغلو في  ط من أمرهـنا في حالة شطـر هـبدو أنّ الشاعـي        

الباطني و ما يحمله من فهو هنا يقصد العالم " أنا الباطن" ففي قوله . وصف مكانته 

   (2) "مكنات ـيان المـبأع قّ ـود الحـوجـة الـيقـيعني بها  حق" الظاهر" معاني غيبية و في قوله

فالحق لما أراد الظهور ظهر بذاته في  ،( 3)" و الظاهرة في الأشياء و السارية في الوجود

في صورة المغايرة مقام المرآة و قدّر الصوّر كلهّا فيها ، فقامت له نفسه ، المحمّدية   الحقيقة

من  ، فهو عبدوصورته  بودية ، فهو خليفة الله في الأرضالع ةأنّ حقيقته هي حقيقوبهذا يفهم 

 (4) و العالم كلهّ تفصيل ما اجتمع في الإنسان الكاملالله ،  خليفة و  حيث أنهّ مخلوق مكلف

الكونية الكليةّ والجزئية فنسبة العقل الأول إلى العالم الكبير الجامع لجميع العوالم "فهو 

  (5)هي بعينها نسبة الروح الإنساني إلى البدن وقواه ، ولذلك صار خليفةً لله تعالى   وحقائقِهِ 

فالحق تعالى من حيث اسمه الظاهر و الباطن أوجد العالم على صورته ثم أوجد الإنسان على 

و هو مجلى لما تعين ، فاصل بين ما تعين وما لم يتعين  حدّ ، فبهذا تعد حقيقته  ورة العالمص

و بين عالم الحقيقة الجزئية و عالم الحقيقة  (6) ه على الدوامر و أحكاممنه  ليبقى الاسم الظاه

 .ابالكلية علاقة شوق مستمرة لا ينطفئ مشعلها  و لا يزول ظمؤها ، إلا ّ بالعودة بعد الغي
 

الذي صدرت  و،  أمر الله و كلمته الجامعة الشاملة فحقيقته :  ر اللهـــــــــــأمـ 2-أ       

عنه أعيان الممكنات فيها توجهت إلى إيجاد المخلوقات والانتقال بها من الثبوت في العلم 

الموجودات التي وع ـنوع بتنـالإلهي إلى الوجود ، فكن عندهم بمثابة الأثر المرئي الذي يت

أو الوسيلة التي يتحقق   اد و الأداةـوين و الإيجـين التكـة كن فهي عا بفضل كلمـتصير واقع

﴿  :وله تعالى قل (7. )بها هذا الوجود             ﴾ (8) وله تعالى ـقـو هو أمر واحد ل

  ﴿:تعالى                   ﴾ (9) وله أيضا ــو ق:﴿           

      ﴾ (10)  ّظهر في أكمل مظهر  دي  الذيو صورة هذا الأمر هو النوّر المحم

و هو  مراتب الوجود  عـلهّا في جميـصور العالم كـللوجود المطلق ، فهو الحق الظاهر ب

و من البداية وجد ل ـبدم ـلق من العـم لم يخـو أنّ العال،  (11)واحد لا يتجزأ و لا يتبعض 
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المعبرّ عنه بوحدة الوجود فالله قد خلقنا إكراما له ، و الدّنيا بكلّ موجوداتها  و هو  الكون

                                :مصطفى الغماري معبرا عنها يقول    (1).لأجله جعلها كائنة
              
          ــويــنِ جْ ــو ش ــوٍ جْ ـذا ش ــــتْ تــرقَّ  ـــتْ و دقـَّ        

 ( 2) فـيـنِ رْ ــبـح ـرُ ــو كـان الأمْ .. ــرٍ بـــأمْ                                                       
             

منطلقة من الأنا نحو الأخر المقدس ، فهو يحاول الشاعر عن تجربته الذوقية يتحدث        

ن عالمه الأرضي حيث تنسجم و من بعض خيالاتها  بعيدا ع" السير على منوال الصوفي 

و قصد إنهاء نقص العالم و مبعث هذا التصور " رغبة في الوصول إلى الكمال  (3)"ألفة 

لنفس و صبوة الروح للتماس مع الحقيقة التي تعذب كياننا و شدة وطأته على ا فظاعة الواقع 

و رغبة في معانقة المطلق و التطلع إلى الشعور بأمان و الراحة و نزعة التمرد على  (4)"

جحود الحياة المعاصرة المتمدنة التي تكسر باستمرار أحلام الشاعر و تحرق مدنه ، و تقتل 

    (5)....أو حتى إلى أقل من هذا فيه تميز الإنسان بإحالته إياه إلى فرد 
 

الصور و قدَر  التي رأى نفسه فيهافحقيقته هي مرآة الكون : ونـــكــرآة الـــــمـ 9-أ       

كلهّا فيها فقامت له نفسه في صورة المغايرة مقام المرآة ، فلما نظر الحق ظهر كلّ ما في 

ونزوع الشعراء إلى الإشادة ،  الحقيقةالصورة الإلهية في تلك المرآة التي هي نفس الحقّ في 

 ر ـو التوت ديد ـــسي الشـفـأزم النـالة التـحس ـالنفيب ـورة على ما يصـو ثـية هـته  الكونـبحقيق

يحقق علاقة ،  و التشتت الذهني التي تمنع صاحبها من الاستمرار في أداء حياته طبيعيا

فهي وحدها التي توقظ الكون بإشراقاتها . روحية مفتقدة مع عالم الحقيقة الكونية المطلقة

مصطفى الغماري ، من ذلك قول  المحمّدية و بينّ لنا تهز حقيقته الكون هزّا إلى خطاه 

 ":  مناجيات" في قصيدته 
 

     ا         مَ ـــجُ أنْ  لُ ـتـتح ونِ ــكــفي ال هُ ــَ رى ذاتـَ ت           

  (6)ا  ـــَ هـــمـــاسْ ب وكَ ـــُ دعــتَ  نَ ـيـرايا حمَ  تْ ـــَ نّ جَ                                                 
 

تعكس رؤيته للقضايا و الكون بصفة  تجربته و يمنحها الصدق ، فهيالشاعر يغني          

 .ة  ليستضيء بظلالها ديبحيث نجد يستحضر عالم الحقيقة المحمّ  (7)عامة 
 

من جهة صلتها بالعالم تذهب في بعدها الواقعي عمّا  و تعبير الشعراء عن حقيقته        

ذي إنّ هذا الامتزاج بين الدين و الدنيا الذي ليس له نظير هو ال:" بقوله  (8) أفصح عنه ميشيل

،  (9)" هو أعظم الشخصيات أثرا في التاريخ الإنساني كلهّ جعلني أؤمن بأنّ محمّداذي ال

                                      
 740ص "  المواقف " :الجزائري الأمير عبد القادر ـ  1

   73ص "  دوح في مواسم الأسرار:" مصطفى الغماري ـ  8
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 881ص    7331موفم للنشر و التوزيع ، الجزائر ، " الخطاب الصوفي و آليات التأويل ـ قراءة في الشعر المغاربي المعاصر:" عبد الحميد هيمة ـ   4

 .740ص "  قراءة في البعد الصوفي عند أدونيس :" الحقيقة و السراب :" سفيان زدادقة  ـ  5

      17ص " دوح في مواسم الأسرار :" مصطفى الغماري ـ  6

كلية الآداب و اللغات ـ قسم " في ديوان أسرار الغربة لمصطفى الغماري تناص الخطاب الصوفي و الإسلامي :"خديجة كروش  ـ  7

 21،  ص  7387 ـ 7388،  اللغة  العربة و آدابها ، جامعة الحاج لحضر، باتنة

يكي المسيحي ، فهو عالم في علوم الرياضيات و الفلك ، و ضع ترجمات مائة شخصيات أثروا في تاريخ  العالم  هارت العالم الأمر ـ  8

 "ظم مائة شخصية مؤثرة في التاريخأع" من قادة سياسيين و دينيين و مخترعين و كت اب و فلاسفة  و فنانين و علماء  في كتابه 

د  :" ميشيل هارت : ينظر  ـ  9 أحمد ديدات،  ترجمة رمضان الصفتاوي،  مؤسسة الأهرام : تمهيد " هو الأعظم؟  لماذا محم 
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فنظر إلى حقيقته من وجهة أعمق، فهي لم تكتفي  و هو ما سعى إليه الشاعر المعاصر، 

لحقائق الوجود ، وإنمّا سعت إلى الاندماج ، والتوحد معها من خلال التجربة  الباطني بالتأمل

 .بهاالحقيقية التي يعيشها الشاعر ويحترق بلهي

في تحديد مفهومها من انطلق الشعراء المعاصرين  :ن ناحية صلتها بالإنسانـمب ـ  

متطلعين إلى أفق  ،  إنساني لواقع الذي يعيشه المجتمع المعاصر و إبان ظروفهخلال منظور 

فوجد ملاذهم في أكمل خلق الله باعتباره صورة للإنسان الأعلى و اعتزازا الهيام الصوفي ، 

فحقيقته هي الوحيدة التي نجحت نجاحا مطلقا لإنشاء رؤيا جديدة للعالم في .بوحدة الأصل

و حقيقته  من ناحية صلتها بالإنسان  و الدنيوي ،غايته ووسيلته على كلا المستويين الديني 

 :متنوعة و متعددة منها 
 

  فكار سائدة  حتىّ عصرنا الحالي ظلتّ هذه الأ  :السيادة ، التقديس ، الأفضليةـ   9-ب       

 فهو سيدّ الأسياد لاتصافه بالصفات العليةّ و الأخلاق السنية ، وهو المفضل على جميع الخلق 

 لإنسانية و الأنبياء والمرسلين  فلا يسبقه في أفضليته مخلوق، لأنّ روحه مقدسة عن النقائص ا

مما جعل فيه قوى غيبية أصرّ . فهي ليست كالأرواح ، لأنهّ روح الله و ذاتهو الأخلاقية ، 

ار في يقول الشاعر بلقاسم خمّ   (1)الشعراء عليها حتى يظهروه في صورة الإنسان الأعلى 

 :موضحا فكرة السيادة و التقديس "  إلى شباب أحمد "  قصيدته
 

 دُ ــوقـَ تــنا المُ ـّ بحُ  وَ ــه...  ناَ زُّ ــو عــه              مْ ـلهُّ ـك قِ ــلائــالخَ  يرِ ــخا ينَ ــو نبَّ           

       دُ ـــمجّ ـــ، و مُ  ــبجــلمُ زّهٌ ، و ــنو مُ        دّسٌ       ــقـلّ المسلمين مُ د كُ ــو عنــهُ           

  جدُ ــْ رام الأمــل الكِ ـــُ سرُّ ـد الــِّ يو سَ ـه         دره     ـــقــن بــيـالعارف م كلّ ــو بحك         

  (2)  ردّدُ ـلام نـُ ا ـ  لـلـسَّ ـتـرامـً ا ـ احْ ـمـنـَ قـُ               ـمه مـا بـيـنـناَ اسْ  كـــرَ كـفي إذا ذُ يـَ          
(2)  
 

في فهم الشاعر سيدّ الكلّ ، سيدّ في باطنه و ظاهره ما سوى الله ،لأنهّ   فالرسول       

و في السرّ  ،ساد الخلق في أخلاقة و علاهم في السرّ و العلن ، في العلن لكونه خاتم النبيّين 

ادة لخلقه قبل الخلق و قبل الكلّ بما فيهما السّموات و الأرض ، كما نجده  يتبع مفهوم السيّ 

لهّا خصائص انفرد بها فضلية و التقديس  و التنزيه  والتبجيل والتمجيد ، وهي كبمفهوم الأ

و يزيد من رفع مقامه من بين الأنبياء . الخلق أجمعين دة علىدون غيره و بها استحق السياّ 

 :فيقول 
         

  دِ ــجــْ الأم رامِ ـكِ ـل السُ رُّ ــدُ الــيّ ــو سَ ــهُ             درهِ ــقبِ  ينَ ــرفلّ العاَ ــك مِ ــكحُ و بِ           

   (3) دُ ـهــشْ ــو ن رُّ ـــِّ قـن هِ ـِ تـمكـحـب: وا ــــالُ ـق            هِ ـنـوا عن ديـُ فـلّ ـخـَ ت ذينَ ـى الـَ تّ ـح           
       

ادة في هذه الأبيات التي تحدث عنها الشاعر تعلو على الآخرين لتحقق فالسيادة و الريّ    

المثل المنزه الذي مثله في " ليس كمثله شيء" الذات العلية ، فيكون المعنى  وصولها إلى

، لذلك كان الحقّ  (4)"صورة الإنسان الكامل فأثبت له المثلية و نفى عنه أن يكون له مثل

                                      
 843ص "  في الأدب المعاصر   محمد  "  :فاروق خورشيد ـ  1

ارـ   2  772ص " الديوان :" بلقاسم خم 

 الصفحة نفسها:  المصدر نفسه   ـ  3
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 ﴿: لقوله تعالى  دنائبا عن محمّ  تعالى تارة يجعل نفسه          

             ﴾ (1)  
        

 :، و التي يقول فيها دور رحماني في قصيدته غلال النبيكما عبر عنها الشاعر ق 
            

 اـَ بـَ تــكري انْ ـهْ ـعلى ظَ  تابِ ـك مْ ـكـف       ي      نِ ــعذبيُ  وطٌ ي سَ لغتَ ... ي يا سيدِّ             

  (2) تربا و اغْ  ريانِ في الشِّ  تتزاحمُ  سرباً               هُ تكـتـمُ  النبضِ  غيومِ  و كم كـتابِ            
 

هالة من القداسة حيث نجده يناديه بكل عز ووقار بعد أن  على ذاته يفرغ الشاعر        

و قول الشاعر . أتعبه هذا الحب و عذبه أشد العذاب ، و هذا المقام هو من جعله يكتب الكتبا 

 ":دوح الرسول الأمجد " رياض رحال نسيم في قصيدته  
     

  دِ ـصـقــم رَ ـيــخ غتَ بلـ ـــدْ قــف لْ ـلّ ــه             دِ ـِ يّ ــام السـَ مــرى الإا ثَ دً ـا قاصـي            

 (3)ـــا بخــيـــر مــــوردِ الحــشَ  ــلْ وبـلـِّ               ـتـدِ و مهْ  نـازلاً  و عـانــقْ  ـشـرْ أبْ                 
      

لأن ، فسيادته على جميع الأنبياء و لمرسلين أهلته  الشاعر مفهوم السيادة بالإمامةيقرن        

، فلا  ، وهو في هذا البيت يرى فيه الخير و الصلاح يحظى بمقام السيادة في الدنيا و الآخرة

 . يخيب من قصد مثوى الحبيب 
 

فحقيقته هي الأولى في الخلق  و الآخرة في :   قاـــلــرسل خــياء و الــأول الأنبـ  7- ب       

 ه ممّا  تقـتضي تكـثر الجهات فـيه رة عنـالكثدور ـل الأول لصـو تسمى  أيضا العق،  الظهور 

مل على حيثيات و اعتبارات و بما أنّ تكثر الجهات في الله ممتنع لأنهّ واحد متعال عن أن يش

(  4)لذلك صدر عنه إلاّ العقل الأول ، أما هذا العقل فهو متعدد الجهات و الاعتبارات  كثيرة 

 :معبرا على أقدمية في الخلق " بيغلال النّ "  قدور رحماني في قصيدتهيقول 
      

  اـَ بــَ العن ا ينبتُ بحً صُ  حتىّ تحوّلَ               رباَ ـد شَ ـق بِّ الحُ  نقاءُ  نتيكَ وجْ  منْ            

 (5)ا بَ ـكـسـالله فانْ  دعاهُ  وءٍ لال ضَ ـَ ش       ا       ملتحفً  الأسرارِ   في دررِّ  كنتَ  قدْ                  
        

يبين لنا الشاعر من خلال هذا البيت العلاقة بين الرّوح المحمّدي و الأنبياء السابقين         

ل ـروعا لأصـيقة ليسوا إلاّ فـم في الحقـفه "،  و الخلفاء اللاحقين به و الأولياء عليه

ما واحد و مظاهر لحقيقة واحدة ، التي اشتملت اشتمالا كلياّ على هذه الأفراد الجزئية ،  و

ذا الرّوح المحمّدي أوضحوه من الشرائع ، و ما جرى على أيديهم من المعجزات إلاّ عن ه

ففي البيت الأول يشير الشاعر هنا إلى فكرة قدم النوّر المحمّدي ، التي  (6)."الساري فيهم

حسب قول الشاعر قد كان قبل الوجود  فالرسول" قد شربا" تغنى بها الشعراء في قوله

روه بل ـكأس هذا و قد أمنوا به رغم أنهّم لم ي ي قد شرب الرسل من قبلهمخلوق نوران
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 027ص " ابن الفارض و الحب  الإلهي "  :محمود مصطفى حلميـ 6
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أي بعد " حتى تحول " قولهو شربوا بعدما تحول الشراب إلى عنب كما في  ط ـقـمعوا به فـس

في صورة بشر، فالعنب ينبت أولا ثم  و بعد أن ختم به الرسالة الإلهية ظهر الظهور،

فهو النبع الفياض .  يتحول إلى الشراب الذي شرب منه المحبون لهذه الشخصية المباركة

 و بكرامات الأولياءبمعجزات الأنبياء السابقين في وجودهم الزماني على وجود محمد 

الفكرة أكثر الشاعر و يزيد في توضيح ،  (1)و أهل الدعوة إلى طريق الحق ممن جاءوا بعده  

 ": ما تبقّى"منير مزليني في قصيدته 
               

 ،،  ــــرها بــيــدكَ و آخِ ـــنــبلات ِالسـُّ  أوّلُ              

  (2). الأغنياتِ  و ما تصنعُ  الحنانُ  فرطُ  أنتَ                    

 

وأفاض أسراره تفصيلات لهذا الكمال المطلق " يالشاعر الإشارة إلى حقيقته التي ه يريد  

و كانت في  ،بردا و سلاما فكانت حقيقته في إبراهيم "  (3) . الأنبياء نبياّ بعد نبيّ  هؤلاء

ويل الأحاديث و الرؤيا  و كانت في يوسف تأ، عيسى تحيي الموتي و تبرأ الأكمه  و الأبرص 

  (4)" . العالم قد اكتملت بوجود هذا الإنسانكلّ المراتب الوجودية التي هي أجناس و 
 

التي أشرقت على نفوس  (5)عبر الشعراء عن حقيقته النورانية : قـــلــور الخــنـ 1-ب           

و هذا النوّر و التي لأجلها خلق الله الخلق ، ذلك أنّ نور الله هو نوره   نفوس المحبين 

في  من ذلك ما عبر عنه قدور رحماني . سب درجة تلقي هذه الأنوار عليهحكلّ عبر عنه 

 :فيها على لسان الحقيقة الأحمدية و التي يقول" أقبلي" قصيدته
 

  يلاَ ــَ خ زرعُ ــَ ت نِ ــيــنالحَ  ونِ ــفـمن ج    ا          وحً ــتــُ ف يبِ ــغى على المَ رَ ـعتَّ ـت            

 لاَ خْ ــَ ا و نــــً وانــــحـــْ ا و أقــــً ويــبــَ ن ا             ذرً  ـبَ لــلأ القــتىّ أمــبلي حــأقْ                  

     (6)ىـتــجــــلَ تـَ  ا و دهــشــةً ــيـــــومً ا              و غُ حوً صَ الـمناطـق َ كـلِّ  بلي مـنْ أقْ                  

     (6)ىـتــجــــلَ تـَ 
 

الحقيقي الذي استمدت منه  الفياض بالخلق، والمصدرهي المنبع عنده و هذه الحقيقة            

جميع الموجودات وجودها فالشاعر يدعو هذه الذات أن تتجلى له من كلّ المناطق ، حتى 

  :"غلال النبيّ محمد "و قوله في قصيدته  ،يبري النظر 
              

 اَ بـا ذهـَ هـلّ ـصدري ك مُ ـواسـم صارتْ       ا       سقً متَّ  وارِ بالأنْ  كَ ــتْ ــنــضـتا احْ لمَ           

   (7)ا ربَ ــَ ا غـي مـنِ ـيـعَ  نْ ــع كَ ـّ بـحُ م ُ ـجـنَ  و            ربتْ ــَ ا غبتهَ ـي أحبالتِّ جوم ُالنُّ  كلُّ               
(7)   
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ة الشوق و صورة يمزج بين  صور هفنجد ذاته الشاعر هنا عن مدى شوقه ليعبر         

 المستقيم و هذه الإشراقة منبعها صراطه  .إشراقا ممّا جعل الصورة أكثر دي ور المحمّ النّ 

 و ذلك لاتحاد إرادته،  (1)"، فحقيقته حقيقة كلّ صراط الله الهادي بهداية الله تعالى  لأنهّ

 ﴿:، لقوله تعالى بإرادة الله تعالى              ﴾(2) الكامل  ، لكونه الإنسان

الذي هو  لا يمتنع عن قدرته ممكن كما لا يمتنع عن قدرة خالقه محال ، فكيف به  الذي

  (3) ."بين الحق و الخلق البرزخ
        

بالضوء تارة و بالنور تارة  امعبرا عنه " لسان الروح" محمد الفاضلي في قصيدته يقول      

   :أخرى

  انُ ـمــالإي رقُ ــــشـــُ ي اهُ ــايــنَ ــحَ  نْ ـم              دٍ ـيـصِ قَ  رَ ــيـوس غـُ فالنُّ  ريحُ ـُ لا ي            

   (4) الـزمــانُ  ـبُ ـشُّ ــا يـَ ورهَ ـدى نــُ في مَ               ــوءٍ ضَ  ــساكبَ تي مَ ـنـت في أمَّ كُ             
(4)   
 

  ج و الإشراقـوهـسك بها قمة التـتمـن اسـقود ومـر المفـنده هي الجوهـيقة عـذه الحقـو ه       

زائلة إلاّ نوره فما زال و لا يزال متوهجا برّاق لامعا في الأفق العلى عنده كلّ الأنوار و 

 .لمن أشرقت نفوسهم  للتقوى و كلّ  من استمسك بالعروة الوثقى و الإيمان  ينبض بالهدي
 

 :، حيث يقول " هلال ربيع" كما صرّح به محمّد الشبوكي في قصيدته 
 

 عٍ ــيــلّ خلــكُ  مَ ــا رغنَ ــهجــَ ى نـــإل              وبٌ ــعـــشُ  ودُ ــُ تع لالُ ـا هــَ ي تىَّ ـم            

 ؟عٍ ــيــمـــسَ  راءٍ  لَّ ـــه كـــُ دقـصــــُ ي                دٌ ـــيـهــشَ  تَ ــلي فأن لْ ــك قــِ ربّ ـب            

   (5)  عٍ ـــيــطــنه سَ ــم وجُ ــمــَ ور تـــُ نّ ــب         لاك       ـا من عُ حً ـصــفْ ــمني ــفجاوبْ          
 

، لذا نجده ينقل لنا مفهوم  ةفالشاعر هنا في معرض الاستنجاد بما لحق الدين من إهان      

  سادـالفالم ـمن ع وىـنه إلى المستـبزم و بيّ ـبط بالنّ ـواها المرتـدية من مستالحقيقة المحمّ 

، أمام هذا  و قد ظلت النزعة التشاؤمية تسيطر عليه فأضحى الأسى هو المسيطر عليه

 إلا لمن يملك القدرة على تغييرهابالعجز و الفتور والمرء لا يبث أحزانه الوضع المتسم 

 ور ـك بهذا النّ ـمسـرية إلى التـزائـة الجـو الأمّ ـنا يدعـو هـفه رات ،راح ومسّ ـلها إلى أفـويـوتح

، و تجاوز الهموم و المحن لخاض  لاستنهاض الهممذ بما توصل إليه الإنسان الكامل و الأخ

 . معركة البقاء الصمود 
 

التي تنوه بهذا النوّر " يا شباب أحمد" هذا المعنى ذهب إليه الشاعر بلقاسم خمّار و       

 :، من ذلك قوله السائد في شريعته
 

 (6) د ُــشــْ أن سالةِ رَّ ــفي ال دربكَ  جِ ـهوَ ـو ل           دُ ــأرش دُ ــيا محمّ  كَ ـجــنهْ  ورِ و بنـُ            

(6) 
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، و هي الذات الحقةّ التي لولاها  عرض الذات على مرآتهاو هو في هذا البيت في حالة        

لما عرفنا الرشد و الهداية ، فالشاعر انتهج دربه عن طريق كشف سرّها و إزالة حجبها 

 .من مآثم الواقع منه في التخلص رغبة
 

 " : أنا مسلم"  و يقول محمد بن المبخوت في قصيدته  
 

 يخــلّاقـِ  ـبـوديــةِ ي بـالعُ ـنِ مَ كـرَّ  فـقـدْ                الـخلـقِ لـكــلّ ِ الكــرامـةَ  ـشــدْ أنـْ           

ُ ـتـوهـجً ا مُ ـرفـً شَ                 ـتُ محمّد فـنـلْ  مـن أمّةَ  ـتُ عـلْ فجُ             (1) ـراقِ ور و الإشْ ا بالـنـّ

، و السراج المنير لكلّ سراج  (2)هو النوّر الأصلي الذي منه كلّ نور  فمحمّد        

 (3). " حسّا و معنى من نبيّ و وليّ ، فغنهّا المظهر الأول تظهر متعينة خاص
 

حقيقته  نظر الشعراء المعاصرين إلى :قــلــالخق و ـن الحـيـطة بـواسـ  4-ب        

ق و عالم ـعالم الخلالواسطة بين  هالأنّ ، نظرة وساطة التي تصل بالمرء إلى حقيقة كنهه 

وصل بين ـه الو لأنّ اء الكثيرة بعضها ببعض حتىّ تتحد ، شيـصل الأـالتي تل ـو الوص  قـالح

و هم أهل الشهود بالنظر بعين الخيال في الخواص  خصّ بعض فالله ، (4) هورالبطون و الظّ 

 .إلى البرزخ الذي هو موطن النظر بعين الخيال الدنيا لأنهّم تجاوزوا الدنيا ووصلوا
 

 :معبرا عنها بالفاصلة " غنيت المولد" يقول الشاعر عبد الحفيظ بورديم في قصيدته    
 

  (5) رُ ـــزدهـي انُ ـمـو الإي رِ ـعــالشِّ لهّ ِـفي ظ              ةٍ ـلـاصــف عُ ــــإلاّ وق دٌ ـــحمّ و ما مُ         

(5)  

 

بين فكرة الوساطة يشير إلى حيث نجد الشاعر في هذا البيت نفحة صوفية واضحة ، ـف       

 اصلة بين عالم البطون و الظهورفهو ف" وقع فاصلة " و الخلق ، و ذلك في قوله  عالم الحقّ 

  ديمة ـديم قــالقفهي في "  وجودات ،ــيقة المـالتي هي حق"  رزخيةـالب" و ما يسميه الصوفية أ

ن الوجود المطلق و العدم الحادث حادثة كالحقائق الكليةّ المعقولة ، فهي البرزخ بي و في

فهو بهذا  (6)."هي برزخ بين مرتبة الألوهية و المخلوقات، فمرتبة الإنسان الكامل المطلق 

ة ـيقـإلاّ بحق قع الإشارة إلى كلّ شيءـلا ت" ذ مة فيه ، إالقول رأى فيه الحق الذي لا جمج

  (7). فيه الحقّ 
 

عند البوابات الخارجية لما يسمى  وقفت حقيقته  :ق ـــــــلـــرّ الخـــــــسـ 5-ب        

عندهم بعالم الأسرار باعتبارها الحقيقة التي يتطلعون بها إلى ينابيع الوجود العميق ، فهي 

 حقيقة سرّية متحررة من أشكال الكون و مظاهره و متعلقة بروح الكون و معانيه  لأنّ كونها  

ي ــاطن الوعـاضر في بـلّ  حـذي ظـرّ الـهذا الس" صلتهم بالوجود هي صلتهم بالسرّ 

و هذه الحقيقة هي سرّ  ( 8)." الصوفي و يتقوى كلمّا اشتد الحنين إلى الأصول الوجودية 
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دون سائر الخلق ظلتّ مستودعا في الكمّل من الخلق  فنجدهم يتطلعون إليها  اصطفاها الله من 

ر ـوهـو يشوقون لمعرفة كنهها ، لأنها تتناغم و إنتاجهم الشعري، و لأنهّا تتجه صوب ج

 .ة و الحجب الغامضة التي هي حجب الإنسان الكامل و أسرارهـينـرار الدفـالأس
              

، فبحثوا في مظاهر  سا محوريا يطوف حوله الشعراء في قصائدهميمثل هاج و هذا السرّ 

 ماني ـدور رحــق هـيدتـصـده في قـو ما نجـيب ، و هـم إلى الغـاتهـلعـيعة في تطـون و الطبـالك

 :حيث يقول  " ريش الدموع "
    

 جـرانِ رى الهِ على ذُ  ـروبِ الغُ  ي               مـثـلَ ـاتِ فـقَ ي خَ في دمِّ  فـتـتُ يُ  مـتٌ صَ          

  (1)ــي ـصـانِ وحِ  هُ ـيـّرتـْ ـي الـذي حـَ دربـِ                لالهُ خـِ  اشـقانِ عـَ  ينـزفُ  و الغـيبُ          
 

 سر الغروب ، سرّ البقاء و الخلق، سرّ : مجموعة أسرار  رأى الشاعر في حقيقته         

 الهجران ،  سرّ العالم الغيبي ،  فالصوفي حين تفيض عليه الأنوار المحمدية و يفنى عن نفسه

الحضرة التي هي من لزوم المقام  ي لم  تكن عنده من قبل، فينطق بلسانفيتكلم بالأسرار التّ 

أدب الموطن يقتضي بعدم الظهور بالصفات و الأسماء المتجلية في العارف الظاهرة " أنّ 

 الهـه و مقـاقض بين حالـعبدا لمقتضياته الذاتية اللازمة لصورة الناقضة لئلا يلزم التنماة المس

، فالشاعر في هذه الأبيات  (2)" الربوبية هي ما يسمى بالكمالالكتمية لأوصاف  و هذه 

المخلص الوحيد من هذه الغربة و الهجران ، و ما  بوصفهاحقيقته يحاول أن يربط  بين

الإنسان في باطنه من خفايا  سعيا منه للوصول إلى هذه الحقيقة ، و لما كانت التجربة يحمله 

 تعنى بكلّ خفي مستور.  كامنة فيهالصوفية تجربة كشف عن الباطن، و بحث عن الحقيقة ال

، فإذا كانت  تتجاوز المنطق وأحكامه الشريعة و العقل الفقهي المؤسسان للمعرفة الظاهرة

و إذا ما أمعنا النظر ( 3.) بوات الظاهرة فإن لها ما يتمّمها في الباطندية خاتمة النّ بوة المحمّ النّ 

في هذه الأبيات نجد الشاعر يصور لنا حال الذات في اغترابها و هي تسعى إلى الإتحاد بما 

من  و غربة عن حقيقته (4) لمصلحة و مقصد و تدبير" ، و هم في اغترابهم ينبغي أن يكون

وحي من الأزمة رّ ـلخلاصها ال ور بالاغترابـربة الشعـتبارها تجـباع" معرفة الدهش عن ال

  (5)."إذا عرف أورثت معرفته الدهش و التعظيم  في تجلّ يغرب عنه " ه لأنّ   سيةـفـالن
 

 وح و خباياها منبثق من أسرار الرّ عنده سرّ " غلال النبّيّ محمّد" و في قصيدته      

لمخفي و هو ما مانها إلاّ أنّ إلاّ أن سكره يعلن ذلك السرّ اتفهو في هذه القصيدة يحاول ك

 :الانعزالية التي تذوب في النفحاتفي قصيدته البائية أفصحت عنه العبرات في هذه العبارات 
 

 اربَ ـتـو اغْ  في الشريانِ  زاحمُ ا تُ ربَ ـس               هُ تمُ ـتك النبضِ  غيومَ  كتابَ  و كمْ              

  (6)دُبـا ـُ الهـ يـّرَ ـي حـِ عـو دمْ  مـاذا أقــولُ                دمٍ  تاتُ ـي إلاّ فُ فـتِ من شَ  لم يبـقَ              
(6)  
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، فقصيدته لم تخلو في عمومها من المبالغة تظهر المبالغة بشكل جليّ  البيتينهاذين ي فف      

قا إلى الغيب و إلى ـبره طريـل يعتـه بـد ذاتـرّ في حـصد السـو لا يقـفه،  في إطار صوفيتها

العبد " ريح ـع و العبرات التي تر عنه إلا الدمبـاختراق الحجب و سرّ الشاعر مصان لا يع

خاصة في حديث الشاعر ( 1)"حسّه و تغرقه في بحر الحضرة ة عن كليته و تخرجه عن دائر

، بحيث لا  ديةة المحمّ حبّ مبعد شربه كأس ال لمحبوب و ذلكده و فناءه في ذات اعن اتحا

 ودا ــته شهـو غاي هد ما لا طاقة للعقول بفهم مبادئهشعور له فيما عداها من نفسه  فيسمع و يش

       .هذا من أعزّ الأسرار التي تفاض على العبد  و سمعا و إدراكا و ذوقا  و

    

 ":نور القدس في حضرة الأنس" و قول الشاعر عمر أبو حفص في قصيدته 
 

 ا و هـــنـَ  ـــنــعٍ مَ  ا لـــفلــكِ ــبـً راكـِ                لــلـطـّلــبِ  بـبـحارِ  صّــنْ و تـحـَ            

   (2)اعـلــنــَ  ــرفـعْ و تَ  الــعـــزَّ  ــنـلْ ر به                 تَ ــدا فاظفْ قــد بـَ  ذاك ســــر             
 

ب إلى الطريق التي يجـ بالمعنى الصوفي ـ المريد  في هذا البيت دعوة من الشاعر إلىف       

حفظا رّ لبلوغ مقامهـالتمسك بمقام السهي عليه أن يسلكها في الدرب الصوفي ، و 

و هناك من ، لكرامتهم  لأنّ هذه المقامات و الأحوال هي سرّ إلهي مقدس لا ينبغي البوح به 

أن تصل إليه العبارة و تحيط به دائرة  يمكن تصوره و لا توهمه فضلا علىلا الأسرار ما 

 .لا يعرفها إلاّ من ذاقها و  الإشارة لعزة سطوته و جلاله ، و لا حدّ للأسرار
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دان ـلنشضايا ـديد من القـراء على العـح الشعـأل :ة ــيـــوفـــية الصــناحــن الــمج ـ        

على و ـمسّ لل فكانت الضمير الحيّ الذي حجب القيم المادية في علوه و مكانته العلميةالحقيقة 

   ث أحزانهـسه يبـأ على نفـفـق على حريته انكـسّ بالضيـا أحاصر لمـر المعـفالشاع،  الواقع 

 ديالمحمّ  ورو يصوغها في قصائد روحية يرثي بها واقعه و يحث بها شعبه للاتصال بهذا النّ 

 :و تتحلى حقيقته من  الناحية الصوفية فيما يلي  
    

ت التجربة العرفانية بعدا روحيا ، فقد ظلتّ تمّد القارئ غد: ةـــــــرفــــــــعــــالم ـ  1-ج      

في  بمعرفة نظرية للمبدأ الصوفي ، و تكمن نظرة الشعراء المعاصرين لحقيقته 

تكتمل إلاّ بالعلم و العمل كغرض للمعرفة ، حتىّ تحقق الكمال جوهرها العرفاني ، إذ لا 

 م ـلـن العـاطـ، و هي المسمىّ بب (2) انـرفـلم  و عـلّ عـل لكـفهي الأص (1).الإنساني المطلوب

بذاته و صورة نسب علمه عبارة صورة علم الحق  و لما  كانت صورته  (3).و الوجود 

  (4) .من حيث تعددها  ، و عينه من حيث توحدهاعن تعينات وجوده التي هي أحواله 
 

رج فيها اندراج الحروف في و هي المعبر عنها كذلك بأم الكتاب فلأنّ الوجود مند        

فالله  أرسل الرسل ( 5) فهي مصدر الوجود و محلّ الأشياء، فالكتاب هو الوجود المطلق الدواة

   (6) .بهّ على جميع الأنبياء و الرسل، و من أجله تنزل جبريل بأمر ر و أنزل الكتاب
 

فهو أول معلم ظهر في الإنشاء " المعلم الأول " بهذه الحقيقة العرفانية  و تسمى        

باعتبار نشأته الظاهرة ، فعلمّ آدم الأسماء كلهّا ، و ما علم الأسماء إلاّ من نفسه بأن كشف 

 رة ــالحقّ له عن ذاته فوجدها مجموع الأسماء ، فالحقيقة المحمدية مجموعة صورة آدم الظاه

و بين العلم باعتباره حقيقة مشتملا عليها في بادئ الأمر و تنوعت حقيقته  (7) .و الباطنة 

تي موصوفة بجميع و أول ما لاح من العلم الروحاني ، ظهرت بالتجلي الذا، و تعينت  

شيء يوجد بعدها، فهي المتصرفة في معلوماته ها تدبير كلّ و فوّض إلي صفات الحق تعالى

 "  .العلم و تمدّ الخلقته فتستمد من تعالى حسب إراد
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و تسمى أيضا الإمام المبين لأنهّ فصّل الموجودات، و بينّ أعيانها بظهوره فيها، كما بينّ       

فكلّ  لأنهّ كناية عن علم الله تعالى و يسمى الخزانة الجامعة ، (1)الحبر الحروف و الكلمات 

 (2). خرج من الغيب فمحله هذه الخزانة الجامعةكلّ ما 
        

معرفة ذوقية كشفية  "هي ،  و هذه المعرفة هي غير المعرفة الحسية و الاستدلالية     

 إلهامية باطنية تأتي القلب مباشرة دون إعمال العقل و دون استخدام الحواس ، فهي إذا معرفة 

ين ـو هذا العرفان يحدث ح،  (3) " صوفي خاصة معرفة فردية و نشاط روحي خاص بكلّ 

ين رأت ـكشف ما لا ع و هو بارئها فيحدث ما يسمونه كشفا  الرّوح مرحلة التجلي معل ـتدخ

وعن علائق خفية   كشف عن وجه عالم مخبوء،  و لا خطر على قلب بشر سمعتو لا أذن 

  يعود البصر كليلا و العقل عليلا و إحالة الحجب المعيقة فتحرق أجنحة طائر الفهموق ـبتمزي

 مة العارف أول دخوله في المعرفةعلا "و  (4)من العباد ملابس العرفان وتلبس قلوب الصفوة

." في عداد العارفين بالمعنى الصحيحأن يسُْلك  ومن لم يبلغ مرتبة الشطح لا يصحّ  المعرفة
(5)  
  

العرفانية جاءت إثر هذا الواقع المتأزم ، فلم يجدوا السبيل و حديثهم عن حقيقته        

من ذلك ما عبر عنه الشاعر .  المنقذ من الترديدي شراق المحمّ سوى اللجوء إلى تيار الإ

 : عن هذا الهبة الربانية في قوله "  ريش الدموع" قدور رحماني في قصيدته 
       

  انِ ــيــب توحَ ــُ ي فتِ ــعلى شفَ  اضتْ ــف              وءةٌ ــبــُ ن تَ ــأن ودِ ـقــالعن ةَ يا رشَّ             

     (6) الغــفـرانِ  كـبــرعــمِ  أضاءَ  و فـمُ               ربـابــةٍ  ـنانِ مــن حـَ  تــقــطرَّ  وجهَ                
   

  ، فحقيقته دي بالحديث عن نظرية الفيضور المحمّ الشاعر هنا نظرية النّ يربط           

فاضت عليه و تفتحت و أشرقت بعدما كانت مستترة في قلب الأسرار، فتدلت و انسكبت في 

إلى الفيوضات الربانية و إشراقات النورانية إشارة " أضاء " قوله  ففي، شكل أضواء 

من عليها من إنس و جان و  و، في الأنبياء و الرسل من قبله و الدنيا  تتسلسلالتي المحمدية 

من أنهار و أشجار و غيرها من المخلوقات التي خلقها الله ، فإذ ما التحم قوس ما فوق الأرض 

و الشاعر هنا في ،  في جميع الأنحاءدي الممكن و قوس الواجب أشرقت دائرة الوجود المحمّ 

دي معرفة حضور ، و هذا الإتِّحاد لا يكون ور المحمّ مرحلة الشهود التي تنمّ فيها المعرفة بالنّ 

 -ود ذات الذوات، وإنمّا هو إتحاد بمفهوم الذات من أجل شه بالعين أو الجسم بالجسمالعين 

أو يزول أحد الطرفين ، بل يحافظ  هو لا يعني أن يصبح الشيء واحدا، و - الذات المحمّدية

معرفة مع بقاء هوية كلّ منهما ، و هذه الة منهما على جوهره ويوَُلدُِ الإتحاد علاقة مشترك كلّ 

  . فكلّ يتلقى المعارف حسب درجة المقام الذي بلغه حسب مراتب العارفين  تتدرج
  

 " : أقبلي" و يقف متأملا تأملا صوفيا فيقول في قصيدته    
        

 لا َّ ـارا و ظِ ــَ ن اتِ ـــيـنـالأغ بُ ـكــيسْ        ي       روبِ ــُ غ ا وراءَ طلعً ــلي م تَ نْ ــك           
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  لاَ ــملأ حقـــت رومِ ـــُ الك روعِ ـضُ ـــك          ي    يابِ ــــِ وتي و غفي صحْ  توحاً و فُ            

   (1)ى ـخــلَّ ـي أتـَ ـربـِ عــن مـشْ  ـحـالٌ ــوادي              فـمـُ جَ  ي الذي أفـاضَ دربِ  أنتَ              
 

تحدثه آليةّ الاستشراف و قوله هذا إن دلّ على شيء يدل على التحول التدريجي الذي          

 "القلبي للمعرفة أثناء حالة الشهود، وهذه المعرفة في رأي الشاعر هي الباب الموصلة إلى

و هي  (2)"باب الأبواب أو التوبة لأنها أول ما يدخل به العبد حضرة القرب من جناب الربّ 

ولادة معنوية " رف في كتابه عوارف المعا  للمرة الثانية ، أو كما يسميها السهروردي  ميلاد

 ﴿ فبعدما كان للصوفي قلبا كما وصفه تعالى. نقطة البدء في الحياة الصوفية.فهي"     

      ﴾ (3)  ولما سمع و لمس قبسا من  هذا النور صفا قلبه ، و أمحت البواطل ،

نفسه ، و انتهج علما يجلي وزالت شوائب محبة الدنيا فتنتقش الحقائق الكونية فعلم سرائر 

 "تبين الأشياء على الظاهر علم وتبينها على استكشاف بواطنها معرفة" لما كان. أبصار قلبه

فالشاعر بعد أن صفت ذاته لهذه النفس الصافية و تجردها من المادة تلقت الصور من  (4)

 . الغيب ، أشرقت عليها المعارف العلوية إشراقا نورانيا
 

  يةـونـية و الكـق الإلهـائـت الحقـجمع ته ــيـمـتـو خ: ية ــــمـــتـه الخــتـقـيــقـحـ 7-ج     

و ظهرت منها آثارها بمنزلة محل فص الخاتم من الخاتم فالفص مثلا بمنزلة المتجلي و قلب 

و بهذا المقام  شهد الله له بذلك ختمه لمقام  (5)" العارف أو الإنسان الكامل بمنزلة محل الفص

الة و ـم به الرسـخت  ونهـلك لمـشارب جمـيع الأنبـياء و المرسلـينلمقام الرسالة الجامعة 

 ـبوةالنّ 

عمر أبو حفص معبرا يقول . مع للأمر كله ختامه و ابتداءه الختم هو الجا و من هنا يتضح أنّ 

 ":قدس في حضرة الأنسنور ال" عن بلوغه هذا المقام في قصيدته 
  

 ـناَ ــــعــْ جـمْ ـظـيـم ِـــَ الع الصّومِ  آخـرَ              رَ ــــي حـفص عـمهـذا لأبِ  تــمَ خُ            

 (6) ـــا كــمـــنـَ  ســـرٍّ  أهــــلَ  ـــبادِ عِ  ـــا              مــعَ ــــمـً الله صـــفـــــاءً دائـِ  زادهَ           
 

الشاعر في هذه القصيدة أن يبين لنا طبيعة المقام الذي يسلكه الصوفي للوصول يحاول         

" ديالتابع أو الوارث المحمّ " م إلى الحضرة المحمدية  و هو مقام الختمية أو ما ما يسمى مقا

ة و بعد أن كان فبعد أن ارتوت من معين السرّ المحمّدي أثمرت أغصان المحبة قطوفا داني

يعود إلى طبيعته بعد أن أصبح في مدرك الحسّ، و عاد كما بدأ  فهو  ب حال الشاعر صاح

الكامل ، ومن هنا  فقد  هنا يصف حالة وصوله إلى المقام الأعلى التي لا يصلها إلاّ المتحقق 

في جدلية البناء الروحي للشخصية عنده تنتصب طرفا مقابلا "الحضرة النبوية "غدت 

، و لا يمكن الوصول إلاّ بتمكين  اق الحجب إلاّ بواسطتهالصوفية بحيث لا يمكن اختر

منه  فالإقبال عليه هو إقبال على الله ، و الوصول إليه هو الوصول إلى الله ، و قد جعلته 

قامت عليه الثقافة الصوفية علامة على التوفيق في تجاربها لكونها أصلا مكمّلا للأساس الذي 
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اعر هنا أصبح أصلا بعدما كان فرعا ففي هذا البيت فالش ، (1)"مفهوم الطريق الصوفي 

 .تتجلى لنا نزعة الشاعر الصوفية إلا أنه لم يفصل القول فيها
 

 :يصف درجة هذا المقام" مناجيات" و قول الشاعر مصطفى الغماري في قصيدته       
 

             ســــانُ ـإن قةِ ـالحـقـي وقِ ـش نَ ـم رَ ـعـو إن يُ           

            مأجـسـا اطـيـرِ ـالأس  اجِ ـشـبأم امتْ ـو غ                                                 

              ـدرانُ ـُ ج هـدُ نـْ ـــت ــبَ صعْ  اللـقــاءِ  دونَ ـفـ       

 (2) بانُ ـضْ ـق ـقــدُ تنـْ  ذبُ ـالع الِ ـالوص و دونَ                                                 
 

إنسان لإنسان آخر بلغ قمة  القصيدة منذ البدء في رحلة روحية تنطلق من حبّ تضعنا         

الكمال بإنسانيته ، فهو هنا يصف حالة وصوله إلى المقام الأعلى التي لا يصلها إلاّ المتحقق 

، و  بعد وصول   اللقاء الواضح الذي أضحى الشاعر به في قمة المقام هذا الكامل و مع

، فيصعب عليه مفارقتها ، ذلك أن الذات  (3)السالك من حالة انفصال إلى حالة امتلاك 

بحثا عن واقع أكثر " مصدرها الأول"دائما تعيش في حنين دائم إلى الأصل  الصوفية هي

وح إشراقا و صفاء وعن ذات أكثر عرفانا باعتبارها القدرة الكامنة لدى الإنسان، تسعى الرّ 

 أجل فسح مجال لها لتصل إلى النفسفيها إلى تحطيم و إزاحة تراكمات الوعي السلبية من 

 .   فتطهرها و تذهب المذموم من الغلّ و الغش
 

و هذه  الرحمة التي وسعت وعمّت كلّ شيءهي فحقيقته  :ةــــمـــرحـــــال  1-ج      

د فحقيقته محمّ  (4)الرحمة هي أول شيء فتق ظلمة العدم و أول صادر عن الحقّ بلا واسطة 

﴿ : هي الرحمة العامة  لقوله تعالى                ﴾(5)  ليس المراد

 ، فإنّ العالم اسم لماالحيثية غير عامة لجميع العالمين  بالرسالة رحمة للعالمين ، فإنّ هذه

الحقّ ، بل المراد إرساله من حيث حقيقته التي هي حقيقة الحقائق ، و الرحمة الخاصة  سوى

غالبا ما يلجأ الشعراء ك بها عباده في أوقات مخصوصة ، وهي رحمة الله تعالى التي يدر

بين شوق إلى  المعاصرين إليها لكونها المنقد ، و ذلك  عندما يحتدم الصراع في نفس الشاعر

 .حياته الناعمة و شعوره بالعجز عن تحقيق رغباته مما يزيد في إشعال ناره 
 

و من الشعراء المعاصرين الذين عبروا عنها الشاعر عمر أبي حفص ، فقد كان منسجما       

   معبرا عنه" نور القدس لحضرة الأنس" مع المنهج الصوفي خير انسجام ، يقول في قصيدته 
        

 ـا ــنـَ ــكـَ السّـَ  ـلـفَ تُ  ـــمةِ الرّحْ ـفـن َسُ               كبـــنْ و ارْ  ــؤالِ في السُّ  و تلــطــفّْ          

   ( 6)ـا ـنـَ الــــثـَ  حـلـــــيـةِ ا بـِ ـــنـَ حـلـيـْ فـتـْ    ا            نـَ ــلـ رحـمـةً  عــــوثِ مبـْ ـــالـ أحـمـدَ         
)   
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فهذه الرحمة عند الشاعر هي الأكثر عمقا و اتصالا بالواقع الإنساني المعاصر، فهي       

  الشخصية الحقيقية و الأساسية للإنسانية و الضرورية لإنقاذها ممّا هي فيه ، لأنّ نسبته

عند الله إلى جميع الوجود  من العارفين  ومن وراءهم بمنزلة إنسان العين من العين، به 

و به يبقى الوجود ، و به يبقى الوجود في بقاء سبحانه و تعالى " ود و به يفيض الوجيرُحم 

و قول  الشاعرة جميلة   1).الوجود  رحمة لكلّ العباد ، و سحابة ماطرة في سائر البلاد

 ":لا يلثم البدر" عظيمي زيدان في قصيدتها 
            

 ــــــاقِ ـــــفـَ إشْ  أيــــانَ  ــمـــةً و رحْ              الإلـهِ  حـبــيــبَ  عـلـيــكَ  ســــلامٌ             

  ( 2) ـيأحـــداقـِ  ي في ضـيــاءِ عـندِ  لأنهُّ             ن محمّـدٍ زماَ  أعشْ  لـمْ  كـنـتُ  فإنْ             
  

 .و لو انقطع هذا المدد عنها لفنيت حال انقطاعه 
  

إلى الاتصال بالذات  اتخذ الشعراء منها وسيلة:  نـــــيـوســقاب ــة قــيقـــــقـــحـ  4 -ج       

و ذلك بسلوكها الطريق نحو ش روح المحبّ ،  ـو في ظلّ هذه الرحلة تنتعالمحبوبة  

 ﴿:الى ـوله تعـدية  لقـدية و الأحـضا الواحـو تسمى أي يبــالحب            ﴾ (3)  

يعدّ رمزٌ لارتقاء الإنسان بعقله و قلبه  و روحه ، إلى عالم الروح ، وأكثر ما  و هذا المقام

غبة منهم في الارتقاء تتعلق بفكرة المعراج  التي كثيرا ما نجدها تردد على ألسنة الشعراء ر

عراج لاحتوائها رغبةٌ بالارتفاع فوق النبوة  والالتحاق بالألوهية إنّ قصص الم إلى مقامه 

و هذا المقام يتم وفق خطة استعلاء  (4)والتصورات الدينية الصوفية  لروحية الخبرات ا

روحية مراحلها تمثل أحوالا و مقامات؛ هي نتائج و ثمرات مجاهدات، أصل نعم الطريق 

 ﴿:الصوفي لقوله تعالى                             َ(5) ﴾و.  
  

حالة انطلاقة نحو  "مناجيا"يقول الشاعر مصطفى الغماري معبرا عنها في قصيدته    

    :الذات
         نِ ـيـينـو ع ئاتٍ ـا ظاماهً ــفــش وتُ ــَ دن                 

  نِ ــيــوســــَ ق ابَ ــق هِ اسِ ــفعلى أنْ  متُ ـــــو هِ                                                 

             ــوينِ ــو و شجْ ذا شجـْ  تــرقتْ  و دقـّـتْ                   

  (6) ـنِ ــــيــــحــرفـبـِ  ـهُ نـْ ــمــ ــــرُ ن الأمْ ـاَ ــو كـ                                                 

 

يصف الغماري في هذا البيت حالته  في الارتقاء إلى المقام الأسنى ، حيث يرى ذاته        

و هي المعبر عنها ب " الكمال" ترسف بقيود البدن ، ففكرة المعراج في هذا النص هدفهُا 

التي هي حضرة الجمع و الوجود ، و المتحقق بها هو المتحقق بمقام الأكملية  " قاب قوسين "

الانخراط  لبناء إنسانية " وهو في تعبيره هذا رغبة منه في (7)ام الكمال الذي هو فوق مق

والذي اتخذه  (8) روحية للأمة الإسلامية ؛ وهو بناء هرمي ، يستوي على قمتهّ النبيّ 
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 من العناصرالأرضية، فبعد التخلص روج نحو ذاته ـر عليه السالك للعـالشاعر ممّر يسي

حتىّ تتضح صل السالك سرد كيفية اختراق الحجب بالعالم و يوا و الإنعتاق من كلّ ما يربطه

 الوحيحالة ـ، أشبه ب (1)جدة ـربة الممّ ـثابة التجـيرة وهي بمـلة الأخـي المرحـرار و فـله الأس

  (2).بالنسبة للنبيّ و يصبح مؤهلا للإسراء مثل النبيّ 

  

 ":ريش الدموع " و في قول الشاعر قدور رحماني في قصيدته 
     

      عـن الــدورانِ ــبـــه ُ ـواكـِ كـَ  ـــتْ ى           كـفـَّ ا من شذَ حً رمْ  الكونَ  برتُ ا عَ لـمَّ             

 ( 3 )كـأســـانِ  هُ ــعـراجُ ـى مِ ـتــهـَ ـنـْ ى              و الــمُ تهَ المنْ  طلبتُ  إنْ  أظلمُ  أنا لستُ              
) 
 

 رؤيا نبوية تخرجنا إلى العالم الآخر، و  لما كانت الذاتيغدو عروج الشاعر هنا        

 المحمّدية في بعدها النفسي التي تفوح عطرا و إيمانيا  أرادها الشاعر من تقنعه في تطلع إلى

للتعبير عن آلامه ، ليزيح عن صدر الشعب الجزائري جبال اليأس ، و يحول الرحب قـالأف

 :يواصل وصف رحلته المعراجية  في قولهثم ّ   .دون تسرب التشاؤم إلى النفوس 
     

 ؟انِ ــــرجمُ ـال لَ ـاحـسَ  لُ ــبّ ـى أقتَّ ــفم   ي          رتنِ حيَّ  مْ ـك ادِ ــعـْ الأب ا زورقَ ــي            

  (4) يطآنِ ــَ ش رتُ ـــحلي أبْ ـــرجْ  رّتْ ــق         ا    و حينمَ  لتُ وصَ  قدْ  راعينادي شِ             

 

 لى ـلأ الأعـلأ الأدنى و المـماء المـطب الأرض و السـن ، قـنا  بين قطبيـالشاعر هيقف        

و يسلك درب التصوف من أجل  يالبرهانو ذلك بعد أن تستقيم له الإرادة و يبصر باليقين 

 ات ـألوفـطع المـصد إلى قـوحي يقره الرّ ـو في سفـو ه ، قىـالاعتلاء والاعتصام بالعروة الوث

للمعهود و المألوف من خلال مجاهدات و رياضيات تتدرج من  من ركون النفس الانسلاخو 

مجاهدة إلى أخرى تكشف دقائقها و سرائرها و هو بهذا المقام يمثل جدل التجربة الروحية 

يدرك العالم بتجاوز الذات و تدرك الذات بتجاوز  للوصول إلى باطن الذات المحمدية ، حيث

معارج النوّر إلى أن  تجاوز مبعثه الشوق الذي عذبه و أحرق التطلع إلىالعالم ، و هذا ال

و يعطي الحقائق حقهّا و هو في بلوغه مقام المنتهى الذي يغير نهاية التدليات  أضاء عليه

بوة و بالتالي تقربهم بالضرورة من الألوهية  و الغيب اللامتناهي وتريد في  طريق النّ يكون 

    .خالدأن تعبر الزائل إلى ال
    
 

لقد أولى الشعراء فكرة الكمال اهتماماً مُميزّاً  :لــامــان الكــســة الإنــقــيـقــح ـ5-ج       

 ادي اجتماعي ـية ذات دور ريـها فكرة أدبـل بوصفـ، ب سبـح ا قضية معرفية وــليس بوصفه

ر الإنسان و لكونها حق، باعتباره أكمل أفراد سامي للإنسانية  في أفقها الأعلىو رمز  يقة تبُشِّ

شترك و الغاية القصوى و هذه الحقيقة طموح إنساني مشروع ، و واجب م بالمبادئ والمُثل

و وجب على النفس تعهدها كيان و وجود قابل للنمّو و السّم و لما كان الإنسان من الوجود 

ق تمثيل سواء في الحياة و هذا الكمال كان يمثله أصد بالرعاية و السقاية شأنها شأن الجسد 

الخاصة أو في الحياة المجتمعية التي تشخّصت في الإسلام كدين كامل يجمع بين مختلف 

أو حقائق "  الميتافيزيقا عالم الغيب"واء كانت متعلقة بحقائق المثال الحقائق و الاعتبارات س
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   3  76ص " عمري ثروة :  " قدور رحمانيـ  
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و هذا الاتصال . (2)وحاني قادر على الاتصال بالعقل الفعال و على مستوى الرّ  (1). الواقع

 يفسره خلق الله سبحانه ذاته على الصورة الرحمانية على الوجه الأكمل  هي حقيقته و غيره

 من الأنبياء و الكمّل من ورثتهم حصل لكلّ نبيّ واحد منهم بحسب ما قسّم له من القرب

 ( 3). بويالإلهي و إن اشتركوا كلهّم في الكمال النّ 
        

رية شكلت صدمة للواقع وليدة أزمة روحية وفك" حقيقته الكمالية كانت و الحديث عن       

 (4)".حركت فيه بواعث الرغبة في التغيير، وتنقية الذات مما علق بها من شوائب ووالإنسان 

نظروا إلى أفرادهم فوجدوها مقيدة بقيود الشعراء أحسّوا ما يتخبط المجتمع من اضطراب ف

فوجد فيه تعويضا لما افتقده في الواقع من راحة و سكينة و لأنهّ الأقرب إلى واقع  النقص 

ثم نظروا إلى أكمل صورة فوجدوها متحررة من قيود النقص قائمة  الناسّ و مشكلاتهم  و

فاستبدلوا مفهومها  بأسمائه المعروفة من صفات بشرية عادية كتحمّل الأمانة بصفات الكمال 

 .ات تكريمية ملؤها الحبّ والتقديروأداء الحق و صف
 

رغبة  "دغلال النبيّ محمّ " عن هذه الحقيقة عبر الشاعر قدور رحماني في قصيدته     

 منه في التطلع إلى الكمال الذي راح يرنو إليه جاهدا بكلّ طاقاته النفسية في الوصول إليه 

 :، حيث يقول ضاربة في جذور نفسهسعيا  في تأسيس حكومة باطنة 
  

 اا إذا اقـتـربَ ـرجـانـً مُ  الغـيـمُ  و أعشبَ             مغـفـرةً  سالَ  صحـوٌ  ا مـنـكَ إذا دنـَ            

 اَ و الحجـب ـعـادَ و الأبْ  الأرضَ ط ُنــقـِّ يُ              وهـجٌ  نِ و للحصْ يغدُ  ثوبكَ  في ظلِّ            

 ( 5)ا  تـبـَ و الكُ  الأقـمارَ  لـخـصَّ  هِ في وجـهِ              أفـقٍ  عـر مـنْ الشِّ  و بيـانُ يدنـُ  فكيفَ           
       

يعبر الشاعر في هذه الحقيقة عن تجربة شعورية صادقة تفيض بمشاعر الحبّ والنبل       

و التجرد من المصالح والأطماع الدنيوية ، لا سيمّا أنه وليد نزعة إنسانية  للرسول 

تتوق إلى مثل أعلى و الكمال الذي يطلبه الشاعر هدفه إقامة مجتمع فاضل ، لأنه يتصدّى 

، ومن أجل كمال  لمشروع حضاري كبير، محوره كمال الإنسان الفرد، من أجل كمال النوع

ع إنساني يتجاوز الطائفة، والعرق، والدين، واللون ، وهذا دليل الإنسانية غايته بناء مجتم

مُ نموذجاً أمثل للإنسان طموح ديني  مفتوح يتجاوز الفروق الدينية والعقائدية بين البشر، ويقُدِّ

فرأى في  ، تناقضات الواقع حلاًّ مثالياًّ مُستقىً من رؤية باطنية روحية الذي يساهم في حلّ 

لا يتحقق إلا ، حيث يبث همومه و أشواقه إلى حضرته و  إلى حقيقتهمحقيقته صورة أقرب 

حي عنصر أساسي في الإنسان ، فالعنصر الرو وروحي ، عقلي وأخلاقيبتوفر كمال إنساني 

، ويقوم بفاعليةٍ  وهو عنصر إلهي وعن طريق العقل والأخلاق يستعلي على المادة الكامل

  ، و محمّد (6) احد في كل زمن يعتريه الفساداجتماعية وكونية التي يحتاج إليه كل و

توفرت فيه هذه العناصر فكانت له صفات و شمائل رفعته في أنظار أهل مجتمعه إلى مرتبة 

 به ـث مناقــ، ومن حي تهـ، و أمان هــ، و صدق و استقامته لم يصلها غيره من حيث خُلقه

 .الذي لم يتجسد إلاّ في شخص النبّي، والقداسة والكليةّ و  و صلاح نفسه جامع البطولة
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ا يكُدِّر  ت حقيقتهو من الشعراء الذين ظلّ        حلمهم الشاغل لخلاص البشرية ممَّ

 ":غنيت المولد" سعادتها وأمنها وكفايتها ، الشاعر عبد الحفيظ بورديم  في قصيدته 
 

 صرُ ـتــيعْ  رمُ ــو الك باً ــطني رُ ـجتــَ فت            نةً ــبالله مؤم وسٌ ــفها نُ ــو إليْ ــــفُ تهَ           

 ي الأثـرُ ـزدهِ لـيَ  شـقٍ عِ  واويلَ حيي مَ تُ             ـمٌ أمَّ  ــسـهارمْ  دي مـنْ ــتـَ وره تهَ بنـُ           

  (1)وا ــكــرُ سَ  وا و كمْ هامـُ  وا           الله أكـبر كـمْ ـتـفـُ م هَ ذاقـوا و كـْ  كـمْ  ـبــرْ الله أكْ           
 

، فرأى فيها الحقيقة  و اصطلى بنارهادية المحبة المحمّ ه عاش تجربة و الشاعر لأنّ        

فهو في قوله هذا يريد الإشارة إلى حقيقته ، والنواقصالكاملة و المُنزّهة عن العيوب 

 (2).باعتبارها محور البناء في الوجود بأكمله
 

، حيث عدّ لنا فيها  عمر أبو حفص في نونيتهكذلك و خير من عبرّ عن حقيقته الكمالية       

 :دي ، يقول فيها الخطوات التي يسير على وثباتها الإنسان حتى يصل إلى مقام الكمال المحمّ 
  

 ـاــنـَ الفَ  عـواصفْ  مــنْ  جــاةِ ا              للـنـَّ سفـنً اركـب ْ الخـدمـةِ  حـرِ و لـبَ             

 ــا       ـا دنَ ـريـبــً و تقَ  ســطِ البَ  ـلـمـحْ ـا              تَ و ثـنـَ  بحـمـدٍ  الـقـلـبَ  وافــتـحْ             

 (3)ا ا و هنـَ سـَ أنـْ  القـربِ  ا               في جـمـالِ بـنـَ  مــــرّتْ  سـاعـةٍ  ـا نـسيـمَ يَ             

 

الوجود  كلهّ ،  فهي منتهى  و الصورة الكاملة للإنسان الكامل هي التي تجمع حقائق         

أكمل موجود في هذا النوع " كما عبر عن ذلك  الصوفية بأنهّ  (4) غايات الكمال الإنساني

، و بهذا المفهوم بمقدور كلّ إنساني عنده قابلية الكمال  (5)الإنساني ولهذا بدئ به الأمر وختم 

،  له الكشف و المشاهدة، فكلّ إنسان حصل  (6)الكمال الإلهي لأنه مخلوق من الذات الإلهية 

و إن لم تتصرف بشؤون الخلق بصفات الحق و أفعاله، فهو مخلوق على الصورة الإلهية 

، صالح لأن يكون كاملا بالفعل  يكن كاملا بالفعل فهو إنسان بالصورة و القوة و الصلاحية

كلّ إنسان أن يكون فيه ظهورها و  كما أنه بإمكانهو إذا  (7) "لذلك حفته العناية الرباّنية 

بة ـابل لرتـسان قـموجودة في الجميع و كلّ إن"ّ ، فهي (8)بطونها على قدر كماله و نقصانه 

فالملائكة لم تزل تسجد  (9)" في ظهور أثار الإنسانيةو لكنهم متفاوتون ، امل ـسان الكـالإن

هذا يكون الإنسان الكامل هو مثل لمن ظهر بالحقيقة الإنسانية على الكمال كما سجدت لآدم ب

فقد ظهر بالإنسان الكامل من الأسماء الإلهية ما لم يظهر لمثل ،لأنهّ المثل الأعلى للحق ، ا

 ﴿ :لقوله تعالى بالعالم ، فهو المثل الأعلى                   ﴾ (10)             

في الشعر المعاصر قد أعطت مفهوم غير الذي و  في الأخير يمكن القول أن حقيقته     

و إن لم  يشتهروا بوصفهم صوفية  أعطته في العهود السالفة الذكر ، فالشعراء المعاصرين 
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بمعناها العرفاني كفلسفة  كما عاشوها المتصوفة الأوائل و إن لم يعيشوا التجربة الصوفية

 أنّ  إلاّ  (1)، يتسم بالصفاء  ، ويتصل به اتصالا مباشرا يتوحد فيها المتصوف مع المطلق

 ملامح مبالنظرات الصوفية و مليئة بمصطلحاتها  ، بحيث نلمس في قصائده قصائدهم مثقلة

مازجين ذلك  التصوف وسيلة يستعين بها على تحمل الألم   وافأخذ التصوف باعتباره تراثا

 من همومستمدوا منها رموزا تنطلق فا. الحديث عن عالمه المادي إلى العالم الماورائيب

 ياة ـعكسوها وفق منظور صوفي للكون و الح واقعهم الإنساني و الاجتماعي و السياسي و

جاءت ، إلاّ أنها  يصرحوا بها كنظريةو الإنسان  فهي رغم بساطة طرحها و رغم أنهّم لم 

بالمعنى المقصود كي يفهمها المتلقي ويتفاعل معها ، و من دون شك أنهّم  قرؤوا للمتصوفة 

 حت هذه الأفكار جزءا من حصيلتهم فأصب،  من مختلف الأشكال التعبيرية من شعر و نثر

 .بها إلاّ أنهّم أجادوا في التلميح ولم يتطرقوا في قصائدهم  إلى مدلولاتها بلهجة صريحة
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IV  -والمعاصر الحقٌقة الجمالٌة فً الشعر الصوفً الجزائري الحدٌث :  الفــصـل الـرابـع 

التركٌب اللغوي  : الــمـــبحــث الأول ـ 1   

   أ ـ التركٌب  الأسلوبً  

  الأسلوب الخبري1-  أ

ـ الأسلوب الإنشائ2ً  أ ـ   

   ب ـ التركٌب  النحوي 

  الأفعال 1-  ب

الأسماء - 2-  ب  
 

الـــرمـز الشــعـري:الــمبــحــث الثــانــً ـ 2  

  رمــــز الطبــــــٌــعــة–أ 

رمـــزالنــــــــور - 2-أ  

رمــــز الخــمـــرة- 3-أ  

رمـــــز الــــرحـــلــة - 4-أ  
 

الصــــورة الشـــعرٌـــة: الـــمــبحــث الثـــالــث- 3  

  التــشـــبــٌه1-أ 

ـ الإســتــعــارة 2-أ   

الكــنــاٌة- 3-أ   
 

المـــو سـٌقــى : الـمــبحــث الرابــــعـ 4  

  المـوســٌقى الــداخــلــٌـة– 1

المــوسـٌــقى الخــارجـٌــة - 2  

ـ الأوزان 3  

بحور شعر التفعٌلة - 4  
 

التـــنــاص الشــعــري: الــمــبحــث الخـــــامس ـ 5   

  التـنــاص  الـــدٌــنـً 1- أ 

 مــــن الـــقــــــرآن الــــكـــرٌـــــــم*
مـــن الحــــدٌــــث الشــــــــــرٌـــــف     *  

 

  التناص الشعريب ـ 
 

 مــــع الــشــــعـــر القــــدٌـــــم *
مــــع الــــشـــعـــر الحــدٌــــث        *  
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 المعاصر الحقيقة الجمالية في الشعر الصوفي الجزائري الحديث و  :ـ الفصل الرابع 

 

من روائع ملئوها تمثل مفهوم الجمال في شعر المتصوفة من خلال ما أبدعوه         

مستصحبين ما يزخر به الخطاب الصوفي من عناصر جمالية ، وتجربة روحية بمصطلحاتهم 

 .الخفية بعوالم غير منظورة والإحساس الباطن سامية  مسرحُها الأرض 
 

  ويـــغــب اللـــركيـــالت:  المـــبحــــث الأول ـ 5 
 

يعتبر المستوى التركيبي من القضايا المهمة التي تبرز جماليات التركيب الخاصة بكلّ        

بداع الجملة شاعر، حيث يشمل العديد من المكونات الأساسية التي يرتكز عليها الشاعر في إ

 .الشعرية التي تعبر عن فكرته 
 

و ذلك  به المغاير لأسلوب الشعر العاديتميزّ الأداء الصوفي بأسلو: التركيب الأسلوبيـ  أ       

لخدمة الوحدة الفكرية  التي تمس الجانب الفلسفي و تعددية الذوقية ، و الفنية لتكون أبلغ تعبير 

 عن وحدانية الذات المحمّدية و كمالها  
 

 بّ ـر الحــكثف الشعراء من الأساليب الخبرية للتعبير عن مشاع:  بريـلوب الخـالأسـ  5-أ      

 :أضربه في الشعر الصوفي الجزائري الحديث ، ومن  و الإجلال لهذه الحقيقة
 

و أكثر ما نجد هذا النوع من الأسلوب في تلك القصائد  التي تنوه بحقيقته  : الابتدائي *     

الظاهرة  كالحديث عن حقيقته الجهادية و الخَلقية و الخُلقية  ، بحيث نجدهم يكثرون من استخدام 

يا من " من ذلك  ما نجده في قول العلاوي في قصيدته  الأفعال للإخبار عما يختلج في نفوسهم، 

 " : تريد تدري فني

 اـــــــَ ويّ ــــَ بــــَ ا نوار  ـــــــــــ  و أن         ي     ــ  انـــشَ ـــغ  ـت ارار  ـــأس   دُ ــــج  ــــَ ت           

 ( 1)ا ـــــــَ اويــــَ مــــَ ا ســـلاك  ــــأم  و         اني      رعَ ـــَ ا تــ  ونـــيـــــُ ع دُ ـــــج  ـــَ ت           
 

من أضربه في الشعر الصوفي الجزائري المعاصر ما نجده في قصيدة الشاعر عبد الحفيظ   و   

 :، حيث يقول "  غنيت المولد" بورديم 
 

 رُ ـش  ـتـ  تن راءَ الخض   ةَ ــَ رحـف رُ ذُ ـبـو يَ             بة  ـاح  ــشَ  زانَ ــ  الأح سحُ يم   بهّ  ـــُ حب             

 ( 2)رُ ــَ ي الأثده  ليز   قَ عش   واويلَ ي مَ حي  تُ                م  ــا أم  هَ ــس  رم   دي من  تَ ته   وره  نُ ـب           

 

 ففي هذه الأمثلة جاءت هذه الأساليب وفق مقتضى الموقف ، و بدون مؤكدات لفظية 
 

الجزائري الحديث قول الشاعر عدة بن تونس في من أمثلة في الشعر  و :بيــالطل *      

 ": قد طابت حياتي"  قصيدته
 

 (3) اق  ــَ ذا الآفــفي هَ  ذّات  ــال ود  ــُ هـشُ ـب    ي          ات  مَ ـَ م د  ـ  بع ن  ـي ميات  حَ  طابت   قد            
 

 . ليثبت لنا أنهّ لن تطيب حياته إلاّ بشهود  هذه الذات"  قد "فقد استخدم الشاعر أسلوب التوكيد    
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        :" اقأيا أيهّا العشّ  "العلاوي في قصيدته  و قول 
    

  ( 1)ى ـلـَ ـَ ـا قومَ  كـلا   هُ الإل عـكَ د  ـا وـمَ               رهُ ــــَ هظ  مَ  أنتَ  ق  ـالحَ  ورَ ن   أن  ى فَ كَ         
 

 ":أقبلي" الشعر الجزائري المعاصر قول قدور رحماني في قصيدتهمن أمثلته في  و
 

  لا  ـفُ  ين  ــ  اتسَ بَ ــى الى علَ رَ ــــ  تع قد            ي     واق  ـــالس   كل   نانُ ـي حَ ريد  في وَ                

   (2) ىلَ ــأح   كَ ـــَ كأس ن  ــلك  ي ، ون  فُ في جُ           ري     تج   ينَ ــح لوة  ــحُ  أس  ـالكَ  ةَ طفل           
 

 ":  نور القدس" و قول الشاعر عمر أبو حفص  في قصيدته 
       

  (3)ا ــنَ ـــركَ  د  ــا قـــ  صادق ور  ـــُ نــل ن  ــم ى            لَ ـع ق  ـــا الحَ ــطَ ـــالعَ  اللُ  بغَ ـــأس            
 

   ":حديث عجب" عبد القادر في مقطوعته من أمثلته في الشعر الحديث قول الأمير : إنــكـاري *
  

 (4) ب  ـترُ  ومن   ين  عَ  من   نَ الكو جاوزَ  د  ـق      ى      فتَ  غيرَ  ولُ ري الذي أقُ يد   و ليسَ            
  

، لإثبات  و ليس النافية" قد " الشاعر هنا أسلوبين أسلوب التوكيد المتمثل في استعمل        

  : غير الذي جاوز الكون ألا وهو محمّد حقيقته  و نفي أن يدري قوله

 :  " إننّي أرى السقاما"  قول عدة بن تونس ، في قصيدته  و
 

 ا ـَ هامتَ ـــس  ـم ه  ـب انَ ــك          م  ـديــَ قَ  كم  ـب دهُ ه  ــعَ           

  (5)ا ـلامَ ـمَ  ه  ــيـى فـَ شـلا يخ            ي دلال  ــــ  ه فـب انَ ــك                                          
 

فنجده استخدم أداة  الشاعر هنا بأسلوب النفي ليخبرنا عن حقيقته التي كانت منذ القدم جاء       

ومن أضربه في الشعر المعاصر ، قول عبد الحفيظ بورديم ، و التوكيد الفظي كان  "لا " النفي 

 ":غنيت المولد " 
 

  (6)صرُ ــَ و الب وقُ ــشَ ـال راهُ ـيَ  راب  إلاّ سَ              هُ نبعتُ  رآنُ القُ  ن  يكُ   لم   إن   ورُ ما الن             
 

 :    الأسلوب الإنشائيـ  9-أ
 

،  فهو يعد  مثلت أدوات الاستفهام استحضارا لشخصية الرسول:  امــفهـــتــلاسا *     

إحدى الظواهر البارزة في القصائد الصوفية، فالقارئ للشعر الصوفي الحديث و المعاصر يجد 

، للتحرر من القلق  فقد جاءت تعبيرا عن قلقهم و حيرتهم ،نفسه أمام كم هائل من التساؤلات 

نس من ذلك بن تو من أمثلته في الشعر الجزائري الحديث ، ما نجده في قصائد  عدة الذي ينتابه 

 " : من نشركم" قوله في قصيدته 
 

          

                                      
   99ص "  الديوان :"أحمد بن مصطفى العلاوي  ـ   1

   599ص "  ثورة عمري " :قدور رحماني -ـ  2

 99ص "  الرسائل:" عمر أبو حفص ـ  3

 559، ص  العربي دحو: تحقيق " الديوان  :"الجزائري الأمير عبد القادر  ـ  4

 571ص "  الديوان ":عدة بن تونس ـ  5

 . 99ص "  ينابيع الحنين"  :عبد الحفيظ بورديم ـ  6



597 

 

   ( 1) رج  د  ـال ع  فَ ى في أر  الورَ  بينَ  لتَّ و ظَ              ت  ـرفَ شَ  قد   إلى دياّر   الُ الوصَ  فَ كي            

 

       : و التي يفتتحها بقوله" النفحات العنبرية " و قول عبد الرحمن الديسي في قصيدته 
           

 ( 2)ات؟ــَ يــ  نـــَ أم الث ةَ ــَ بــــ  يــطَ  ذه  ـــو ه              اتُ ـامَ ـَ ســابت كَ ـتل أم   لاحَ  ارق  ـــأب         
 

 ":أقبلي" ومن أمثلته في الشعر المعاصر قول قدور رحماني في قصيدته 
 

  (3)ى؟ـلَ ـــ  دف رةَ ــ  طـــَ ق دوتَ ــغ اـَ لمــف              ر  ـــيـ  ـبــَ ع ن  ـم رة  ـَ ــكــ  لي ب تَ ــن  ـك          
 

 " :ريش الدموع " و قوله في قصيدته 
 

  (4)؟ ان  ــرجــالمُ  لَ ــاحـسَ  لُ ــبـَ قى أُ تَ ــَ مــف         ي     ن  ــ  رتي  ـح كم   عادَ ــ  الأب ا زورقَ ــَ ي          
 

هو الباطن هو " في مقطوعتهو من أمثلته في الشعر الحديث قول الأمير عبد القادر  :التعجب *

 ":الظاهر
      

 (5) !ا رَ ــاه  و ظَ  اد  ـَ ب لا زالَ  ن  ـاطـبمن    و              ه  في بطون   ر  ظاه   من   واجبُ فأع   ألاَ           

 

 " :مناجيات" و من أمثلته في الشعر المعاصر قول الشاعر مصطفى الغماري في قصيدته 
      

  (6)!! رأُ ـ  أقـف ب  ـبيـاة الحَ ــاجَ ـَ نـلي مُ ـم  ـتُ    راُ            ـأب  ـو فــأسُ ـيضَ تــ  رُآه الب ل  ـلعَ           

 

، في ذكر حقيقة  من أمثلته في الشعر الجزائري الحديث ، ما نجده في قول الديسي: مـســـالق *

   :مرابعه المقدسة 
 

  (7) واتُ ـَ مـو لا الس   م  ـعـَ ، ن رامُ ـو لا الحَ        ا     ـهَ اربُ ـَ ى يقالأقصَ  جدُ ما المس   و اللُ           
 

 " : سقتني كأسا يحلى" دي في قصيدته و قول الشيخ البوزي 
 

 ا   ــَ نــالفَ  ر  ـــــس   و ذاقَ    ا       ـــَ دن ن  ـــو الل مــــفَ           

 (8) ذورُ ــع  ـالمَ و َــا و هر  ــ  هــق   ا         ـــَ نــح  ــا بُ مَ ــب باح  ــل                                            

(8) 

 

، و يتجلى بشكل واضح في  وجد الشعراء في الدعاء دلالة خصبة ارتكزوا عليه: اءـــدعــــال *

، حيث نجد الشعراء يكثرون من الدعاء و الاستغاثة بخير شفيع و هي سمة  القصائد التوسلية

ل العلاوي من أمثلة الدعاء في الشعر الجزائري الحديث  قو ، القصائد الصوفيةغالبة في جميع 

 :في هائيته
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 اــــــَ هـَ ـا لــَ ول أنـــُ ـقـا تـَ ومـ  ــيـ                نيــغـثـ   القـلـب   ـبَ ــيـــا طـبيـَ              

  (1)ا ـــَ ولاهــمَ  الرحمة   نَ ـيـــي عَ ف         ـــي        ـنـَّ ـــــــــذا و الل ظَ ــــكَ ـــهَ             
 

قول الشاعر عمر أبو حفص في  من أمثلته في الشعر الجزائري المعاصر قول الشاعر و  

 " :نور القدس لحضرة الأنس "قصيدته 
 

ا و سَـمــاَ ى شمـ  يا رب  عــلَ  ل  صَ                  ـــرّ   ـس  الهـُدَى               من  علاَ الأكـوانَ س 

  (2)ـا ة الــثـّـنـَ يـلـَ ـــح  ـا بـ  ــَ نــليــ  ـحَ ـَ فــت     ا           ــَ نــل مة  ــرح   وثَ ــبعــالمَ  مدَ ــأح            
 

 يحتل أسلوب النداء مكانة ملحوظة في تراكيب القصائد الجزائرية الحديثة : داءـــــنــال *    

 و المعاصرة و قد اعتمد عليه الصوفية بشكل ملفت للانتباه لتقرب البعيد و استحضار الغائب 

 .يرتبط النداء بكثرة بالتوسل و الدعاء و الاستغاثة به لكونه الواسطة بين الحق و الخلقو 
 

ففي كلّ ، الشيخ قدور بن عاشورما نجده في قول قصائد  ،  ته في الشعر الحديثو من أمثل      

  الحقيقة المباركة هذهقصيدة من قصائده نجده يستنجد بأسلوب النداء للدلالة على ولعه و شغفه ب

 " : يا طه نهواك" من ذلك قوله في قصيدته 
 

 يرن  ـَ كّ ــسَ  كَ ـرابـشَ        د  ــمّ ــحـا مُ ــي      د  ــاهـــعَ ــال لىَ ـــع       ان  ـهـ  يــَ ت كَ ـــبّ في حُ         

  (3) جاب  الح   فَ ـاشا كَ ـَ ي      و دواء   ب  ــط      وة  ـــش  ـالن   ل  ــــ  لأه       راب  ــالش رَ ــديـيا مُ         
 

 " :يا من ظهرت" و قول العلاوي في قصيدته 
 

  (4)ر  ــــــ  اهــــالظ   تَ ــــــــ  أن          وان  ــــ  وره الأكـــُ نــــ  ب       ر ت  ـــَ هــظَ  ن  ــا مـــَ ي       
 

غلال النبّيّ محمّد " قدور رحماني في قصيدته ثلة النداء في الشعر المعاصر قولمن أم و     

: " 
 

  (5)با ـتـكان   د  ـري قــعلى ظه   تاب  ـك كم  ـف         ي    ن  ـُ ذبــَ عيُ  وط  ــي سَ ت  لغَ ... دي ي  يا سَ          

 

 " :غنيت المولد " عبد الحفيظ يورديم  في قصيدته  و قول 
 

ـه  رايَ ــبصُ ــرُ بـدحـ  تـنـ                ــــلة  ذاه   امُ ور و الأنَ ـ  ــولدَ النيـاَ مَ              (6) حاد  ـــةَ الإل  ح 
 

الأبيات يتقاذفه الضنى إلى الشوق و أخرى إلى الفناء فيناديها ذلك النداء المكرر في صدور       

و أكثر ما نجد الأسلوب  د و الهجر،فهذا النداء يصور لنا لهفه الفائض بالوجد شاكي الصّ 

   .الإنشائي في الموشحات خاصة في قصائدهم الشوقية
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الشيخ عدة بن  ، ما نجده في قصيدة من أمثلته في الشعر الجزائري الحديث:  يــنـمــــلتا *     

 :، حيث يقول "  يا صاحبي هل فزت به" تونس في قصيدته 
    

  اهُ ـــا دهَ ـــَ م رفُ ص  ــَ و ي         ه  ــري ما بد  ــيه ُـَ تـ  لي         
 (1) اهُ ـــنــ  عـمة َــَ قـيــق  لحَ            ه  ـديـخا يه  ي  ـش حبُ ص  ـَ ي                                       

 

إضافة إلى أغراض أخرى حفل بها الأسلوب الإنشائي لا يسعني المجال لذكرها كلهّا كالأمر      

 و هناك من زاوج بين الأسلوبين في القصيدة الواحدة من ذلك ما نجده، .....و النهي و الشرط

 " كمل المراد" و قصيدته " يا صاحبي هل فزت به " في قصيدة الشاعر عدة بن تونس 

 "غنيت المولد " د الحفيظ بورديم ، و قصيدة عب" يا من تريد تدري فني " لعلاويو قصيدة ا

 " .ما تبقى" و منير مزليني   
 

، و هذا كلهّ  الأساليب تآزرت لتجسد الشعور الواحد الذي يسري نشاطه في القصيدة فهذه     

 .دليل على ثراء اللغة الصوفية الجزائرية الحديثة و المعاصرة
 

 رلصوفي الجزائري الحديث و المعاصتنوعت تراكيب الشعر ا :ويـــب النحــيــتركــالـ 2     

و إلى نفسية الشاعر و تبعا ، و ذلك راجع إلى طبيعة القصيدة الشعرية  فهي ما بين فعلية واسمية

 .للعصر الذي نظمت فيه
   

 :يريدها أن تكون وظف الشعراء الأزمنة حسب حالة الشاعر  التي  :يةــالجمل الفعلأ ـ    
  

 القصائد ما نجده في تلك و كثيرا ما يبدأ به الشاعر في قصائده ، و أكثر : الفعل الماضيـ  5أ ـ  

حيث يقول في إحدى البوزيدي الشعر الحديث ما نجده في  قصائد استخداما له  في التي 

 :قصائده
  

   (2) داح  ــــالأق   ن  ــع رّدة  ــجـمُ  رةَ ــم  ــخَ               وان  ـــ  الأك ون  ـــَ ك لَ ـــ  بـــَ ق ت  ــَ كان                
 

 ":يا عاشق المعنى"  و هو ما نجده كذلك في قصيدته
    

ُ بز  ــالــب  ى       ــنّ ــَ ا غــهــب ودَ اوُ دَ             ى  ــَ تّ ــــحَ  ور  ـــ

   واح  ـــالأن رَ ــيــثــك              ان  ــــا كــَ هــب وح  ــــــُ ن                                           

 ق  ـــقّ ــحَ ــَ د تــهـي المَ ـف          ق  ا نطَ هَ ــسى بــيــ  ع         

  (3)  واح  ـــالسّ  نَ ـم انَ ـــك             قَ ــــاشـــا عَ ــَ ذا يــَ هــب                                           
 

استخدام  الشاعر صيغة فعل الماضي بكثرة، لكي يؤكد ق دم النوّر المحمّدي التي تسلسلت  و     

كما نجد الشعراء يكثرون من استخدام الأفعال .في الأنبياء و المرسلين و كانت قبل خلق الكون 

الماضية حين يتدرجون مقام القطبية من ذلك ما نجده في قصيدة الشيخ عدة بن تونس في 

و الألم أو في تلك القصائد الشوقية ، التي تشكوا حالة الفراق "صاح  ذن في الناّس ياأ" قصيدته 

 "غرامي قد حلا فيكم" من ذلك ما نجده في قصيدة الشيخ عدة بن تونس لبعد المزار عن مرابعه 
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 ، و هذا الماضي يشكل خلفية الشاعر النفسية ، و إحساسه بالقطيعة لذا"  من نشركم فاحت" و

 .العودة إلى الماضي المفقود متمنينع بذكرها متنفسين عبيرها ، و يتمت يقف على الأطلالنجده 
 

 كما نجد الشعراء المعاصرين يلجئون إليه كثيرا من ذلك الشاعر عبد الحفيظ بورديم       

 :حيث يقول "  غنيت المولد " 
 

(1) رُ ـمـالقَ  اجهُ ـى هَ سَ ـيــ  ى بعـأولَ  انَ ــكَ  د  ـــق       ا       د  ـأب ودة  ـشـ  نرى أُ وَ ـفي ال د  ــحمّ مُ            
 

  

 :و كذلك قوله
 

 (2) وار  ــ  كـس   م  و كَ  واـام  ه م  كَ  ر  ـَ بـأك اللُ           وا    ف  ــ  تــه   م  ـو ك واـ  ذاق كم   أكبر   اللُ           
 

 فهو في هذه الحالة لجأ إلى الأفعال الماضية لنشدان حقيقته و تعظيمها عن باقي الأنبياء      

 .و التي أفنى الكثير أرواحهم لأجلها و سكروا بهيامها 
 

كما نجد الشعراء يكثرون منها في حالة  معراجهم إلى المقام المحمدي كما هو الحال في       

 :، التي يقول فيها"  ياتمناج" قصيدة الشاعر مصطفى الغماري 
    

        ا       ــهَ ـمـاس  ـب وكَ ـدعتَ  نَ ـيح   اَ ـرايـمَ  ت  ــن  ـجو           

 اــهَ ـــم  ـــرس  ـب ات  ـَ ــادثــالحَ  ون  ـنـا لجُ ـيَ ـف                                                

وت             نـ ـ ــفــَاه   د  ـئــا ظـش   ن         ـيـــنـيـات  و عـام 

ت  و                                                ه  قـابَ قــَـ ه ـــــم  ســيــن  على أن فــاس   ( 3)و 

 

إلى تأهل سابق و تجربة فالزمن الماضي هنا جاء ليؤكد أنّ الشاعر قد استند في دعوته        

 .ع بها المخاطبماضية ليقن
 

أكثر الشعراء من استخدام الفعل المضارع استحضارا للصورة حتى  :المضارعالفعل أ ـ ب ـ    

)تصبح و كأنها مستمرة و ماثلة للعيان 
4
ومن  .و للدلالة على التغيير الذي أحدثه عليه السلام،  (

" قد حلا فيكم غرامي " عدة بن تونس قصائد الشيخ أكثر القصائد استخداما له في الشعر الحديث

 :و التي يقول فيها " إنني أرى السقاما  "، " أذن في الناّس يا صاح" ، " الوطن هيا بنا أهل"
      

 ا   ـــَ زامــ  ـل م  ـُ كـ  نــلةّ م  ـا       حُ ـمَ اـَ قــلس  ا ىأر  ي ن  ــإن           

  (5)ا ـامَ ـقـَ تـاس  ا مَ ـف الحب  ـب يما       ـقــسَ  كن  ـي لـم  ن ـو م                                         
 

قدور رحماني في   المعاصرة استخداما للفعل المضارعمن أكثر القصائد الصوفية  و      

 ":ريش الدموع " قصيدته 
     

  ان  ضَ ـالأح   مَ ـكـ  ، أب العَ الأضَ  رمَ ـَ ه       ا    ارع  شَ  أفكك  دي ، ي وح  مع   يش  أم             
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    (1) ان  ـتَ رَ ــبـق  ـنيّ مـ  يــن عَ ـم ل  ــط  ـت  و           اجر  ـنَ ـخَ  وفَ ـقسُ  يلب  ـعلى قَ وا م  تن              

 :و التي يفتتحها بقوله"  مناجيات" الغماري  في قصيدته  و قول 
 

 اوء  ـض  ـت  ى ـذريّ حت  ـى العُ وَ ـاله بنار                أ  ـوض  ـ  تا م  ـنج   يكَ ـني  ـفي ع ل  ـائأ س            

  (2)!!  رأ  ـــأق  ـف ب  ـيـبالحَ  اةَ ـَ ناجــلي مُ ــم  ــتُ             رأ  ـ  أبـف وـس  أ  ـت  ضَ ـيـ  لّ رُآه البــَ لع           
 

و إذا تتبعنا الأفعال التي وردت في القصائد الصوفية الجزائرية الحديثة و المعاصرة        

 التشبثلوجدناها أكثر بروزا في القصائد المعاصرة و ذلك نظرا لطبيعة العصر الذي يدعو إلى 

 . بحقيقته و التفاني في حبهّ و لا سيمّا و أنهّ عصر انحلال الأخلاق
       

تدعو في تلك القصائد التي ظلّ فعل الأمر محدودا إلاّ ما نجده :  رــــــل الأمـــعــفأ ـ ج ـ        

، ومن أمثلته في لتحقيق كمال للإنسانية و تحفزهم على الاستجابة لدعوته إلى التمسك بحقيقته 

  :"يا من تطلب وصلها" البوزيدي  الشعر الجزائري الحديث ما نجده في قصيدة
 

 ا   ـهَ ـس  ن كأ  ـم رب  ـش  ـو ت    ا     لهَ وص   لب  ـطـت ا من  ـيَ           

  (3)  ود  ــجُ ـال اس  ـَ ا نـَ نــ  ادتــَ س ا      ـــَ هـ  لــأه  ـب كــس  ــمــ  ـت                                              
 

بلوغ دي و و يواصل على هذه الوتيرة في يأمر كلّ من ابتغى الوصول إلى الطريق المحمّ    

 .   ديمقام الكمال المحمّ 
  

، ما نجده في قصيدة الشاعر محمد لأفعال الأمر من القصائد المعاصرة  الأكثر تناولا  و       

 " : رسالة استعطاف"  بن المبخوت في قصيدته
    

 (    4) يباب  ـأح   دَ ـيـيا وح   ب  الحُ ـب يين  ـيأح  ـف              ياة  ـحَ ل ُوص  ـالـف صال  وَ إلي ب   عد  ف           
 

 " :نور القدس" و قصيدة الشاعر عمر أبو حفص 
     

  (5)ى ـنـَ ــالـمُ ــبـ زُ نــفــوُ  اهُ ــرنــَ ذكـَ  إن          ـا      ــَ لـّنـع يـــب  ـ  بالحَ  ــرَ ــ  ذك دن  رد             

 

 ق الحبيب المصطفى ، حيث الأمان ــم إلى أفـهـلتطلعر ـال الأمـم إلى أفعـوئهـو هم في لج      

 دينـريـون المـصحـم ينـدهـية ، حيث نجـرقـند أصحاب الطـا عـادة ما نجدهـعو ، و الصدق 

 .و السالكين درب الصوفية 
 

و التعبير بالجملة الاسمية يفيد ثبوت المعنى و الصفة للشيء من  :يةـــمل الاسمـالجب ـ        

غير أن يقتضي تجدده شيئا بعد شيء على نقيض الفعل الذي يقتضي مزاولة المعنى أو تجدد 

تنوعت الأسماء بين نكرة و معرفة حسب و ،  (6)الصفة و استمرارها و حدوثها حالا بعد حال 

تنوعت الأسماء بين و بارة ، و تقوية المعنى  فتلتئم أسماءه متطلبات السياق مما يفيد تلوين الع

نكرة و معرفة حسب متطلبات السياق مما يفيد تلوين العبارة ، و تقوية المعنى  فتلتئم أسماءه 
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و من  أكثر .  الأوصاف  المتعلقة به عبر سلسلة من. عبر سلسلة من الأوصاف  المتعلقة به

النفحات " استخداما للجمل الاسمية  و قصيدة عبد الرحمن الديسي القصائد الصوفية الحديثة 

، من ذلك  الظاهرة و الباطنة حيث نجده يعدد أسماء الرسول" العنبرية في مدح خير البرية 

  :قوله
 

    الاتُ ــَ مــَ ك هُ ن  ــم هم  ــل ونَ ــلــام  و الكَ             بة  ــاط  ـَ ق ق  ـالخلَ  دُ م  ـُ م ود  ـجُ نُ الوُ ي  ـعَ           

  داةُ ــمه   ق  ـلـــالخ يع  ــم  ــلجَ  مة  ــورح   هُ            ــُ رتـــيودُ س  مُ ــح  دُ المَ ــمحمّد  أح  مُ            

 (1)اتُ ــهايــ  نى نــســُ الح كَ ــلاقـ  ا لأخمَ ـف             ة  رمَ ك  ا و مَ م  الورى عل   كل   تَ ع  وس             

 

،  فهي تارة تكشف شف عن طبيعة الموقف الصادرة عنه تلاحقها  و غزارتها  تكفهي في        

عن موقف الحقيقة الظاهرة و تارة أخرى تفصح عن حقيقته الباطنة التي تخفي وراءها أسماء 

 .أخرى التي لا تفهم إلاّ بالتأويل 
      

الاسمية ما نجده في قصيدة القصائد الصوفية المعاصرة التي  استندت على الجمل  منو       

 ": رسالة استعطاف" الشاعر محمد بن المبخوت في قصيدته 
 

 اب            ــنـرى و الأطـين العـتـنه مـم         هد      ــوى واف و العــمحمّد في اله            

  (2)صابيـالتّ  ودـهـوى و عـأس الهــك     هات         ــبي فـيـر يا حبـمـضى العـم            

 

 ق حنانا ـتتدف تآزرتـعالات و المشاعر ، فـواطف و الانفـت فيها العـرقـفهي كلهّا أسماء ترق     

 . ات التي ملأت الكون نورا و إيمانو عشقا و شوقا لهذه الذا
 

دي، من ذلك ما نجده في قصيدة ور المحمّ كما نجدها تكثر في حديثهم عن فكرة الفيض و النّ      

 :و التي يقول فيها " غلال النبيّ محمّد" قدور رحماني الشاعر 
 

 ا ـبـنـبت العــنــا يـحـحول صبــى تحتّ  ربا            ــد شـبّ قـقاء الحـيك نـمن وجنت        

 ( 3) اـبـجـو الح ادــط الأرض و الأبعـقـنـي      في ظل ثوبك يغدو و للحصن وهج               
 

  تعددت الضمائر في قصائد الشعراء في مخاطبتهم للحبيب المصطفى :الضمائرد ـ       

 :متصلة و منفصلةفهي بين 
 

من  أكثر الضمائر استعمالا  في الشعر الجزائري الحديث :  الضمائر المتصلةـ 5د ـ       

ده يكثر ، حيث نج" أرقني الغرام " ، من ذلك ما نجده في قصيدة العلاوي " أنا " ضمير المتكلم 

 :من استعماله  حيث يقول 
       

 ىــــــلـــيـــن لــســـن حُ ـــــــم       رام       ــــــــغـــــي الــــــنـــــــــأرق           

 (4) لاــــيـــــــــــســـلت مـــــــمـع         ام     ـــــجــــســي انــعي فـــــو دم           

 

 ذا الحضور للأنا في الخطاب الصوفي يرتبط  عادة بالسالكين في طلب هذه الحقيقة محبة ه     
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 : التي يقول فيها " يا من تريد  تدري فنيّ " قصيدته و قوله في  ، و عشقا لهذه الذات 
 

 

  (1) اــــيـ  ـــلـــد  عــهــشـــي الُ ـــحــي            و الــــــانـــــربـّ  هــر  ـــي مـظـــإنـّ                 

 

 ، فالياء هنا تؤكد قيام الأنا في الذات المحمدية "إنيّ " قد جاء تعبير الأنا بالتوكيد  و        

 ( 2). و إدراكها لمعناها من معنى الإنسان الكامل ، باعتبارها الأصل  الروحاني للفرع الجسماني

 

رب ب للدلالة على التقوهناك من الشعراء من يعمدون إلى ضمير الخطاب بدل ضمير الغائ      

 إليه في توسلهم ، من ذلك ما نجده في قصيدة الشاعر  يلجئونو أكثر ما نجدهم  من الرسول 

  " : يا خير خلق الل" بن سليمان  محمد
          

        (3) قارتيـدي و حيّ ــفي ســو ارحم ضع        ة     ـن زلـــيعا مـــياّ شفــلي ول ن  ـك           

       

جميلة عظيمي زيدان في  صورها في الشعر المعاصر ما جاءت به الشاعرةمن  و      

، فقد استندت على الضمير المخاطب لتقوية كلامها و تبيين مدى تعلقها  " يلثم البدر لا" قصيدتها

  :ها لهذه الذات تحبمو 
 

 ( 4)اقي ـنـــدا بأعــقـرك عـــا دام ذكــم         ـا        ــقـــألـــــزداد تـــو حـبـكّ يـ                

 

 بضمير الغائب " العروبة"قصيدته  مسعود بورصاص  في ةالشاعر اعبر عنه ةحبّ مو هذا ال      

 . دية التي تعم الكلّ  ، فالكلّ أحبوه و وجب عليهم حبه فقد جاء الضمير لنشر الرسالة المحمّ 
 

 ــام ـــــئــدة الأنـم ودّتــه أفـكــ                     

  (5)و مجّده في العلا غلب الغمـام                         

 

حضورا قويا ، فهو في مخاطبتهم للذات المحمدية "   أنتم" كما نجد لضمير المخاطب       

يخاطبونها بلسان الجمع تأدبا أمام المقام المرجو بلوغه ، ومن الشعراء الذين رددوه كثيرا في 

 ": دوح الرسول الأمجد" قصائدهم قول الشاعر رحال نسيم في قصيدته 
 

 ودــــوب أســثــق بــالـــه عـلبـــق         ا    ــــمـــيّ ــتــكم مـنـتم بيـــملـهلاّ ح              

  (6) دـجــســـبة و مــن كعــيطوف بي       ..     ؤادهـــا فــقـــم عاشــذتــلا أخــه           

 

الشاعر من الأنا جمعية و إن جاء خطابها بصيغة المفرد قائم في معنى الجمع ، فهو  يجعل     

  .عليهو سلامه بهذا الضمير يقصد محمد صلوات الل 
 

و من أكثر الضمائر المنفصلة ورودا في الشعر ضمير المتكلم :  المنفصلة الضمائرـ  9د ـ        

 قصيدة  فية من بين الضمائر، من ذلك ما نجده مركز الصدار"الأنا " فقد احتل ضمير "الأنا" 
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 :الجزائري  عبد القادرر قول الأمي

 

 أنا السّاقي و المسقي و الخمر و الكأسُ   و لم يبقَ غيرنا و ما كان غيرناَ                       

  (1) سُ ـنـوعُ و الجـالنّ يرُ و ـثـكـدُ الـأنا الواح ي             ــنــيّ و إنّ ـتجمّعت الأضدادُ ف           
 

 " : لما فنيت" و قول البوزيدي في قصيدته  
       

 ( 2) ـوبــمـحـبــمـحـبّ أنـا الـــأنـا ال   ـرة            ـــثــكــــا الــــا الجـمـع أنــأن            

 

نجده ضمير المتكلم قد ساد القصيدة من أولها " يا من تدري فني" ففي قصيدة الشاعر العلاوي 

 : إلى آخره
 

 (3) ـــريـاـــــبـــشـــرت فـي الــظـهــ   مــن            ـرّحـــيـــاض الـــــا فــــأنـ            

 

باعتبارها القطب الذي تتمحور حوله فذات المتكلم تفرض سلطة صارمة على دلالة النصّ،      

  في للغوصو مستعدة  الصوفي تظهر مشحونة" أنا " بحيث نجد  .الدلالات في غير التباس 

حيث تتيح الفرصة للقول والفعل معا، لتسهم باطنيا في بناء مكانيزمات و توجيهات أغوار النفس 

 فتضعف أحوال الحسّ  ، (4)" الذات على الذات"، تمهد للحظة إشراق الذات أو عرض  خاصة

 .و تقوى أحوال الروح مما يسم التجربة بـالروحية
 

 :"استعطافة رسال"  في قصيدتهمحمد بن المبخوت قول  تها في الشعر المعاصرمن أمثل و    
 

  (5) ترابيـم اغــا رغــق دومــاشـا العـأن        لولا     ــلست في الهوى دعياّ و لا م           
 

المخاطبة التي كانت تسعى دوما إلى الفناء و الكمال و البقاء بهذه " الأنت" كذا ضمير و      

 : الأمير عبد القادر  الحقيقة  من ذلك قول
 

  (6)سُ ـلا لبــو فــت وهــا و أنـو زال أن     حى غيهبُ السّوى      مأمطناَ الحجابَ فان         
 

 :" أقبلي" صيدتهو قول الشاعر قدور رحماني في ق
 

  (7)لا ــفـــق طــعانــرّا يــا طـما مــغــن     لّ أوان        ــت كـــنـكـت ـت لي أنـنـك         

 

نحن برضوان " من ذلك ما جاء به عدة بن تونس في قصيدته " نحن" و من الضمائر المنفصلة 

 ":الإله شموس

           

  (1)وم ــجــا نــنّ ــدور و مــا بــنّ ــو م        موس      ـــوان الإله شــرضــن بـحـن        
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معتصما بذاته التي تكاد تتبدد ، و هذا ما تظهره لنا ى الرغم من ذلك كلهّ يظل الشاعر عل      

خطاب و حركة الضمائر، خاصة المتكلم في الحديث عن نفسه تارة و تارة أخرى ضمير ال

فنجد في شعره الغزلي ذاته يكاد يقتلها الضمأ ، و في الشعر المعاصر يكاد يتلفها  ، الغائب

 . المجتمع بحصاره الصارم  محاولة الهروب منه و الاغتراب عنه 
 

أنا ـ أنت وهي ثنائية تنمحي فيها خصوصية الاختلاف ، و يتم من :  ثنائية الضميرـ 9ـ  د      

من ذلك ما نجده في قصيدة عدة بن المفرد مثل قول الشاعرخلالها الحديث عن المركب بصيغة 

 : " كمال المراد" تونس 
 

 ( 2)اح ــبـمصــم الــتـــاة و أنـكـشـا المـأنـف و مهجتي و جوارحي            فلكم فؤادي           
 

بل  كشفت الأنات عن ذاتها حين اتحدت فالأنات هنا ارتفعت من مستوى التساوي و التقا       

  .إلى مستوى التماثل و الاتحاد ، ففي هذه الحالة يختفي صوت الآخر ليظهر صوت الأنا 
 

محمد ،  بضمير المفرد المتكلم و قد ذهب الشاعر المعاصر بالفناء فتكلم عن حقيقته       

 :، إذ يقول" لسان الرّوح" الفاضلي في قصيدته 
 

 آنـــمــه ضــمــوهــالي بـــبــلا ي           ن سراب   ــدول مــولاك جــأنا ل           

 ان   ــهي دخــــرياح فــا الــرتهـثــبع  اد            ـن رمـة مــنــفـــولاك حــأنا ل             

  (3) زانــله الأحــــشـــو تــنــنحــــت ف    ن          ـو إن ك... ونــأنا لولاك لن أك          
 

دية فلولا الأنا المحمّ .شيئا واحدا" الهي " و "  الأنت " و " الأنا " هذه الأبيات تصبح  ففي       

و أكثر ما نجد هذه المزاوجة في  حالة .  عرة ، و لولاها لبعثرتها الرياح لما كانت الأنا الشا

 طح، نجده يقوم   على الإتفات  من ضمير إلى ضمير ؛ لأنّ الش الشطح  فهو لكونه ظاهرة فنية

فمعنى الالتفات هو الانصراف عن كلام إلى غيره، فالالتفات  ينطق بالاتحاد بين الصوفي والل

، أو من الخاص إلى العام،  من ذلك ما نجده  أيضا  يمكن أن يكون انصرافا  من العام إلى الخاص

، حيث نجده يلتفت من الضمير " ريش الدموع " في قصيدة الشاعر قدور رحماني في قصيدته

 : المخاطب إلى الضمير الغائب 
    

  (4) انـيـــعـى إلـيّ و مـوسـم يـنـعـــــيـن   م           ــوســراح فمــالجــإنيّ أحارب ب          
 

ففي هذا البيت حالة إتحاد الأنا بالأنت من خلال ثنائية الحضور و الغياب ، فالشاعر قد        

يكثر هذا الضميرين في حديث الشعراء عن فكرة الاتحاد " غاب جسدا و بقي روحا و فكرا ، و 

 و الحلول اللذين يحيلان إلى ذوبان الذات في الذات لتصير ذاتا واحدة  إذ تصير الذات المتحدَة

و هذا التراكم للصفات و الأقوال التابعة للضمائر ، ( 5)" المتحدة مسيطرة كلياّ على جوهر الذات

المفاهيم الصوفية المؤسسة على الثنائية ، كالسكر و المحو ، الصمت أدى إلى تجسيد فاعلية تلك 
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و الكلام ، الحضور و الغياب ، التي تبدو في شكل وحدات مكررة متحققة على مستوى الصيغ 

  (1)" .و توازن العبارات و التقابل الدلالي كالطباق ، و تنتهي إلى نوع من التجانس الصوتي

 :رفيــالصوى ــتــســــالمب ـ       
 

و تكثر صيغة المفرد في القصائد التي تحدثت عن حقيقته في القدم ، وكذلك : المـــفـرد   5أـ      

شاعر عدة في القصائد التي تحدثت عن صفاته الخلقية و الخلقية ، من ذلك ما نجده في قصيدة ال

" يا عاشق المعنى"  ، و قصيدة البوزيدي"ياطالب الل بادر" و قصيدته " بديع الحسن" بن تونس

حيرّ لي بالي " و قصيدة العلاوي ،  (إلخ....، بحر ، الكأس ، الوجد، الأمرالمعنى   )من أمثلتها 

 (.....مرام فرع ، كنز ، النجاة، قطب ، سر ، الكمال ، ال )ومن أمثلتها " قطب الجمال
 

منها " إلى شباب أحمد" و من أمثلته في الشعر المعاصر ما نجده في قصيدة  بلقاسم خمار       

 (....واحد متفرد، ديني ، نهج ، وهج ، ممجد، مجند ، عطر ، منزه ، مبجل ، )قوله 
 

و أكثر ما نجدها في القصائد  المعراجية ، باعتبار الرحلة رحلة شخصين  :   المثنى – 9-أ      

رحلة الذات الشاعرة و رحلة الذات المحمدية ، و كلاهما تنطلق من الواقع المؤلم إلى الواقع 

" مناجيات" في قصيدته " المشرق ، من أمثلتها ما نجده في قصيدة الشاعر مصطفى الغماري 

 (....شجوين حرفين ، عينينقوسين ،  )ومن أمثلتها 
 

  مثلت الجموع ظاهرة لغوية بارزة في منحى الخطاب الصوفي عند شعراء  :وعـــمــلجا -9-أ   

 ائد منالجزائر لما لها من دور في الإفصاح عن المواقف، فلا تكاد تخلوا قصيدة من القص

  : رد ، و هي كالآتيه بالجمع لا الفوقد يلجأ الشاعر إلى خطاب الجموع المتعددة الألوان 
 

و أكثر ما نجد صيغ الجموع في تلك القصائد الغزلية التي يفتتحها  :   جمع المؤنث السالم *    

تأدبا مع المحبوب ، وهو أسلوب قديم ، لمنح النص حضورا أنثويا ،ومن القصائد  المعاصرة 

 : ، حيث يقول" مناجيات" التي ارتكزت عليه  ما نجده في قصيدة  الغماري 
 

       ن       ـيــنــو عي ئاتــامــظاها ــــدنوت  شف            

  (2) نــيـــوسـاب قــه قــاســفـلى  أنــت عـمـو ه                                            
 

و يلجأ الشعراء إلى جمع المؤنث حالة الإتحاد بمقام المحمدي، فيخاطبة بلسان الجمع حتى        

 . يستقيم له الغزل الصوفي 
 

لى الجمع حالة الإتحاد ،  و الشعراء يلجئون إ منح للنص حضورا إنسانيا: المذكر السالم جمع*   

يا " دة بن تونس و عما نجده في قصيدة الشيخ العلاوي ،  الشعر الحديث ،من ذلك في  و الفناء 

   (أجمعين قانتين، قاصدين عالمين، مهتدين، صادقين ، )من أمثلة الجمع  و،  "طالب الل بادر
  

دوح " رياض رحال نسيم في قصيدته و من صيغه في الشعر المعاصر قول الشاعر      

 : حيث يقول"  الرسول الأمجد
    

  (1)و لو طالبت بغداد ، وهبتها نحري              أهـيـل محــبتي ، ذبحــت بــدارها         
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 في ذمّ  خاصة كما اصطبغ بصبغة الاحتقار   (، الطاهرين الفائزين )في قوله " " قصيدته و      

كما  فقد مثل هذا الجانب السلبي لعدم وعيهم بقيمة هذا الدين ،  الشاعر لأبناء  هذا العصر 

 ." الكوائن،  الحوادث  "استخدم صيغ منتهى الجموع 
 

الانكسار جاء جمع التكسير معادلا لمظاهر الحرمان و الشقاء و الغربة و : جمع التكسير *   

من ذلك ما نجده في قصيدة الشيخ عدة بن  مما أدى به إلى استدعاء الأشياء التي حرم منها ،

 .  ، أبدال ، أمثال ،  نجوم ، علماء شُهب   )منها قوله " نحن برضوان الإله شموس " تونس 
 

 " بدا الصبح " دة بن تونسـمن ذلك ما نجده في قصيدة ع: عالـعلى وزن أف:  قلةـموع الـج*  

    (.....أرواح ، أكوان)من أمثلته  و
 

 : جموع الكثرة*  
 

نحن برضوان الإله شموس " من ذلك ما نجده في قصيدة عدة بن تونس :  على وزن فعولـ    

  (...شموس ، بدور ، نجوم ): ومن أمثلته " 
 

و "  به يا صاحبي هل فزت" من ذلك ما نجده في قصيدة عدة بن تونس : لــعلى وزن فعائ- 

       .مفاخرمكابر ، معاصر ، عشائر ، ستائر ، بصائر، بشائر، سرائر، ظواهر،مآثر ): من أمثلته
  

 من ذلك قوله "   مناجيات"  الغماري"و  من أمثلته في الشعر المعاصر ما نجده في قصيدة      
  (....أنامل ، حقائق ، خلائق  ،محاجر  ، وثائق  )
 

  من أمثلته"  الصبح بدا" ذلك ما نجده في قصيدة عدة بن تونس من : على وزن مفاعل ـ

  (....مراتب ،  ، مطالب  ، مظاهر ) 
 

و أكثر ما نجده في الشعر الحديث ، من ذلك قول البوزيدي في  قصيدة : رـيـصغــلتـ ا 2ب ـ   

 ": ساقي الخميرة"
 

 راحـــا بــلا راحــهــا مـــهــيـاقــــا ســي       ي       ــانــقــرة ســــيــخملي اـــاقــس          

   (2)لاح ــــمـــــى الـــــلــــأس عـــــودر الك          ي    ـــالأوان امـــلأي ـمـــديـــا نـــي         
 

 :في قوله" بديع الحسن" و قصيدة الشاعر عدة بن تونس
 

  (3)لام ــــطــالاصـــاه بــا تــهــن ذاقــم       لىّ        ــــعــدح المــقـي الـرة فــيــخم                
 

 " : إننّي أرى السّقاما" " و في قصيدته
    

 ا ـيامــاور الخــمن جــب   لا    ـهــيّ مـل الحـيــلا  أهــمه          

   4)ا   ــدوه ألامــزيــلا تنى      ــا بالصّب المعــقــرف                                                   
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 العامي ذلك لتأثر الشاعر بالواقع اللغويو التصغير في الموشحات و الأزجال جاءت صيغة  و   

 (1).و قد جاء هذا التأثير من موشحات الأندلسيين و ذلك حين سقوط الأندلس على يد الأسبان 
 

دوح " رياض رحال نسيم في قصيدته و من صيغه في الشعر المعاصر قول الشاعر         

 : حيث يقول"  الرسول الأمجد
         

 ا  ــــحــت بــدارهــــتي ، ذبـــيـل محــبــــأهـ           

  (2)ري ــحــا نــهـبتـوه داد ،ــغــت بــبــو لو طال                                                                
 

 : ناديـــب الإســيـــركــــتــالـ 9     
  

تعتبر تراكيب الشعر أكثر حيوية في تأليف كلماتها من حيث :  يرـــأخــديم و التــقــالتأ ـ  -9   

و ذلك ناشئ عن قصد التوفيق بين وزن الشعر و حركات العبارة فتبدو ، التقديم و التأّخير  

 حيث يلجأ الشاعر إلى تقديم ما هو أولى بالعناية و الاهتمام،  (3)الجمل في نظام غير طبيعي 

بغرض التنبيه على المقدم و التأكيد عليه كما أنه دلالة على التمكن  من الفصاحة و حسن 

     ( 4.") في الموضع الذي يقتضيه المعنى التصرف في الكلام ، ووضعه 
 

   :في الجملة الإسمية  تقديم ال*  
   

في قول العلاوي في ما نجده  من صوره في الشعر الجزائري الحديث ،  :رـبـالخديم ــقـتـ  

 ": أيا مريد نعيد لك قول اصغه" قصيدته

   

  (5) لاهــون في حــــالك ادــد بــو الآن و ق                   دأــتـبـنه المــو مى ـهـتـيه المنــإل             
  

 ." إليه " دأ على المبت" المنتهى " قدم الخبر  فالشاعر هنا 
  

                 ":ساقي الخميرة  "و قول البوزيدي في قصيدته   
      

  (6)ن الأرواح ـــــارة عــبـرة عـيـــالخم      زان        ــيــــون كــكـــر الــاهــظــم          

 

  :" لسان الروح " في قصيدتهمحمد الفاضلي  قول الشاعرر اصمن صوره في الشعر المع و
               

 1) انــريحــنه الــريـســاغي نــنــو ي        ل زاه      ــنا الفــمر ها هــر العــزهـي          
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 لمجرور في الجملة أشكالا متعددة ويتخذ  تقديم الجار و ا: رورـالمجار و ـم الجـديــقــت*    

 علقا بخبر محذوف على المبتدأ فتارة يقدم في الجملة الاسمية على الخبر ، و تارة يتقدم إذا كان مت

في الشعر  صوره،ومن  على الفاعل ، أو المفعول به أو كليهما معا في الجملة الفعلية و يتقدم

 ": أحبتي إن كنتم على صدق" علاوي  في قصيدته قول الالحديث 
    

  (2) ريي أم  ل   ر  س  و يَ  دس  القُ  روح  ي ب  دن  أي          ا       كَ و روح   بيب  الحَ  روح  ب   ا رب  أيَ            

       

" الحبيب" ثمّ أردفه بتقديم آخر و هو المضاف إليه " بروح " فالتقديم هنا جاء للشبه الجملة       

 : ، و الأصل في هذا البيت أن يقول "أيدني " على الفعل "  و روحكا" و الجملة المعطوفة 
 

   أيا ربّ أيدّني بروح الحبيب و روحكا             و بــروح القـــدس و يــسّـر لي أمــري           
 

 ":دمعي مهطال"و قوله في قصيدته 
     

   (3)ــا ـاهـَ ــــقَ ــلــ  تَ  ي ــ  ارفــعَ ــَ في م             ي ــــَ نــ  فــَ ت رّهُ دُ  لـلــتَ ـــــأض   لــو              
 

في " فالتقديم الحاصل في الشطر الثاني من البيت ، فالشاعر قدّم الجار و المجرور       

  .استجابة للقافية"  تلقاها" على الفعل " معارفي
  

رسالة " في قصيدته  في قول الشاعر بختي بن مبخوت المعاصرو من صوره في الشعر      

 ": استعطاف
        

   (4) راب  و الإط   عد  بالس   لآهُ ي فام  لب  و ذا قَ            ة    دودَ م  ــى مَ وَ ـــدي بالهَ ـــَ ذي يــهَ            
 

، فالتقديم هنا (ممدودة)على الخبر  (بالهوى) ي هذا البيت الجار و المجرورالشاعر ف يقدم      

و قول   الذي يكنه الشاعر للحبيب المصطفى( الهوى)أفاد إظهار الحبّ المعبر عنه ب 

 ":غلال النبيّ " في قصيدته  تلقاهاالشاعر قدور رحماني 
     

 ( 5) ا ــَ بـُ تار و الكُ مَ ـالأق   ص  لخَ  ه  ه  ـفي وج               من أفق   عر  ن الش  و بياُ ــُ ند  ـي يفَ ـفكَ            

 

فإذا   .(لخص) عل الفعل (في وجهه)الشاعر في الشطر الثاني الجار و المجرور قدم        

نظرنا إلى هذا التقديم فهو أخف من سواه ، فإذا تأخرت بها الرتبة النحوية فلا مناص من 

    .الانحراف عن مقتضيات النحو للتعبير عن مقتضيات الإحساس
 

 ":صلى الل عليه يا نور :"من ذلك ما نجده في قول العلاوي : على الفعل تقديم الحال*    
              

ُ ـــالـــبـ               رتَ ــص  فـَ  ـتَ نـ  ـــا كُ ــــ  قــلــ  طــمُ               (6) ــل  ـــ  مــــــجَ ـــَ ـتمـُ  ــيــود  قـ
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، و الأصل فيها كنت مطلقا  "على الفعل و الفاعل"  مطلقا" فالعلاوي هنا قدم الحال        

فصرت ،  و هو في تقذديمه لأنه هنا في حالة وصف  الحالة التي كان عليها من قبل ،و حتى 

 .يرسخه في ذهن القارئ جاء الابتداء بها على الفعل 
 

و أكثر ما نجده في الشعر الحديث ، في قصائد الشيخ :  يةلـعـالففي الجملة رـيـأخـتال *   

 :حيث نجد هذه الخاصية في كامل القصيدة" صلى الل عليك يا نور " العلاوي  خاصة قصيدته 
 

 ل  ـــــ  ـثـمَ ـتـ كَ مــنـ   ـون  ـــَ كــذا ال              تَ ــــلـــــُ قـ ار  ـــَ فـي الآثـ ـتَ ـــ  أنـ           

  (1) زل  ـــــت ـا لـم  ــهـيــــفـ   ـتَ ــــو أنـ              تَ ئ  ـــج دس  ـــالقُ  رة  ـض  ــن حـــم           
 

 و " قلت " تأخير الفعل أربع مرات ، ففي البيت الأول تأخير الفعل ففي هاذين البيتين نجد         

ى توافق قافية الفعل قافية ذلك حتّ ،  و " لم تزل "  و"  جئت" و في البيت الثاني الفعل "  تمثل" 

 .القصيدة 
 

 " "  و قوله كذلك  في قصيدته   
     

  (2)ـا  ــــــلـيـ  عَ  ـــــــهــدُ يــــش   ــالُ ــــي               و الحَ ـــانـ  رب   ـهــــر  ـ  ـظ  ــــي مـَ إن             
 

" عليه للضرورة الشعرية ، و الأصل فيها " الحال"أخّر الشاعر الفعل يشهد و قدم الفاعل        

 " .    يشهد الحال عليا 

 

غنيت " و من صور التأخير في الشعر المعاصر ، ما نجده في قصيدة عبد الحفيظ بورديم        

 :حيث نجد هذه الظاهرة طغت على كامل القصيدة  من ذلك قوله " المولد
 

  (3) رُ ـدهز  ــي مانُ ـو الإي رُ ـ  عـالش   ه  في ظل                 ة  ـلفاص   عُ ــــ  إلاّ وق د  ــمّ ـحا مُ ـو مَ            
   

" في الكلام، و الأصل "يزدهر" في آخر الشطر الثاني و هو الفعل فالتأخير هنا واقع        

تتميما لما يختلج في ذات فالتأخير هنا استجابة للسياق و  "يزدهر في ظلهّ الشّعر و الإيمان

و بذلك  لقافية القصيدة ،، فقد أخّر  ملائمة المنظم تأخير الفعل إلى أخر البيت فمن غير  الشاعر،

 . تتجانس دلالة البيت و تتآزر 
 

فقد منح الحذف  وظف الشعراء ظاهرة الحذف في كثير من الحالات ، .:ذف ــــالحـ  9-ب   

باب دقيق  :"الجرجاني  فهو كما عرّفه عبد القاهرللتركيب الشعري حيوية و فيض دلالة ، 

عجيب الأمر ، شبيه بالسحر ، فإنك ترى فيه الذكر و الصمت عن  المسلك ، لطيف المأخذ 

  (4) ".  الإفادة أزيد للإفادة ، و تجدك أنطق ما تكون إذا لم تنطق ، و أتم ما تكون بيانا إن لم تبن

 :يلي الحديث ما ومن ضروب الحذف في الجزائري ،مما  فتح باب التأويل 

 :المحركاتحذف *
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 :في نونيته   قول الشاعر محمد البوزيدي من صوره في الشعر الحديث:  ـ حذف الاسم 
 

   (1) ان  ــطـيــالش   د  ي  ــك ن  ــم م  ـــه  ي  ــعللا َــف               رآن  ــقُ ـفي ال ر  ــيـهتطّ  ـال ول  زُ ــلنُ           
  

و ذلك للإيجاز على " لنزول " بعد الجار و المجرور "  آيـــة " فالشاعر حذف الاسم المجرور

 . مستوى التركيب
 

 :  "دمعي مهطال" في قصيدته  من أمثلته في الشعر الحديث قول العلاوي:  دأــتــذف المبــحـ 
  

 يــبـّ  ي و حُ ــ  ـتعـَ و  ــل          ـه  يـ  ــإلــ ـر  ــــو اذكُ            

       (2) ـيـبـ  س  ــي كَ ـف سَ ــو لــي              ــــــه  بـ   ع  ـولـّـَ ـــــــمُ                                             

   

، حتى توافق " ع بــه قـلبي مـولـ" في بدية البيت ، أصلها " قلبي" الشاعر المبتدأ حذف        

 . وزن القصيدة
  

 ": لسان الروح" قول الشاعر محمد الفاضلي في قصيدته  صوره في الشعر المعاصرمن و      
 

  (3)وا ــُ كانــَ وا فـونُ كُ  نَ ـيــلجمد  ـلتَ للــإن  ق              ال  ــَ لي ت  ــاحـَ أن إن   رُ ــــجالفَ  وحدكَ           

       

و ذلك  للضرورة للشعرية " الفجر " بتدأ في الشطر الأول الخبر بعد المحذف الشاعر هنا    

  .فقة وزن البيتموال
    

 : البوزيدي محمد  من صوره في الشعر الحديث  قول  :حذف المضاف إليه * 
           

   (4)  زاتــــجــعــمــد الــــسيّ  ق  ــــو بحَ               اداتُ ــــالس   ذه  ــه ق  ـــحَ ـــب مَ ــاللهُّ          
 

بحقّ " و الأصل فيها "  بحقّ " محمّد بعد الحجار و المجرور " المضاف إليه  هذا البيت حذف  

 .لتجنب التكرار" محمّد سيدّ المعجزات 
  

ا م" شاعر منير مزليني  في قصيدته ما نجده في قول الو من صوره في الشعر المعاصر       

 :"تبقى
   

  (5) ..ر  ـــــفَ ــللسَ  ةَ رصَ ـــُ ي فت  رــ  يــحَ  عُ ـــَ نـــم  ــتَ                 

 

الشاعر هنا المضاف إليه بعد الجار و المجرور ، و ترك المتلقي  للفهم من خلال حذف       

 ".تمنع حيرتي فرصة للسفر البعيد " و لعل المعنى المراد  السياق 
 

  :في داليته  رياض رحال نسيممن ذلك ما نجده في قول  :حذف شبه الجملة*
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  (1) د  ــ  رشــالمُ  ر  ــنيــالمُ  در  ــَ بـــال ةَ ـــــعَ أش             ا  ــَ هــونَ ــلَ  وي كأن  ض  ــتَ  ازل  ـنـــمَ            

 

منازل " ، و الأصل فيها " تضوي" بعد الفعل " من النور " عر هنا حذف شبه الجملة الشفا

    .فترك المعنى يفهم من السياق "  تضوي من النور
 

 التي يقول فيها "  اري محمد اصطفاك الب" ما نجده في قصيدة  الشيخ العلاوي  : فعلحذف ال ـ 
 

  (2)  وركَ ـــُ ن نــم مُ ــلــَ قـو ال رشُ ــــَ عــو ال       ا        ــــــمَ ـا و الس  هـَ ــــــُ ــلّ كُ  الأرضُ            

     

 ، و هذا الحذف غرضه الإيجاز و الاختصار " خلقت" فالشاعر حذف الفعل  
 

 :" يا من تريد تدري فني"و قوله في قصيدته  
         

   (3)ا ــــَ ويّ ــــــــــبَ ـــــَ ا نوار  ــــــــــ  و أن         ي     ـــ  انــشَ ـــــــا تغ  رار  ـــــأس   د  ــتج             
 

 اء هذا الحذف بما يعزز نورانيته و، فج"تجد" اني الفعل حذف الفعل في الشطر الثفقد         

  .لتجنب التكرار
 

 ":إلى شباب أحمد" في قصيدته  و من صوره في الشعر المعاصر قول الشاعر بلقاسم خمار
 

  (4)وا دُ كَ ــن  ـوا ، و تَ ــُ بــ  كــ  بــُ ك ذالُ الأر   إلا          ا      مَ ـينَ ح   ةَ ريَ البَ  كل   رت  ــَ شـ  بـَ تــو اس             
 

 بعد ظرف الزمان" ولد " فالحذف و قع في الشطر الأول و هو الفعل المبني للمجهول      

     .  المعنى يفهم من البيت الذي قبله  و ترك" حينما  "

 :" ما تبقى" في قصيدته  و قول منير مزليني 
 

  (5).. ي ـــــه  ــــَ ا إلــــَ ي        
 

 "ألطف بنا  "  فقد حذف الشاعر الجملة الفعلية " إلهي " فالحذف هنا واقع بعد المنادى إليه       

، لأنه من المعروف إذا نادى العبد ربهّ ليناجيه و ليدعوه  فهوم من خلال السياقو ترك الم

 .ليلطف به و يرحمه و يهديه 
 

النفحات العنبرية في " سيعبد الرحمن الدي الشاعرنجده في قصيدة من ذلك ما : حذف الفاعل*  

 : " مدح خير البرية
          

 ( 6) اتــبــــون إثــكـلــان لــا كــولاه مــل         ن     ــمـبت لـطـة فـطاب ي اللُ ان  مَ ــسَ            

 

  القصيدةة و هي عنوان لوجود قرين" طبت " الشاعر هنا الفاعل بعد الفعل حذف      

 :و قوله أيضا  .(د الذي لولاه ما كان للكون إثباتطبت لمحم  ) و التقدير
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 ":صلى الل عليك يا نور " من ذلك قول العلاوي في قصيدته  :حذف المفعول به* 
 

  (1) ل  زَ ــــــــــَ ت م  ــا لــيهَ ـــــف   تَ ــــــو أن               تَ ـــئ  ـج دس  ـــــقُ ـال رة  ض  ــــح ن  ــم          

 

ليوائم موائمة " جئت ، لم تزل " و في هذا السياق المفعم بالقدسية يأتي الحذف منع الإعلان      

و أنت فيها لم تزل "  الثاني ، فأصلهافهنا حذف للمفعول به في الشطر ، ساحرة سياق الرغبة 

 .، فهذا الحذف للضرورة الشعرية "  موجودا
 

 :الــواصـلاتحــذف ب ـ  

 : من ذلك ما نجده في قول عبد الرحمن الديسي : حذف الضمير*
  

  (2) تُ هاياَ ى ن  ــَ نس  ــالحُ  كَ ـــ  لاقــلأخ   ماَ ـف             رمة  ك  ا و مَ لم  ى ع  الورَ  كل   عتَ و س             
 

يقصد به  الذي" أنت" و هو الضمير المستتر"وسعت  "ذف في البيت فاعل الفعل فقد ح      

 . الرسول
 

 :"يا برد الأصال " قول العلاوي في قصيدته  كذلك و
          

 ي اد  ــــــــَ مــــ  تـــ  ي و اعز  ــــــ  نـــكَ               ات  ـــفَ ــــــــص  ـــــــال ورُ ــــــــــُ ن           

    (3) يزاد   هُ ــــــــــــــــــُ تـــلـــــــَ عــــجَ               ات  ــــــــــــمَ ـــــمَ ــــال لَ اــــــــحَ            
 

في أول الشطر الأول و الثاني ، و الشطر الأول من  "هو" ضمير الغائب  الشاعر حذف      

  . هو يقصد محمد البيت الثاني  و
 

 

 " :الأصال يا برد" من صوره في الشعر الحديث في قول العلاوي في قصيدته : حذف الحرف*
 

  (4) ــــب  ــــحُ ــــــال ب  ــــــــهـَ مــذ   عـــن              ل  ــــــــــــــيم  ــــــــــــتـَ  ــــــاكَ إيـَ            

  

 " إياك أن تميل عن مذهب الحبّ " أصلها " بعد الفعل  إياك "  إن "المصدر الشاعر  فحذ     

 :رائيته فيكما نجده في قوله الأمير عبد القادر  
      

  (5) و الأمرُ  ي  ه  ريف و الن  ص  و التَ   كمُ الحُ  لهُ               لافة  خ   وبَ ـَ ث الل   ولُ ــُ رس اهُ ــسَ ــكَ           
 

، فقد ..." و له الحكم" و الأصل فيها " الواو" الأمير في هذا البيت حرف العطف حذف        

لة من ذات عدل هنا عن الوصل إلى الفصل ، و علة ذلك واضحة للمتأمل ، الجملة الثانية متص

 .لأنها مؤكدة و مبنية لها ، و ذلك فهي مستغنية عن ربط يربطها بها نفسها بالجملة الأولى 
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 ": إلى شباب أحمد" في قصيدته  و من صوره في الشعر المعاصر قول الشاعر بلقاسم خمار 
        

  (1)وا دُ ــكَ ن  ـــَ وا ، و تــُ بـــ  كـــ  بكُ  الأرذالُ  إلا         ا      نمَ ــيــح   ريةَ ــَ الب ل  ــك رت  تبشَ و اس           
 

و الفعل " الأرذال " ما بين المستثنى" قد " للحرف التوكيد   طر الثانيفالحذف وقع في الش           

و هذا الحذف "  إلا الأرذال كبكبوا ، و تنكدوا" في الجملة أن يقول  ىو الأول،  "كبكبوا " 

 .غرضه الاقتصاد  في الكلام 
     

 ": ما تبقى" و قول منير مزليني في قصيدته   
  

 ...ا ـــَ نــــقى لَ ــ  بـــَ ت م  ــــَ ك         

 ..وةــــــط  ــــخ         

   (2) ..ان  ـــــــــَ وتــــط  ـــــخُ         
    

أم " ، و الأصل فيها أن يقول " أم " الشاعر في هذا المقطع الثالث حرف التخيير حذف        

 .و الشاعر لم يذكرها لأنه يعاتب الزمن فهو في غلبة من أمرة " خطوتان 
 

 معترضة بين أقسام الكلام لفائدةاهتم الشعراء بتوظيف بعض الجمل ال  :الاعتراضـ  ج         

مسكين " صيدتهالقادر في ق الأمير عبد الشعر الجزائري الحديث قولومن أوجه الاعتراض في 

 :"لم يذق طعم الهوى
      

 ( 3) احُ بَ و إص   س  ـــشم   دو لهُ ب  ـــَ ت سَ ــــــ  لي أن                م  الهُ مَ اـ جَ ى ـ يوم  رأَ  ى من  اذا علَ مَ          

 

إلى  "الشاعر بلقاسم خمار في قصيدته  الجزائري المعاصر قولو من أوجهه في الشعر     

    " :أحمد شباب

          

  (4)دُ رد  ــنُ  لام  ــراما  ـ للس  ــ  تـــ  نا ـ احــم  ـــقُ        ا      ننَ ـــما بيَ  مُه ُــاس   رَ ــي إذا ذُكف  ــــ  يك          
 

 ."للسلام" و  قمنا" ء بين قوله فالاعتراض في قول الشاعر جا
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  ز ــــــــــرمــــال:  المـبـــحــــث الــثـــانـــيـ 2

 

  زــرمــاز و الــغــر في الإلـاصــيث و المعـراء الجزائريين في العصر الحدــل الشعــأوغ        

بعد كونها تتطلع دوما إلى شحن الكلمات بلسان الرمز و الإشارة " ،  تناهيةملاشارات الالإو

 فتاحه ـزا مطلمسا أو كنزا ضاع مـارة كنـنى الإشـقى بذلك معـرفي ، فيبـراغها من مدلولها العـإف

ترتفع بصاحبها من تفاهة العادة و الألفة " ذلك لما يتسم به من عرفانية و ،  (1)"دوم و الباب مر

   (2)".الأشياءإلى دهشة الحقيقة المبهمة الغامضة و إلى خلق وعي استبطاني يتجه صوب جوهر 

 ا ـز ذاتهـرة العجـبر عن فكـة تعـير هو بحاجة إلى لغـجزه عن التعبـا في حال عـالصوفي دائمـف

حالة من التأمل البعيد في العجز أو القصور بل تتعداها إلى و ليست المسألة مغلقة بحالة من 

لأنّ ،متعة جمالية و بعدا جديدا فيخلق عندهم ،  (3)اللغة ذاتها كنظام إشاري رمزي جمالي

و لكي يولج   (4)".التصريح و البوح بكلّ المعاني يفقد هذه النصوص مثاليتها و جمالها الأرفع 

هو على الحقيقة فتح ف يمس باطن الذات فيجلو لها الحقائق ،ل يه لا بد من تجاوز العقل ومنطقه إل

أو حاول إخفاء ما هو خفي  طبيعته إما أن يوضح ماو من غير متكلف ، وكلام بلسان الأحوال ، 

اتهامات الخصوم التي فعلى ذلك أصبح للصوفية لغة اصطلاحية أرادوا بها خشية واضح بينّ 

وز وألفاظ لا يفقه معناها تضعهم في تعارض مع العقائد الشرعية ولهذا اصطلحوا على رم

 نهم في طريقهمقصدوا بها الكشف عن معانيها لأنفسهم ، وللإجمال والستر على من باي "غيرهم 

أن يظهر لغيرهم فيفهموها على خلاف الصواب  و غيرة على طريق أهل الل عز وجلّ   (5) ".

  (6) " .فيفتنوا أنفسهم ويفتنوا غيرهم
    

 و تتفاوت نسبة الرموز من قصيدة إلى أخرى ومن شاعر إلى آخر تبعا لموقف الرؤية        
الرمز للتعبير عن أشواقهم و مواجيدهم ، ومن أبرز و الحالة الشعورية التجأ الصوفية إلى 

 : ما يليارتكز عليا الشعراء في العصر الحديث و المعاصر  الرموز التي
 

جوهر  الصورة المثلى و"رأوا  الشعراء الجزائريين في المرأة  :رأةـــــمــز الــــرمـ  أ        

بل هي عندهم أحد تجليّات  ، (7)" فهي ليست مشتهاة أو موضع حبّ  منبع العطاء  الوجود و

، والمقابل للمبدأ المذكر الذي ظلّ مبدأ أحادّيا  زمنا  طويلا  يحكم المجتمع  المبدأ المؤنث المضّاد

باستخدام رمز المرأة واستعارة أسلوب   ، وقد عبرّ الصوفيون عن حبهم لمحمّد  الإسلامي

  ، وعلوم  عقلية إلهية وأسرار روحانية ، وأنوار ى معارف رباّنيةإلليشيروا العذري  الغزل

  ، وبأسماء مختلفة لمُسمّى واحد فرمزوا بتجليّات عديدة لحقيقة واحدة (8) وتنبيهات شرعية

يحاكي   وصفا  أدبيا   هم للحبيب حيلة فنيةّ لوصف حبّ  و،  تلميحا  للأسرار الصوفية الشاطحة

، وعن حبهّم  تجليّ الكمال المحمّدي  في الكونالشعور الذاتي للعبد وفرديته ، و تعبيرا عن 

 . ، والاتحاد به ، والفناء فيه إليهرغبة منهم  في التقرب وعشقهم لأصل الجمال 
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، من ا نجده في قصائد الشيخ العلاوي من رموز المرأة في الشعر الجزائري الحديث م و     

 ": أرقني الغرام" قوله في قصيدته ذلك 
          

 لىَـــ  يـــــلَ  ن  ـــــس  ـــُ ن  حــــــ  م  ام             رَ ـــغَ ــــــــــــي الـــــ  ـنـــــق  أرَ          

  (1) لا َ ـــــــــــيـــم  ـــَ جـــعَ الـــمــ ام              ـــــَ يـــــبُ في هُ ــــ  لــــقَ ـــو ال         

      

ولكن المرأة في هذا النص تتخلى عن صورتها ، لقصيدة حافلة بالدوال التي ترمز للمرأة ا      

 الشاعر المادية لتتحول إلى رمز روحي شفاف يحيلنا على العشق الصوفي الذي يحير لبّ 

وهذه الرؤية المقدسة للحبّ تصعد  ويعمق مأساته في إمكانية الوصال من عدمه بالمحبوب ،

إلى مستوى  ةالإنساني ةحبمالإنسان والكون، بمعنى آخر هناك تصعيد لل تجربة الحبّ لتشمل

  . ةالمحمّدي ةحبمال
  

 ":         بمحمّد تاجي و حلتّي" و قول الشيخ قدور بن عاشور في قصيدته   
        

 (2) اءُ ـفــنَ الحُ  رت  ــي  ــحَ  لةَ ـليــلى الخَ ــ  يــل         ي     ت  ــَ وقشُ ــا مع  لهَ  وقُ شُ ــــــ  عا المَ أنَ           
 

" محمد الفاسي" بلسان شيخه  حقيقتهالأمير عبد القادر  التي خاطب بها هي  اللغة  ذه و ه   

     :حيث يقول
         

  (3) رُ ـــخالصَ  و الجلمدُ  الأكبادُ  لهُ  ذوبُ ــَ ت       ا       ا بمَ نَ ـــاوبــتجَ   ن  ــو تلحي زن  بحُ            
    

 و من رموزها في الشعر الجزائري المعاصر ، قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم في قصيدته 

   :، حيث يقول  " غنيت المولد" 
 

  رُ ـا بشَ هَ ـــَ ابـَ قة ما عـاشـين عـمن ع            رُ ـوتـــا الهَ ـدو بش  ـَ للورى ي ة  ـنيـأغ             

   (4) ورــا الس  رقى بهَ إذ تَ  عُ ضَ تخ   ن  و الج            م    ــغَ ى لها نَ ودة ليلَ ـشأن   ونُ ـــَ و الك           

      

 ه ـّ نا حبـصور لـمدية ليرمز للذات المحـفي البيت الثاني ك" ليلى" م ـر اسـالشاعيستخدم       

أبرز  و منأجمل تجليات الوجود دية بالمرأة لكونها في تعبيره عن الذات المحمّ فهو  و هيامه بها 

ناقلا المعاني  فهي رمز  للرحم الكونية مدخلا  لمعرفة أصل الكون،تعد  معرفتها و  صور التجليّ

  . ية من الغزل العادي إلى الغزل الصوفيالحسّ 
 

 افي طابعه ةديالمحمّ  محبةال عن عبر، فقد  "أقبلي" و قول  قدور رحماني في قصيدته          

وروثة كشفت عن الجانب الميتافيزيقي من خلال تركيب وحي من خلال أساليب غزلية مالرّ 

 :يقول فيها  (5)غنوصي خاص 
      
       (6) ىلَ أح   ك  ــسَ كأ   ن  ــي ، لكون  ــفُ ـي جُ ف       ري         ـتج   ينَ ـح لوة  ـحُ  أس  ـالكَ  لةَ ـ  طف          
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 فوجد،  في القصيدة ولكن بشكل روحي رمزي يحيلنا على المحبة المرأة حاضر رمز و        

عن المرأة لم يكن من منطلق  هحديثو  .فيها ما يلاقونه من وجد و هيام و فناء في الذات المحبوبة

دلالات  لما تحمله من، و إنمّا جاء للحديث عنها كبعد حسيّ ،  ونها رمز للجمال المطلقـك

تاج إلى ـلبية تحـباطنية قعواطف الشاعر و  ةديالمحمّ  المحبة هوى لأنّ .الولادة  لق وـالخ

 .ما تحتاج إلى المباشرة و التقريرو الترميز أكثر م يحـالتلم
 

ا على ما تقدم يمكن القول         العبارة عن ذلك بلسان الغزل  واجعلأن الشعراء  تأسيس 

 المرأة هي لأنّ ، الإصغاء إليهاتوفرّ الدواعي على والتشبيب لتعشق النفوس بهذه العبارات فت

 وحيي والرّ وباستخدام رمز المرأة يكون الصوفيون قد مزجوا بين الماد والسعادة ةحبمأصل ال

وزاوجوا بينهما ليمنحوا الكونَ (. الأب)ليوازي ( الأم)ورفعوا نموذج  ماوي والأرضيوبين السّ 

  .، والتي تنبثق عنها موجوداته ارية فيهالأمومةَ السّ 
 

 ي الجزائري بالطبيعة أيما احتفاءاحتفى الشعر الصوف : ةــعــيـــبـــطــز الــــــرمـ ب        

هذه ف روحها المستترةعن و عن الجوهر القابع بداخلها،  احثاببل تفاعل معها مظاهرها  ووصف

واحد تضم الكائنات جميعها في نسيج ،  في عناصر الطبيعة ، و في الوجود وح التي تسريالرّ 

، ولكن الشاعر  ، ولا ندرك حضورها النظرة المادية الروتينية جعلتنا لا ننتبه لها ولكنّ   متلاحم

، وبذلك يولد  ه المرهف يستطيع أن يتغلغل بشعوره في صور الطبيعة وأشكالها المختلفةبحسّ 

ا صوفية جديدة مصدرها الطبيعة بمظاهرها المختلفة الحيّ   . ة والجامدةرموز 
   

فيميل  صور مماثلة لناسويته الإلهية ، فهي تمثل نين الدائم إلى السكونأورثه الح فالشاعر       

 و كأنّ ، كشف عن نزوعه إلى أصله و حقيقته إلى تشخيص الطبيعة و أجزائها و يتحد بها لي

 .لأنهّ كل ما في الوجود ، بل هو الوجود ذاته  دية هي روح الطبيعة  وح المحمّ الرّ 
 

، فقد عدّه الصوفية  من رموز الطبيعة التي أكثر الشعراء من الاتكاء عليها رمز الظلّ  و      

الكون  موجود على ،فكلّ دية ه ، فكذلك الذات المحمّ شيء في الوجود له ظلّ  فلكلّ  رمز للوجود ،

 ":غرامي قد حلا فيكم" في قصيدته ن تونس عدة بمن ذلك قول ، ه ظلّ  إلا و كانت ذاته 
 

 (1)  ود  دُ ــــــــم  ــــــــَ مـــا الـنـَ ـــل  ـــــظ                 ــام  ــــــقَ ـــمَ  ـل  ــــي كـُ ــــفـ   تَ أنـ           
 

، فهو فضلا عن إشارته  "بالبحر" و كثيرا ما عبر الشعراء الصوفية عن حقيقته الفيضية        

 :نيكلسونيرى ، وهذا الرمز كما  الصوفي، تصوير للجنة التي يسعى إليها  إلى الحياة و الوجود

الساحل و أعمال العبد صالحة  أو غير صالحة، والمراكب هي  الرياضات والمجاهدات الروحية" 

الطريق الوسط بين الظاهر ، والحيتان هي مخاطر وعقبات  هو الباطن الظلمة ومقر   هو الظاهر،

            :بالبحر  معبرا عن حقيقته  يقول البوزيدي .(2) والباطن
 

  ق  ـــائ  ـــقـَ ــالحَ  رَ ــحا بـَ ــَ ي         ادق  ــا صَ ــَ ي د  ـــم  ــحَ ــمُ        

  (3) اح  ـَ ريالأ بَ ــيـبا طَ ـَ ي       ق  ــ  اشــوى العَ أ  ـمَ  تَ ــــ  أن                                           
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وفقه لسلوك  وال و المعرفة و العلم و السداد الحياة و الجمفالبحر هو الذي وهب الشاعر        

فةَ من نهره.. قطرة من بحره في كُلّ ف" السبيل  كَم  كُلهّا غَر    (1)" . والح 
 

 " : أيا أيهّا العشّاق "في قصيدته معبرا عن حقيقته بالبحر كذلك  أحمد العلاوي يقول   
 

           (2)ولىَ المَ  حضرة   ور  لامع  من  ــن م  ــو هُ               ة  وجَ ــمَ ــلٌّ كَ ــع  كُ ـامر  جَ ــحو بَ ـفه         

        

إذ ،  يينـور والبهاء الإلهساع النّ ـعن اتدلالة ـر للـت من رمز البحـالشاعر في هذا البياتخذ      

  .لظاهراالدال على  للدلالة على الباطن مقابل البر أحيانا  ( البحر)مل ـيسُتع
        

فهناك من "  ومـجالنّ " ز ـاصر رمـالجزائري الصوفي المعر ـبيعة في الشعـرموز الطمن  و     

 ، من ذلك ما نجده في قول الشاعر قدور رحماني في قصيدتهاتخذها رمزا للتعبير عن حبهّ 

 ":غلال النبّيّ محمّد " 
           

  (3)ا ــَ ربـما غَ  ني  ـ  يـعَ  ن  ـع كَ ــ  بّ حُ  مُ ـ  جو نَ                ت  ربَ ـا غَ هَ بتُ بَ ي أح  التّ  ومُ جُ الن   ل  ـــكُ          
 

امتلاء على مستوى الوجدان عناصر الطبيعة يعيش الحالة بفي ارتقاءه إلى الشاعر نجده         

ى تصل مستوى ، وترق حتّ  ، فتتروحن مظاهر الطبيعة ومن خلال معانيها العميقة وحوالرّ 

 المفهوم الصوفي  وهذا الاشتقاقُ الرمزي يرجع في ، لدلالاتالمتعدد الأبعاد الحافل باالرمز 

ن  كل  مظاهر الحسن   باعتباره  الذاتي ديمحمّ إنما هي تجليات  للجمال الالطبيعة  فيإلى كَو 

المادة ، بل نقل معظمها من عالم  لكن ه لم يبُ ق على مادية مفردات الطبيعة الأساسي له ،المكون 

و قوله  .، ليكون توحيدُه بين المادة والمعنى أحدَ تجليات  مذهب وحدة الوجود إلى عالم المعنى

 دية داخله ، مستدعيا في ذلك  ظاهرة البروق يصف سريان الذات المحمّ " أقبلي" في قصيدته 

 :و الغيوم  و بعض الظواهر كالسيول ، حيث يقول 
      

   لاَ ــ  يــسَ  رفُ ـ  جيَ  روق  ــُ بـع الـيـط  ـَ قـكَ        ي      ديل  ــى هَ ذارَ عُ  ليــ  داخ ت  رفَ ــ  رف       

 لاَ ـــــ  خـَ و ن اَ ـوانـــُ حـــو أق   اّ  ــويـــبـنَ       ا       رّ  دُ  بَ ــلـَ قــلأ الــــ  ى أمت  ـلي حـبـ  أق       

  (4)ى لَ ــجــَ تـتَ  ة  ــشــ  ها و دَ ــوم  ـــُ يــــو غُ       ا       حو  صَ  اطق  ـالمنَ  ل  ـك ي من  لـبـــ  أق       

 

، و يدعوها  في هذه الأبيات لوحة فنية تزخرفها لنا أشكال الطبيعة البديعة لنا الشاعريرسم       

 . تكتمل صورتها في الإتحاد النبوي ى لتقبل عليه حتّ 
 

رمزية على أساس نظرية بلغة بالنور   ته ـقـحقيعن  ربـع  :ورـــــنّ ــــز الــــرمـ ج       

جـزائـري ر الـمن صور النور في الشع  و،  (5) نوّر الأنوار الذي يفيض عن اللالفيض أو 

   :وزيدي في رائيته ـالب الحديث ما نجده في قول 
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 اه  ـــَ الج بَ ـــاحى صَ علَ           الل   لاةَ ـــــــــصـَ  ـم  ـــــثُ           

  (1) ورُ ــُ هـاح الظّ ـتــف  ـو م  ــُ ه      ه  ــالإلــ ـورُ ــــنـُ  وـــهـُ                                                 
 

 : ته نورانييغطيها قاموس متنوع يعبر عن  " يا عاشق المعنى " تهقصيدو 
 

  رت  ـــهــي ظــذات ن  ـم          ت  ـــعَ ـطَ ــا سَ ـَ وارهــــأن           

 (2) واح  الأر   اء  ــمَ ــفي سَ         ت  ــعَ ـــَ لــا طَ هَ ــسُ ـم  ـــشَ                                                

    

صبح ـيث ـبحيمس كالشّ ، فهي  رةـته الظاهـارة واضحة إلى نورانيـيات إشـفي هذه الأبــف      

ناك من عبر عن ـوه ، دة تجليهاـها لشّ ـدركـتين أن ـعلى العل ـستحيـيو ضوءها عين حجابها 

نزهة اللبيب في "  ور، من ذلك ما نجده في قصيدة الشاعر بلقاسم بن منيعبالنّ  ملامحه الخَلقية

 :إذ يقول " محاسن الحبيب
    

  (3) ـا كـرم  سـمَ  ، زانـت   ـرا  لمـعــت  زواه       ا          ـَ اء لنأضَ  د  ـي ا قـالمُحَ  وءُ ضَ  راقُ إش           

 

   المعرفة الخلاص و ، و النجاة هير، ورموز أخرى كالتط تتفرعور الظاهري و عن هذا النّ    

 ":ة الخيريا أمّ " في قصيدته من ذلك ما عبر عنه الشاعر محمد العيد 
 

  (4)   ع  ــــــــيـــم  ـــــَ لـلـج ة  ــــــمو رح            ا    ور  ــــُ اه نــــَ ـنـــــ  ـدمـــــــعَ  لاَ ـــفَ          
 

 .ور الذي عم الكون برحمته و هدايته و صلاحه و فلاحه النّ  الشاعر في ذاته رأى     
 

 دة ـمحمد الشبوكي قصي ئري المعاصر ما نجد في قـولور في الشعر الجزاومن رمز النّ      

 " : هلال ربيع" 

 

  (5)  ع  ــيــبالرَ  اء  ــَ تــالش   انَ ـــَ كــمَ  ل  ـــو ح             ماء  ور الس  ــنُ  في الأرض   ـــرقَ أش  ـفَ         
 

 :حيث يقول " غنيت المولد " و قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم  في قصيدته 
 

 (6) اد  ـــَ حـالإل   ةَ ــراي ه  ــحب  ـصـَ ب رُ ــدحـ  نـت              ة  ـلــــام ذاهـَ و الأن ور  ــدَ الن  ـولـا مَ ـَ ي         
(6) 
 

أخرجنا من ور منطلقا للتعبير عن حقيقته الخلقية ، فنوره هو الذي الشاعر من رمز النّ  اتخذّ      

 . ى نور الحق رك إلالشّ ظلمة 
    

 :بالفيض " ريش الدموع " قدور رحماني في قصيدتهعنها كما عبر    
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  (1) ان  ــَ يـبَ  وحَ ـتــُ ي فت  ـفَ ـلى شَ ــع ت  اضَ ــَ ف             وءة  ــــُ بــُ ن تَ ـأن ود  ـقـنـالعُ  ةَ ـا رش  ـي        

انية ور القديم الذي فاض عليه فتدلت عليه بالمعارف و الأنوار الربّ الشاعر هنا عنها بالنّ عبرّ   

 .ور الأصلي النّ   لكونه 
 

دية غدت خمرة العشق حاضرة في قلوب عشاق الحقيقة المحمّ  :رـــمــــالخ زــــــــرمـ د       

حتى صارت من مصطلحاتهم الفنية في الشعر الحديث و المعاصر ، حضورا فانيا عن الوجود 

ر ال ذاوه رمز  موجود  صراحة  أو تلميحا  في كتابتهم لمعاناتهَم لحالي السُكر والصحو، والسُك 

تكلم الشعراء ف،  الشُرب و يمر  بمقامات الذوق بعدَ أن ، فيالصو حالة ذاتية عالية يصل إليها

برموز  يمهم بمشاهدة الحبيبو نعسكرهم  في ة ، وغيبهم عن الوجودالمترع عن كؤوس الحبّ 

من خلالها ف أسرارا عرفا نية و  أذواق عالية من ونهوحي ، و إيماء لما يحسنتشاء الرّ للاالخمرة 

 و الذوبان  بالمتسع للقاء الحبيفالعلاوي يرى فيها  ،   المعرفيةالأكوان و تجلت الحقائق أشرقت 

دمعي " من ذلك ما عبر عنها في قصيدته  ،وه ـيخ  في قصائده أكثر من صحـالش و سكر ، فيه

       :يقول فيها   حيث " مهطال

 دس ـــقـرة الــــضـــح   ي      ـــدام فــمــي الـاقــس       

 سيــني مدامــن الــع    ام         ــــــــــــه الإمـــــط                                           

 اسي    ـيه كَ ــتُ فــلـإن  ق     لام      ــــــــلا مــــــــــف        

 (2)ا ـاهَ ــــياَ غَط  ـــ  للأش    ال          ــــــمــــورُ الجــــنُ                                             

  

المطلق ، و هو في الجمال فناء  مستغرق بالكلية في في حالة الشاعر في هذه الأبيات ف        

جده ـذا نـل ،  تهـني عند رؤيـيفندما ـخاصة ع ما يكشف له ،ـيعجز معها عن التعبير عهذه الحالة 

، مما  بناءا على هذا تظهر الصورة غامضة غائمة  في تشكيلها اللغوي " و رمزــلجأ إلى الـي

،  فضاؤها الباطن المعقد المظلم ،  وهذه الظلمة هي ما  يجعله ينفتح على كثير من القراءات

 بحيث نجده  (3)" تكشف عنه اللفظة من حرارة رصيدها المذخور في الشعور وذلك لمحدوديتها 

، كما عبر عنها البوزيدي في الساقي الذي يسقي الحاضرين خمرا ب يرمز فيها للرسول 

 :       و التي يقول فيها "  ساقي الخميرة "ته قصيد
            

  اح  رَ ـــا بـــ  لا راحـــها مَ ــَ هــيـاقــا سَ ــي        ي     ان  ــَ قــسَ  ةَ رَ ـــيــمَ ـــــي الخُ اق  ـــسَ            

   لاح  ـــم  ــــلى الـــع أسَ ــكَ ــــــــال ودر           ي     ــــلا الأوانــي ام  ـمــــديــَ ا نـــي           

 (4)  احـــــَ رتـــي م  ــس  الج   لَ ــيــحق نَ ــــ  واس    ي          ــــلانّـــ  خـــــــ  ل أسَ ــــكَ ــال أدر             

 

لكنّ النديم ليس كندماء مجلس الخمر المادية، فهو  بيات مجلس  لشرب الخمر،هذه الأففي          

، ولقاء مع نديمه وتبادلهما التحية هو خلق  كريم ينتمي إلى إكرام الضيف  مُنزّه عن العيوب

و عندما يتكلم عن   يرمزون إليه بالمعاني الخمرية  حين يتكلمون عن الحب فإنهّمو هم  ،  لضيفه

  يفُق د العقل والتوازن و هذا السكر بها بة في الوقت ذاته ، المحبوب لا يخلو من الحديث عن المح

معرفة  اح هو ويخلقُ لهما بديلا  من الهيام والاضطراب في حالة المحبة جارفة، لأنّ محتوى الرّ 
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عبد  قول الأميرو . دية و حالة السكر بها  قد يتبعها بوح بما هو أجدر بالكتمانالذات المحمّ 

 ":تاذي الصوفيأس" في قصيدته القادر 
       

  رُ ا و لا قه  طمع   الأملاك   وا عن  لُ تخ     ا         هَ ـائ  ـإن مَ ـت  ـضخ لاكَ ـالأم   رَ ـظـن لو  ــف        

  (1) رُ سح   م  ـبه ا و ليسَ حرَ سَ  بهم   ن  ـظُ تَ            ى   جَ في الدُ  مائم  الحَ  ورقُ  كرهم  س  و يُ         

 

كر لا الصوفي الذي العنصر الخمري بديلا أرضيا موازيا لموضوع السّ  شاعرالجعل        

طلق الذي ينشأ عن مشاهدة الجمال الم هذا السكرو  ، (2) أسبابه بحسب أنواع الواردات تعددت

كر ، و طاب الجمال حصل السّ إذا كوشف العبد بنعت "  ،لأنهّ الولهيبدو مصحوبا بالدهشة و 

 (3).و هام القلب وح الرّ 

 

 ": أنا الضرغام" و قول الشاعر قدور بن عاشور في قصيدته   
 

 يـــ  ـانـــــــــمَ قَ الأـــــــريــذ  طَ ـخُ       ي       دان  ـــــَ تــــبَ الـــــــلاـــــَ ا طــــَ ي           

  (4)ر   ـيـصـى الن  فَ ــطَ ــصـُ خي المــ  يــَ ش          ي    ـانـــــــقَ ـــا سَ ــَ مــــى كَ ـقَ ـــســتُ            
 

تشير إلى التجليات و حقائق الشاعر في هاذين البيتين عن حقيقته بالخمرة ،  فهي ر عبّ         

فالسعادة التي يبَعثهُا تحصيل المعرفة الإلهية أنواع بحسب درجات ، الغيب و عالم الحقيقة 

، وهم  ، وسعادة المتوسطين حاب اليمين، وسعادة أص فهناك سعادة المُقربينّ  المؤمنين العارفين

وهو جميعا  يمكنهم اختيار تذوّق شراب الأبرار، وفي شراب كلٍّ منهم شيء من لذّة هذا الشراب 

  ( رحيق مختوم ومزاجه من تسنيم )خمر المعرفة ، والشراب الذي وصفه الل تعالى بأنهّ من 

لم يفُتح ويقُدّم لأحد  من قبل وهو ، وهو مختوم في إناء  فهو خمر  رحيق خالص غير مشروب

 .كالعسل
 

 ":   أقبلي" من الرموز الخمرية في الشعر المعاصر قول الشاعر قدور رحماني في قصيدته  و 
 

  لا  ـــُ ف ن  ـــيــاتسَ ى على البَ رَ ــعَ ــَ ت د  ـــق         ي    واق  الس   ل  ــك انُ نَ ــي حَ د  ــريفي وَ            

 ىلَ أح   ك  ـــأسَ كَ  ن  ــــوني ، لكـــفُ ــفي جُ         ري     ــج  تَ  ينَ ــوة حــلحُ  الكأس   طفلةَ           

(5)لا ـف  ـــــط قُ ـــانـــَ عا يُ رّ  ــا طُ ـا مـم  ـغـَ ن             أوان   ل  ــك تَ ـنـُ ك تَ ــلي أن تَ ـــن  ـكُ           
 

 

دي ، تعبر عن نشوة و سكر لظى الحبّ المحمّ في جوهرها منبثقة من و هذه القصيدة        

الذات الشاعرة في الذات المحبوبة ، و هي نشوة أثمرتها تجربة ولهه و هيامه في حضرة النوّر 

 أن يفصح ، فبعدهو الباعث الحقيقي على أحوال الوجد ، و السكر المعنوي  باعتباره دي المحمّ 

، و هو في هذه  (6)عنده اللفظة إلى إشارة  إذ سرعان ما تتحول عن مشاعره بالمفهوم الظاهري

إلى السعادة المرجوة التي تحتم عليه العيش في برزخية السكر و  هذه الأبيات يريد الوصول

في  ا الكأس وهذ،  الإنسان الكامل النبي التي هي  "الخمرة " هي  كأس المحبة ف .الصحو

                                      
  555، ص  العربي دحو : تحقيق" الديوان  :"الجزائري الأمير عبد القادر ـ   1

 .9998،  9منشورات بونة للبحث و الدراسات ، الجزائر ،  ط "  الرمز الصوفي في الشعر العربي المعاصر " :بوسقطةالسعيد ـ   2
 599ص 

 217ص " الرسالة القشيرية :" القشيري ـ عبد الكريم    3

 599ص "  ثورة عمري ":قدور رحماني  -4 
 911ص "  الديوان"  :قدور بن عاشور  - 5
   959، ص 5، ط 9991دار طوبقال ، الدار البيضاء ، "  الكتابة و التصوف عند ابن عربي ":خالد بلقاسم  - 6



999 

 

يصيب العارفين بالنشوة و  مهافذكر اس كأس الخمرة العادية أحلى من تحولها الرمزي تبدو 

وحدها القادرة  هيفكما يبدد الهموم و الأحزان، و يهيئ لشاربها أسباب الفرح و الغبطة  الوله 

 .على إرواء الظمآن
 

 التي لخمرته واصفا " غنيت المولد" قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم في قصيدته   و     

  :تسكر العقول و تذهلهم ، فيقول
      

  (1) وارُ ـــكَ سَ م  ــوا و كَ امُ ــهَ  م  ـكَ  ر  ــأكبَ  اللُ         وا     ــفُ ــَ تـهَ  م  ـَ وا و كـذاقُ  م  كَ  أكبر   اللُ         
 

كر و صحو بعده ، فالذي قبله هو تفرقة محضة ليس من الأحوال وهناك صحو قبل السّ          

 تغراق تام فيللغير و سلب خالص و اسالصوفية و الصحو الثاني ، فالثاني كلهّ غيبة و محو 

   .واحد  أما الصحو الثاني هو غثبات الهوية و السوية في آن الهوية الخالصة 

          

رمزا  حفل شعرنا بالعديد من النصوص التي تتخذ الرحلة  :ةــلـــــرحــــز الـــــــرمـ  هـ       

فر للسّ  د كان للصوفية نزوع واضح، فقدية المحمّ اق إلى الحقيقة ا العشّ التي يسعى إليهلرحلتها 

ذلك و   هذه الرحلة تنتعش روح المحبّ  و في ظلّ إلى الاتصال بالذات المحبوبة   لأنهّ وسيلة

    .بسلوكها الطريق نحو المحبّ 
  

لمعراج في تجسيد قصة او من رموز الرحلة رمز الإسراء و المعراج  ، فقد  أسهمت         

جلّ ما و  (2)مار إمكاناتها الواسعة في الخلق و ذلك باستلهام الرحلة و استثية الرؤيا الصوف

دية لما لها من أبعاد إسراءات و معاريج وصلوا إليه الدخول بعمق إلى حقيقة الشخصية المحمّ 

تنوعت  بتنوع رتبهم و مقاماتهم ، و إن كانت تختلف في طبيعتها و نوعيتها عن المعراج 

أما معارج الأنبياء فهي حقيقية حسيةّ فيه  عارج الأولياء معراج روحي برزخي فم ،دي المحمّ 

الكثير من القصص و هم في حديثهم عن هذا  الرمز استوحوا  ، (3) "موات اختراق للسّ 

  مـهـحدوس و وفاتهم ـشـ، وك م الماورائيةـ، وتصوراته وحيةصوص فأودعوها خبراتهم الرّ والنّ 

لمعراج من طابع ، فضلا  عن تخليصهم رمز ا من الإيحاءات الإنسانيةوالكثير  تأويلاتهم و

أنموذجا و مثالا ألهب هممهم ، فاندفعوا   عراءالشّ  هففي الشعر الحديث اتخذ.  التأريخ والسيرة

ة تخرجنا عن العالم فيغدو عروجه رؤيا نبوي دي مكتفين من المعراجنحو السير على القدم المحمّ 

 ": ليلة القدر في باطني" الشيخ قدور بن عاشور في قصيدته جده في قول ، من ذلك ما نالآخر
  

  (4)ي دات  ع  دي و سَ ع  يا سَ  دس  القُ  رة  إلى حض               ه  ــبإرادت   وات  ـَ مـَ س عَ ـ  بسَ  ت  ـ  عطَ ــَ ق       
 

هذا كان مضطرا لاكتشاف أعماق لا حدود لها، و و الشاعر في حديثه عن هذا المعراج       

غة في لأنّ الل."  العمق لا يترجم بالصورة ، فالرمز هو وحده القادر على الاستجابة لهذا البعد

 زيائية التي تخضع للإدراك الحسيّ الظاهر الفيشكلها الموضوعي تكاد تكون كافية في تحليل 

ة الصوفية تعني به التجرب التجربة المادية المباشرة ، أما الظواهر النفسية و الحيوية و هي ماو

المعراج الصوفي معراج نفسي ذلك لأنّ  (5)" تحتاج إلى لغة أخرى و هي لغة الرمز  فإنهّا

                                      
  55 ص"  ينـــع الحنـينابي"  :عبد الحفيظ بورديم - 1
   999ص " تحليل الخطاب الصوفي "  :آمنة بلعلى ـ   2

 99ص  " المغاربي المعاصرالخطاب الصوفي و آليات التأويل ـ قراءة في الشعر  " : عبد الحميد هيمةـ   3

 951ص "  الديوان :" قدور بن عاشورـ   4
  511ص " ـ دراسة في فن الشعر الصوفي شعر عمر بن الفارض:"  رعاطف جودة نصـ   5



999 

 

، ومعنوي  بوي معراج حسّي، بينما المعراج النّ  ، وروحية ورؤية منامية معنوية وعقلي

  ور  ـصراج ـناصر المعـلأنّ ع يوحرّ ـب الـن الجانـوي مـراج النبّ ـليد  للمعـي تقـفالمعراج الصوف

 دس ـيصل إلى حضرة القى سافات ، حتّ ــأصولها موجودة في الرواية ، فلم يزل السالك يقطع الم

ل السالك التخلص من العناصر الأرضية و الإنعتاق من كلّ ما يربطه بالعالم و يواصو ذلك بعد 

 . ى تتضح له الأسرارحتّ  سرد كيفية اختراق الحجب
 

مصطفى  ية في الشعر الجزائري المعاصر ما نجده في قولمن صور الرحلة المعراج و       

  : ، حيث يقول"  مناجيات" الغماري في قصيدته 
 

        ن  ـيــنو عي   ئات  ـام  ـا ظَ ـــ  اهــَ فش   وتُ ـَ دن        

 1) ن  ــــيــوسَ ـــــَ ق ابَ ــَ ق ه  ــاس  ــفلى أن  ــَ ع تُ ـم  ـــ  و ه                                         

      
 لمة ـــر عنه بك، و هو ما عب يه في معراجهـوصل إل الـذيإلى المقام هنا  رـير الشاعـشــي        

الإنسان ثمّ  كلي ،وح الوحية التي تبدو في صورة الرّ الذي يجعله رمزا للطاقة الرّ  "قاب قوسين" 

حالة امتلاك هي أشبه بحالة الوحي و هكذا ينتقل السالك من حالة انفصال إلى ،  الكامل الخليفة

على  يعين القارئالرمز  فهو بهذا،   (2)مثل النبيّ  ءلا للإسرابالنسبة للنبيّ و يصبح مؤه

في هذه الرحلة رحلة العروج باحثا عن الحقيقة هو ف .ليصل إلى الخفي الغامض  الظاهرتجاوز 

ماوية لظهور د بالعناصر السّ رغبة منه في التخلص من العناصر الأرضية و التحقق و الإتحا

 .ل المعرفي فبالمعراج تتحقق الكما، الأنوار العقلية و لمعانها و فيضانها 
 

مصدرا مكتنزا للخلق الدلالي ، إلى حد و المعاصرين  فالرمز أصبح عند شعراء المحدثين        

فيكون منها ما يتجاوز النص إلى أبعاد تحتضنها الرؤية  (3)أصبحت فيه الكلمة رمزا قائما بذاته 

فكانت هذه المعاني الر مزية هي السرّ ، الذاتية للشاعر في بعدها الاجتماعي و الديني و الفلسفي 

من الصيغة المعتادة في الشعر المألوف و المعاني  همينقل ذلك أنه. في إقبال الناّس على شعرهم

ففي هذه الحالة  الذي يحسه الشاعر  لم الأمع ماهى في تجربتها الشائعة إلى نصوص شعرية تت

ففي اختراق  (4).يتحد الشاعر و المتلقي في عملية القراءة بما تخفيه اللغة من دلالات عميقة

     (5).يعترف له بالوراثةن واتصاله بالمقام الذي مكان الوجود السفلي يتم اكتمال الإنسا
 

 إلا أنّ  كان في بعضها من الغموض ما يجعلها أمام مغالق معنويةإن  و هذه الرموز و       

ى لا ليتحدى الألوف و يجعل رغبة المتلقي منحصرة في رغبة التحدي حتّ عليه  أصرّ  بعضهم

)يقع التجاوز 
6
لا يمكن أن نسمي قصيدة ما صوفية دون أن نلمس فيها ملامح الغموض الذي إذ  (

ترقى بالشعر إلى عالم مكتنز بالرموز و الإشارات الذي لا ،  الذي يضفي عليها متعة فنية راقية

ه هذه هي طبيعة الرمز الصوفي بشكل عام؛ إنّ  و . ترفع عنه الحجب إلا بالتدرج في مدلولاته
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كالسحاب الذي يغطي الشمس لا ليخفيها، وإنما ليقلل شدتها حتى يمكن التحديق فيها دون أن 

 تخشى الاحتراق

 ةــريــعـــشــورة الـــصال: لثـــالــــــث ـــمـــبـحــث االـ  9
 

ا يشكل مرتكزات و بؤرا ممّ  ، وظفّ الشعراء الصورة الفنية في شعرهم أحسن توظيف       

نتيجة ففي داخل الشاعر تتشكل الصورة  ،ي على مفاصل النص تعمل على إضفاء التماسك الفنّ 

الصراع  الذي يتم بين العالم الغيبي و العالم الحسي الواقعي ، هذا الصراع يحسه البطل الذي 

 لأنّ  (1).هو الشاعر بواسطة خلق صورة هي المعادل الفنيّ الذي يخلق التوازن في الرؤية الفنية 

 نهائي رغبته هي تصوير عالم يقين و استئناس بأسرار المطلق و الاطمئنان إلى المصير ال

   (2). و الصبر على غربته الحاضرة
    

بما أن الأدب الصوفي هو أدب الإشارات والتلميحات ، فقد زخرت عباراتهم  و     

الوسيلة الفنية "تجاربهم من خلال الصورة ، لأنهّا ونصوصهم الشعرية بتلك العناصر ونقلت 

الحسيةّ  يعقلن اللاعّقلي حين يمرره فالشاعر الصوفي  في تشكيله الصور  (3)" لنقل التجربة

)ثم يحيل عليه في سياقه الفكري و الوجداني المجرد  عبر قنوات الحسّ 
4
تتفاوت صور  و،  (

المبدعين الفنية بتفاوت قدراتهم على شحن صورهم العاطفية وإطلاق خيالهم من الصور الفنية 

 : من صورها  هم ،المؤثرة في شعر
 

لعلاقة غير  اه الأصلي هو اللفظ المستعمل في غير معن : لـــرســـمــاز الـــجــالمأ ـ  

من صوره في الشعر الحديث ما نجده في مع قرينة مانعة من إرادة المعنى الحقيقي ، المشابهة 

 ": بديع الحسن"  قول الشاعر عدة بن تونس في قصيدته
 

  (5)  وام  ـــَ عـو ال واص  ـــالخَ  نَ ــيــَ ا بمَ ــيــف              ـلىَ ـ  تــــا يُ لمَّ ـــكُ  يُ وح  ـــال هُ ــُ ثــديحَ            
 

  جاز مرسل علاقته اعتبار ما يكون مفهو " حديثه الوحي كلمّا يتلى" فالمجاز في قوله       

" كلما يتلى " لكن الشاعر في قوله   كان قبل نزول القرآن ينزل على المصطفى فالوحي 

 .بعد التنزيل  لأن التلاوة تقال لقراء  للقرآن  و ليس للوحي   عبر عنه باعتبار ما يكون

 ":يا طالب الل بادر " في قصيدته  هو قول
 

 اـَ نـيـالم  في العَ  ن  ـم ل  ــك       ر  ــــــ  اخــفَ ــُ ت ه  ــــب ام  ــإمَ               

  (6) اــَ نــديـاص  ــَ الق أُ ــلجــمَ         ـــر  امــعَ  ه  ــب الل   ابُ ــــب                                              
  

 فهو مجاز مرسل علاقته الجزئية ، فالشاعر ذكر الجزء "  باب الل" فالمجاز في قوله        

 .  و هو يقصد الكلّ و هي المساجد أي مساجد الل به عامرة و ليست الأبواب"  الباب" و هو 

 " : إننّي أرى السقاما" في قصيدته  أيضا  و قوله
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  (1)ــا ـَ امــــَ ــيـخـ  ــــال ـــاورَ جَ  ن  ـــــمبـ                لا  ـــــــــه  مـَ  ــــي  الحَ  ــــلَ ــا أه  يــَ            
 

بمن جاور الحبيب " مجاز مرسل علاقته المحلية ،  فالشاعر  يقصد بقوله " الخياما "فالصورة 

 . المصطفى و مرابعه  كمكة و المدينة المنورة 
 

 ": يا عاشق المعنى "و قول البوزيدي في قصيدته     
 

    ق  ــائـَ قــالحَ  رَ ـح  ــَ ا بـي      ادق  ــا صَ ـــي د  ــمّ ـــحَ ـــمُ           

  (2) اح  ــــَ الأرب بَ ـــيــبـا طَ ــي      ق  ـاش  ى العَ أوَ ـمَ  تَ ــأن                                             
 

و علاقته الكلية ، فالشاعر ذكر الكلّ و قصد الجزء و هو " مأوى العاشق"فالمجاز في قوله       

 . فالقلب هو المأوى و ليس الإنسان ككلّ  ، قلب العاشق  
 

عنيت " ما نجده في قصيدة الشاعر عبد الحفيظ بوريم   و من أمثلته في الشعر المعاصر       

 :فقد جاءت قصيدته مفعمة بالتعبير المجازي " المولد 
 

  (3) رُ ــشَ ـَ ا بــَ هــَ باما عَ  ـقـة  اش  ـعَ  ين  ـع من               رُ ـا الوتَ و بهَ دُ ــش  ى يَ رَ وَ ــلل ية  ــنأغ             

 

فهو مجاز مرسل علاقته الجزئية ، فالشاعر ذكر الجزء "  عين عاشقة" فالمجاز في قوله       

 :و قوله أيضا .و هو يقصد الكلّ و هو الإنسان " العين" و هو 
 

  (4)ر  ــط  ا عَ ـَ وحهو رُ  ل  ـيـخنَ  لاة  ي الص  ف  ـف            تلق  ؤ  مُ  وضُ وا و الرَ لُ أقبَ قد   اسُ فالن             
 

ما سيكون ، فالشاعر  ذكر ما سيفوز به وعلاقته اعتبار "  نخيل" فالمجاز في قوله        

المفلحون و المؤمنون  و يناله إذا ما عملوا ما أمرهم به المولى عز و جل و جاءت به سنة 

 ﴿ :و الفوز بنعيم الجنة لقوله تعالىالهادي ، وه                       

                           ﴾  (5)   

 :و قوله أيضا 
 

  (6) رُ دَ ــقَ ــال هُ رابَ ـح  ى م  رى أوَ ـس  مَ ـكي لأب       ا       ـهَ ـرف  أذ   ن  ـيـوع العَ ــمُ دُ  لَ ـائ  ـا سَ ـَ ي           
 

 و علاقته الجزية ، فالشاعر ذكر الجزء و هو يقصد الكل" دموع العين " فالمجاز في قوله       

 .السؤال للشخص فالدموع لا تسأل و لكنّ ، " أي يا سائل دموعي أنا " 
 

 :في داليته  و قول الشاعر رياض رحال نسيم   
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       ( 1) ـود  ــــأس   ــوب  ـا بــثَ قــ  ـــالعَ  هُ بــَ ـــــل  قـَ         ـا      مـ  ـــيتَ مُ  م  ـكـــنبـيــ   ـم  تـُ ـــل  م  حَ  ــلا  هَ          

و هي  ر الجزء و قصد الكلّ و علاقته الجزئية ، فالشاعر ذك"  ثوب أسود" فالجاز في قوله 

 .فالريتاج أو الثوب الأسود جزء من الكعبة  الكعبة 
        

 شيوعا  في بناء الصورة الشعرية  من أهم الفنون البلاغية وأكثرها : التــشــــبـــــيــــهـ  ب       

 نستطيع أن نصل إلى عالم الأشياء فهو يمنحنا قدرة الإيحاء والغوص في المعاني ، فعن طريقه 

الخيال التصويري   كبيرة على بناءإذ يمنحنا بها من عناصر الجدة الشيء الكثير ، وللتشبيه قدرة 

إذ حفلت مقطوعات  لما لها من القدرة على التقريب و الجمع بين المتباعدات و المتناقضات ،

 .بصور شعرية كثيرة يجدر بنا الكشف عنها  الصوفية  شعراءالوقصائد 
 

محمد  "نجده في قول العلاوي في موشحه  و من صور التشبيه في الشعر الحديث ما        

   ": ارياصطفاك الب
             

 ( 2)ـــاري بـَ ـــال اك  ــفــطـــاص   د  ــمّ ـحَ ـمُ              اج  ـوهَ  وكب  ــكَ  رياَ ــ  كالث وع  ــرفمَ             
 

 في الضياء و النور بالثريا في السّمو  ففي هذا البيت تشبيه تام ، حيث شبه الرسول       

 .و الكواكب الوهاجة و الرفعة 
 

 " :ساقي الخميرة" أمثلته كذلك قول الشاعر البوزيدي في قصيدته  و من
 

  (3) اح  ــــبــص  ــ  ا مــَ هـــيــف اة  ــكـــش  ـــم  ـــكَ              ان  ـــــَ يــــع  لأَ ـــرى لـــُ ي ترت  ــ  مـَ خ          
 

 فهنا كذلك فيه تشبيه تام ، حيث شبه الخمرة الصوفية التي ينتشي به الصوفي حالة الفناء        

 .و تتوهج نورا  تضيءو السكر بالمشكاة التي 
  

  كما اعتمد على هذا النوع من التشبيه عدة بن تونس في قصائده ، من ذلك قوله في قصيدته 

 : "بديع الحسن  "
          

  (4) ام  ــَ مـــت  ــال نَ ــيـح درَ ــَ بــاله ُــَ أنّ ـــَ ك     ى       لَ ـجَ ـتَ    حي  ــفي ال ن  ــسـالحُ  ديعَ ــَ ب          
 

، فذكر جميع  في جماله و هائه و حسن خَلقه بالبدر الذي اكتمل   فنا شبه الرسول      

 :و قوله أيضا ، أركان التشبيه 
     

  ق  ــــائ  ــَ قــالحَ  رَ ـح  ـا بـي          ادق  ــــَ ا صـــَ د يــم  ـحـُ م           

  (5)  اح  ـــَ الأرب بَ ـيـا طبـي      ق  ــاش  ــَ ى العأوَ ـمَ  تَ ــأن                                                
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 مأوىأنت " و التشبيه الثاني في قوله " بحر الحقائقد يا محمّ " فهنا تشبيهين الأول في قوله       

و أبقى على   لأداة بالبحر في حقائقه ، فقد حذف ا د ففي التشبيه الأول شبه محمّ  "العاشق

 " الحقائق " الشبه في قوله  و وجه  "بحر"  في قوله    و المشبه به" د محمّ " و هو  المشبه 

السكينة دوء و في اله يه العشاقإل يأويبالمأوى الذي  د التشبيه الثاني فقد شبه محمّ ما أ 

في " فهنا تشبيه بليغ ، حيث حذف الأداة ووجه الشبه   و  الحنان و الحبّ  ةالطمأنيالراحة و و

 " . مأوى العاشق" و المشبه به "  أنت"  و أبقى على المشبه"ذكرك 
  

 :" من لا يهوى سواك"نس في قصيدته و قول عدة بن تو 
 

     ــاـدي  ي بـَ ـــنـ  م   ـورهُ نـُ           باح  ــصـالم   اةُ ــكش  ـا م  ـَ أن           

 (  1)ا ـــَ يــالــا عَ در  ــَ ي بــ  رآن       طباح  ي في اص  رآن   من                                                   

 

فهو تشبيه مؤكد حذف الأداة  و أصلها أنا "  أي أنا كالمشكاة " فهو يقصده من قوله     

ور يستضاء به ، فقد النوّر ، و هذا ليؤكد بلوغه للمقام المحمّدي حتى أصبح كالنّ في  كالمصباح

و ذلك " البدر" عناصر الطبيعة و هي من  أن يقرب معنى نورانيته الشاعر استطاع

 .ى يزيد التشبيه جمالا و سحراو ذلك حتّ " كنز المعاني" و المشبه به و هو بالاستعانة بالتشبيه ، 
 

 " :مناجيات" مصطفى الغماري  في قصيدته عر المعاصر قول التشبيه في الش من صور و     
    

              ر  ــ ـاجحَ ــو مَ ـسُ ــع  تَ ـو  فــُ دنـــَ ا تـــَ ارهـى نَ رَ أَ            

    (2) ر  ـــابــَ قــَ م نَ ـيــثــلاه  ــال ونُ ـفـُ ج أن  ــك                                                    
  

، أداة  المشبه ، المشبه به)أن التشبيه قد استوفى العناصر الأربعة ت في هذا البينلاحظ        

 شبه ــ، حيث ذكر الم تامالتشبيه و هو ما يطلق عليه التشبيه المرسل أو ال ،  (بهـ، وجه الش شبيهـالت

، و وجه " جفون اللاهثين " و المشبه به "  كأنّ " و الأداة و هي " نارها تدنو فتعسو" و هو 

 .، و هذا النوع من التشبيه يقوم بتعويض مشهد بآخر تعويضا لا يؤثر فيه " مقابر"  الشبه
 

من إضمارها و ذلك  فقد أكثر الشعراءتعد و لا تحصى ،  أما التشبيهات المضمرة الأداة فلا       

فكلما زاد  كثيرا ما يكون مصحوبا بحذف وجه الشبه ،لما فيها من التلاحم بين طرفي التشبيه ، و 

غموضا ازداد المعنى حسنا و جمالا ، و تلك هي أعلى درجات التشبيه ، لذلك التشبيه خفاء و 

 :"  حير لي بالي"  نجده في قول العلاويسماه البلاغيون تشبيها بليغا و من أمثلة ذلك ما 
    

  (3) م  ــعـــــنَ  تُ ــلــــُ ق وان  ــــ  الأك وحُ رُ          ي   ــ  الأوان ر  ـــس   يان  ــَ عــالمَ  زُ ــن  ــكَ            
 

  " أنت" الشاعر هنا الأداة و وجه الشبه  و أبقى على المشبه  و هو ضمير المستتر حذف        

 " :غنيت المولد" و قول عبد الحفيظ بورديم  في قصيدته  
     

 (1) رُ ــمــَ الق هُ ـاجَ ـَ ى هسَ ــيـعى ب  ـَ أول كانَ  د  ــق       ا      د  ــَ أب ودة  ــشُ ـ  ى أنرَ وَ ـفي ال د  ـــَ حمّ مُ            
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 أنشودة" و المشبه به "  د محمّ "،  و ذكر فيه المشبه و هو  و هو تشبيه مؤكد حذفت منه الأداة

 :و قوله أيضا  .، فهي في الأصل محمد  في الورى كالأنشودة " في الورى " و وجه الشبه   
            

  (2) رُ ـــــ  دهز  ــَ ي انُ ـمـــو الإي ه  ل  ــي ظ  ف                ة  ـلــاص  ـــفَ  عُ ـــإلاّ وق د  ــم  حُ ا مُ و مَ              

  

يه البليغ الذي حذفت تشبيه بديع عن طريق التشب" وقع فاصلة  د إلاّ محمّ " ففي قول الشاعر          

بوقع الفاصلة الذي يفصل بين  و كذا وجه الشبه ، و في هذه العبارة تشبيه الرسول منه الأداة 

    .لهدىالال و بين الضّ و الباطل ، و بين الإيمان و الكفر ،  الحقّ 

 

تلكم بعض الصور التشبيهية التي أوردتها على السبيل لا الحصر ، من أجل الكشف عن         

و توضيح الصورة التي يتضح لنا قدرة الشعراء على تقريب  ها من خلالو جماليات التشبيه ، 

نادرة أرادوا تشكيلها  ، و من الشيء الملفت للنظر وجود قوة تشابه في صور القصائد الصوفية 

               .الأجمل في الأدب، والتي جعلت من تشبيهاتهم  والمشاعر التي يوحي بهاالموصوف مشهد بين ال
 

  

نية تبرز أغراض الفكرة وجد الشعراء في الاستعارة أداة ف  :ارةــــــعــــــــتـــــالاسـ  ج        

يوصله إلى السامع ، فكانت  وتكشف عن الجانب الفني الذي يريد أن يتحدث عنه و المطلوبة 

قدرة :" حمد النويهي أو هي كما قال م، الشعرية  الاستعمالاتالاستعارة وجها  آخر من وجوه 

، و على اكتساب الجمادات أو قوى الطبيعة أو المعاني  الحياة في مالا حياة فيهالشاعر على 

في العصر   تطاع الشاعراسو  (3)" شخصيات بمعنى أن تتخيلها أشخاصا أحياء قائمين بأنفسهم

ما هو إنساني بما هو غير حشد عددا من الاستعارات لتربط الصوفي بين  الحديث و المعاصر

 :  "دمعي مهطال " من صورها في الشعر الحديث  قول الشيخ العلاوي في قصيدته،  ف إنساني
 

  (4) اـــــــَ اهــض  ــــــي مَ ــ  نـــي  ـــع ن  ــم              ال  ــــــــــــطـــــ  هــي م  ــــ  عــــدم              
 

ه الدموع بالّأمطار في هطولها ، فذكر المشبه و هي الدموع و حذف المشبه ب شبه الشاعر       

 .و هو الأمطار و أبقى على شيء من لوازم المطر و هو الهطول  على سبيل الاستعارة المكنية

 ":محمد  يا سيدي أحمد يا "و قوله في قصيدته 
    

  (5) ك  ــــــــيــــج  ـــي م  ـــى ف  رجَ ــــ  تــيَ          د       ــــوجــم ال  زَ  لّ لاــــحَ ــ  مـو ال            
 

فالشاعر شبه المحل بالإنسان ، فجعله ، "  و المحل ،  يترجى" و الاستعارة هنا في قوله       

حذف المشبه به  و هو  الإنسان و جاء على  في صورة شخص  فذكر المشبه و هو المحل  و

 .صفة من صفاته و هي المجيء على سبيل الاستعارة المكنية 
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متلقي سوى فهمها من هناك من الاستعارات من اتخذت طابع الرمز، وما بقي على ال و      

   .خاصة تلك التي عبرت عن حقيقته الكونية و تلك التي أضفت عليه صفة العظمة سياق الكلام
 

  قدور رحماني في قصيدتهالمعاصر ما نجده في قول الشاعر  من صورها في الشعرو         

 ":غلال النبّيّ محمّد "
        

   (1)ا بَ هُ الش   جُ ــُ سن  ي يَ ب  ـلقَ  ن  ـيـرايــشَ  و من       ي      ت  أوردَ  فاح  ن تُ م   لُ ـأكُ ـي وقُ ــش  ــال            
 

، و في الشطر ليبين مدى تلهفه لرؤية الحبيب " الشاعر هنا للشوق مصطلح الأكل استعار        

الثاني استعار كلمة الشهب ليبرز مدى حرقته و ناره المتقدة لهذا العشق الصمدي التي لا يطفئها  

إلا الرؤيا  فلا يخفى ما في هذه الصورة من تعبير عن شدة الصبابة ، و الوله بالمحبوب ، حيث 

استعارة "  ي أصبحت روح كلّ  شيء على المعمورة ، و هيوحه التّ برّ  شاعر يتغزلراح ال

جهة  ذكر المشبه ، و المبالغة في هذه الصورة جاءتها من حيث حذف المشبه به و" مكنية 

 اءعرتجاوزت الحد الذي يقبله العقل بل تجاوزت ما يمكن توقعه في الخيال، و لجوء الش كونها

توظيف المعاني الخفية من خلال  على ملاستعارة ما هو إلاّ دليل على قدرتهإلى هذا النوع من ا

 . الأنساق التعبيرية القابلة للتأويل
   

 ":لسان الروح  " و قول محمد الفاضلي  في قصيدته   
   

  (2) انُ ـمَ ز  ــال ب  ـــشُ ـا يـــَ ورهـــُ ى ندَ ــي مَ ــ  ف             ضوء   بَ ــ  اكـسَ ــَ ي مت  في أم   تَ ــن  ـُ ك          
 

يشبّ " و الثانية في قوله " مساكب ضوء " ، الأولى في قوله استعارتين ففي البيت         

دي الذي للدلالة على الفيض المحمّ "  مساكب" فالشاعر في الشطر الأول استعار كلمة  " الزمان

و أعرض عن التصريح به على سبيل  فقد شبه الضوء بالماء  أفاض و أنار الكون بنوره

بأخلاقه يفيض على  د فمحمّ  .، فالماء هو الذي ينسكب و ليس  الضوء  الاستعارة المكنية

  و الصورة الاستعارية. الأمة الإسلامية بأخلاقه الطاهرة وخصاله الحميدة التي تحلى بها 

  دلـمّ الكون هداية و عـدي الذي عمّ حور المللزمان للدلالة على النّ "  يشبّ " الثانية استعار كلمة 

 :و قوله أيضا   .و أعرض عن التصريح بالإنسان على سبيل الاستعارة المكنية 
 

  (3) ـــزانُ ـــالأح   لـّــهُ ـــشُ ــــــو تَ نـُ ــ  حفــنَ               تُ ــ  نو إن كُ  ونُ ــأكُ  ن  ـل لاكَ ا لو  أنَ            

 

، حيث شبه الأحزان بالمرض فذكر المشبه و هو "  تشله الأحزان "ستعارة في قوله فالا       

المرض و أبقى على القرينة و هي الشلل على سبيل ان وأعرض عن ذكر المشبه به و هو الأحز

 . الاستعارة المكنية 
 

 :عبد الحفيظ بورديم و قول
 

  (4) رُ ــش  ـتـن  ــت راءَ ـض  ــَ الخ حةَ ر  ــَ ف رُ ذُ ـبــيَ  و              بة  ــاح  شَ  زانُ الأح   حُ ــسَ ــيم   ه  ب  ــبحُ            
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 و الحبّ ـبه و هـر المشـفذك" بحبه يمسح الأحزان " فالاستعارة في الشطر الأول في قوله         

و هو و حذف المشبه به و هو الإنسان و أعرض عن التصريح بها و أبقى على قرينة دالة عليه 

 . مكنية، فهي استعارة  الأحزان
   

و من الملاحظ كثرة استعمال الاستعارة المكنية  أكثر من التصريحية لكونها من أجمل        

 المكنية إخفاء للمشبه به و ستره الصور و المنطلق في ذلك هو وجه الشبه ، لأن في الاستعارة 

و هي من قبيل الاستعارة التخييلية التي يتراءى فيها التشبيه بعد التأمل و إعمال الفكر ، و فيها 

 .يحذف المشبه به ، و لا يخفى ما في الرمز و الإشارة من متعة و جمال
  

 ميلاءشعراء المحدثين و المعاصرين الكناية توظيفا  جيدا  وظف   :ةــــــايـــــنــــــــالكـ  د      

تجاربهم الشخصية  ومن صور الكناية في الشعر الحديث ، ما نجده في قول الأمير عبد القادر  

 ":أستاذي الصوفي " في قصيدته 
      

 (1) أزرُ  هُ ــل لع  ـسَ ــب د  ــ  رع م  ــهصُ ــرق  ـو يُ  ى           مَ بالح   قَ ــألتـَ  رق  ـــَ م بــربهط  ــُ يفَ             

     

، فالشاعر هنا يشير إلى صفة الطرب التي " كناية عن صفة الشوق " يطربهم " ففي قوله    

كناية عن صفة الوحشة ، و كلاهما ذات " تشوق إليها العاشقون إلى حماه ، و في الشطر الثاني 

 . معنى واحد فالشوق و الوله و الوحشة يعزفون نغمات في صدر المحب لمرابع الحبيب 

 : و قول محمد بن سليمان في تائيته 
 

  (2)  ـهــة  وج   كـل   لي مـن   ـلـت  تج   ا              إلى أن  ـهَ ه  وج   ـسَ ا شم  تطلع  مس   أزل   و لم                    
      

ي تجلت عن نظرية الفيض التّ ،  فهنا كناية " شمس وجهها " ففي هذا البيت كناية في قوله       

أنحاء الأرض علويها و سفليها ، فالشاعر هنا ذكر المعنى المراد بالفيض و هو رمز في كلّ 

 .فهنا كناية عن موصوف ،  و أضمر و أخفى المقصود و هو حقيقته  ، ديالجمال المحمّ 
  

 ": لا إله إلاّ الل" و قول البوزيدي في قصيدته 
   

  (3)  لام  ــ  الإس طابُ ــو أق   ق  ــريــالط   رجالَ        وا       ــُ اهتَ  يه  ــف ق  ــميــعَ  ر  ــ  حا بَ ذَ ــهَ           
 

فهي كناية عن المعرفة الصوفية التي  يتلقاها المريدون " بحر عميق " فالكناية في قوله        

ساقي " في قصيدته  هو قول. عن طريق الأقطاب و الشيوخ الصوفية ، فهي كناية عن صفة 

 ":الخميرة
 

  (4)   الأرواح   ن  ـع ارة  ــبـع رةَ ــيــمو الخُ              زان  ــــيــــك   ون  ــــَ الك رُ ــاهــظــمَ            
 

                                      
 221 ص " الديوان:" الأمير عبد القادرالجزائري ـ   1
 918ص "  الشعر الديني الجزائري الحديث : " ـ ينظر عبد الل الركيبي   2

 595ص"  المحبين آيات :" ـ محمد بن الحبيب البوزيدي9 

     291ص : المصدر نفسه ـ   7
 79ص " آيات المحبين :" ـ أحمد العلاوي  1

 



995 

 

ه ، فقد شبّ  دي الذي ينتشي العشاق و يسكرهم من الوجدففي البيت كناية عن الحبّ المحمّ        

ذات الشارب للخمر ، فهو هنا وح التي تسري في الشاعر مظاهر الكون بالكيزان و الخميرة بالرّ 

وح و تفنيها عن ذاتها من شدة العشق لا يقصد الخمرة المادية بل الخمرة الصوفية التي تسكر الرّ 

 .فهي كناية عن صفة   ، و الحبّ 

 

 ": أيا مريد الل " و قول العلاوي في قصيدته
    

  (1)  ليه صلى اللـذات عـــور الـــد نـــمحمّ               فات  الص   و مظهرُ  مرآة   الكونُ  لهُ            

        

ه فهنا كناية على أنّ "  الكون مرآة " ، الأولى في الشطر الأول في قوله  في البيت كنايتان    

 دية مّ صورة للعالم الأكبر ، فالكون كله بما فيه مرآة للذات المح العالم الأصغر ، فذاته 

فذاته " مظهر الصفات " فكلّ ما في شخصه صورة من صور العالم ، و الكناية الثانية في قوله 

، فهو مظهر الصفات هي مظهر من مظاهر الذات الإلهية التي تجلى بها على مخلوقاته  

 الكمالية و الجلالية و الجمالية في خلقه و خلقه ، و كلتا الكنايتين عن موصوف ، و قوله كذلك 

نور للذات الإلهية ، فبه أنار الل العالم بفيضه الذي  كونه فهنا كناية عن "  نور الذات" 

دية فهي كناية يفيض على الوجود بهديه و حلمه و خلقه ، فهي كناية عن الفيوضات المحمّ  لازال

 :و قوله أيضا . عن موصوف
 

  (2) لاهُ ــُ في ح ونُ ـــَ كـا و الدَ ــب د  ــق و الآن             دأ   ـــَ تــبالمُ   هُ ـ  ى و منتهَ ــن  المُ  ه  ي  ــإل           
   

، فبه " إليه المنتهى و منه المبتدأ " ه ففي هذا البيت إشارة واضحة إلى قدم الخلق في قول        

هي أول موجود  فأنار الل العالم بفيضه الذي لازال يفيض على الوجود بهديه و حلمه و خلقه ، 

 و الأول ـفه"  إليه المنتهى"  ولهـصده من قـو ما قـياء و هـد من الأنبـن وجـر مـو آخون ـفي الك

المعنى المقصود و جاء به مضمرا ليزيد ، فالشاعر أخفى و الآخر و ليس فوقه إلا الذات الإلهية 

 . ء لسله في الأنبياـق و تسـم الخلـدو قـالصورة  أكثر و جمالا ، فكلتا الكنايتين عن موصوف و ه

على الكون  الكناية لتبرز حقيقته المعرفية التي فاضت به سنته أما الشطر الثاني فقد جاءت 

 .بهاءا و نورا  مما زادته حلاوة  و رونقا ، فهي كناية عن صفة  
 

 ":بديع الحسن " و قول عدة بن تونس في قصيدته   
    

  (3)  ام  ــــتـخ  ـــال كَ ــس  ـرّه مــن سـوا مـالــن       ى      لَ ــ  تــق واهُ ــي هــف من  ــا لئ  ــيـنـهَ            
 

إلى مقام الفناء و هو ما  هاي بلغ بة التديالمحمّ  محبةفالصورة في هذا البيت ترسم لنا قمة ال        

، فهو هنا يهنئ كل من بلغ بلغوا مقام الفناء في ذاته ، و في  " قتلى هواه  "عبر عنه بكلمة 

 و القطبية التي فهي كناية عن مقام الختمية"  نالوا من سرّه مسك الختام"  الثاني في قولهالشطر 

  .موصوف و كلتا الكنايتين عن الصوفية ، يبلغها 
 

 :"ريش الدموع  "في قصيدته  قول الشاعر قدور رحمانيفي الشعر المعاصر  هامن صورو     
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   (1) ان  ـــَ رتـبـق  ــم ني  ــ  يـع ن  ــم لّ ــط  ـُ و ت            رَ ـخناج   قوفَ ي سُ لب  ـى قَ وا علَ مُ ـن  ـــَ ت          
 

خير إنس بشري أراده إنهّا لوحة من القدسية و العظمة الربانية في أعظم حلةّ إنسانية في        

  في صورتين ، الصورة الأولى  نا لوحة الألم على الفراقـم لـت يرســر في هذا البيـ، فالشاع الل

ت  على قلوب العشاق حيث شبه الألم بالسكين التي تنب و الألم  و هي كناية عن شدة العذاب

للموت الدنيوي و حبهّ للآخرة ، فقد شبه  ين ، و لا يخفى ما في هذه الصورة من حبهّالولهان

نة لفظية و هي صفة الأحزان الأحزان بالنبات  الذي ينموا ، فأعرضها عن التصريح و جاء بقري

في  الصورة الثانية وو الهموم ، هو قد عدل عن التعبير بالمعنى الحقيقي إلى المعنى المجازي ، 

   و حدة الشوق  و الدموع التي يذرفه العاشق شوقا لرؤيته الشطر الثاني كناية عن البكاء 

ساق تعبيره هذا على سبيل ف  ةديلمحمّ المحبة افهو من شدة الوحشة و الفراق يذرف دموع 

ي فجعل دمع عينيه كأموات ف فه المحب من دموع الفقد و الفصل المبالغة من أجل تحجيم ما يذر

ليوصل الفكرة أكثر ، فهنا  وظّف الشاعر الصورة المكنية و  أعرض عن التصريح  المقابر

 كاء التي تبكيها العينبالمعنى الحقيقي و هو الشوق و الوحشة و جاء بقرينة دالة عليه و هي الب

 . معناها تطل من عيني دمعتان ، و كلتا الكنايتين عن صفة 
 

 " : غلال النبي محمد " و قوله  في قصيدته   
 

  (2) ابَ ــقُ و الحُ  ـهـارَ ــنّ و الأن  و الج   ـسُ الإنـ               تُ ا روي  يا فمَ ن  الدُ  ضكَ في   من   قيتُ سَ            
         

فهنا كناية عن خلق " سقيت من فيضك الدنيا  "  فالكناية في الشطر الأول من البيت قوله       

الذي يرتوي من كلّ من الأرض من الإنس و الجن و الأنهار و الوديان و الأشجار الرسول 

 .و دلّ عليه بقرينة لفظية ، فهي كناية عن صفة 
 

 ": دسنور الق" و قول الشاعر عمر أبو حفص  في قصيدته   
  

  (3)ـا ـــنـَ الــــث   ـة  ـلــيـَ بـــح   ـلــيــناَ حـَ ــتَ ـا                 فَ ـــنَ لَ  رحــمـة   عــوثَ ـبـ  الـمَ  ــمدَ أح          
  

ناءه  ـمر و سـق القـلية  ببريـه الحبـشاعر شـفال ،  " اـفتحلينا بحلية الثن" وله ـفي قناية ـفالك       

 له نورا في صفاته و أفعاله  تحلى بأخلاقه  يجعل اللكالثنا ، و المؤمن إذا   فأخلاق الرسول 

 . فهنا كناية عن صفة الأخلاق الحميدة التي تصحب المؤمن في تحليه بأخلاق الرسول 
 

 ":غنيت المولد " و قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم في قصيدته 
 
 

 (4)  رُ ــده  ز  ـي مانُ ـر و الإيـعـالش   لهّ  ــفي ظ               لة  ـاص  ـف عُ ـــإلاّ وق د  ــحمّ ـا مُ ــو مَ            

 

في حقيقته هو الحق الذي  ففي هذا البيت كناية عن صفة و هي صفة الحق ، فمحمد         

 :و قوله أيضا . جعله اله يمشي بين القوم ، بحلمه و عفوه و رشده و عدله 
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   (1) رُ وـــا الص  ـَ ى بهرقَ ـإذ ت ضعُ ـتخ و الجن               م  ــغـَ ا نـَ لى لهــلي   ودةُ ـشـ  أن ونُ ـالك           
 

المحبة ففي هذا البيت يصور الشاعر حالة الكون بعد أن ظهر المصطفى فهو أنشودة         

 . لهذه الذات محبة التي تطرب الكون أنغاما من شدة الوله  ، و الشوق، فهنا كناية عن ال ةديلمحمّ ا
 

 " :مناجيات" و قول مصطفى الغماري  في قصيدته   
 

 اهَ م  ــباس   وكَ ــدعــَ ت نَ ــا حيــَ رايمَ  ت  ــنّ ــو جَ             

  (2)ا هَ ـــمــــــ  رســب ات  ــادثـــالحَ  ونُ ـــنـــا لجُ ــيَ ــف                                                      

      

فأعرض عن التصريح بحقيقته  في كونها مرآة الكون  ففي الشطر الأول كناية ذاته      

و في الشطر الثاني كناية عن  فهي كناية عن موصوف ، " مرايا  "  الكونية و دلّ عليها بقوله

 .الصوفي إلى حدّ الجنون ، فتتحد بذاته و تدعوه باسمها فهي كناية عن صفة  اي يبلغهالمحبة الت
 

 ": ما تبقى" قول الشاعر منير مزليني في قصيدته  و    
 

  (3)؟ ...ـــا نـَ ـــقـُ ـلاح  يـُ  ماء  الس   ـتابُ أكـ              
 

فهي كناية عن قدرة الل و قضاءه في العباد  ، فالشاعر شخص " كتاب" فالكناية في قوله         

 .موصوف الكتاب و جعله كالإنسان  في التتبع  ، فهي كناية عن 
   

ص الشعري الصوفي الحديث و المعاصر إنّ هذه التشكيلات البلاغية المتداخلة في نسيج النّ       

لإرضاء الأذواق المتلقية ، و التي جاءت بتشبيهاتها و استعاراتها وشمس كناياتها لتكشف لنا 

لحظة الكشف  عن حقيقة كونية ، و كذا عن حقيقة الموقف الشعوري الذي عاناه الشاعر الصوفي

الصوفي في بعض الأحيان ينساق إلى رفض التشبيهات و الاستعارات كلمّا وجد نفسه تجاهها 

بل ينصرف أيضا عن مراعاة صحة الألفاظ ، و انسجامها و إعرابها ، فكأنمّا زلزل كيانه 

قل ، لأنّ الشاعر الصوفي رفض هيمنة معايير الع (4) ارفةفزلزل كيان الأساليب الصحيحة المتع

حين ركب طريق الحقيقة المطلقة الخارجة عن إدراك العقل  ومن هذا المنطلق حاور اللغة 

 5).الشعرية السائدة و حاول أن يعبر بمعايير الخيال 

هي جوهر فـر، رية في الشعـخاصية جوهقى ـالموسي تمثل   الموسيقى: المـــبحث الرابــع ـ      

فهي ليست مجرد قوانين  ،و الخارج خل عليها من الدا ، و بدونها لا يكون الشعر الشعر و لبهّ

وح التي تسري في جسد القصيدة فتعطي لونا من الانسجام و نغما متألقا إنمّا هي تلك الرّ  ض تفر

جي  تكوّن أصالة البنية فهي بعنصريها الداخلي و الخاريجد لذاته سبيلا إلى نفس المتلقي ، 

 :إلاّ في النظر إلى محتواها في القصيدة بناءا صوتيا و معنويا إذ أنّ وظيفتها لا تظهر  الشعرية 
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و هي الانسجام الصوتي الداخلي الذي ينبع من التوافق الموسيقي : الموسيقى الداخليةـ أ         

، و هي تساعد على  (1)" بين الكلمات و دلالتها حينا أو بين  الكلمات  بعضها ببعض حينا آخر

اختيار الشاعر لكلماته ثم قدرته على " الصوتي في الشعر ، و يكمن ذلك في الإثراء في الإيقاع 

الملائمة في الحروف و الحركات ، حيث يضيف بمثل هذه الصنعة الخفية  شيئا  كثيرا إلى 

  (2).  سماعهاليستلذ المتلقي ، ف المعنى
  

حرص شعراء الصوفية على إثراء نصوصهم بتكثيف النغم الصوتي عبر : وتـــالصـ 5-أ       

يصور ما ، و ذلك للتشكيل الموسيقى الداخلية   حركة المعنى ترديد حروف معينة منسجمة مع 

لا وجود للمعنى إلا باعتباره علاقة بين :" لأنه كما قال جون كوهن لا يستطيع اللفظ تصويره،

من الأصوات الأكثر تناولا في  و ،  (3)" بناء صوتي معنويالمعنى و الصوت ، و هو إذا 

  .الشعر الجزائري الحديث و المعاصر
         

، و تلك المشاعر الحزينة  نلاحظ في قصائد الحبّ الإحساس من ذلك الصوت المتقطع  و       

مواقفهم  و العبرات الغزيرة التي تمزج بذكريات الشاعر الحزينة ، فنجد الشعراء يذوبون في

الوجدانية بما يعكس ذلك على أشعارهم إلى نبضات وزفرات محرقة ، تتجمع فيها أصوات 

 .الماضي و هموم الحاضر المفعم بالأسى و الحيرة 
 

ألف الوصل أوضح في السمع من واو الوصل، و أنها تتطلب " : ةــنـيـــوات اللــالأص*    

عدة بن تونس في جاءوا بها في قصائدهم الذين  و من الشعراء ، (4) "للنطق بها زمنا أطول 

اد ، الميثاق ، الوفاق هيا، بنا، البلاد ، كفانا ، البع ):و من أمثلتها" هيا بنا أهل الوطن " قصيدته 

ما نجده في قصيدة و من أمثلتها في الشعر المعاصر  (...خانوا ، قوموا، لا  الإيمان  ، الشقاق 

 تناول حرف الياء  و الألف بكثرة حيث نجده  ي" سبحانك ربي" جميلة عظيمي زيدان  الشاعرة

" و قصيدة الشاعر محمد الفاضلي (...تلاقينا ، تآخينا ، يقينا  ليوحينا ، فينا  ):من ذلك قولها 

 احباه ، عنوان ، البطولات، يريح ص أوطان الألحان ، الريحان  ):ذلك قوله  ، من"لسان الروح

لما تتميز به من الوضوح السمعي  مما يسهل  ، و هم في تناولهم لها  (ني ، يناغي ، نسرينه حنا

سرعة استجابة الأذن للنغمة الصوتية  العامة مع التنويع في التيار الصوتي يحتفظ النطق بها و 

 .مع ما يريد التعبير عنه تتلاءممعه بموسيقى 
 

تسمى أشباه  صوت اللين و هي أكثر الأصوات الساكنة و  : الأصوات المائعة أو المعتدلة *     

و من أكثر الشعراء  (5).وضوحا و هي الميم ، اللام ، و النون و أقربها إلى طبيعة أصوات اللين

 ، و غالبا ما نجدها في "هيا بنا أهل الوطن " تناولا لهذه الأصوات عدة بن تونس في قصيدته 

وضوحها السمعي كلمة واحدة خاصة الميم و النون مما تضفي على الكلمة العربية صفات شدة 

  . ضاء الزمكانيـسجم مع الفـن الهدوء الذي ينـيئا مـلمة شـمما يضفي على الك

فقد "  إلى شباب أحمد" المعاصر  قصيدة الشاعر بلقاسم خمار و من أمثـلتها في الشعــر         

إضافة إلى التنوين الذي يعطي  (مقدس ، مبجل  ممجد، قمنا ، حينما  ):النحو التاليجاءت على 

     .صوت النون الساكنة 
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و هناك من الشعراء من حرص على تكثيف أصوات الهمس  :الأصوات المهموسة  *      

لتشكل إيقاعا هادئا إلى جانب أصوات اللين، حققت بذلك  إيقاعا موسيقيا خافتا هادئا يخلو من 

يا " و قصيدته  " الأقداح "  في لفظة " ساقي الخميرة "كقصيدة الشاعر البوزيدي   الصخب 

  احالرّ " ردت فيها من بين الكلمات التي وء حيث نجده يكثر من صوت الحا"  ىعاشق المعن

فقد جاء إيقاعها أقل ....."  الملاح، الفلاح  ، ، الأرواح ، السواح الأنواح، صاح ، الأقداح 

  تها ـالتي سبق لها حركة المدّ ـفي ثقا زاد و ممّ ، .السمع لرخاوة صوت الحاء و همـسه وضوحا في

بتيار خفي ، لا سيمّا في حالة الاتحاد التي قد يضطر و غيرها من الأصوات التي ترفد المعاني 

و يشكل فيه الألم و الأنين المتولد عن حالة الوجد التي . الشاعر إلى إخفاء مكبوتاته على العامة 

 تعطافا و طلبا للوصول إلى مقامه يعانيها الشاعر، خاصة أثناء مناجاته للذات المحمدية اس

 .   قى للدلالة على التسيير و الكتمانفضلا عن ما يشيعه من تناغم موسي
 

فقد "  نور القدس لحضرة الأنس" و من شعراء المعاصرين عمر أبو حفص في قصيدته         

شين ورودا ، من جاءت قصيدته مفعمة بالحروف المهموسة ، ومن أكثر الحروف السين و ال

 نس ، نشرت ، ساعة ، يسطع ت ، الأالسؤال ، الشيطان، سفن ، اسكنا ، سمي نسيم " ذلك قوله 

  .فهذا التناغم الحاصل في هذه الألفاظ أكسب النص حلاوة و طلاوة ..." تكس ، سمّ ، النفس 
 

عن حقيقته الكونية  و أكثر ما نجدها في تلك القصائد التي تحدثت : الأصوات المجهورة *      

 كلهّا مجهورة  ، فلا تعدوا أن تكون" النفحات العنبرية في مدح خير البرية" الديسي  كقصيدة 

و مما زاد من جهرها   (رة ، الأرجاس ، العوالم  ، أنوارأبارق ، طيبة ، هج )من بين الكلمات 

صوفيا  من بين  اجتماع الأصوات المجهورة في الكلمة الواحدة مما  أعطى للقصيدة بعدا

و قصيدة الشيخ العلاوي و الأمير عبد .و تكررت لتكسب أبعاد الشدة قاطبة   أقصى ،" الكلمات 

 . " الحبّ و المحبوب و الحبّ جملة أنا" و قصيدته " حديث عجب" القادر خاصة في قصيدته 
   

، فقد " هلال ربيع" و من أمثلتها في الشعر المعاصر  ما نجده في قصيدة محمد الشبوكي         

( ، للعرب ، خليع كالملاك، مولد، الطاهرا، مجدنا " اعر من حروف المجهورة ، منها نوع الش

و الشاعر في تناوله لهذه الأصوات  لأنه أمام  ..." أشرق ، تباركت ، أعلى مكان  الرفيع 

معالجة لقضايا الأمة ، مما يشعر بتصاعد التوتر النغمي في تصوير حالة التأزم ، إذ يحتدم 

غلال النبيّ " و ما جاء قدور رحماني في قصيدته  . الصراع من خلال رفض الواقع المأساوي

 :،  من ذلك قوله "محمد 
      

 (1)ا ــَ بـنــالع   تُ ـبــ  نا يَ بح  ــصُ  ولَ ــحى تَ ت  ـح        ا     ربَ ـشَ  د  ــق ب  الحُ  نقاءُ  تيكَ ـنوج   ن  ـم          
 

، فهي " الحبّ ، شربا، صبحا ، ينبت ، العنبا " فهو في هذا البيت نجده يكرر حرف الباء       

، ومما زاد من نبرة الصوت مد النفس بالألف ، ليمُكن من  تدل على معنى مشترككلهّا كلمات 

ى و هو في تكراره لهذا الصوت دلالة على تكراره لتجربة الحبّ حتّ ترجمة الحالة  الانفعالية ،  

 .  ، فهي حركات أصوات مجهورة وهي أكثر وضوحا في السمعوصل إلى التجربة 
   

مما ، لمخاطبة محبوبهم  و المجهورة  لمهموسةو كثيرا ما يلجأ الشعراء إلى الأصوات ا     

 .من ذلك ما نجده في قصائد العلاوي  و الحبيب البوزيدي  و عدة بن تونس زاده قوة ، 
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رسالة " و من أمثلتها في الشعر المعاصر ما نجده في قصيدة الشاعر محمد بن مبخوت         

 " :استعطاف
            

 ي  اب  صَ ــود الت  ــُ هـــى و عُ وَ ــَ هـال أسَ ــك            ات  ــهَ ـي فـب  ـيـا حبـي رُ ـمـُ ى العضَ ـمَ           

  راب  ـــ  و الإط   عد  لأه بالس  ي فام  و ذا قلب               دودة  ـــم  ـوى مــهَ ــــدي بالـَ ذي يـهَ           

  (1) اب  ـــنــط  رى و اللإــعُ ــــال نَ ـيـتـه مَ ـمن     د       ـه  ـو الع وى واف  ــَ في اله د  ـمّ ـحمُ           
  

وع ـو هذا التن،  اصــقاع خـبها إيـسـكأيا و ـدا نغمـبعأعطاها رار ـذا التكـهر في ـفالشاع       

الأصوات لدلالة واضحة على نفسية الشاعر التي تتحول تبعا للمقام الذي بلغه و هناك من 

 .الشعراء من نوعوا في الأصوات
    

و كثيرا ما يحل صوت بدا صوت آخر و هو كثير في الشعر : الظواهر الصوتية ـ 9أ ـ        

)الملحون كحلول الهاء مكان التاء و الواو بدل الهاء 
2
" مثل قول عدة بن تونس  من زجل له  (

 ":شور الحبيب قلبي لي
  

 (3) ه  ـــــَ ذبــَ قّ الجـــح ه  ــفي ذوب  ــمج             غيب  لي ي  ى عق  شَ خ  نَ  هَ طَ  رت  ـإذا ذكَ             

  

 " نبدا بسمك  يا سلام "من ذلك قول البوزيدي في قصيدته : رفع المجرور و نصبه و تسكينه ـ  
             

  (4)اب  ـــــــــَ طــــ  راد  و أقـــ  أف م  ــهــن  ــم      اب       ــبــتُ الأح  ــقيــين   اس  ـــفي الح             
  

 ."  الحين  " فهو في هذا البيت قام بتسكين المجرور   
 

  (  الأوليا ، الأنبيا )ما نجده في قصيدة الشيخ العلاوي من ذلك  :ـ حذف الهمزة بعد المدّ 

 " : حمدا لمن قد مدحا" ، و هو ما نجده في  قصيدة الديسي  و هناك من حذفها للوزن و القافية
 

 ادَ ــــــــــــَ عــــــُ سّ ـــدار ال بةَ ـــ  يــطَ        ا       دَ ـــَ مــأح   ب  ـــيـطــ  ب ت  ــــابـــــط           

   (5) ج  ــــــــو يَ  روحُ ـــا يـــَ هـــــيــــــ  ف    ا          دَ ـــــــغَ  د  ـــق د  ــبــــى لعَ وبَ ـــــطُ            
 

" من ذلك ما نجده في قصيدة الشيخ العلاوي : الكلمةـ  الاستغناء عن نطق التاء و الهاء في آخر 

 " :يا برد الأصال

ـــغيـَ  ـــــــــــةللأمّ                 ـا زال  ــــــــــــمــَ  ــلــهُ ض  ــــــــــفَ                  (6)ـا ــاهـَ ــَـــــشـ ـ

 

من ذلك ما نجده في :  ـ إثبات حرف الهمزة في غير موطنه الأصلي أو زيادته في بداية الكلمة

 ":صلى عليك ربي" قصيدة الشيخ العلاوي 
 

 (1)واح  ـ  ي الأللقَ ـماقي نَ ح  اشيت  من خ  ا    اس  مر         ابد  نجرع  و الكَ عييت  ما نكَ ا            
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 " .اخشيت" و " اعييت" فهذا الإثبات نجده في قوله  
 

إنّ الشعراء أحسنوا اختيار الأصوات ذات النغمات المحببة التي يحسن تكرار العزف        

 الموسيقي الذي يحدثه الإيقاع الداخلي للألفاظ يعتبر من أهم المنبهات المثيرة الجو عليها  و هذا 

حدثت عن ، خاصة في تلك القصائد التي تكما أنّّ له إيحاء نفسيا  إثارة الانفعال المناسب،  في

 .  لمتلقي  يستهويه الإيقاع الداخلي للروّح الكليةّمما جعلت اتجليه 
 

   :رجيةالموسيقى الخا  ب ـ
    

 يشكل الوزن العروضي أو الإيقاع الخارجي ركيزة مهمة من ركائز بناء النص:  الأوزانـ 5-ب

 سية إحساسا عميقا بحركة الطبيعة يعمد الوزن إلى التكرار الذي يلبي حاجة نفبحيث الشعري ، 

  .فهذا التماثل الصوتي للتفعيلات أعطى للقصيدة بعدا جوهري 
 

الشعر ، جاءت أغلب  ومن الناحية العروضيَّة وعيار  :الوزن في القصيدة العمودية ـ  *    
هذه بلما تتميَّز . والوافر والكامل القوم من البحور المشهورة المتداولة ، كالطويل  أشعار  

البحور من اتِّساعٍ يعطى للشاعر خلال كمية كبيرة من ومع ذلك ، فقد كان الصوفية كثيراً ما 
 ، دون بقواعد الشعر باعتبارها قيوداً ، فيكسرون جدران التفعيلات في بعض أبياتهم يضيقون

عن إمكانية وافية للتعبير  التفات إلى المباح وغير المباح للشعراء السواكن والمتحركات ،
 .أغراضه

  

من أكثر البحور رواجا عند الشعراء قديما و حديثا ، فقد حظي :  البحر الطويل 5-*      

ماته وذبذباته المنسابة يمتاز بالرصانة والجلال في نغ "،  لكونه  باهتمام كبير بالغ عند الشعراء

 العرب كالمدح وكان أصلح البحور لمعالجة الموضوعات الجدية التي أكثر منها لذا  الهادئة 

 (2) ."الفخر الرثاء و
 

في داليته  جاءت الطويل موسيقى لأشعارهم الديسي  و من الشعراء الذين  اتخذوا البحر      

ة البلاغية و  التصوير البياني  موسيقاها خفيفة و صورها بسيطة لم يعتمد فيها الشاعر بالناحي

و زاد   ممّا يتيح  له الفرصة كاملة للبوح عمّا يختلج بداخله وهو بحر عريض الوحدات الصوتية 

الأمير من موسيقاها اللغوية بحرها الطويل مما أعطاها نفسا طويلا و موسيقى قوية ، و قصيدة 

 قصيدته و " هو الباطن و الظاهر" و " عود و ورود" مقطوعته  مناجاة أحد و"  القادرعبد 

 :و التي يقول فيها " أستاذي الصوفي "  هو قصيدت، "  أبونا رسول الل" 
  

 (3) رُ ـو الأم   يُ ه  ـو الن   صريفُ ـو الت   مُ ـك  الحُ  لهُ             ـــة  لافَ ــخ   وبَ ــَ  ثالل   ولَ ـــُ رس اهُ ـسَ كَ        

رُو      تن           ـخلَا فَ  ه ثوَبَ  كساه   رسول ل للَ          مَ  ري    فوَُ ل نه      يوَُ لأ   ل هل  حُك    مُوَ ل تصَ 

      //9    / //9/9/9    //9//     /9//9            //9 /9     / /9/9 /9    //9/9      //9/9/9  
   مفاعيلن      فعولن    مفاعيلن          فعولن           مفاعيلن    مفاعيلن   فعول     فعول        
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يا سائلا عن جمال " جاء مناسبا للغرض ، قصيدة محمد بن سليمان  :طـيـسـر البـالبح 9-*       

 "مسكين لم يذق طعم الهوى" ، "اء توسلات و دع" و قصيدة الأمير عبد القادر " كان لي وطنا 

 نزهة اللبيب في محاسن" ميمية الشاعر بلقاسم بن منيع  و ،" عجب  حديث" في مقطوعته 

      :" النفحات العنبرية في مدح خير البرية" الرحمن الديسي  و قصيدة الشاعر عبد "الحبيب
 

    (1) الاتُ ــمَ ــكَ  هُ ن  ــم م  ـهُ ـل ونَ ــلُ ـام  و الكَ           ــبةَ اطــَ ق لق  ــَ الخ دُ ـمم   ود  ـجوُ ــال نُ ــيــعَ      

 وــلات   كما    ـمنه  م  ـنله  لو  ــو لكام  دل خل ققا     طبتن             دمم     عي نُ ل وجو       

      /9/9//9     ///9     /9/9//9    /9/9         /9/9//9          ///   /9/9/ /9    ///9 

 فاعل    متفعلن       فعلن      مستفعلن   مستفعلن    فاعل           فعل      مستفعلن          
 

 من القصائد التي جاءت على وزن بحر الرجز ، دالية الشاعر : ز ــــر الرجــبحـ  9*      

 :   رياض رحال نسيم
 

 (2) ود  ـــأس   وب  ــثَ ـــب عالق   هُ ــُ لبــقَ  ا           ـــم  ـّ يتَ ـمُ     م  كُ ــنــ  بي م  لتُ ــم  حَ  لا  هَ          

وَدي    لق ن بثوَ         قلَ بهُعَُا         ا         ـمـيَ ـي  ـمُتَ    هل لا  حَمَل    تمُ  بيَ نكُم             بن أسَ 

        /9/9//9     /9/9//9    //9 //9            /9///9      //9//9      /9/9//9 

 مستفعلن   متفعلن       متفعلن        متفعلن            مستفعلن      مستفعلن         
 

تجعله .. موسيقى الرمل خفيفة رشيقة منسابة وفيه رنة فإن  : لــرمــر الـــحــبـ 1 -*       

ومن القصائد التي اختارت ، فقد ورد تاما  ، صالحا  جدا  للأغراض الترنمية وللتأمل الحزين

 " : أي واد صبحوا" عبد القادر  الشاعر الأمير للرمل وزنا لها قصيدة
   

  (3)واحُ ر  صَ     وا أو  ـمُ كتَ  ا مَ ى مه  كَ هل                 م  ــهـذا حظّ ــَ ق هــش  ـالع   لَ ــ  أه حَ ـ  وي       

قهاَ  ذَا       وي حَأه للَ          رَحُو     كَتمَُوأو       ل كُمَه مَا   ه       حَظ ظهُمُ             عش   صَر 

       /9//9/9     /9//9/9        /9//9                /9//9/9     ///9 /9        /9//9  

 فاعلاتن     فعلاتن     فاعلن             فاعلن            فاعلاتن     فاعلاتن             
 

مة لقد نسج الشاعر قصيدته على إيقاع وزن الرمل لما فيه من فيه من موسيقاه هادئة منسج    

يطة وفق مع المشهد الحزين الذي خيمّ عليه و هو يتمنى لقاءه ، ولما فيه أيضا من  صور بس

 . كما أنه  واءم الحالته الشعورية التي تعاني حالة الوجد و العشق إيقاع  الحالة النفسية  
 

من أكثر بحور الشعر جلجلة و حركات ، و فيه لون خاص من الموسيقى :  البحر الكامل 1-* 

أنا الحبّ و المحبوب و الحبّ " يجعله فخما جليلا  ، من بين القصائد قصيدة الأمير عبد القادر  

 ":جملة 

   (4) انَ ــا كَ ا مَ ـَ افأضَ  ر  ـَ الح لكانَ  بن  ــبّ صَ ا           ـهَ عـيـــمجَ     حارَ الب   لو أن     ج  ـواع  ـل          

 ما كانا    صببنل   كانلحر    رأضافا            ميعها     ل     بحارج   لوأنن   لواعجن           

       //9//9     /9/9/9     //9/      //9//9            //9/     //9/9/9    ///9/9       /9/9/9 

 فاعل متفاعل      متفاعلن      مفاعلُ        متفاعل    مفاعل     فاعلن         مفاعلن           
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أن الشعراء قد من خلال هذا العرض لأوزان الشعر الجزائري الحديث ،  يتضح لنا و       

 المتدارك)لعربي المعروفة ما عدا قوا في اختيارهم واستخدامهم معظم أوزان الشعر اوفّ 

ذات الإيقاعات الشعراء إلى استعمال البحور القصيرة  اأحيان  أخرى ينحوفي  و،  (المقتضب

خرى الأالمجتث والمتقارب والوافر ، أما البحور  ي مثلالعال ذات النبر والسريعة والراقصة 

دي  المحمّ  فلم ينظم شعراء الحبّ ( المديد السريع ،  المنسرح  الهزج )التي استخدموها وهي 

تشكل نسبة ضئيلة جدا  في شعرهم ، و هي جميعها جاءت  ودة ، وهيفيها إلا نصوصا  محد

كما حرصوا على  لتحاكي نفسية الشاعر المحبّ لهذه الحقيقة تبعا لطبيعة التجربة الشعورية 

 .تعميق الحسّ الموسيقي بمراعاة مراعاة الوزن ووحدة البيت خاصة 
 

معاصر،  فقد وجد الشعراء في شعر و أكثر ما نجدها في الشعر ال:   بحور شعر التفعيلة*  

 التفعيلة مساحة أرحب للتعبير عن مكونات نفوسهم و لواعج  صدورهم و تصوير واقع الحياة 

 :و قد قسمت حسب الوحدة الموسيقية إلى قسمين
 

و هي ما تسمى بالنمط البسيط الذي يشمل على عدد محدد من  :القصيدة واحدة التفعيلةـ  5-*

 لنمط جعلها بمعزل عن طول البيت و أتاح للشاعر فرصة التعبير عن أفكاره التفاعيل  و هذا ا

 ":العروبة " و مشاعره  ، من ذلك ما نجده في  قصيدة الشاعر مسعود بورصاص 
 

 (1)  يف  صَ  ثم            ا اء  ـتش         هاَ حلت  بر                

  فثمم صي        ها شتاءن      برحلت              

               //9    //  /9//9             /9/9/ /9 

 مستفعلن            متفعل      متفعل                  
 

التي امتزج فيها " بحر مشطور الرجز "وهي من تفعيلة " مستفعلن " فإيقاع هذه لتفعيلة       

 .الشوق للحبيب حديث عن شمائله 
  

المتعددة التفعيلات، ومن قصائد التفعيلة التي جاءت : المركبةالقصيدة ذات البحور ـ  9-*    

 ":ما تبقى" على تفعيلات البحور المركبة ، قصيدة الشاعر منير مزليني 
      

  (2)بُ ــاهذَ ــال     رقُ الأز       اَ ــهــأي      

رَقـأي يـُهَ        و     ـُ بـذَاه    ل     ـُ ا     أز 

     /9//9   /9//9        /9//9 

           فاعلن    فاعلن     فاعلن        

        

      

و قد وافقت هذه التفعيلة " بحر المتدارك " من تفعيلة  " فاعلن " ل إيقاع هذه التفعيلة شكّ       

البحر من ، إذ سرعان ما نجده يقلب  بسرعتها نفسية الشاعر في تعبيره عن حقيقته الصوفية

 :من ذلك قوله المتدارك إلى بحر من تفعيلات مركبة ،
 

   (3)    يات  ـنـالأغ   نعُ ــصــــ  ما ت     و   نانُ ـالحَ  رطُ ـــف تَ ــأن     
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طلُ        نَعُل         حَناَنوَ     أن ـتَ فـَر  ـنيــاَ تي        مَا تصَ   أُ غ 

    /9//9 /9         //9   / /     /9/9//9      /9//9/9    

 مستفعلن    مستفعلن    متفعل           فاعلاتن            

 بحر الخفيف                  بحر الرجز      
 

و صورتها الفرعية بكثرة محدثا شكلا موسيقيا " مستفعلن " فاستخدام الشاعر تفعيلة        

عيلات البحر الخفيف ، ثم جيء بعدئذ ببحر يفتتح قصيدته هذا المقطع بتف موحدا  حيث نجده

 .الرجز ، و ذلك لما لهما من تفعيلات موحدة و لتقاربهما في السمع 
 

شريكة من أهم العناصر في القصيدة التي تقدم متعة موسيقية ، فهي : يةـــافــــقـالـ 9-ب       

و في نفس الوقت من أهم العناصر الصوتية التي يعلن  ،   (1)".الوزن في الاختصاص بالشعر

عدة أصوات تتكرر في أواخر من  خلالها الشاعر عن انفعالاته النفسية  ، و هي ليست إلاّ 

أو الأبيات من القصيدة  و تكررها هذا جزءا هاما من الموسيقى الشعرية ، فهي بمثابة  الأشطر

، و يستمع لهذا الترديد الذي يطرق الآذان في فترات  الفواصل الموسيقية ، يتوقع السامع ترددها

   (2)." زمنية منتظمة ، وبعد عدد معين من مقاطع ذات نظام خاص يسمى الوزن
 

تشكل القافية المطلقة مساحة واسعة في الشعر الصوفي الحديث : القافية العمودية المطلقة *     

 :و المعاصر و من أبرز أنواعها 
 

من أ مثلتها في الشعر الحديث ذلك ما نجده في :  المطلقة ذات مقطعين طويلين القافيةـ       

 و قصيدته " اغتنام ، اصطلام،  أسقام " قصيدة عدة بن تونس في ميميته على النحو التالي 

  ، مستداما ، ملاما ، آلاما ، الأسقاما لزاما:" التي جاءت على النحو التالي" إننّي أرى السقاما " 

، فالشاعر لم يكتف بلزوم ألف الوصل أو الخروج ...." إسلاما  ،أعواما  الكراما ، إماما ، ختاما 

في قافيته فقط، بل لزم إلى جانب ذلك ردفا جاء قبل الروي مباشرة ، أي أنّ لزم مقطعين 

ها ، و هو بذلك قد ضاعف من ثقل قافيته ، ومدّد زمن النطق ب طويلين مفتوحين في كامل ميميته

دمعي " ما يناسب حالة الصوفي المثقلة بأحزان الفقد و الفصل  و قصيدة الشاعر العلاوي مّ 

 (..عطاها، ، نرجاها ، يراها هادي ، اعتمادي ، يغشاها):التي جاءت على النحو التالي" مهطال

تلاها، حلاها سواها ، زكّاها " فقد جاءت على النحو التالي" دنوت من حبّ ليلى" و قصيدته 

فقافية " يا من تطلب وصلها " يدة عدة بن تونس في قص ، و قول الشاعر" رعاها صفاها 

 و هو الواو   ، ردفا" الروي مباشرة ، و قد التزم الشاعر قبل حرف  الشاعر هي الدال المطلقة

 الودود، الشهود ، الشهود، مفقود  جنود ، وقود، وجود:" جاءت على النحو التالي و التي

سّدود ، المقصود  ، فالقافية في هذه القصيدة تنهض بهذه الوظيفة فتحدث تشابها في المقصود ال

و كلمّا  (3).الصوت و عدم تشابه في المعنى ، و تظهر مدلولات مختلفة من خلال دوال متشابهة 

كانت القوافي شديدة الاتفاق فيما بينها في الصوت ، و شديد الاختلاف فيما بينها في المعنى  

فقد  " يا من تريد تدري فني" العلاوي و  قصيدة    (4) "قدر على القيام بهذه الوظيفة أكانت 

لقصيدته عنصر المتعة و الروعة الموسيقية ، فكثيرا ما تستقيم له هذه أن يوفر استطاع  
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الأصوات في البيت الواحد و البيتين ، فهي في اجتماعها تتجاوب مع قافيته ، و قصيدة الشاعر 

 جميلا ، عليلا  مثيلا، غليلا "  :فقد جاءت قافيته على النحو التالي"  أرقني الغرام " العلاوي 

قافية هذه القصيدة هي اللام المطلقة المشبعة بحرف لين هو حرف  "نبيلا  كفيلا  قليلا وسيلا 

المد الألف الذي يسميه أهل العروض وصلا أو خروجا  و قد التزم الشاعر قبل حرف الروي 

و هو ياءا ، وهو ما زاد في ثقلها ما وظفه الشاعر من أصوات لين طويلة في " ردفا " مباشرة

الحزن مشاكلة  للإيقاعات الثقيلة الممتدة  مجموع أبيات اللامية ذلك أنّ مشاعر الشجن و

نشعر بنوع من الاستصراخ و الاستنجاد مع القوافي المفتوحة الخروج مثل أكثر  ، حيثالأزمان

 القوافي المضمومة ،  لأنّ الصياح  الممدودة و المكسورة  و في في القوافي ما نشعر بذلك

أما في لامية فنجده التجأ إلى  .  ما يكون بالصوت المفتوح الممتدة أزمانه  و الاستنجاد عادة

 مطالبي ، جانبي  راهب  ):مقطعين  طويلين  يتوسطهما مقطع قصير أو دخيل على النحو التالي 

و صورتها الفرعية بكثرة " مستفعلن " فاستخدام الشاعر تفعيلة  (حاسب،  ، هاربحاسب  

" ومما زاد القافية جودة و اتقانا التزام الشاعر ب محدثا شكلا موسيقيا موحدا  حيث نجد ،

" و كذلك  في قصيدته الشاعر الواقع بين حرف الروي الموصول و ألف التأسيس" الدخيل 

 يلا، مثيلا، قليلا ، غليلا ، وسيلاليلى، عليلا م ):على النحو التاليالتي جاءت "  أرقني الغرام

فقد جعل لقصيدته اللام رويا و لزم الألف وصلا أو خروجا ، و جعل الياء  (نبيلا، خليلا كفيلا 

ومما  دد زمن النطق بها امتدادا بطيئا قبل الروي مباشرة ردفا ، كي يطيل أصوات القافية ، و يم

كثافة ما وظفه الشاعر من أصوات لين طويلة ، تتجاوب و مضمون القصيدة زاد في ثقلها 

و هذه القافية جاءت لعلاقتها بوحدة الشعور و القلق لأجل ذلك نجد ثقل في الإيقاع  الصوفي ،

" ثقل ينسجم و حالة الفقد و الهجر  فهي في قصيدة الشاعر أكثر ثقلا من قصيدة الشاعر لأنّ 

 (1)." سمع من واو الوصل ، و أنهّا تتطلب للنطق بها زمنا أطولألف الوصل أوضح في ال
 

و من شعراء المعاصرين الذين التزموا  في قوافيهم مقطعين  طويلين الشاعرة عظيمي         

، و كذلك (، أعماقي  ، أعناقي أحداقي ، أخفاقي ) :زيدان و التي جاءت على النحو التالي 

تلاقينا ، تآخينا، سابقينا   ):قافيتها على الشكل التالي ، و التي" سبحانك ربي"قصيدتها 

و التي جاءت " رسالة استعطاف" و قصيدة الشاعر محمد بن مبخوت في قصيدته  (...ليوحينا

و قصيدة الشاعر محمد  (، اغترابي، ارتيابي ، أحبابي  ، تصابيشرابي ):على النحو التالي

، أوطان   الألحان ):التالي  التي جـاءت على النحوو " لسان الروح " قصـيدته  في الفاضلي

النون جاءت  و مما يبدو أن قافية (الأقحوان ، الديوان ، الإيمان ،  عنوان  ،زمان  ، دخان 

لتوافق أنين الشاعر رغبة منه في طلب الزيادة للاستقاء من معين هذه المعرفة  فالنون صوت 

راء الضعف ، فهو في هذه القصيدة يشكل البعد يوحي بموسيقى حزينة تتضمن معاني الألم ج

 فهي في كلّ بيت من أبيات القصيدة يشكل لونا من  الحنيني و الشوقي الممزوج بلوعة الفراق ،

كما تراءت حرف النون المضمومة المشبعة في توجهها نحو  ألوان الحزن و الأسى و المعاناة، 

    .قد جاءت متلائمة مع مسار الرحلةالأعلى ، ف

من أمثلتها  في الشعر الحديث قصيدة الشاعر العلاوي : القافية المطلقة ذات المقطع واحد ـ       

  عبوديا ، الروحانيا)، بحيث جاء فيها صاحبها بمطلع واحد طويل " يا من تريد تدري فني" 

،  ومما زاد القافية جودة و ثقلا التزام  (عليا ، المنيا بريا، الألوهيا ، صفيا ، الأقدسيا البشريا 

الشاعر بألف التأسيس ثم التزامه بالدخيل الواقع بين حرف الروي الموصول و ألف التأسيس 

فاصلا بين صوتين ممتدين ، و كأنه أراد به أن يكون الصوت الممتد صوتين اثنين لا صوتا 
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ي توظيف الأصوات اللينة يه بكثرة فواحدا ، و هذا الصوت  قد شمل القصيدة كلهّا بما شملت عل

 ور بالوحدة ـدة الشعـبا وحـث جاء مناسـويلا ، بحيــيلا طـيدة ثقـقاع القصـك إيـجاء بذلـفويلة ـالط

قصيدة الشاعر عدة  و (العليا، هديا  الخزيا)يائيته "  أيا أيها العشاق " و قصيدته  و الاغتراب

 (قلىصلىّ  ،بلى  ): في قافيته النونية و التي جاءت على النحو التالي" يا طالبا الل " بن تونس 

  .(ألوانا ، هيمانا ،دكانا  )" أنا الحبّ و المحبوب و الحب جملة " و قصيدة الأمير عبد القادر
   

الميل إلى توظيف المقاطع الطويلة  و من الواضح أنّ  شيوخ الطرق الصوفية  كانوا كثير       

    .   ةأصواتها و درجات تفعيلاتها النبرعلى اختلاف أزمنتها و أجراس 
 

نور القدس لحضرة " و من أمثلتها في الشعر المعاصر ما نجده في نونية  عمر أبو حفص        

  ، الفنا الرسنا، ركنا ، ، سنا  للعنا ،  ، أفطنا منى) :س، و التي جاءت على النحو التاليالأن

التي "  غلال النبيّ محمّد " قدور رحماني في بائيته و قصيدة الشاعر  (جنى،  دنا،  جمعنا

هذه  و ( رطبا، اغتربا ، ا، الكتبا، ذهبا الحقبا، اقتربا، شهي،  عنبا ):على النحو التالي جاءت

وه لها من تها ، و ذلك لما وفرمن حيث إطلاقها و تمديد أزمان صو القوافي في مجملها متشابهة 

وما يزيدها رونقا من توازي إيقاعي متكرر يحدث بتآزر مع القافية  أصوات لين طويلة بطيئة ،

و ألف الإطلاق انسجاما صوتيا عميق الأثر في النفس ، فهو كذلك يحدث توازي نفسي في 

 .القصيدة 
 

الشاعر محمد بن سليمان ، فقد  قصد إلى و من الشعراء الذين خففوا من إيقاع قوافيهم          

، و عدم إشراك أحرف اللين عن قافيته ليعجل به لسانه و لسان القارئ  توظيف قافية التاء

خاصة في المواطن التي تكثر فيها الأفعال المتلاحقة المعطوفة بعضها على بعض و التي تجسد 

فلا "  عنبرية في مدح خير البريةالنفحات ال" الديسي  الحدث القصصي ، كما نجده في قصيدة 

من ما تكون  لأنهّا غالبا  (1)"يطول بذلك زمن النطق بالقافية ، لذلك عدّها الشعراء رويا ضعيفا 

ه فإنّ  ( الأنت)و( الأنا)ة الجدلية بين نظرا  للعلاق، و  لواحق الكلمات و ليست أصلا من أصولها

فقد جاءت على "  بديع الحسن" عدة بن تونس و قصيدة الشيخ  (2) رويا  صوفيا  خالصا   يعدّ 

 (، اصطلام  الإمام،  السلام الأيام، ، الصيام  ، القيام ، الأنام ، الكرام التمام ) :النحو التالي

و كذا الحال مع  ذي سيطر على كيان الشاعرفلجوءه إلى الكسرة دلالة على انكسار النفسي ال

لا   الأحد الإفراد ، الإرشاد  ):نحو التالي ، و التي جاءت على ال" نبدا باسمك يا سلام" قصيدته 

 :يـعلى النحو التال و ميمية الديسي و التي جاءت ،  ( ...، أسياد الموقد ، ، العباد ، عدد تجحد

و  ما أكثر هذه القافية في  ، (، مضطرم  ، ديم ، تسم حكم،  ، كرم  كلم،  ملتطم،  عجم، قلم  )

الشعر الحديث  فقد جاءت تقليدا لميمية البوصيري و هم في هذه القوافي  وفقوا إلى المشاكلة بين 

 مازاد في قوتها وجمالها  و رونقها ومما  المفهومات الحزينة و المسموعات الممتدة الأزمان ، 

  المعنى والصوت ، حيث نجدها تقطع التوازي بين حققته من وظيفة إيقاعية دون أن تفسد الشعر

 دوء ـراء في حالة هـرة لأنّ الشعـراء إلى المقاطع القصيـو لجوء الشعرا ، ـره بتـبتـبل جاءت لت

  . و استرخاء و حالة الوصول إلى مقامه
  

"  ربيع هلال " و من القوافي الخفيفة في الشعر المعاصر قصيدة الشاعر محمد الشبوكي         

  ( ...ربيع، بديع ، مريع، فظيع، صقيع، سميع، سطيع، خليع ):فقد جاءت على النحو التالي
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فقافيته العينية تبدو أقرب إلى التوجع و التحسّر و التفجّع ، بحيث نلاحظ أن الشاعر أجهد نفسه 

 " مجد دوح الرسول الأ" رياض رحال نسيم في قصيدتيه  اعرفي انتقاء ألفاظها ، و قوافي الش

  يسري  ):و رائيته   (، الأمجد  د ، أسود، مسجد، المرشدالأحم) :و التي جاءت على النحو التالي

    (...نحري  ،النحر ، جمر ، الذّعر  الحضر ، حرّ ،
 

وح الإيقاعي البطيء الذي يناسب حال القبض و البسط كما حرص الشعراء على بث الرّ         

من ذلك  ،  (15)"الرويّ المتحرك هو الكثير الشائع في الشعر العربيالصوفي، ذلك آنّ  و الحزن

، و التي جاءت على النحو " يا صاحبي هل فزت به " ما نجده في قصيدة الشيخ عدة بن تونس 

 القافية المضمومة لجوء الشعراء إلى  و (اهُ ، عماهُ نداهُ ، معناهُ ، شفاهُ  ننساهُ ، غطّ  ):التالي

لإبراز عظمة هذه المحمدية  و  دلالة على رغبة الشاعر القوية في للإتحاد و الرؤية للذات

هذا الثقل في الإيقاع ناسب إيقاع الذات ف،   الحقيقة  و إظهار مدى قوتها و جلالها و رفعتها

قـصائد الإيقاع الثـقيل خاصة فـي ال الصوفية في فراقها و غيابها، فقد ألفينا الصوفية يلجئون إلى

التي يشـكو فيها صحابـها حال الـفراق و الوجد ، و هو  ما نجده فـي قصيدة ومن القوافي 

تداد المطلقة  الثقيلة التي تأتي في المرتبة الثانية بالقياس إلى السابقة من حيث البطء و الام

 (.....، مبدأ أحمد، مسند ، سؤدد ): الديسي و التي جاءت على النحو التالي الزمني  دالية الشاعر
 

دوح " و من أمثلتها في الشعر الجزائري المعاصر ما نجد قول الشاعر رياض رحال نسيم       

أحمدُ ، الأمجدُ، أسودُ ، أنشدُ، مبعدُ، ردّدُ   ): و التي جاءت على النحو التالي" الرسول الأمجد 

  شىـدا للأعـية جاء مقلــو الشاعر في هذه القاف  (، المجددُ د ُـوردُ  ، مسجـم،  المعهدُ ،  المرشدُ 

و كذا الحال في  و غيرها من القوافي التي لم يلتزم فيها أصحابها إلا بالمقطع الطويل الواحد ،

الأسر، حذر، صخر،  شعر ، الذعر  ):رائية رياض رحال نسيم التي جاءت على النحو التالي

 .، و ممّا زاد من ثقلها حركة الجرّ  (البرّ  ، البحر ،الكرّ،   الدهر ، حمر ، حرّ  النحر ، خمر 
 

و يختلف الإيقاع من قافية لأخرى فهو مع الفتح أكثر وضوحا منه مع الكسر ، ومع الكسر      

أكثر وضوحا منه مع الضم ، و أحرف الروي تختلف من حرف لآخر ، لاختلاف مخارجها عند 

مع لشدّتها و جهارتها بينما إيقاع ر وضوحا في السّ النطق بها فإيقاع الأصوات المجهورة ، أكث

 .أقل وضوحا من سابقاتها  الأصوات المتوسطة في الجهر و الشدّة كالهمزة 
 

و هي التي تكون ساكنة حرف الروي ، فإنّ حظها وفير جدا خاصة : القافية المقيدة ب ـ        

و التي جاءت " يا عاشق المـعنى " في تلك القصائد الملحونة ، مثل قصيدة الشاعر البوزيدي

يا من تطلب وصلها " و قصيدته  ،   (.... الراح  أقداح ، الأنواح  ، الأرواح   ):على النحو التالـي

و التي " لى الل عليك يا نورص" و قصيدته " حيرّ لي بالي" و قصيدة الشاعر العلاوي " 

، تمث ):على النحو التالي جاء ،المتشكل  ، تنزل   متجمل      (...ل  ، تنزل  ، ممثل  ، الأمل  ، معتدل 

 منهماي جاءت تقليدا لدالية الأعشى ، فاللام من أوضح الأصوات الساكنة في السمع و كلاّ التّ و 

تعمل بإيقاعها القوي على التنبيه و الإثارة خاصة أثناء و هذه القصيدة  (2)".مجهور صوت 

فإنّ أقوى صوت يسمع في هذا النوع من القصائد  انفعالها وهي تصبو نحو الكمال و الخلاص ،

فهو أكثر دويا من القافية المطلقة  و هناك من الشعراء من لجأ إلى قافية الهاء   صوت القافية

الفم ، و يتخذ اللسان في نطقه أي  صوت لا يلقى مروره اعتراضا في لأنّ النطق به أيسر و لأنهّ
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لكعب  "  بانت سعاد"  موضع من المواضع التي يتخذها في نطق الصوائت، و اللامية إلى تقليد 

إلى المقيد من قوافيه هو انعكاس  و اتجاه الشاعر" أيا مريد الل" و كذلك قصيدته  بن زهير

" ر الزرهوني قصيدة الشاعر قدو للوضع النفسي الذي ينتاب الشاعر حالة الوجد و الشوق ، و

 .صفاء   " بمحمد تاجي و حلتي
 

و من ثمّ فإنّ القافية المقيدة تقوم بوظيفة إيقاعية صرفة تثير السمع، و تحفزه على تتابعه     

  (1). المفهومات في أمواج متلاحقة أكثر ممّا تقوم به بوظيفة لحنية شجيةّ
 

و من القوافي العمودية المتعددة التي يتقسم فيها :  احدةتعدد القافية في القصيدة الوـ        

كلّ مقطع عددا من الأبيات تكون موحدة و مختلفة مع المقطع الذي يليه  من  مقاطعالقصيدة إلى 

دمعي  "العلاوي في قصيدته أحمد بن مصطفى الشعر الجزائري الحديث قول  أمثلتها في

 وثائـق  ):و التي جاءت على النحو التالي" النجاة ربّ سألناك  أيا" و قصيدته، " مهطال 

عابق  ):و التي جاءت على النحو التالي" حمدا لمن قد مدحا " الديسي  و قصيدة (أصول ، مكتتم 

و هذا التنوع في قافيتها جاء تبعا للموطن الذي قيلت فيه و هو تعداد ،  (ضوعفا ،  بنفسج

 .   ي القوافيالظاهرة الذي يتطلب تعدد ف محاسن الحبيب
 

فقد   قد لاقت هذه القافية رواجا عند الشعراء المعاصرين ،:   القافية في شعر التفعيلةب ـ 

 : حافظوا على عذوبة الإيقاع  وروعة  الموسيقى و أكسبوها ثوبا جديدا ، و من أنواعها
 

هي قافية واحدة و لكن بروي واحد في عدة أسطر ، من ذلك ما نجده في :  القافية المتتالية*  

 :فقافية الشاعر في هذه القصيدة هي الباء ، حيث يقول" ما تبقى" قصيدة الشاعر  منير مزليني 
 

 ( 2) ب  ــــاهالذَ  رقُ ا الأز  ــَ هــأي     

 

 نوع من قوافي القصيدة ، ثمّ فبعد أن افتتح قصيدته بقافية الباء يواصل رحلته الشعرية و ي 

  :سرعان ما يعود إلى قافيته  المحورية فيقول
   

 ،،اب  ـالذه يرَ ــ، غ ئكَ ــجيمَ  عن   رفُ ـعو لا نَ      

 ..ياب  ــ،، الغ  اب  ــيذا الغ  ــو ه     

 !؟ ..أكتاب السماء يلاحقنا

اغترابه دون احتباس قافية الشاعر عن  تفصح لنا( 3) !سطر العتاب صوله ؛ـنا من فـلاحقيو 

عري يشكل  توازيا واضحا مع مقطع القصيدة من ناحية لخروج الصوت ، و هذا المقطع الش  

دلالته العامة  فينصهر هذا التكرار ليؤسس الوظيفة الجمالية للإيقاع على مستوى الوزن و 

 . القافية

        

ليكسر ما في تقفية التتابع من تماثل صوتي " وهي القافية المجردة  :القــافــية الــمــرســلة*     

، فبعد أن اعتمد في بدية  "ما تبقى:" منير مزليني أمثلتها ما نجده في قصيدة  من ، (4)"  و نسقية

 :  في وسطها ينتقل إلى القافية المرسلة، إذ سرعان ما نجده  القصيدة على القافية المتتالية
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 ،، كَ ا بيد  رهَ و آخ   نبلات  ــالس   أوّلُ           

 .نيات  الأغ   نعُ و ما تص   نان  الحَ  رطـَ ف أنتَ        

 ..ي ــ  هــا إلــَ ي       

 ،، رة  ـيـالحَ  عُ ـنبـنا مَ ــُ ه      

  (1)،،   ه  ـفّ ـكَ  ن  ـع رأسُ ـط الـقس  ـو هنا ي      
 

، و هي القافية  التي أو المزوجة  أو كما تسمى القافية المتناوبة : يةـقطعـية المــافـالق*      

في القافية للابتعاد عن يعتمد فيها الشاعر على مقاطع متنوعة ، ممّا جعله يلجأ إلى التنوع 

للانتقال من حالة إلى حالة ، بحيث نجد الشاعر ينتقل من قافية إلى أخرى على التوالي  الرتابة 

، فقد " العروبة " ذلك ما نجدها في قصيدة الشاعر مسعود بورصاص   على نظام ما ، من

ثمّ  ختمها بقافية الميم في يم ، و الزاي و التاء في مقطعين ، اعتمد في قافية الفاء  و اللام  و الم

 :أربعة مقاطع ، و قصيدة الشاعر منير مزليني في آخر القصيدة 
    

 ..ر  ـفـللس   ة  رصَ ـي فرت  ـ  يـح نحُ ــم  تَ      

 ..ر  ـقـتــسمُ .. ب  ــا ذاه  ــم أنــك    

 ..ر  ــائــحَ ..ن ــ  وقــا مُ ـم أنـك    

 ( 2)..  ر  ــاهـظ..نــاطـا بَ ــم أنــك    

 

و هذا التنوع في القوافي دلالة الشاعر هنا قافية موحدة بين كل بيتين خطين تقريبا ، التزم         

و قد جاءت كلّ واحدة منها  ،على قدرة الشاعر على الانتقال و التعبير عمّا يريد الإفصاح عنه 

فعلى الرغم من محاولتهم التحرر من قيدها إلاّ أنهم ظلوّا  تمارس دورا في إيصال المعنى ،

كما أنها تمكنت من  ين و مغاير ،حريصين  على  إيقاعها الموسيقي المتميز ، و لكن بنظام مع

نجد شعراؤنا مالوا كلّ الميل كما .  إحداث إيقاع يتناسب مع طبيعة المضمون الصوفي للنصّ

القوافي المطلقة الممتدة الأزمان ، لما لها من صفات لحنية شجيةّ تناسب المفهومات إلى 

لفراق أما قوافي الصوفية  خاصة تلك القصائد التي ترسم صور الفراق أكثر من صور ا

 .من دور لآخر  تباينة في الأدوارالموشحات فنجدها موحدة في المطلع و الأقفال و الخرجة و م
 

واكب آفاق التجربة الشعرية العربية  المعاصر  الحداثي و الشاعرو نخلص من هذا كلهّ أن       

انضوت في  ة الشعوريةليخدم الحالنهض بوظيفة تعبيرية  بإيقاعاتها الداخلية و الخارجية ، و

فتتصاعد نبرة الإيقاع في القصيدة الصوفية لتتخطى ركيزتها الرئيسية ،  العامةومة ثنايا المنظ

الوزن و القافية حتى تصل إلى الذات و هذا ما عّبرت عنه قصائد الوحشة التي ولدت الأحاسيس 

المتنامية بداخله ليجسد أبعادها لذلك يغلب علها صراع الداخل بالخارج ، حيث نجد الشاعر 

  .يركز على نبرات الإيقاع الداخلي و الخارجي
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 ريـــــعــــناص الشـــالت :  المبحث الخامسـ  5  

 

استأنف الشعراء بعض المسلمات الثابتة ، منها ما هو مركزي كالنص القرآني الذي تعلقت      

القصيدة بوجوده ،ومنها ما هو  فرعي يعود إلى الآفاق العامة في الثقافة الإسلامية للشاعر 

  (1)ص و مرجعياته الصوفية والأداة الواسطة بين  النّ  كالنصوص الأولى لطبيعة القصيدة

و عبرّوا من  فرصدوا بعدها التخييلي  استيعاب فعل التشريف الذي حصل للنبّيحاولوا ف

تسميها آمنة  و هذه العملية كما (2) جانب آخر بوعي بعملية الكتابة ،ومن منظور التفاعلي ذاته

بل هي أداة لإحداث التفاعل في خلق زيادات في المعنى فحسب  فهي لا تكمن بلعلى  الاستنباط  

بين نصوص مختلفة ، بعدة آليات لعل أهمها الاختزال من أجل التعبير عن الفكرة الأساسية  في 

دون و يضيف على المعاني معاني أخرى إشباعا للدلالة  وهي الحقيقة المحمّدية ألا  (3) "ص النّ 

مخالفة النص الأصلي فيعطي كلّ التفصيلات الدقيقة قيمة دلالية خاصة يخرجها عن إطارها 

  :ومن أكثر النصوص التي تناص معها الشعر الجزائري الحديث و المعاصر التقليدي ، 
   

 انطلق الشعراء الجزائريين في تفسيراتهم للحقيقة المحمدية من المنبت :يـنــالديص ــالنـ أ      

، لكونه المنهج الذي  النبوي الديني  الذي يعتمد على الأجهزة الرقيبة المتمثلة في القرآن والحديث

ة من القرآن والحديث .تتكئ عليه جميع النظريات الصوفية تمََد    :إذ يرتكز الصوفي على أسس مُس 
  

 عند شعرائنا الصوفيةلمسار الأول مثل القرآن الكريم ا:  التناص مع القرآن الكريمـ  5أـ     

مستلهمين ما جاء في   و مناقبه في قصائد خالدةفضائل الرسول  راح الشعراء يفرغون بحيث

من أكثر الشعراء الجزائريين في العصر الحديث تناصا مع القرآن الكريم  الذكر الحكيم ، و

 ":  يا من تطلب وصلها "الطرق الصوفية من ذلك ما نجده  في قصيدة البوزيدي  شعراء
           

 اهَ ـتـ  اعَ ـا في طَ بد  ـع       ه ُــَ ل يؤدــــوزيــن البُ ـــاب           

  (4) ود  ــــــُ قوَ  اره زادت  ــَ ن  ا      ـبـّهَ حُ ب   ـن  ـك  ـمـ  ـتـُ م                                                

 

 ﴿:الكريم في قوله تعالىي هذه الأبيات آيات القرآن يعانق الشاعر ف               

       ﴾ (5)  لا تلم يا لائمي" قوله في قصيدته   و": 
 

  (6)اب ــــا ربّ الأربــنــا لــهــرعـــش        صلاته جاءت لنا شرع في الكتاب               
 

   ﴿: تعالى قوله فهو في هذا البيت منيقتبس الشاعر                        

              ﴾ (7)  
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ص القرآني ، لكون الديوان ثمرة و كذلك الشيخ العلاوي فقد جاءت قصائده مجاورة للنّ        

 الوقوف عند بعض الآيات القرآنية ، من ذلك ما نجده في قوله في قصيدتهعرفانية استوجبت 

 " : صلى الل عليك يا نور" 
      

       ل  ــــك  ـــشـــَ تــمُ ــال ـورُ ــــالن   تَ ـــ  أن              الل   ــولَ ــــــــــــــا رســُ ـــــــيـــَ             

 ل  ـز  ــــــــــنَ ـــــــتَ  رآنُ ــــــالـقُ  بــه              تَ ــــ  ئـــــ  ج ور  ـــُ ى نـلـــع ور  ــــُ ن            

  (1) دل  ــتــ  عــمُ  تَ ـــئ  ــــاء  ج  ــــــَ يــــض   ا           ــ  تـــــ  ا و زيور  ــــــُ ن اةُ ـكــشـــــ  م            
 

  ﴿:هنا يستوحي من قوله تعالى فهو                          

                                            

                                            

           ﴾ (2) ، وحية ية ذات المعاني الرّ فهو في اقتباسه  هذه المفردات القرآن

 .دليل على انبهاره بعظمة هذه الحقيقة امية السّ 
 

 :، حيث يقول " أيا أيها العشاق " كما نجد ه يتناص  في قصيدته      
     

  (3)ى ــَ لــَ و ما ق لا  ـك  الإلهُ  كَ ـــا ودّعَ ـــمَ              هُ رُ ــمظه تَ ــ  أن الحق   ورَ ـنُ  ى أن  كفَ            
 

 ﴿: فهنا تناص مع الذكر الحكيم في قوله تعالى                   ﴾ (4) ،  فالشاعر يستمد

متخذا منها  آياته في سياق تأملاته الوجودية يستمد رؤاه من القرآن الكريم ، و يستحضر بعض 

منطلقا لمضامين نصوصه ، و ينسج بعباراته الشعرية قالبا لغويا يكتسب جمالية من جمال اللغة 

 .وحي مو الرّ القرآنية سعيا منه في ذلك إلى السّ 
 

  :" نحن برضوان الإله شموس" و قول عدة بن تونس في قصيدته    
     

  (5) وم  ــــهُ ــف  ـم يٌّ ــلــج ح  ـواض ق  ــو الحَ              اس  ـــَ نّ ـا للـَ هربُ ـض  ـن ثالُ ــالأم   كَ ـلـت            
 

، و لكن يقتبس من أجل أن يظهر من  فالشاعر في هذه الأبيات لا يقتبس لأجل الاقتباس        

أذن في " كما نجده في قصيدته . خلاله ما لا يمكن ظهوره من العواطف في صورة محسوسة 

 :ناص مع سورة مريم ، حيث يقول يت"  الناّس يا صاح
  

 اـــَ يــــبـ  ة الأنــورث ن  ــم        ــلاح  الفَ  حــزبُ  ـكَ أولــئـ           

 ا  ــَ يـالأول وثُ ـُ غ طهَ  ن  ـعاح        ـــَ فــلا س  ـا بـراثــيــم                                               

 اّ ــّـيــم  ـسـَ  به   ـبحتُ أص          اح  ض  الوَ  رع  الش   صاحبَ           

                                      
 99ص " الديوان :" ـ أحمد العلاوي   1

 91الآية : ـ سورة النوّر   2

 26ص " الديوان :" أحمد  العلاوي ـ   3

 99الآية  : ـ سورة الضحى   4

 579ص " الديوان:" ـ عدة بن تونس  5
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  اــــَ يّ ـــحَ  تُ ــم  ما دُ  يه  ـلـعَ   ي       ـاح  ــفــلاته ك  ــفي ص                                               

 اــَ يــ  نــَ ه ســؤادي بــــُ ف       ي ــواح  وي و رَ دُ ــي غُ ـف             

   (1) اــ  يـش  ـو العَ  باح  ـفي الص            يياح  ردي و ارت  ذا و  ـهَ                                                               
       

 وجه عام ــفي تركيبها ب" يم مر "ته سورة ـب الذي أحدثـفالشاعر استهواه التناغم العجي       

 ا ـهجها فرأى أنّ التقليد في بعض آياتها و يأخذ بعض من نس بوجه خاص ، فكان له و فواصلها

 .ورة ـفأخذ منها بشكل صريح قوافيها فجاءت محاكية لإيقاع فواصل الس أشجانه تناغم بعض 
 

و من صور التناص في الشعر الجزائري المعاصر قول الشاعر محمد بن المبخوت في      

 :" بويالمولد النّ " قصيدته 
        

   د  ــجم  ــالمُ  ر  ـــكفي الذ   جاءت   ادة  ــهَ ـشَ             ناَ رب  ظيم  ــالعَ  ق  ــلبالخُ  كَ ــل هدَ و شَ            

  ( 2)د دّ ـشـَ تـو ال ناد  ـالع   ل  ـعلى أه ة  ـظـلـغ               ينَ ـؤمنللمُ  ونة  ـُ لي نَ ـالميعَ ـلل مة  رح             
 

﴿ : ففي البيت الأول تناص مع قوله تعالى                ﴾ (3)  و في البيت الثاني

 ﴿:قوله تعالىالشاعر يقتبس  نجد                ﴾ (4)   
     

في قصص خيالية بطريقة  بيّ معراج النّ و من صور التناص في الشعر العاصر محاكاتهم  ل      

 ":سبحانك ربي"من ذلك ما نجده في قصيدة  جميلة عظيمي زيدان في قصيدتها  ، رمزية
     

  (5)  اـَ نــيـقـَ ي لا  ــ  عــف انَ ـو ك ه  ــرى بــأس               لا  ـي  ـل رجَ ــَ ى عتهَ ـنمُ ـال درة  ـإلى سَ            
 

 ﴿:تعالى ففي هذا البيت تناص مع قوله                            

                                                ﴾(6) 

فالشاعرة أجادت الاقتباس لتقوية المعنى و تبليغه ، قد أتت بالآية المناسبة لذلك ، و لم تتدخل 

   . كثيرا في تعديلها و إخضاعها  لذاتها
   

، ذلك أن التجربة الصوفية مشدودة الخيوط إلى  معان مستقاة من وحي القرآنكلهّا فهي        

 طى إسلامي ــللمصدر القرآني ناجم عن مع اعتماد الشعراء و لعلّ  .البعد الديني بمختلف محامله

ص القرآني الإشارات اللطيفة من النّ م في استنباطهم ـو ه. لفكر الصوفي لمحله في تنظير او 

 ، و ما تكلم به أهل الإشارات مكنّ الصوفية في بعض آيات القرآن من معان لا لإرضاء الذائقة

  (7)." كن بتأويل و نحوهتحوي على ألفاظ القرآن ظاهرا و ل
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 يعد الحديث النبوي الرافد الثاني ـ بعد القرآن الكريم ـ الذي نال   :ثـــديــــن الحــــمـ  9أ ـ       

نصيبه من العناية و الاهتمام لدى الشعراء الجزائريين في العصر الحديث و المعاصر، باعتباره 

بوي في الشعر التناص مع الحديث النّ  المصدر الثاني من التشريع الإسلامي ، ومن صور

 ":  نزهة اللبيب في محاسن الحبيب "الحديث ما نجده في قول الشاعر ابن منيع في قصيدته 

 

 (1)م ــحكـع الـابـنـته مـجـهـب مـيـفي ط     ت       ــمعـج دــق القرآن قـلـنا خـيـبـن               

 

 :سعيد بن هشام أنه قال مع حديث عائشة رضي الل عنها  فعن ففي هذا البيت تداخل نصي      

تقرأ ألست : ، قالت انطلقت إلى عائشة فقلت يا أم المؤمنين أنبئيني عن خلق رسول الل 

، فالشاعر حافظ من خلاله  (2)" كان القرآن إن خلق نبيّ الل  ":، قالت  قلت بلى القرآن

 . على دوام النصّ الأصلي مع إجراء بعض التغيير في التشكيل الشعري
 

 :" النفحات العنبرية في مدح خير البرية" عبد الرحمن الديسي في قصيدته  و كذلك قول    
     

  ( 3)  داةُ ــــمه   ق  ــلـخَ ـال ع  ـيـمـجَ ـل  ة  ـمورح    هُ            ــُ رتـــيـمودُ س  ح  دُ المَ مَ ــحمّد  أح  مُ            

    

هذه الأبيات دلالة واضحة على إعادة الشاعر لكتابة النص الغائب و توظيفه فنيا  ففي  تدلّ          

لماحي أنا اأنا محمد و أحمد ، و: مسة أسماء لي خ:" هذه الأبيات تتناص مع قوله رسول الل

الذي ليس ، و أنا العاقب اس على قدميّ لنّ حشر االحاشر الذي يُ ، و أنا الكفر  الذي يمحو الل بي 

ضمنها الشاعر في قصيدته و استلهمها من هذا  فهذه الأسماء الخاصة بالنبّي (4) " بعده أحد

 تلميح للمعنى الذي يقصده الحديث و وظفها بصورة إشارية من خلال ال الحديث الشريف

صيغة  لكنّ  مع ما ورد في الحديث الشريف من صورفالمعنى الذي يحمله البيت جاء منسجما 

فكان التناص جزئيا حيث إنهّ ا للفكرة من الصيغة الشعرية الحديث كانت أكثر دلالة و توضيح

 . أشار إلى بعض الأسماء الواردة في الحديث و ليست كلّ الأسماء التي تضمنها الحديث
 

تفاعل الشعراء مع القصائد الإسلامية ،  حيث راح الشاعر  : ريــــــــناص الشعـــالتـ  ب        

ينهل من النصوص الشعرية العربية القديمة و الحديثة  مع يلاءم تجربته ، و يمكن تقسيم 

 :   التناص الشعري الجزائري الحديث و المعاصر إلى قسمين 
  

م شعراء العصر الحاضر، في هيأ القدماء السبيل أما : مــديــر القــناص مع الشعـتـ 5ب ـ       

تقديم صورة لهذه الحقيقة المباركة و تمجيدها أحسن تمجيد ، فرغم ما صحب إنتاجهم من دلائل 

، إلاّ أنهّم وجدوا في التراث الصوفي و القصائد  التقليدية معادلا  خصبة أصبغتها ظروف خاصة

 فوقفوا على. صرح قصيدتهموضوعيا لمشاعرهم ، فهي بمثابة الأساس الذي يقيم عليه الصوفي 

متخذين منه ستارا لمعاني الحبّ الصوفي لكنهّا لم تحتل مواقع بمثل  أطلاله وقفة تعظيم و إجلال

ما كانت تحتله سابقا ، حيث نجد الطلل مقدمة القصيدة ، و قد نجده في وسطها ، كما نجده 

 . اء  بدلا من الناقة أو الحبيبةمتبوعا بالحديث عن الخمرة حالة السكر و الفن
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 :من صوره في الشعر الجزائري الحديث ما نجده في قصيد بلقاسم بن منيع في قوله  و
 

  (1) م  ــكحُ  من   لطانَ ـالسُ  بَ صاح   ه  لام  أع     ا          نَ ـَ س ينَ ـقـبالخاف   ت  ـقـفذا الذي خَ ـه          

 

 :في قولهمع الفرزدق فهو في هذا البيت تناص   
 

   (2) مُ رـو الحَ  ل  ـو الح  ه ُـُ رفـيع يتُ ـو الب             هُ أتُ وط   حاءَ ط  البَ  رفُ ـذا الذي تع  ـهَ           

        

صي بين البيتين واضح جدا و خاصة في بداية الشطر الأول الذي حافظ فيه فالتداخل النّ       

، و يكفي للقارئ قراءة للبيت مع تغيير طفيف في بعض الكلمات  التعبير الأصلي علىالشاعر 

 . هذا المقطع ليكشف خيوط هذا التداخل 
 

التي يقول  في ميميته"  ابن الفارض" ليضعنا في رحاب  الشاعر رحلته التناصية ثمّ يسافر      

 :فيها

    (3) ــرمُ الكَ  ـلقَ خ  يُ  أن   قبل   ا من  ا بهَ كرنَ سَ              دامة  مُ  بـيـب  الحَ  كـــر  لى ذ  نا عَ ربـ  شَ           
 

في بناءه لقصيدته الصوفية مسلك ، فقد سلك الشاعر  من الشعراء الأكثر تناصا العلاوي و    

كرية بشيء فيه في الأوساط الف المتصوفة مما جعلته أكثر النصوص التحاما بالموروث الصوفي

 ":محمّد اصطفاك الباري" ي قصيدتهحيث يقول العلاوي ف و بلغة فيها القديم ،نسائم الكلاسيكية 
      

  (4) ة  ـــــمـــ  رح ق  ــلايــخ  ـلــل وث  ــعـ  بـمَ              ل  و أص   رع  ـــــَ ف عَ ـيــمــالجَ  اقَ ــَ ف           
 

 :حيث يتلاقى مع قصيدة البوصيري التي يقول فيها 
    

  (5) رم  ـــو لا كلم  ــفي ع   وهُ ــُ دانـيُ  م  ـل و             لق  ـو خُ  ق  ــلــفي خَ  نَ ـيـبيـالن   اقَ ـف           
 

خاصة ميميته ، فهو في ترديده لهذه  ري يبمدائح البوصالعلاوي متأثر من الواضح أن  و    

القدسية و ما تحويه من معاني قدسية ، ما هو إلا  دلالة على إعجابه بها ،  فكلا الألفاظ 

من ذلك ما نجده في الخلقية و الخلقية ،   الشاعرين يعدد محاسن الحبيب المصطفى 

 : حيث يقول "حيرّ لي بالي " قصيدته 
 

  (6) ــام  ـــَ قــــــمـ ـهُ ـل وت  ــــُ محـَ رَ ـــفـي ال             وت  ــسُ اـالن   ر  ــس   وت  ــُ هاللا   رعَ ـفَ             
 

فهو في هذه القصيدة نجده يسلك مسلك ابن الفارض في تعبيره عن مصطلح الناسوت و       

 :حيث يقول في تائيته الكبرى  ،اللاهوت  
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 1)ي ـ  متـك  ح   رَ ـهمظ   وت  ـاسُ ى بالن  سَ ــ  أن و لم           هري    مظ  كم َ حُ  عن   وتَ اللاهُ  ألهَ  و لم        

 

 . فالشاعر يتقمص لغة المتصوفة التي ترتدي زيّ الإيحاء و الإشارة 
 

قديم ، خاصة في كما تناص الأمير عبد القادر في كثير من قصائده مع  التراث العربي ال      

 : فقد حفلت قصائده بتلويحات خمرية متنوعة ، من ذلك قوله في رائيته قصائده الخمرية 
 

  (2) ـرُ ـ  هــا و لا قـ  عو  ـط لاك  الأم   عن   و  ــلـتخَ        ا       هَ ـم إنائ  ت  ـخ لاكَ الأم   ظرَ ـــَ ن و  ـلـف           

 

  : فهو في هذا البيت تناص مع ابن الفارض في ميميته التي يقول فيها   
 

  (3) ـمُ ـت  الخَ  كَ ـها ذلــدون   ن  ـم م  ـرهُ ـكـلأس            ا     ـــَ هـ  إنائ ختمَ  دمانَ ـالن   رَ ـظـَ و نـو ل        
       

 في تلك الرموز الخمريةفالشاعر تناص مع هاذين البيتين فهنا يظهر التقليد بشكل واضح ،      

و التي تقابل  ( إناءها ،نظر، ختم  )استحضر كلمة  فقد  حاكى لغة الشاعر من حيث الألفاظ و 

لم  فدلالة الألفاظ واحدة إلاّ أنّ غرض القصيدتين يختلفان (نظر، ختم، إنائها)ألفاظ ابن الفارض 

المعنى  لأجل خلق هذه الدلالة في بيته ، لأنّ  ، إلاّ " فلو نظر الأملاك ختم إنائها  "يقتبس العبارة 

  .إلى المقصد الأسنى الذي أناره الاقتباسيوافق نفسيته ، و صولا 
    

مستلهمين صوره و و قصصهم الغرامية ،   الغزليةقصائدهم التأثر جليا في  كما يظهر      

ما نجده من ذلك  . (4)أساليبه مسقطين عليها تجاربهم الذاتية  وما يزايلون من أحوال و أذواق 

 : ن سليمان في تائيتهفي قول محمد ب
    

 ة  ـهـ  وج ل  ــك ن  ـلي م لت  ـج  ـت إلى أن         ها      ه  ـوج   سَ ـما شَ طلع  ـتمس   أزل   و لم             

  (5) هة  ــفي كلّ وج   ه  وج  ـال نات  ـعلى وجَ         م    جلاكُ  ، حيثُ  راءَ الحم   رة  و في الد             
 

 :فالشاعر هنا  تناص مع تائية ابن الفارض في قوله 
  

تمعت   لئن              ة  ـقـيـ  ي الدقعان  ــَ لّ المــــبها ك هدت  ـشَ        حاسن صورة       المَ  شملَ  اج 

  لّ الدّراري المنيرة  ـدي كـتـه  ـــَ ي تـو ب              ب  ـسي لم تغـو شم   يفل   ءو بدري لم          

  (6) رّت  ـي خك  ــي لمللاك  ــ، و أم يــ  لكـمـب      ي        رف  ص  ـت عن   ت  ي جر  أفلاك   و أنجمُ          
 

ا ثابتا في مقدمة المدحة تقليدالأماكن المقدسة ، فهي تعد شوق  إلى التقليد ال و من صور        

 الديني، والحنين إلى مهبط الوحي الشعراء والمتلقين معا مشاعر الوجدفي تثير لكونها   بويةالنّ 

هو الذي  ظهار الشوق إلى الأماكن المقدسةفإ، في حنايا نفوسهم دفء الطمأنينة والقداسة وتشيع 

 :من ذلك ما نجده في قول الديسيها نحو ذات الحبيب ، ويحرّك يظهر عواطف الشاعر
 

  (1)  اماتُ مَ ــحَ  ت  ـو ما غنّ  در  ـ، ب ارَ ـما سَ              م  ـُ ابعه، و تَ  ب  ح  و الص   ذا على الآل  كَ        
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 :فالشاعر  تناص مع الشاعر لخضر بن خلوف في تائيته التي يقول فيها 
           

   (2) ماماتُ ـَ ، الح ك  ـالأي   ا في دار  ـلنَ  ت  نّ ــغ            و قد   تذكرينَ  وى هل  غاني الل  و يا مَ        
 

الوقفة الطللية   فقد رأى في ، قصيدته كعادة الشعراء الجاهليين بمطلع غزلييفتتح الشاعر        

الكبرى التي يبحث عنها  لأنهّا تمثل الشوق و الحنين ، خاصة و أنهّ يعيش حالة اغتراب  الجنة

، و يزاوجها مع  الصورة " الأطلال " عن الذات المحمدية فنجده يستحضر الصورة الأولى

فالديار في الشعر الصوفي هي غير الديار ذات البعد الظاهري ، فهي  الثانية صورة المحبوب 

ديار عرفانية بعيدة كلّ البعد عن المعنى الظاهر ، حيث يبح الطلل الحاضر رمزا للحقيقة الغائبة  

 .  تجربة الشاعر و موافقة لحالته النفسية  تلاءمو رمزا للمقامات العليا ، هي تجربة 
 

     " النفحات العنبرية في مدح خير البرية" أيضا في قصيدته  كما نجده يتناص معه   
          

  (3)  داةُ ــه  ـمُ  ق  ـلـالخَ  ع  ـيـمــجَ ـل مة  ــو رح                ه ُـُ رتــيــس   ودُ ـمـمح  ـال مدُ ـأح د  حمّ مُ         

 

تنجية تحية المشتاق و " فهو في هذا البيت يتناص مع لخضر بن خلوف في قصيدته     

 :حيث يقول" الأشواق
 

 (4) اتُ ريفشَ  أوصافُ  ـر  كفي الــذ   هُ تـ  خص               ، ومن   ام  الأن يـرُ خ،  أحـمدُ  حـمّد  مُ           
 

صور التناص في الشعر الجزائري المعاصر قول الشاعرة جميلة عظيمي زيدان في ن م و   

 :قافيتها 
 

  (5) اق  ــفـــإخ   دونَ  ع  ــى و رفـأتَ  ي  ـوح        ا     عَ ـمَ ــج  ــت كَ ـيـف ن  ـنـيلأثـ  ك ــُ بّ ــأح             

فالقصيدة تحاكي بشكل واضح لغة الشعراء العذريين، ولكن هذه المحاكاة لا تقوم على       

  ونقل المشاعر والأحاسيسا تقوم على ملامسة وجدان المتلقي والتقليد السطحي، وإنمّر الاجترا

 :شهيدة العشق الإلهي رابعة العدوية في قولها  تتلاقى مع قولو هي 
ا لأنَ ــــوَحُ             وَى ـــب   الهَ ــن  حُ ــ  يـب  ــب ــكَ حُ ـأحُ                 اـــذَاكَ ـــــل  ل  ــــــكَ أهَ  ـــبّ ـ

ـذ ي هُ ــأمَ                     ــن  س  ــشُ ــفَ              وَى ــب  الهَ ــحُ  وَ ــــا ال ـ ر كَ عَم  ك  ل ي ب ذ   (6)  ا ـــوَاكَ ـــغ 

 

 :، حيث يقول " غنيت المولد " قول الشاعر عبد الحفيظ بورديم في قصيدته و 
  

  رُ ـشَ ــا بــَ هـابـما ع ة  ـقـاش  ـع ين  ــع من              رَ ـا الوتَ ــدو بهـش  ـى يورَ ــلل ية  ـنــأغ            

 (7) ورُ ـا الس  ـَ ى بهرقَ ـــَ إذ ت ضعُ ـتخ   ن  ــو الج              م  ـغـلى لها نـلي ودةُ ـشــأن ونُ ــو الك         
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نلاحظ مدى تداخلهما مع شعر قيس بن الملوح، خاصة من خلال عند تأمل هذين البيتين و     

  .إلى النبيّ  استدعاء شخصية ليلى، والتي ترمز

 ": مناجيات" و كذلك قول الشاعر مصطفي الغماري في قصيدته      

          ـويــن  و شـج   ـو  ذا شـج   تـرقـّت   و دقـّـت            

  (1) ـــرفــــيـــــن  بـحَ  ــــرُ الأم   و كــانَ .. ــر  بـــأم                                                   
      

 :فهو في هذا البيت يتناص مع ابن الفارض في قوله في تائيته 
 

  (2) ة  ـليـَ الع بادئَ ـالمَ  ت  ــرقّ ــي تَ و روح               به   ـدت  إلى ما ب ت  ــرقّ ه ُسُ ـــ  فذا نف           
 

ي بيت الغماري التأثر واضحا ، بحيث يستلهم التجربة الفارضية ، و هي تجربة يتجلى ف    

 . تبرز الترقي في سلك المقامات ، حيث الرحلة إلى مقام الحبيب
  

 :الغماري  كذلك قول  و
 

 (3)ا ــَ هــمــ  رسـب ات  ــادثــَ حـال ون  ــنـــلجُ ا             مهَ باس   ـدعوكَ تَ  ا حينَ رايَ ـم ت  ـجنّ            
 

 : فهنا يتناص مع ابن الفارض في قوله 
    

  (4)ـيـرة  ـص  بَ  ـع  ـم  ي بــسَ ـا ألـق  لمَ  ـغ  ـأص  ا              فَ ريكَـهَ أَ  ـزمت  عَ  ي ، إن  قول   رآة  بـم           

 

النموذج  ، باعتبارها فالشعراء حاولوا أن يكونوا فاعلين أشد وفاء للقصائد التقليدية       

الأصلي فنجدهم يبدءون بالنسيب ثم المدح بما فيه الصفات الخلقية و الخلقية و ذكر معجزاته ثم 

ث و خير من نجدهم يقلدون الترا. الختام بالتوسل و الشكوى و طلب الرحمة و العفو و الصفح

 و الأدبي القديم  بحكم أنهّم يعيشون في التراث الثقافيالقديم ممن يتزعمون طرق صوفية 

  .أساليبهممدون منه يست
 

فشعراء العصر الحاضر لم يخرجوا عن المضامين :  تناص مع الشعر الحديثـ  9ـ ب         

 .التي سبقت إليها الكتابة الصوفية التي وفرت لهم إمكانات القول 
 

النفحات  " من صوره في الشعر الجزائري الحديث ما نجده في قول الديسي في قصيدته      

 ":العنبية في مدح خير البرية 
 

 الاتُ ـمـكَ ـال نهُ ـم م  ـهـل ونَ ــلـامـكَ ـو ال             بة  ـقاط لق  ـالخ دُ ممّ  ود  ــالوج ينُ ــعَ           
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 (1) داةُ ــهـمُ  ق  ـلــالخَ  ع  ـيـمـلج  ة  ـمو رح        هُ        ـرتـــيودُ س  ـحـمُ مّد  أحـمدُ المَ ــحمُ           
 

 :رسلان في تائيته التي يقول فيها فالشاعر يتناص مع شكيب أ    
 

  ان  ـــيـــــلأع  ــل اهُ ــنـس لَ ـثـــم ما لاحَ        الذي       ورُ الن   ع  ـاللام ود  ـالوج نُ ـيــع          

 (2) لان  ــقـالث   فَ رـش  ــَ ت ود  ــُ جوُ ـال ف  ـنــك   ي          ــف   ن  ـم ودُ ـمـمح  ــال دُ ـمـلأح  او ـه          
 

كما نجد الشاعر محمد بن سليمان يتناص مع عامر محمد بحيرى الصفات الخلقية و الخلقية      

 :في قوله 
          

 ا نَ ـروي لـَ ت وداء  ـس رة  ـه وقـ  وقـف ن  ـم   ا           ـ  شرف زادهُ  عَ ـ، و وس كساهُ  ضوء            

 (3)ا ـَ ا دنلمَ  نَ ـيـالع لأت  ــم اء  ــلقــعند ال               عة  ــلام   ن  ــالحس   دود  ـخُ  من   أشعة            
  

 " : أمير الأنبياء" يقول عامر بحيرى في ملحمته 
       

  ام  ــمـــ  تــال درَ ــب هُ ـــنـَ يـبـَ ج أن  ـــــَ ا              كيَ ـحمُ ـال ، وضّاحُ  ه  ـوج  ــال يلَ ـجم           

 (4) لام  الظ   هُ ـكـالـحَ  دَ ـــ  نــع رقُ ــشـُ يــفس             ـم  ـش ن  ـسـُ ه للحه  ـوجـب لُ ــيــتس           
 

 

من البيتين ، فيكفي واضح جدا و خاصة في الشطر الأول و هذا التداخل النصي بين البيتين       

     .للقارئ استخلاصه

      

 " :أقبلي" رحماني  في قصيدته و كذلك قول الشاعر  قدور   

           

 ـــلاَ ـــخ  ـا و نَ ــوانـ  ــحـُ ـا و أق  ـبـويــ  ا              نـَ رّ  دُ  ى أمـلأ الــقــلـبَ ــــت  بـلي حَ أقـ             

 (5)ـلى ـــتــتـجـ شـــة  ا و دهـ  ـيــــوم  ا              و غُ ـو  ح  صَ  ـناطـق  المَ  كـل   ي مـن  ـبـل  أق        

 

 ":أنت دير الهوى" فهو يتناص مع  قول الشاعر محمود إسماعيل في قصيدته 
  

 ل  ـــ  ـتـــبـَ تــم د  ــابــع راب  ــمح  ـــــك ب              ـسـا النّ هَ ـرقـ  لاة رقص  ـالـي كبل  ــ  أق           

  ل  زّ ـنــم وحيٌّ  ون  ــنــــفُ ــلـا لـــَ هــ  زفّ ــا               عــلــيـّ  الل   مــنَ  ة  ــبـــــلي أيـَ أقـ             

  (6)اي ـــــــَ ن رُ ــعـش  ــو ال !ىلَ ــك  ـث ب  ـح        ال        و كأسُ  ! ظمآن   رحُ أقبلي فالجُ            
 

 ، فانتظار قدور رحماني انتظار للذاتيدوران حول معنى الانتظارفكلا الشاعرين         

التي تشرق النفس لرؤيتها ، أما انتظار محمود حسن إسماعيل فهو انتظار الكلمة   دية المحمّ 
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 وحي الصافي في كتابة الشعر الرّ  فالشاعر لا يلقى راحته و سكينته إلاّ ، ي تريح لها النفوس التّ 

  . أنّ الشعر لا تكتب إلاّ حالة  صفاء الروح فهو يرى
 

 :التي يقول فيها " قاب قوسين " الغماري في قصيدته كما نجده يتناص مع      
     

 ي ـ  ربـتـ  اقـف ! !د  ــكـلم ت...ا نَ ـــوصل د  ـق           

  دور  ـص  ـال اع  ــ، في ق ور  ــالنّ  اف  ــفمن ض            

 ! !ىـَ لــب...  ن  ـيـوسَ ــق ابَ ــق          

  (1).ر  ـيـى الأخ  رسَ ـمَ ـى الـَ ح، من ضُ  ن  ـيـَ وسـق لى قابَ ـا عـــــَ إنّ          
  

 :في قوله الغماريمع فهنا تناص   
 

  ن  ــيـوسـق قابَ  ه  ـفاس  ـعلى أن تُ ـو هـم               ن  ـيـنو عي   ئات  ـا ظامـ  شفاه  دنوتُ            

  (2) بان  ـضـق دُ ـقّ ـن  ـت العذبُ  الوصالُ  و دونَ              جدرانُ  دُ ـهن  ـت صعبَ  قاء  ـفدون الل           

 

، فمحمود حسن إسماعيل لم يقصد "قاب قوسين" لبيت الأول في قوله فالتناص في ا        

دي ، بل غايته هو التحرر من قيد العلم الأرضي و الوصول إلى الوصول إلى مقام القطب المحمّ 

 د كان رغبته  وصول مقام الكمال  وح تتمسك بالنورانية ، أما الغماري فقالسماوي حيث الرّ 

و كذلك " دون اللقاء  " ، و التناص الثاني في قولهوهو في حديثه هذا حالة الإتحاد في ذاته 

 " اقتربي" و  "قد وصلنا  " فهو هنا يتناص محمود حسن إسماعيل في قوله  "قوله دون الوصال

حيث نجده يعطي لمفهوم صوفي ، فكلاهما يعطيان مفهوم للوصل و تحقيق الغاية المنشودة لل

 .اية راب ، أي وصول إلى بدء لا نهمفهوما بمعنى الاقتالوصول 

 

و في الأخير يمكن القول أن الشاعر الحداثي و المعاصر استطاع معانقة النصوص القديمة         

طامح و مكثفة ذات أبعاد متعددة  تتواءم مع م و يغرف من معانيها و يبدع فيها دلالات جديدة 

 لبعض  فمرة يكون تناصا اجتراريا مرة الأنا الصوفي ، و هي في جميعها تتساوق مع بعضها ا

تناصا تأويليا و أخرى تناصا فنيا  ممّا يستلزم استبطان النص الحاضر للعثور على إيحاءات 

 .النص الغائب 
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 خــاتمة:
 

 دية بمفهومها الخاصالحقيقة المحم   عر التصوف بمفهومها العام وعالجت هذه الدراسة ش       

قد توصلت  و، وح الدينية و المعاني الفلسفية شعر مشبع بالر   و يندرج تحت هذا الاتجاه كل  

 :وهي بقدر ما تمثل إسهاما مقتضيا نتائج لا تمثل كشفا في حد  ذاتها هذه الدراسة إلى 

 قليل صلذات الطابع الصوفي الخادية إن ما وصل إلينا من الشعر في الحقيقة المحم  ـ       

و النزعة الدينية و ذ إذا ما قارناه بالشعر المعاصر،  وإن أشارت المصادر إلى كثرته

 .عازفين لحن الفراق و الانفصالالاجتماعية 

 

تحا جديدا ـفإن المطلع على إنتاج الشعراء سيلقي حقيقة وجودية كونية كانت و لا تزال ـ       
ومنهلا لأفكار  لات ألسن الباحثين ،ساني و ميدانا لأقلام الكاتبين ، و أس  ـأمام الفكر الإن

اد المعرفة من أفذاذ المؤلفين و موردا لعباقرة المفكرين   .رو 
  

كانت في كل  حقبة تأخذ مفهوما جديدا ففي بعدها ف مقام الوارثقامت الذات الشاعرة ـ       
كانت  في العصر الجاهلي و الإسلامي فشعراء المديح  الإسلامي أخذت مفهوم سطحي عند 

، خاصة و أنه عصر كانت فيه الذات الشاعرة المثال الذي يحتذي به طريق المحبة الإلهية 

 اللقاء ابه تفتحققو صفحه و عفوه و سماحته و مروءته ،  في حنين دائم إلى حقيقته 
و منحاها ـذت تتجه نحـر أخـفقد اتخذت شكلا آخو العباسي أما في العصر الأموي معها 

يبنوا لمنطلقا  هامن متخذين ، و القطبيةو الولاية  ،و الإمامة ، ن الخلافة الحديث عك الصوفي 
بنظرية  االفلسفية و كثرة التأثر بها اصطلح عليه، و مع انتشار النظريات عليه نظريتهم 

  خلاصا   البسطامي معرفة  و ارأى فيهو  الحلا ج سراجا   افرأى فيه ،  "التجلي  "و " الفيض 
ا  قادما  من الس   ارأى فيه و  اورأى فيه،  ء لقيادة ثورة على الظلم والظلامماالنِّفَّري مهدي 

هروردي إشراقا  و ابن عربي إنسانا  كاملا   ارأى فيه و، طاقة تمد  الوجود بالحياة  ورا  ون الس 
لتعود إلى مصطلحها  و رأى فيه الجيلي صورة العالم و ما فيه ، ، مقتربا  من الألوهية

بدورٍ اجتماعي تغييري لتقوم    طرقية في العهد العثمانيمع انتشار ال"  القطب " الصوفي
 . هو بناء مجتمع فاضلو ،  ريادي

  

د     شغلت قلوب الكثير و ألهمتهم فباتوا بنارها ملتهبين ـ و محبتهم للحبيب محم 

غلوا  هذا لا يعد   لكنفيها ،   بأعلى ما يوصف به موصوف و أجادوا إجادة بارعة افوصفوه

في  تكون ها لالأن   امت الذات الصوفية بالقلب للقلبى قو لا مبالغة في ميزان أهل القلوب مت  

أفضى بهم إلى  فنقلوا لنا بصدق عن هذا الش وق ،  ما لم تتحكم فيها إرادة الحق   عداد نفسها

 .أعماق التجربة العرفانية الباطنية 
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 ففي بعدها الظاهري،  ورـوة و التصـس القـفـبنحقيقته ت ظل   الشعر الحديث فيـ ف      
 لفة ـالأجيال في أعصرها المختالذي تستمد منه اتخذت طابعا أخلاقيا متمثلة في الكمال 

و أدى  غ الرسالةـفقد بل  الأبصار و الأفئدة ،  لوب وـنورا يضيء الق  تهـت حقيقــفكان
تلك من  رغم بالف ،و بي ن الصراط المستقيم  نة و أوضـح السبيـل و أنار الطريق اـالأم
 م ـاد فيه الظلــصر سـعاصة و أنه ـ، خمار ـترة الاستعـر إبان فـاطت بالشعـالتي أحروف ـالظ

طفح شعرهم بالتصوير النوراني ، ف على أهداف الرسالة السامية و الفساد مما جعلهم يركزون

الحقيقة الكبرى الصادق رابطين ذلك بظروفهم الاجتماعية و السياسية و الحضارية فهو 
قصائدهم فجاءت يستسلم للانهزام و التراجع  تلك الظروف إلا أن الشعر الحديث لم.للإنسانية 

فشرعوا أن يسكنوا إليه   يمكنالتي  الرحابهفوجدوا في صورة عاكسة للوضع السائد

 نبراس ينيرمتخذين من حقيقته  جروحها النازفة هموم الأمة يتألمون من يتحدثون عن
قصائدهم للانهزام و التراجع فجاءت  وايستسلم لم إلا أن الشعراء .الدرب ، و يطفي الكرب 

أن يسكنوا إليه   يمكنالتي  الرحابهوجدوا فيإذ ، صورة عاكسة للوضع السائد 

متخذين من حقيقته  جروحها النازفة هموم الأمة يتألمون من فشرعوا يتحدثون عن
بعض الشعراء تعذر عليهم البوح بهذه الحقيقة إلا  أن   .الدرب ، و يطفي الكرب  نبراس ينير

كما وقفوا على الظاهر و حدود الشرع خوفا ما تعكسه هذه الباطنية   منهافجاءوا بالسطحي 
نية خاصة في الفترة الإصلاحي باسم الوطفي التيار وهذا ما فرض وجوده  من خلاف ،
أما بعد الاستقلال فقد زكته  .كالشاعر بلقاسم بن منيع و محمد العيد آل خليفة  الاستعمارية

جمعية العلماء المسلمين الجزائريين انسياقا وراء الخطاب السياسي التي فتحت الطريق أمام 
ابه استجابة للمقياس الشرعي    . النقاد لمهاجمة أعداء التصوف و قطع الطريق على كت 

 
مة ـائـة القـلاقـلك العـت علىالمحدثين  راء ـعـالشرص ـحأما في بعدها الباطني فقد  ـ       

الحيوان كما يطلق عليه معظم  ل و الإنسانـان الكامـن الإنسـه أي بيـسان و أصلـن الإنـبي
عند أسطوري نظريةٍ فلسفية ذات طابع ثم  تبلورت إلى  ، الصوفية باعتبارها عينه و نفسه 

صورته والوجود فكتشاف معنى الكون لا فكان حديثهم عن حقيقته، شعراء التصوف الخالص 

قدرة  على التغيير الجذري ها تفترض في الإنسان بطولة  و، لأن   مخلوق صورة لكل   
  الدافع إلى ابتكارها هو الارتقاء إلى مرتبة خلافة الإنسان الله في الأرض وكان الشامل

ها الكـتهي مادام سـرحلة لا تن  قتهـفحقي ي لا تتـز بالخفـتنـون المكـر   ف أسراره ـوقـايا الذ 
   السر  في الكون و لغز الدنيا منذ خلق إلى يوم البعثفهو ،  و ألغازه

 
كون همسات نزفها القلم تعبيرا لا تكاد تففي الشعر المعاصر أما في بعدها الباطني ـ       

توم ـزن مكـوحعاسة الواقع و بؤس الحياة وت،  يانـعن ثورة مكبوتة ضد الاستبداد و الطغ
ع ـينة في الواقـكـة و سـده من راحـتقـويضا لما افـتعوق ــظة الشــال في لحـالآملقت به ـح

به  اقتداءو إلى عالـم الأبـدية   المادي مـللخلاص من العال فانطلقوا منها كفكرة شـيـالمع
وح بع الصافي ـث المنـحي، دون البوح بالسر  المصون ، للخروج من ويلات العصر  و الـر 

لتنقلهم من واقع  لإتحاد بالمطلق وا باعتبارها رمزا للكمال البشريالأصلـية و الذات الحق ة 
  .الهزيمة إلى واقع أكثر إشراقا و نضارة 
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 اقدراته كانت لها لصوفية الحديثة و المعاصرة الجمالية للقصيدة ا الدراسةأما  ـ       
استطاع الشاعر الصوفي أن يفجر كل  فقد ، شاعر  الخاصة بكل   الإبداعية االتعبيرية و تقنياته

فعلى مستوى التركيب ،  التراكمات اللغوية و الدلالية الرامزة التي كسا بها خطابه الصوفي
اختيار التراكيب اللغوية التي بمقدورها إبراز الطاقات الإيحائية  برع الشعراء فيفقد اللغوي 

المستوى الرمز فقد  وعلى، بأسلوب جمالي  هاإيصالو ها ته في تحويرلمفرداته و إمكاني
ا و الكتمان فلجئوا إلى أسرارهم بالتستر و أحاطوا تجاربهم الرمز و ذلك لصرف الن اس عم 

، كما  الإيحاء بالفكرة بتعبير غير صريح لإحداث أعظم درجة من الانفعالف ، تكنه أعماقهم
 هم لخدمة أفكارهم من حيث تزيينهاالبيانية في أدب من توظيف الصورأكثر  الصوفيون 

، وتوصيلها القدرة على إبراز المعاني عند الصوفيين إلى كون البيان الصوفي بيانا   وتجميلها
  ، حيث ينشغل الصوفيون بالمضمون أكثر من انشغالهم بالشكل ، يتسم بالعمق والبعد فكريا  

القصد لم يكن فنيا أو  ، لأن   ي الشعر المعاصرخاصة فم يغرقوا نظمهم في ألوان البديع ل
أن   ا كان ميلا إلى نشر محاسن الحبيب ، ذلكتعبيرا عن تجربة وجدانية وجودية ، بقدر م

 .، وبيانهم بيان معنى لا زخرف لا لفظ لبلاغة الصوفية بلاغة مضمون وفكرا
   

ـ كما ألفينا القصيدة الجزائرية الحديثة و المعاصرة  تسير على وثبات متعددة ، حسب     
كانوا يستوحون مادتهم الإبداعية ورؤيتهم الإسلامية من  حالة الشاعر الصوفي ، فتارة 

و ساروا كما سار  بوية الشريفة ثالثافالسنة الن  ، بوي ثانيا الحديث الن  ، و القرآن الكريم أولا 
قد تراوحت قدرات ، و  ية الأصلية ع، باعتباره المرج القدماء و المحدثينه من شعراء أسلاف

ين ـعرية بـواهب الشملاوت العصور الأدبية و اـبقدر تف الشعراء في التعبير عن حقيقته 
 م ـديـناء القـالب ظة علىـافـر الأولى في المحـر أثـيث ظهـح،  يار و آخرـو بين ت شاعر و آخر

حيث شكلت لنا أرضية ،  على حين بدا أثر الثانية في مضمون هذا البناءو التزام أجزائه 
 رة ـكـذه الفـنوا بهـود فهم آمـسرار الوجـب أـقـتعنا إلى ـافة ، و ذلك بعودتـقـية واسعة الثـمعرف

قوا ، فأغنوا رؤيتهم الشعرية و حق   و عاشوها بأفكارهم ونوازعهم  في قالب برهاني  فلسفي
، و عب روا من خلاله  في شعرهم ديمومة التوهج  بما حفل به التراث العربي الإسلامي

  .بالأساليب التي عرفت في هذا التراث
        

في العصر الحديث و المعاصر و أخيرا يمكن القول أن  حديث الشعراء عن حقيقته      
  رامـتحق من الاحتـا يسـدية بمـصية المحم  ـفوا على الشخـوقفقد ،  مـظه من الن  ـوه حق  ـطـقد أع

فعلى الرغم من ، ومهما قيل عن حقيقته يبق القلم قاصرا عن استجماع جوانبها  و التقدير
التصريح بها إلا  أن ها تبقى قاصرة أمام المثال الحي  للكمال الإنساني ، باعتباره عنصر 

 تخروا به ـنية ، فافـقافية و الديـة و الثسياسيـتماعية و الحضارية و الـركة الاجـأساسي في الح
و بآل بيته و استنجوا به من ظلمات الجاهلية و من أهوال التطاحن على الحكم، فهي حقيقة 

، ما  حملها عبد الله و آمنة رضوان الله عليهم إلى العالم من خلق الله و ما أعظمها من حقيقة
ودها في ـقت وجـديثة و المعاصرة حقـة الحزائريـية الجـرية الصوفـفالشع .أعجزها من بي نة

في الثقافة النقدية المعروفة فجاذبية  ين و الأنماط التعبيرية بمستوياتها ،ـوانـرتها للقـمغاي
الجامع للبطولة و القداسة و الكلي ة هي التي   الإنسانيالانبهار أمام هذه الحقيقة و هذا النموذج 

 .استدعت هذا النوع من الشعر لملامسة الواقع الكوني و الاتحاد به و الحلول فيه
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 :قائمة المصادر و المراجعـ 

 : المصادرـ 

  .برواية ورش: ـ القرآن الكريم 1

، دار 3،ج 2ج" المستدرك على الصحيحين مع التلخيص:" النيسابوري أبي عبد الله الحاكم ـ 2

   .، دت ، دط بيروت،  الكتب العلمية  

" لامي ـربي الإســر العــكــفـالوده في ــهـون و جــيــينــويس ماســــل:" رــابــد صــا زيــأب -3

 . 2002،  دط، الإسكندرية ، دار الوفا للطباعة و النشر 

دار "  ةــابــة الصحــرفــعــي مــة فــابــد الغـــأس:"  ( يـلــن عـديـز الــع )يرـــن الأثــــباـ 2

 .  9191 ، دط، بيروت ،  إحياء التراث العربي

  ، المكتب الإسلامي "ل و الوسيلة قاعدة جليلة في التوس:" (مـالحليبد ـعدأحم)ية ـمـابن تي ـ 5

            .2، ط 1791 وت ، بير                                      

  شفيق الكبي ، دار  تعليق الشيخ زهير " فــقـه التــــــصوف:"                                                 -6

 .                           1773، 1بيروت ، طالفكر العربي،                                      

 عبد   : جمع و تحقيق ، 11ج  ،  المجلد السابع" اوىــتــفــــال:"                                  ـ9

 .  هـ 1312،  1الرحمن بن محمد  قاسم ، كتاب الإيمان، ط                                     

                                  .2005،  ، دط دار الكتاب العربي ، بيروت " واتــبـــن  ــال" :                                 -1

      لكتب العلمية دار ا  ،9المجلد " دون ــلــن خــخ ابـاريــت  :" نـمـرحد الـبــدون ،عـلـابن خـ 7

  .1772، 1 بيروت ، ط                                      

                    ـ كتاب العبر و ديوان المبيتدأ و الخبر في   ةـدمــقــالم:"                                  ـ10

 العرب و العجم و البـربر و من عاصرهم من ذوي  أيام                                     

                                                    .2002دار الكتب العلمية ، بيروت، دط، " الأكبر   السلطان                                     

 ال ألفريد ب: تحقيق، 2مجلد " رواد ـــة الــــيــــغــــب :"حيـــي، دون ـــلـــــن خــــبا ـ11

 .1711 ،  دط مطبعة فونطانة ، الجزائر ،

ه ــر وآدابـعــن الشــاســدة في محــعمــال " :(علي الحسنأبو)رواني ـــيــق القــــيــن رشـــباـ 12

 .1763  3ط مطبعة السعادة ، مصر ،لحميد ، محمد محيي الدين عبد ا: تحقيق ، 1ج" ده ــقــون

ح الرسول ن مدــــحابة ممــراء الصــمدح أو شعـــح الـــمن:" د الن اســي  ـن ســـاب  -13

     . 1719،  عف ت وصال حمزة، دار الفكر ، سوريا، دط: تحقيق"  رثاهأو

 يحي             ان عثم: تحقيق" ة ــيـــكــوحات المــتــــفـــال" :(نــديـيي الـمح)ي ـربــابن عـ  12

                                                                           .        1715 2الهيئة المصرية العامة للكتاب ، القاهرة ، ط                                         
   محمدمحمود : تأليف" امل أو القطب الغوثالإنسان الك" :      ـ                              15

                                                                                                                                                                                                                                                                  .                                                                                                           1770 ، 2الغراب ، دار الكتاب العربي ، دمشق ، ط                                         

                          أبو العلا عفيفي، دار الكتاب : التعليق"  فصوص الحكم" :     ـ                               16

 .1710 ، 2ط ،  بيروت، العربي                                          

                        القلم، دار رياض عبد الله: تحقيق" ون ـــكرة الـــجــش :"                                    ـ19

 .             1715،  2ط ، بيروت                                         
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 محمود محمد : تأليف" الخيال بين عالم البرزخ و المثال :"                                    ـ11

                                                                                                                        .1712، 2العربي ، دمشق ، طالكتاب ، دار  لغرابا                                       

 ، مكتبة  عزبمحمد زينهم محمد  :تحقيق"  الدرة البيضاء:"                                 ـ 17

 .                            ، دت1 محبولي ، القاهرة ، ط                                       

   دار للطباعة "  ان الأشواقذخائر الأعلاق في شرح ترجم :"                                 ـ 20

                                        .                             1711دط  ،بيروت النشر،   و                                       

 مد عبد الكريم مح:  وضع حواشيه"  رسائل ابن عربي:"                                  -21

  .2002،  2، ط بيروت،  العلمية الكتب ري دارمالن                                        

 محمد فوزي الجبر ، دار : تحقيق "لوازم الحب  الإلهي :"                              ـ    22

                                                     .1771،  1نمير للطباعة و التوزيع و النشر ، ط                                      

 ان للنشر و التوزيع، القاهرةرامت "يرــمــوت الضـــالحلاج أو ص:" اف ـقـسـار الــكـــأبـ  23 

  .1775،  1ط

 دار النهضة العربية"  يةــراقـــة الإشـــلسفــول الفــأص:" ليـــمد عــمح،  انــيو رــأب ـ 22

  .1791،  1، ط القاهرة

الأهلية " ــامة ات عــدمــمقة ـ ـوبيــلــة و الأســبلاغــال:" فـــوســــي، دوس ــــو العـــأبـ 25

 .1777،  1ط ، عمان،  للنشر و التوزيع 

   المؤسسة الوطنية للكتاب "  يـافــقــر الثـزائـاريخ الجـت"  : د اللهــعـم ســـاســو قــأبـ 26

 .1715،  2ــزائر ،  ج الج                                 

 بدار الغر "لام ــخ الإســيــون شــكـفــريم الــكــد الــبـع" :                        ـ    29

   .1716 ، 1طالإسلامي ، بيروت  ،                                  

المركز الثقافي "  ابن تيمية و استئناف القول الفلسفي في الإسلام " : ـ أجهـر عبـد الحـكيــم 21

 .2002،  1، ط المغرب ، العربي 

 6، ط 1طابع الأهرام ، القاهرة ، جم " الأحاديث القدسية"  :(محمد أبو النور)الأحمدي ـ 27
1716.  

 عليوش عبود: تقديم ،2، ج 3ج "رسائل إخوان الصفا و خلان الوفاء:" ـ إخوان الصفا 30 

 .   2009،  دط ، الجزائر، المؤسسة الوطنية للفنون المطبعية

 .1772 1دار الساقي ، بيروت، ط "وريالية ـالسالصوفية و :" (علي أحمد سعيد)ـ  أدونيس31 

 .1716، 5، ط دار الفكر ، بيروت"  ةــــداثــة الحــدمـص:"                               -32 

   .، دت ، دار الكتب المصرية ، بيروت، دط 4ج" الأغاني :" رج ـــو الفــأب، هاني ــالأصفـ 33 

 9ط، دار الكتاب العلمية ، بيروت "  تمهيد القواعد الصوفية"  : صائن الدين،  الأصفهانيـ 33 

2002. 

سلسلة الأحاديث الضعيفة و الموضوعة  و أثرها :"  د ناصر الدينـمحم، ي ـانــبــالألـ 34 

 .9112،  9الرياض ، ط ،مكتبة المعارف للنشر و التوزيع  " السيئ في الأمة 

 .1772، 1 ، ط دار الجيل ، بيروت" أروع ما قيل في المديح :" ف ـــيــاصــــل نـــيـــإمـ 35

 .دت ،10تبة النهضة العربية ، مصر ، ط، مك 3ج" لام ــحى الإسـض:" دــمــن أحـــيـــأمـ 36

 .1792،  2، ط ، بيروت دار القلم" ربي ـــالع رـــقى الشعــوسيـــم:"  سـيـم أنـيــراهـــإب ـ39

 2الأنجلو مصرية ، القاهرة ، طمكتبة  "ة ـــويـــغـــوات اللــالأص:"                             
                             1791. 
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  ، الكويت وكالة المطبوعات" لام ــسل في الإــامـان الكــسـالإن:" بد الرحمنــعدوي ،ـــب ـ 31

    . 1796 ، 2ط                                 

   وكالة المطبوعات ، الكويت"  لاميـوف الإسـصــاريخ التـت :"     ـ                       37

 . 1791 ،  دط                                 

ط ،  .، د الجزائرالمؤسسة الوطنية للكتاب ، "  رسالة إلى لبيب:" رـــدوي الطاهـــــ  ب20 

1717 

ة ميشيل خوري،  دار عطي:ترجمة "  عبد القادر الجزائريير ــالأم " :نـــيــو،  إتـرونـــ ب21

  .1779، 1ط ، للنشر، بيروت
نموذجية دار التوفيق ال"  دةــــد ووحــوحيـــالله ت " : (مد الأنور أحمدــمح)اجي ــلتــالب ـ22

 .1716، 1جامع الأزهر ، ط،  للطباعة و الجمع الأولى 

 دار طوبقال ، الدار البيضاء "  الكتابة و التصوف عند ابن عربي ":د ــــالـــاسم خــلقــبـ 23

  .2002 ، 1ط

    اتحاد منشورات  "واصلية في الخطاب الصوفي ـــركة التالح"  :ةــنــى آمـلــعـــلـب ـ 22

              .2001 ، دمــشــق ، دط ، العرب كتاب                            

 وان ــــدي " المعاصرة ، ــيدة العربيةصـــية القـــز في بنـــر الرمـــأث:"                      -25

 .                               1715المطبوعات الجامعية ،  دط  ،                           

 " وء المناهج النقدية المعاصرة طاب الصوفي في ضـل الخــليـــتح:"                      -26

         .  2002، 1، الجزائر ، ط الإختلاف منشورات                          

 1مد عوامة ، طمح: ، تحقيق  5ج " نـــاب السنــتــك"  :(أبو داود سليمان)ث ـــن الأشعــب ـ 29
 .هـ 1217،  جدة، دار القبلة 

 جامعة قاريوش"  ةـــيــافـــروض و القـــفي الع:"  ةــفـــيــلـــر خـــمـــع، س ـــن إدريـــبـ 21
 .3002،  1ط،  ياـــبــ، لي بنغازي

            ديوان  ، مطبعة 2ج " الكتاب الكبير في الثناء على الن بي  البشير "  :مدــمح، كة ـريــن بــبـ 27

 . 2001الجزائر ، عين النعجة ،                                

 ح و البين لمصطلح أهل الإيضا  ـ وسوعة الطرق الصوفيةــم" :                          ـ50

 . 2009،  دار الحكمة ، الجزائر ، دط ، 2،  ج 1ج"  ان ـالعرف                              

 لباقيعبد ا محمد فؤاد: قـــيــتحق" م ــلــســـح مــيــصح:" نــســو الحــأب ،  جاجــالحن ــب ـ 51

 .1755،  1، ط بيروت ،  دار إحياء التراث العربي

  1، ط منشورات الإختلاف" المعاصر القصيدة الحديثة في النقد العربي:" ـ بن خليفة مشري52
2006. 

"  العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده :" (أبو علي الحسن  )بن رشيق القيرواني ـ 53

 .1763،  3،  مطبعة السعادة  ، مصر ، ط  1ج ،محمد محيي الدين عبد الحميد : تحقيق 

ديوان "  هــلية لحياتــليــفة دراسة تحــليـــآل خ محــمد العــيـــد: "محمد، مينة ــــن ســـبـ 52

  .1772،  دط الجزائر، ،  المطبوعات الجامعية
الطباعة الشعبية " ر الصوفي الجزائري المعاصر ــالشع"  :نـــيــاســـي،  يد ـــــن عبـــب ـ 55

 .  2009 ، دط، للجيش، الجزائر 

 .1712 ، دط لدار التونسية للنشرا " ر ــويــنــر و التــريــتحــال:" رـــور الطاهـاشــن عـب ـ56
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" ي المعاصرالأثر الصوفي في الشعر العربر و التـصوف ـ الشعـ "  :محمد، بن عمارة  ـ 59

 .   2001 ، 1 ط ،المغرب ،   شركة النشر والتوزيع

الجزائر  ، نشر و التوزيع  الشركة الوطنية لل"   الديسي حياته و أدبه:" نة عمرــيـن قــب ـ 51

 .دط ،دت 

  ، وهران دار القدس العربي" ربيالتصوف في بلاد المغرب الع"  :لحياـة بـــودوايــبـ 57 

 .2007،  1ط

 "رــاصــمعــربي الـــر العــعــوفي في الشـــز الصــرمــال"  :دــيـــعــطة الســوسقـــ ب 60

 .2001،  2 الجزائر ،  ط ،منشورات بونة للبحث و الدراسات 

الشعر و السياق دراسات في الشعر الجزائري المعاصر ـ :" ر أحمد ــمــع، رورة ـــوقــبـ 61

 .2002،  دار الهدى ، الجزائر، دط" المتغير الحضاري

  " ديثحال ربيعال عرشالالقادر رائد  بدير عـــالأم:"ر ـــيـــشــد بــمــجرة ، محـــويـــبـ 62

 .2007 ،1ط،  وهران  ، منشورات دار القدس العربي

وثق أصوله " ـوة دلائـــل النــبــ:"  (أحمد بن الحسين بن علي بن موسى )ـهـــقي ـ الــبــيـــ63

 .، دت 1 بيروت ، ط، عبد المعطي فلعجي ، دار الكتب العلمية  : 

محيي الدين بن عربي في ـ اري ــذكـــاب التــتــالك : "إبراهيم، دكور ــومي مــيــبـ 62

  ، دط دار الكتاب العربي للطباعة و النشر، القاهرة  :تحقيق "  الذكرى المئوية الثامنة لميلاده

1767. 

ر دا"  هــوراتــطــه و تــولــالتصوف الإسلامي أص"  :دــمــحــم مــيــراهــإب، ي ــركــتـ 65 

 . 2009،  1، ط دريةــنـالإسك ،  الوفاء لدنيا الطباعة و النشر

عبد : ليق ترجمة و دراسة و تع "لام ــفي الإسية ـــرق الصوفـــالف:" نسرـــسب امرمنجهــــت 66

 .1779 ، 1ط  ،  دار النهضة العربية للطباعة و النشر، بيروت ، لبلحراويالقادر ا

دار الثقافة    "يــلامــصوف الإســدخل إلى التــم:" ميــــا الغنيــفو الوــأب، تازاني ــفــالت ـ69 

 .1797،  3ط ،  القاهرة،  و التوزيع  للنشر

  منشآة المعارف ، الإسكندرية"  وف في مصر و المغربــالتص"  :مــعـنــد المــبــاد الله عـجـ 61

 .دت ، ، دط

ر، مكتبة محمود محمد شاك: ليقـتع"  ازــجـــل الإعـــدلائ"  :ر ـــبد القاهــاني عــرجــالج ـ67

 .دت، القاهرة ، دط  ،الخانجي 

 دط ، بيروت ،مكتبة لبنان "  ريفاتـكـتاب التع:" (الشريفعلي بن محمد )ـ الجرجاني 90 

1715.  

 مطبعة النجاح الجديدة "الأدب المغربي من خلال ظواهره وقضاياه : " اســبـعراري ـالجـ 91

 .1712، 2، ط الدار البيضاء

ف في بعض إشارات القرآن إلى ــواقــمــال:" ادرــقــبد الــر عــيــري ، الأمــزائــالج ـ 92

باعة و ، دا الهدى للنشر و الط3، ج2، ج1عبد الباقي مفتاح  ج: تحقيق   "المعارف الأسرار و 

                      .                                                                                                                  .2009 ، 1ط الجزائر، التوزيع 

     الإسكندريةمنشأة المعارف ،" فـخر الدين الرازي و التصوف "  :ودـمـحـمد مـأح زار ،ـ  الجـ93

 .دت،  2ط                                         

 المعارف    أة ـشـمن " ادرـقد الــبــعرـيــند الأمـان عـسـالله و الإن:"                              -92

 1777،  1الإسكندرية ،  ط                                  
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ار النهضة د ،  1ج"  ول الشعراءــات فحــقــبـــط"  :لامــن ســحمد بــمحي ، مـــ الج92

 .دت، ى دط ،  بيروت ،العربية 

 لس للطباعةدار الأند " يةـــوفــند الصـــري عــعـرمز الشـال:" صرــف نــاطــع، ودة ـــج  ـ93

 .1791 ،1ط ، بيروت،  نشر و التوزيع و ال                  

 الأندلس                " دراسة في الشعر الصوفي  ـشعر عمر بن الفارض :"                               -92

                        .1716،   2بيروت ،  ط                                     

  .1712، دط ، دار الثقافة ، بيروت ، 2ج"  تاريخ الجزائر العام:" عبد الرحمن، ـ الجيلالي 95

  يوسف زيدان ، دار الجيل  :  تحقيق" نية ـاذرات العيـالن"  :مــريــبد الكـــالجيلي ، عـ 96 

   .1711،   1ط،   بيروت                                  

 دار الكتب العلمي" الإلهية في الصفات المحمدية  الكمالات:"                             -99

 .2002،   1ط ،بيروت                                   

 أبو عبد           : تحقيق" ل في معرفة الأوائل و الأواخرالإنسان الكام:"                            -91 

   محمد بن عويضة ، دار الكتب العلمية  صلاح بن لرحمنا                                

  1779، 1ط،   بيروت                                

دمشق، منشورات " شعر أبي مدين التلمساني ـ الرؤيا والتشكيل ـ  : "حــــب ار ،  مخـــــتارـ 97

 .2002 ط ،العرب ، د إتحاد الكتاب 

دار  "ر الصوفي ـ ابن الفارض انموذجا ـــعـــا في الشــالأن:"  فـــوســباس يــع، داد ــالحـ 

 .2007  ،3 ، ط ، سورية للنشر و التوزيع الحوار

تطوره حتى آخر القرن أته و ــصوف في الشعر العربي نشــالت"  :مــيــبد الحكــع، حسان  ـ 10

  .1752،  ، دط القاهرة ،  المصريةمكتبة و الأنجلو " الثالث هجري

  1776 ، دط دار الفضيلة ، القاهرة " يـــناء النب  ـأب "مد ـم محــإبراهي، ل ـمـسن الجــحـ 11

 المطبعة التونسية"  سلسلة الأصول في شجرة أبناء الرسول:"د الله ــبـــع، لاف ــشـــ ح12

 . 1727،  تونس، دط

  1891، 1ط ،  بيروت، مطبعة دندرة للطباعة والنشر "المعجم الصوفي :" اد ــعــس مـيـالحك ـ13

 1ط ، دار الأثر، بيروت" أبجديات التحريف و  نة الرسول ـس :"مـــاسـب ، يـل  ــالح ـ 94
2005. 

 .، دت 3 ، طدار المعارف" يـب الإلهـفارض و الحــن الـاب:"  طفىـد مصـمحم، حلمي  ـ 15

  دار المعارف "  ن الثانياتجاهات الشعر العربي في القر :"           ـ                    68

 .1763 ، القاهرة                                   

منشورات  "باع ـــداع و الاتـــن الابــيـــــربي بــر العــعــالش:" د اللهـــبـــع، ادي ـــمــح ـ 19

 .2001،  1الجزائري، الجزائر ، طاتحاد الكتاب 

 لسفي في المغرب الإسلامي الوسيط ـنشأة التصوف الف:" سي ــــدي خميــــيــحم ـ 11

 .2009ة للجيش ، دط ، الطباعة الشعبي "  اتجاهاته مدارسه و أعلامه

المدار ر ، دا 2ج"  ذاتيــاء ـ الوعي الــقــناء إلى البــن الفــم:" نــســــي حفـــنـــح ـ68

 . 2007،   1، ط بيروت ، الإسلامي

 .1719 ،دار الشمال ، طرابلس ، دط " لي ــجــن و التــويـــاب التكـتــك:" دـمــأح درــيـــح ـ89

مدرسة الإمام باقر العلوم  " في ذكرى من كان مذهب الحق ذكراه:" الخراساني الوحيد  ـ89

 .هـ 1321  ، 1ط، طهران 
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 دار المعارف " بن عربياتجاهات الأدب الصوفي بين الحلاج و ا:" ليـــع، ب ـــيــــالخط ـ89

 .هـ1202،  دط،  القاهرة 

 ـباعة للط دار غريب" ـوفـي الأدب في التـراث الص: " (محـمد عبد المنعم )ي خـفــاج ـ89

 .القاهرة ، دت                                          

   النبوية السيرة في دراسات ـ ديةالمحم   الشخصية عظمة:"                                 -75
                                                                                                                                                               .                                                                                                                            2002 ،1 ط ، الإسكندرية النشر و للطباعة الوفاء"  الخالدة                                     

مؤسسة الأعلمي " مصباح الهداية إلى الخلافة و الولاية" :ـ الخميني ، مصطفى الموسوي76

 .2006، 1، ط بيروت،  للمطبوعات

عصاة الأشراف و مواليهم من شراف على فضل منار الأ" ور ــاشــعقي ، ــنــالخـ 79

 .1712 ، المطبعة الثعالبية ، الجزائر " الأطراف 

  القاهرة المكتب الفني" في الأدب المعاصرمحمد : "خورشيد فاروق ، و زكي كمال أحمدـ 

 .1757،  1ط

الحضاري في المجتمع أشراف الجزائر و دورهم "  :(الشريف كمال الحسيني )دحومان ـ 

 .2007،  1لخلدونية ، الجزائر ، طدار ا" الجزائري

 1دار مكتبة الهلال ، بيروت، ط" يمعجم أعلام شعر المديح النبو:" درنيقة محمد أحمد  ـ 71
1776. 

 تب ـمديرية الك" ث ـديـحـربي الـعـر الـعـشـومي في الـقـاه الـجـالات:" رــمـــع، اق ــدقــالـ 77

 .1799 ، 3 ط، و المطبوعات الجامعية ، حلب  

المكتب " الحقيقة المحمدية أو الأفلاطونية المحدثة :" عائض بن سعد، ري ـــالدوسـ 100

   .2009،  1ط ،  بيروت،   الإسلامي

الأوائل للنشر "  سلاميود في التصوف الإـدة الوجــمسارات وح"  :دـــمــد محــــــراشـ 101

باعية  و التوزيع  .2002،  ، دط دمشق ،و الخدمات الط 

مطبعة " في العروض والقافية شرح تحفة الخليل "  :دــيـــمـــبد الحــع، ي ـراض ـ 102 

 . 1761، بغداد  ،  العاني

  دط ، مطبوعات أخبار اليوم " في القرآن الكريم الرسول"  :دــمـحــم،  راويــال ـ103

1771.  

شر طنية للنالشركة الو"  ثـديـزائري الحـني الجـر الديـالشع:" ـ الــركــيــبي ، عــبــد الله102

 .1711، 1 ط ، الجزائر  ،و التوزيع 

 الأدبية المطبعة الثعابية"  مجموع القصائد و الأدعية:" (قدور بن مراد  )ي ـــرودوسـ 105

 .دت،  2ط ،الجزائر 

البعد الصوفي عند قراءة في :" الحـقـــيــقة و الســـراب :" ـ زدادقــــــــة ، ســـفـــيان  106

 .2001، 1، الجزائر ، ط منشورات الاختلاف  " أدونيس مرجعا و ممارسة

  "  الشعر الصوفي الملحون في شمال الغرب الجزائري:" ادر ـبد الق، عــوح ـــ زري109

منشورات المكتبة  " بيرـعـة في الأدب الـويــبـح الن  ـدائــمــال:" ـارك ــزكــي ، مــبــ 101

 . 1735،  1بيروت  ، ط ،    العصرية

 العصرية  منشورات المكتبة "ف الإسلامي في الأدب و الأخلاق التصو:"                  -107

  . دط ، بيروت ،  دت                         
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الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه :" الزمخشري ، محمود بن عمر -107

 .  1،1779، بيروت ، ط ، دارإحياء التراث العربي2،  ج عبد الرزاق مهدي: تحقيق "  التأويل

التشيع في الأندلس منذ الفتح الإسلامي حتى نهاية الدولة :"                                -110

 .          2002،  1، ط ، القاهرة مكتبة  الثقافة  الدينية"  الأموية 

  للطباعة دار النهضة العربية" الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلي" :يوسف  ، ـدانــ زي111

 . 1711و النشر،  بيروت ، دط ،                              

  1دار الجيل ، بيروت ، ط" عبد الكريم الجيلي فيلسوف الصوفية : " ـ                     112
                             1772. 

 . 1776، 2دار الجيل ، بيروت ، ط" شعراء الصوفية المجهولين :" ـ                      113

 1دار الطليعة، بيروت ، ط"  العقلية الصوفية و نفسانية التصوف : "ـ زيــعـــور عــلي112
1797. 

ديوان المطبوعات " لام مشكلة الفيض عند فلاسفة الإس:" ( محمد عبد الرحيم)ني ـ الزي115

 .1773دط ، ،  الجامعية  الجزائر 

  .1776، ، دط ة عالم المعرفة ، الكويتسلسل"عر الإسلام و الش:" ي ـانـعـامي مكي الـس -116

منشأة " البنيات الأسلوبية في لغة الشعر العربي الحديث " : فى ـطـصـم دنيـعــلسا ـ119

  . 1719 ،دط ، الإسكندرية  ،المعارف 

المؤسسة  ، 2ج" الجزائر في التاريخ ـ العهد العثماني  :"، نــاصر الــدين سـعــيدونيـ 111

 .1712 ،الجزائر  ،للكتاب  الوطنية

مصر العربية "  دـوحــفصال والتـن الانـر الصوفي بيـعـالش:" ق ـيــوف،  ن ــيــلطـس ـ 117

  .1885 ، 1ط ،القاهرة  ،  للطباعة والنشر والتوزيع

 دار الحوار للنشر و التوزيع " بياللغة و الجمال في النقد العر:" رـــامـــت، وم ـــلــس  ـ120

 .1713 1،  ط،  سوريا

دار  "الكلام ،المشائية ، التصوف : الفلسفة العربية الإسلامية  :"وفيقــت، وم ــلـــــسـ 121

 .2001،  2طالجزائر،  ،الفارابي 

دار الكتاب " ـ دراسة و تحليل  الصوفية  في نظر الإسلام:" ميح عاطف الزينـــسـ 122

 .1773 ، 2ط ،بيروت  العالمي 

عبد الحليم محمود : تحقيق " عوارف المعارف: "(شهاب الدين أبي حفص  )يالسهرورد ـ123

 . 1773، د ط ،  ، دار المعارف القاهرة ، 1، ج  و محمود بن شريف

 لمؤسسة الوطنية للكتاب ، الجزائرا"  ةــــوتــاقــيال:" (محمد عبد القادر بن)يد الشيخ ـــسـ 122

 .1716دط، 

الطباعة  "القادر الجزائري شاعرا ومتصوفا الأمير عبد :" ح ــؤاد صالـــف، د ــيــالس  ـ 125

 .2009،  الجزائر، دط، الشعبية  للجيش 

   ، القاهرة دار العرب"   العربير التشيع في الأدب ــــأث" د ــمـد الكيلاني ، محـــــسيـ 126

 .1776،   2 ط

  دار مطابع الشعب "في بشارات الأنبياء  محمد  : "ود ـمــاوي محـــرقـــالش -129

 .1711 ،  دط القاهرة ،

دار المريخ " و شمائله  من خصائص الرسول :"  ماعيلـــ، محمد إس بانــــعـــ ش121

 .1710 ، 1ط ، الرياض ،  للنشر و الإنتاج الفني
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أحمد : ترجمة " ي ــربــن عــند ابــوة عــبــنـة و الــولايــال:" ليـــش عــيتــشود كيف ـ127

 .1771،  دار القبة الزرقاء  المغرب ، دط الطيب 

، افريقيا  عبد القادر قنيني: ترجمة "ية ـــوفــوف و الصــصــالت:" ـ شـــوفــلي جــان 130

 .1777البيضاء ، دط ، الشرق ، الدار 

  بيروت ،، دار الكتب العلمية  3المجلد " رــاسيــفــصفوة الت:" ليـد عـمـوني ، محــ الصاب131

 .1777،  1ط                                      

 دار الهدى للطباعة و النشر و " اء ـيـــبــوة و الأنـــبــالن:"     ـ                          132

 . التوزيع ،  دط  ، دت                                     

مكتبة الرشد ، الرياض " المصادر العامة للتلقي عند الصوفية : "ـ  صادق ، سليم صادق133

 .1772،  1ط

   2، ج1ج" سبل الهدى و الرشاد في سيرة خير العباد :"  (محمد بن يوسف )الصالحي  -132 

 .1779، 1، ط احد ، مطابع الأهرام ، القاهرةمصطفى عبد الو: تحقيق 

" الزيدية : في علم الكلام ـ دراسات في الفرق الإسلامية: " مودـــد محــــ   صبحي ، أحم135

 .1771، 3، ط دار النهضة العربية ، بيروت،  3 ج

ديوان  "يـين في نظر المفكرين الغرب محـمــد : " حــد صالــ، محمالصديق ـ  136

 .2005 دط ، ،المطبوعات الجامعية  القبة 

التصوف في الفكر الصوفي المغربي كوعي وممارسةـ :" د ــيــمجــبد الـــير عـــالصغ ـ139

 1ط ، الدار البيضاءدار الثقافة للنشر و التوزيع " دراسة في الفلسفة الصوفية عند ابن عجيبة 
1777.   

 .2001 2ط" دراسات في الفرق الصوفية نشأتها و تطورها :" م ـيــلـبد الحــع، ارق ــ ط131

 .       1715، 1، ط و التوزيعدارالعلم للنشر" الصوفية معتقدا و مسلكا :" رــابـمة صــيــعــ ط137

التصوف الإسلامي مفهومه و تطوره و مكانته من الدين و الحياة :" نـــ  عـــــاصي حــس120

 .1772،  1 ، ط و النشر، لبنان مؤسسة عز الدين للطباعة" 

، دار  6ج " الأعظم  الصحيح من سيرة النبي   " :ضىــرتــر مــفــلي ، جعـــعامـــ ال121

 .  1775،  2ط، بيروت ،  الهادي 

دار " ربي ــد العــقــر في النـــعــايا الشــضــق" يم ـــراهـــإب، بد الرحمن محمد ــــ ع122

 .1711 ، 1 بيروت ، ط ،العودة 

ي ـ التصوف المغربي ـلامــوف الإســصــمة التــلــمع:" بد الله ــ، بن عزــزيــبد العــــ ع123 

 .2001،   1، ط مطبعة المعارف الجديدة ، المغرب ، 3ج" في الفكر الصوفي المشرقي

الشركة "  القديمجدلية الإفراد و التركيب في النقد العرب "  :دــمـمح، لب ــطــد المــبــعـ 122

  .1775،  1مصر، ط،  المصرية العالمية للنشر

"  لويس ماسينيون و جهوده في الفكر الفلسفي الإسلامي: " دــا زيـــر أبـــ  عبــده ، صاب125

 . 2002دار الوفاء لدنيا الطباعة و النشر، الإسكندرية ، دط ، 

ا اشتهر باس مم  ــل الإلــزيــاء و مــفــف الخـكش  :"(إسماعيل بن محمد  )لوني ــجــ الع126

 2ؤسسة الرسالة ، بيروت، ط أحمد القلاش، م: تحقيق" من الأحاديث على ألسنة الن اس 
1715 . 

، دار 1 ج"  تهــثــته إلى بعــبعــد من نـمــمح"  :(محمد الصادق إبراهيم)ـ عــــرجـــون  129

   1775،  2ط، دمشق ،  القلم 
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 ، بيروت  دار الجيل"  و تطورها نشأة الفلسفة الصوفية"  :(عبد الحميد فتاح)ان ـــرفــعـ 121

 .1773 ، 1ط

 1792دار القلم  بيروت ، " الشعر في إطار العصر الثوري  :"اعيلـــن إسمــــز الديـــ ع127

 . 1ط
: تحقيق" فــتح البـــاري في شرح صحيح البخاري:" ـ العــسقلاني ، حــافــظ أحمد  150

 .محمد فؤاد عبد الباقي  دار الفكر للطباعة و النشر، دط ،  دت 

دار " استدعاء الشخصيات التراثية في الشعر العربي المعاصر: " ـ عشري ، عــلي زايــد151

 . ، دط 1779القاهرة ،  ، الفكر العربي 

المعارف دار " الخـيال و الشعـر في تصـوف الأنــدلس :" ـ  العـطــار سـلــيــمـان 152

 .1711القاهرة ،  دط ، 

  المطبعة العلاوية" ات العارفين آيات المحبين في مقام:" (أحمد بن مصطفى)العلاوي  -153

 .                                                       1773 ، 5مستغانم ،  ط                                       

     المطبعة العلاوية "  مفتاح الشهود في مظاهر الوجود:"                                -152

 .1712،   2مستغانم  ، ط                                      

  تحقيق " بطريق الصوفيةمعين المنح القدوسية في شرح ال:"                              -155

 .1716 ، 1سعيد القواص ، دار ابن زيدون ، بيروت ، ط :                                     

 " لصلاة على النبي  المختاردوحة الأسرار في معنى ا:"                               -156

 .1771، 2العلاوية ، مستغانم ، ط المطبة                                      

 د في تفسير نقطة بسم الله    الأنموذج الفريد الخالص التوحي :"                              -159

 .                  هـ1322، 2المطبعة العلاوية، مستغانم ، ط" الرحيمالرحمن                                      

 لاويةالمطبعة الع"  معراج السالكين و نهاية الواصلين:"                               -151

                                             .                                       1772،  2مستغانم ، ط                                     

 مشكاة الن ــور "  الانقلاب المهول بعد وفاة الرسول "  :مةــاطـــعـــلي جعفر ، ف ـ 157

 .2010،  1ط،  الكويت

جدار الكتاب " الصوفية  تــأويل الرمز و فــلسفــته عند: " عــودة ، أمـــين يــوســف  ـ160

 .2001، 1ط،  الأردن  ،العالمي 

بعة دار الثقافة مط"  التصوف الإسلامي ـ الطريق و الرجال:" صلـــيــ  عـــون،  ف161

 .1713دط ،  ،القاهرة ، للطباعة و النشر

 .                   1799،  طبعة الرباط ، المغرب ،  1ج"  رحلة العياشي"  :العــــيــاشــيـ  162

الزيتونة للإعلام والنشر، دط  " نا ـراغــد في فـتـزو الثقافي يمـالغ: " دـمـزالي محــغــ ال163

 .  دت

 5الفجالة ، مصر ، طدار النهضة ، "  د الأدبي الحديثـالنق"  :لالـمد هـمي ، محـنيــ غ162
1791  . 

 .1797للنشر، بيروت ، دط المتحدة الدار" تاريخ الفلسفة الإسلامية "  :د ـاجـري ، مـفخــ ال165

 .1711،، دط  لكتاب العربي ، بيروتدار ا" لام ـوف في الإسـصـالت:" رـروخ ، عــمــفـ 166

نشأة المرابطين و الطرق الصوفية و أثرها في الجزائر في العهد :" ـ فـيلالي الطاهـــر 169

 . 1796،  1دار الفن للطباعة و النشر ، باتنة ، ط" العثماني 

 .1779 1دار الجيل ، بيروت ، ط" لسفة الإسلامية تاريخ الفـ:" م ، محمد إبراهــيـ  الفيومي161
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 الدار المصرية " ابــن عــربي صاحب الفــتوحات المكــية :"                          ـ167

 .1779اللبنانية  ، بيروت ، دط ،                                 

رياض الدين للكتب والنشر " لاج أو الأعمال الكاملة ــالح"  :ـ قـــاســـم محمـــد عـــباس 190

 .2002،  1القاهرة  ، ط ، و التوزيع

 دار الوفاء للطباعة و النشر  "في الشعر الحديث  محمد :" القاعود ، حلمي محمد  ـ 191

 . 1719، 1القاهرة ، ط 

 الشركة الوطنية للنشر " عبد الرحمن الثعالبي والتصوف :" قــســوم ، عـبد الرزاق  ـ 192

 .1791و التوزيع  ، الجزائر ، دط ، 

عبد :تحقيق  "الرسالة  القشيرية في علم التصوف  " :القشيري أبي قاسم عبد الكريمـ 193

 .دت،   دط، دار الكتب ، القاهرة  ، 2ج ، 1 ج، الحليم محمود 

 مكــتبة الرشد " فية عقيدة الصوفية ـ وحدة الوجود الخ :"عبد العزيز ، ر ـصي  ــ الق174

 .2003،  1ط ،الرياض 

و ة التأليف مطبعة لجن"   أدب الخوارج في العصر الأموي" : رــيــلماوي سهــالقـ 175

 .1725 ، 1طالقاهرة ،   الترجمة

 2مكتبة رجب ، القاهرة ، ط "  ة ــدويـــعة العـراب:" ـ  القماح خديجة و محمد علي أحمد 176
1713. 

 " شرح  هاشميات الكميت بن زيد الأسدي:" (يم ـراهـمد بن إبـاش أحـأبي ري)سي ــيـــ الق177

 . 1716،  2، بيروت ، ط مكتبة النهضة العربية، داوود سلوم : تحقيق

"  التـعـلــيــق الصــبــيح عــلى مــشكــاة المصابــيــح :" ـ الكــاندهلوي محمــد إدريس178

 .هـ 1352، 1ط، دمشق ، مطبعة الاعتدال   2ج

ضبطه و "  التعرف لمذهب أهل المتصوف:"  (محمد بن إسحاق  أبو بكر )الكلاباذي -179

 .1773،  1، ط دار الكتب العلمية ، بيروت ، أحمد شمس الدين:علق عليه 

 ، دار المعارف ، مصر د دروسيترجمة إحم" رــغة الشعـــناء لـب:" ونـن جــوهـــ ك180 

 .1773،  3ط

وافي ، بيروت ، دط  :ترجمة "الشيــخ العـلاوي" :ارتنـر، مـنجـلـ ـ 181  إسماعيل الس 

1792   . 

 .                             1736، مطبعة القلم ، باريس"  لاجــار الحــبــأخ:" ـ  ماسينيون لويس ، و بول كراوس 182

وعبد إبراهيم خورشيد :ترجمة " صوف ـــالت:" ـ ماسنيون لويس ، ومصطفى عبد الرزاق183

 . 1712، 1ط ، ن عثمان ، دار الكتاب اللبناني ، بيروتالحميد يونس وحس

 1دار الصحوة للنشر و التوزيع ، القاهرة، ط" الصحابة من الأنصار : " ـ  مؤنس حسين184
1717 . 

 دار النهضة العربية للطباعة  "دراسات في التصوف الإسلامي:" لمحمد شرف،  جلا  ـ185
 .النشر ،  بيروت ، دط ، دتو                                        

 ربية ـــدار العلوم الع " اتهالتصوف الإسلامي مدارسه و نظري :                        -116

 .  1770،  1ط ، بيروت                                

 أحمد شلبي: ، ترجمة 1ج" سلامية الإدراسات في الحضارة "  :دــ، محم د شرفـــ محم119

 .1776  ،2، ط مكتبة النهضة المصرية ، القاهرة
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وزارة الثقافة للعلام " الوحدة المطلقة عند ابن سبعين :" يــاســـرمحمد شرف ، ـ  116

 .1711الجمهورية العراقية ، دط ، 

 .   دار الفكر العربي ، دط دت" الفلسفة الصوفية في الإسلام :" ـادر ـود ، عــبد القـمــ مـح 119

 3الجزائر، ط"  من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية :" مرحبا عبد المؤمن ـ  111
1713. 

ترجمة جعفر الصادق الخليلي "  الإنــســان الــكــامـــل:" مــطهـــري ، مـــرتـــضى ـ 117 

 .1772، 2للطباعة و النشر و التوزيع ، ط  مؤسسة البعثة

ر ـشـة للنـطـدار أف "ربي ـن عــكار ابــعاصرة لأفــراءة مــق:" ونــســمي، لاتي ـــســـ م151

 .1779، 1ط ،  و التوزيع ، حلب

مكتبة  " الفرق الكلامية الإسلامية ـ مدخل و دراسة ـ"  :(علي عبد الفتاح)ربي ـــغـــ الم152

 .1775،  2 ط،  القاهرة  ،وهيبة 

ورات ـصـي و تـوحـوير الـصـن تـبي ية الرسول ـشخص:" يد ــعــس، اوي ــنــغــ الم153

 .2001،  1،  دار ابن حزم ، بيروت ، ط2ج ، ترجمة  الحاج أحمد الإدريسي "  الدارسين

 دار طلاس للدراسات "  ر بين الرؤيا و التشكيلــعــالش: "عبد العزيز، الح ــــالمق -152

 .1715،  2و الترجمة و النشر، ط

 ، دار ، تحقيق إحسان عباس  5ج"   يــبـــطـــح الــفــــن:" ، أحمد  المـــقــــريـ  155 

 .1761 ،دط  ،بيروت صادر                                  

 ، الرباط  2ج" أخبار القاضي عياض أزهار الرياض في "  :                                       ـ 

 . ، دط 1791                                

 1ط ،القاهرة  ،الشركة المصرية للنشر"   ويةـبــمدائح الن  ــال:" ليـود عـ المكي ، محـمـ156
                                1771  . 

 مكتبة           " التشيع في الأندلس  منذ الفتح حتى نهاية الدولة الأموية :"                                 

 .    2002،  1الثقافة الدينية ، القاهرة ،  ط                                

" عربيلدين بن ـ نموذج محيي ا تابة و التجربة الصوفيةــالك:" قــبد الحـــصف ، عــ  من159

 .1711،   1ط، منشورات عكاظ 

وف ـ الأثر الصوفي في الشعر ــر والتصــالشع" : مدـــم محــراهيـــصور ، إبـنــ  م110

 1، ط المكتبة الوطنية الجزائرية ، دار الأمين للطبع والنشر والتوزيع" العربي المعاصر
1777  . 

د ـلم:" ل هـــارت ـــيــشـــيــ مـ111   أحمد ديدات: د ـيــتمه" ؟  هو الأعظم اذا محم 

 .1771مؤسسة الأهرام للنشر و التوزيع ، القاهرة، ، ترجمة رمضان الصفتاوي  

 2شورات مكتبة النهضة ، بغداد ، طمن" قضايا الشعر المعاصر :"ازك الملائكة ــ  ن112

1762 . 

  دار  ، 2،ج 3 ،ج 2ج ،1ج " المدائح النبويةالمجموعة النبهانية في :" ف ـبهاني يوسـالن -113

 .                                       1776، 1بيروت ،  ط ، الكتب العلمية                            

عبد الوارث محمد : ضبطه"  الأنوار المحمدية من المواهب اللدنية:"      ـ               112

 .2003،  2، ط ، بيروت الكتب العلميةدار                       علي
دار " تراث الحلا ج ـ أخباره ، ديوانه ، طواسينه :" ـ نبــهــان عبد الإله و عبد اللطيف الراوي 

 . 1776،  1الذاكرة ، حمص، ط
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دار "   الطرق الصوفية في مصر  نشأتها و نظمها و روادها"  :رـــامــع جـارــالن ـ115

 .دت  ،5 ط ،  القاهرة،   المعارف

المؤسسة  " الجزائريمنتخبات من شعر الأمير عبد القادر: " ـ   نـــاصــر ،  محــمــد116 

 .، دت دط ،  الجزائر ،  الوطنية للكتاب

 1، دار المعارف ، ط 3ج" نشـأة الفكـر الفلسفي في الإسلام :" ـ  النشار، علي سامي 119
1767 . 

دراســة في تــأويــل القرآن عند : فــلسفــة الــتأويــــل: " أبــو زيــدـ نــصر حــامــد 111

 .1713، 1دار التنوير  للطباعة و النشر، بيروت ، ط"  محيي الدين بن عربي

ـــفــري ، محمد 117 آرثر أريري ، تقديم عبد القادر : تحقيق" المــواقف و المخاطبات :" ـ الن 

 .  1715اهرة ، دط ، محمود الهيئة المصرية ، الق

لجنة التأليف و الترجمة و النشر ، القاهر " ثــقــافــة نــقــاد : " ـ  النـويــهي ، محـــمد170

 1727،  1محمد النويهية  ، ط

الحقيقة و الشريعة في الفكر الصوفي ـ قراءة في نصوص :" دين ، عبد السلام ـــور الـــ ن171

 .1772،  1، ط للدراسات و النشر، دمشقدار كنعان " الحلاج و الغزالي

أبي عبد : تحقيق" شرح صحيح مسلم :"  (محيي الدين بن زكريا الإمـام )ـ  النـــووي ، 172

  . 2003،  دط ، القاهرة ،  ، دار ابن الهيثم  2ج،  الرحمن عادل 

 " في التصوف الإسلامي و تاريخه : " نيكلسون ، رينولد  ـ913ـ

دار النهضة " ــصــر الأموي الشعر في صدر الإسلام و الع"  :مصطفى مدــدارة محــه ـ 

   .  1725دط ، ،  بيروت ، العربية 
مؤسسة "ــصره راثيه في عــموح الرسول ــدائــم:" لي ــن عـد بـمحم، رفي ـــــ اله172 

 .2005 ، 2ط القاهرة ،، المختار للنشر و التوزيع 

  ، نصيرة مروة ، ترجمة1ج"  يةــلامــة الإســـسفـلــخ الفــاريــت:" ان ـــوبـــري كــنـــ ه175

 .1766،  بيروت ، منشورات عويدات 

، مان ـثـدي عـبي: ديم ـ، تق2ج"  مد ــحــاة مـــيـــح"  : ـ هــيكل ، محمد حسين176

 .1772،  دط الجزائر،، وفم للنشرـمـ

 ر المغاربي ـأويل ـ قراءة في الشعـات التـآلي اب الصوفي وـالخط:" ميد ـعبد الح، هــيمة ـ 181

 .2001موفم للنشر و التوزيع ، الجزائر ، " المعاصر                            

  سطيف  رابطة أهل القلم"  علامات الإيداع الجزائري ـ دراسة نقدية:"                              ـ189
 . ، دت 2، ط 9، ج سطيف                           

 رـشـر للطبع والن، دار التحري 2 ج"  رىـــبــالطبقات الك:" (محمد بن سعد)دي ــــالواق ـ188

 .         دت،  دط  ، القاهرة 
رحلة الورثلاني ـ نزهة الأنظار في علم التاريخ و :"  (الحسين بن محمد السعيد )الورثلاني ـ 1

 .1899مطبعة بيرفونتاناالشرقية ، الجزائر ، ،  محمد بن أبي شنب:  تحقيق" الأخبار

  مطبوعات جامعة دمشق" دراسات فنية في الأدب العربي  :"م ــريــعبد الكي ــافــاليـ  099

 . 1763،   1ط ،دمشق 

   دار إحياء التراث العربي" الشفا بتعريف حقوق المصطفى:" (أبو الفضل عياض)اليحصبي  ـ 

 .2003،  1 ط،  بيروت

 



- 271 - 

 

 :مـــاجـــعــات و المـــوعــوســـــالمـ 
 

قباء للطباعة و دار "  يةـــوفــصطلاحات الصـــوس المــامــق:" نــــمــدي أيــــمــح  ـ201

 .2000دط ، ،  القاهرة ،  النشر و التوزيع 

" طلاحات الفنون و العلوم ـاف اصــش  ــة كــوعـوســم" :لي ـــمد عـــ، محانوي ـــالتهـ 202

 .1776 ،1،  مكتبة لبنان ، بيروت ، ط علي دحروج:تحقيق   1ج ، رفيق العجم: تقديم

 يث ربي الإسلامي الحدــر العــكــلحات الفـــوسوعة مصطـم"  :يحــيم سمــدغ  ـ203

 .2002،  1، ط بيروت ، مكتبة لبنان ،  1ج" و المعاصر 

 علي :تحقيق  "صوف الإسلامي ــلحات التــصطــوعة مـــوســم :"يقــــرف مــالعجـ 205

 .          1777،  1ط، بيروت ، مكتبة لبنان ،  دحروج                          
 دفينة الراغب و ينةــفـموضوعات في ســلحات الـصطـة مـوعـوســم:"                   ـ206

  .2000، 1علي دحروج ، مكتبة لبنانت، بيروت، ط: تحقيق"  المطالب                         

  دار الكتب العلمية ، بيروت " ــية وفــاصطلاحات الص :"بد الرزاق ــع، اشاني ـــ الق209 

 . 1791،  1ط                                      

 في شرح الألفاظ المتداولة بين أرباب الأذواق  ــح الزلالرش:"                               ـ    
 سعيد عبد  الفتاح ، المكتبة الأزهرية : تحقيق "   و الأحوال                                   

  . 1775للتراث ، دط ،                                     

 
 : الـــدواويـــنـ 

 العلمية، دارالكتب  أحمد حسن بسج: شرح" وانـــديـــال : "ـ ابن عربي ، محيي الدين201

 .1776 ،  1ط ،  بيروت

: تحقيق"  تينــير الفرقــدح خــن في مــتيــنى الجنــوان جــدي"  : ،  لخضر ـ  ابن خلوف207

 .2002الجزائر،  ،  هومه ، دار  العربي دحو

 .1735،  مصر ، دط ار ،بعة الن  ــطــم  " وانــديـــال"  :بــيـــكـلان شــــأرسـ 210

   ، الشركة اللبنانية للكتاب فوزي عطوى: يقـقـتح " وانــــديـــال:" رـــشى الكبيـــالأعـ  211

 .                         9199،  9ط،  يروتب

 . ، دت المؤسسة الوطنية للكتاب ، الجزائر، دط" وانـــديــال"  :محمد العيد، آل خليفة ـ  212

علي أبو   :يقــقــتح "ورى ــير الــدح خــرا في مــة السي  ـــحل  ال : "ابن جابر ،الأندلسيـ 213

    . 1715،  2 ، ط روتــبي ، عالم الكتب زيد ، 
دار  ، عبد الرحمن البرقوقي :و تحقيق شرح "وان ــديالــ:" حسان بن ثابت،  نصاريـ الأ212

 .2002،  1ط ،الكتاب العربي ، بيروت

، مكتبة  السعوديحافظ حسن  :تحقيق" وان ـــديـال"  :مـــــيــبد الرحـــع، يـرعــالبـ 215

 .1750،  2ط القاهرة ، ، الحلبي 

 ، دار المحبة ف عبد الرحيم مارينيتألي "الـــديــوان : " عــلــي ، ب ــالـــن أبي طــبـ  216

 .2002 ، 1ط  ،دمشق

  ، ابن خلدون عبد الحق زريوح: يق جمع و تحق"  الـــديــــوان:" دـمـ،  أح ريكيـبن الت  ـ219

 . 2001 ،  1ط،   تلمسان

 ثقافة ، الدار محمد مفتاح، دار ال: تحقيـق" الـــديـــوان:" نـديـــبـن الخطيــب لسان ال ـ211
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 .               1717،  1ط ،  البيضاء                                       

 محمد الكناني : تحقيق" يف  روضة التعريف بالحب  الشر " :                              ـ      

 .                                                                                          1790، دار الثقافة  ، الدار البيضاء ، دط ،  1ج                                     

  ، مطبعة ابن خلدونبخوشة محمد : تحقيق"  وانـــديــال"  :رـضــلوف لخــن خـبـ 217 

 .2001،  دط  ،  تلمسان 

 :تحقيق " رته و شعرهـــة في سيـــو دراس هوانــــدي :"الله   دـــبـــع، رواحةن ـــــب ـ 220

 .1711، 1، ط الرياض دار العلوم للطباعة والنشر، ، وليد قصاب 

دط  ــري ، دار الكتب ، القاهرة،كـالس: و تحقيقشرح  "وان ـديالــ:"  بـر كعـيـن زهـب ـ221

9120 . 

"  ار و البحور في ديوان السر  و الن ورــوز الأنهـنــك:" قدور الزرهوني  ،ن عاشورــبـ  222

 .1776 1المكتبة الوطنية الجزائرية ، ط اصدارات،  محمد بن عمر الزرهوني: تحقيقو  جمع

دار   ، محمد الت ونجي: جمعه و شرحه "وان ـــديـــال:" ـ بن عبد المطلب ، أبــي طــالــب223

 . 1772 ،1، ط الكتاب العربي، بيروت

ار المعرفة للطباعة هيثم هلال، د: شرحه 9ج "وان ــديـــال:" مرــارض عــفــن الـــبـ 222

 .2005 ، 2طوالنشر ، بيروت ، 

سامي مكي العاني ، منشورات مكتبة : تحقيق" الـــديـــوان : " ـ بــن مــالك كــعــــب225

 .1766،  1النهضة  ، بغداد ، ط

 1دار المعرفة ، الجزائر ، ط" ــر اعــب شــلـــق " : دــمــتي محــبخ وتــبخـــبن مـ 226
2002      .     

الجزائرية  المطبعة"  ن الحبيبـب في محاسـاللبيزهة ـــن : "مـاســقـلــع بـــنيــن مــبـ 229

 .1726 ، دط ،  قسنطينة  ،الإسلامية 

 2006، دط ، دار القصبة للنشر، الجزائر"  لـأمـد و تـوج"  :ودــسعــم ، اصـورصـب ـ 221

، دار  أحمد حسن بسج: شرح و تقديم "  وانــــديـــال"  :نيـــرف الدـش، البوصيري ـ 227

   2001،  1بيروت، ط  ، الكتب العلمية 

  .1731،  1مطبعة الترقي ، دمشق ، ط"  ان وـديــــال: " ن ـــديــم يـاني ، أبــســلمـالت ـ230 

 يوسف زيدان ، دار الشروق :  قتحقي"  ديــوانــال"  :ن ـديـف الـيــفـساني ، عـــتلمــــ  ال239

 .دط ،  دت ، 9ج

 جمع وتحقيق العربي دحو" وان ــالـدي"  : ادرــقــبد الــير عـــري ، الأمـــزائـــ  الج232

 . 2002 ، دط  ،  الجزائر ،  منشورات تالة

 د الدين حفني ناصف ، دار المعارف جمعه مج"  وانـــديـــال"  :فــاصـــن ، نيـــفـــح  ـ233

  .1759،   دط القاهرة ،

منشورات  ، كامل مصطفى الشيبي : تحقيق"  وانـــديـــال:"  صورــمن يــلاج ، أبـــالحـ 234

 .2002 ،  3ط بغداد  ، ، الجمل  

  .1770،  1 ، ط دار صادر، بيروت" وان ـــديــــال:" نــديـــي الـفـي صل  ــــالحـ  235

ار الكتب د إبراهيم الأميوني،: تحقيق"  وانــديـــال " :لي ـبن عبل ــدع،  زاعيـــالخ  ـ236

 .1771، 1ط،   لبنان ،  بيروت ،العلمية 

 . دت ،ا للنشر والتوزيع ، الجزائر، دط أطفالن،  1مجلد " وان ـديــال"  :اسمــلقـب، ارـم  ـخ ـ239

 .1725 ، 1ط، القاهرة،  مطبعة دار الكتب المصرية " وانــديــال:"ار ـيــهـلمي ، مـديـالـ 231
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  ، دط منشورات التفاحات ، وهران"  نـنيـوان صخور الحـدي:" ريـاض  مــرحال نسي ـ 237

2009. 

 . 2009،   1، طرات أرتيستيك القبة منشو"  ريـمــعروة ـوان ثــدي:" دورـق ،انيـرحمـ 220

 .1792لعودة ، بيروت ، دط ، دت  ، دار ا1ج"  وانـديــال:" روف ــعــم،  افيـرصــال  ـ221

 ، الجزائر  الطباعة الشعبية للجيش"   وبـلـقــوان ذوب الــدي :"دــمحم، وكي ــبـــ الش222

2009.  

 .دط  دت، المكتبة التجارية الكبرى ، مصر ، 1ج"  اتـيــوقــشــال:" د ــمــأح،  يــوقــش ـ222

حيدر محمد شراد حساني، : رح ــش "ــــوانديــــــــال:" رــــكـــب ، أبيق ـــديالــصـــــــ  225

 .   2006، 1مكتبة الهلال ، بيروت ، ط  كمال فرحان الزرقاني، دار

 محمد محمد داوود: تحقيق" ختارــدائح المــار من متــالمخ:" ي ــــيح، ري ــرصــالصـ  226

 .، دت دط،  القاهرة ، دار المنار

 .1752، 1 ، ط ، القاهرة بةـكتبة وهـم"  اءـــيـــبـــر الأنـــيـــأم " : رىــيــحــر بـامــعـ 229

 . 2009  دط موفم للنشر، الجزائر ،"  أســيـــار الــأزه"  : يلةـــمــج، دان ـــمي زيـظيـــعـ 

 مطبعة الفتوح الجديدة ، دط " ياذة الإسلامية ــلام أو الإلــجد الإســم:" د ــمــرم أحــحــ م221

1722. 

  العامة للكتاب  الهيئة المصرية" ة ــقـيــر الحقــهــوان نـــدي:" يلــاعـمحمود حسن إسم ـ998

 .1792القاهرة  ،                                  

 .1762، 1دار العروبة ، القاهرة ، ط"  نــيــوســاب قـوان قــدي :"                        ـ250

 لحرية للطباعة ، بغداد ، دط دار ا" وان نفحات الإيمانــدي:" رةـزى صابــمود العـحـمـ 251

1710.  

   الوطنية الشركة ، محمد بخوشة: تحقيق "  بيــعــوان الشــــديــال"  : دـيـعـنداسي سـمــ ال252

 .للنشر و التوزيع ، الجزائر،  دط ، دت                             

  الوطنية رابح بونار، الشركة: تحقيق" ح ــصيــــوان الفـــديـــال:"    ـ                   253

 .1761التوزيع   ، الجزائر  ، دط ،   و للنشر                              

 
 
 : يةــــامعــــل الجـــائـــرســـــــالـ 
 

" وفي ـــصــر الــعــيل  في الشـــكـــشــا و التـــرؤيـــال:" ةـــاثـــنــم خـــاشـــلهـــبـ 252

 . 1770 ، جامعة تلمسان معهد اللغات و الأدب العربي ـمخطوط رسالة ماجستير ، 

ر ـــاصــمعــلربي اــر العـــوفي في الشعــــــالصنحى ـــــالم:" د ـــمـــأحان ــــوزيـــبـ 255

 ، خليل حاوي ، أدونيس ، البياتي صلاح عبد الصبور  السياب : رواد ـــلال الــن خـم

 .1771ـ 1779 ،طوط رسالة ماجستيرـ جامعة وهرانمخ

" م 950ـ 661ولايــة العهد في العصر الأموي :" دوقـــــان ، وجيه لطفي طالب  ـ  256

 .2005جامعة النجاح  الوطنية ، 

ان ـســاطي ـ مولديات لـــرنـــغــصر الـــات في العـــديــولــمــال:" ةــوريــــعــامـــر ن  ـ251

 لية الآداب ــطوطة رسالة ماجستير ، جامعة أبي بكر بلقايد  كــمخ" يب نموذجا ـالدين بن الخط

 .2009ـ 2006،  و العلوم الإنسانية ، تلمسان
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 "العــلاقـــة بـيــن التــصــوف و التــشــيــع :" يلــماعــن إســـــب دــــأحم ،لاح ـــــ ف257

 .هـ1211،  جامعة المدينة المنورة ، رسالة دكتوراه

صر العباسي ـــي في العــالإله ب  ــر الحــــشع ": ، محــمــود شــلال حسين ي ــســيـقـلاـ 260

دابها الجامعة ، اللغة العربية و آ أطروحة دكتوراه"   يةـــــــية فنـــوضوعــــ دراسة م261

 .2010 ، الإسلامي  بغداد 

في ديوان ــلامي وفي و الإســاب الصــطـناص الخـــت:" ة ـــجــديـــخ، روش ـــــ ك262

جامعة ربة و آدابها ، كلية الآداب و اللغات ـ قسم اللغة  الع"  أسرار الغربة لمصطفى الغماري

 .2012ـ 2011،  باتنة،  الحاج لحضر

ـ  مانيــثــعـــد الــهــري في العــزائــوفي الجــر الصــعــشــال:" مخـــــتـــار حـــبــــار  -
ة ـــس، كليـمـن شـيـعة عـجاممخطوط رسالة دكتــوراه ، " دراسة   فــنية مــوضوعية  

 .1771ـ1770،  رةـــالقاه ، الآداب

الإنسانية م لوـمجلة الع" وم الإنسان الكامل في الفكر الصوفي ــفهــم:" اجم ــن، ولاي ــمـ 259

 .  2012، جانفي  09العدد  ،  جامعة الأغواط ،و الاجتماعية، 

 
 :اتــــــدوريـــلات و الـــــجـــمـــالـ  
 

ية ـرفـعـمــراءة في قدلالات ـ ـــول و الــالأص: " ظـــيـــفـــبد الحـــع،م ــــورديــبـ 263

 .، جامعة تلمسان1771، أكتوبر ،  03 العدد،   مجلة الوصل" ـ   ريةــعـــورة الشــالص

حوليات التراث ، جامعة  مجلة"  يـوفـان الصـرفـعـة في الـغـالل:" د ـمـحـم، اب ــط  ــخ ـ292

 .2006،   06العدد  ،مستغانم 

 " ره في الآداب الأوربيةـرب و أثـد العـنـني عـديـال رـأة الشعـشـن :"د ـمـحـم،  اسةــبــعـ 
 .ر ــزائــ، الج نم ، جامعة مستغا 2004 ،  9العدد مجلة حوليات التراث

 " سانــمدية و الإنــة المحــيقــن الحقـــلاقة بيــالع"  :مـعـنـــبد المـع ،صر ـنــز الـزيــعـ 266

  .2000،  02عدد،  29 مجلة  ،  مجلة الدراسات الأردنية

ة ـــة كليلــجــــم"  ةــمــين  في الكلــريات الإسلاميــنظ"  :لاــعــو الــأب يـفــيــفــع ـ269

 .1732 ، 1الجزء ،  2المجلد ،الآداب 

 "لامي ــــوفي الإســصـــر الـــكـــان في الفــســـاء الإنــنــب:" دــــمـــمح، يدي ــــعــسـ 261

 .2002،  جامعة مستغانم،   1،  العدد التراثمجلة حوليات 

 رة ابات معاصمجلة كت "  ن عربيـــية ابــكــيـــكــفــت : "مدــمح، ن ـــزيـــي الـــوقـــش  ـ267

 .1777،   3، المجلد  36عدد 

زائري ـعري الجــص الشية في الن  ـحائـــات الإيـــطاقــال:" رــاصـــن،  شيــيـــوحـل ـ290

 ير عبد القادر للعلوم الإسلامية مجلة الدراسات الأدبية و الإنسانية ، جامعة الأم" المعاصر

  .2002 ،، نوفمبر02العدد  قسنطينة، 

مجلة " وفي ــصــر الــكــفــل في الــامــان الكــســـوم الإنـــهــفــم"  :مـــاجــن، ولايـــم ـ291

  .2012،  ، جانفي 09 لعددا واط ، الجزائر ، جامعة  الأغ، الاجتماعية  وم الإنسانية وـالعل

نص ـاء الـــوفي في بنــز الصــل الرمـــيــغــات تشـــويـــستــم:" عـــبــد الله ، ـ هـــيــمة   

 .، الجزائر 2001 ،  سبتمبر،  01دد الع، مجلة آمال " رــاصـعـمـري الــالشع

 
 



 فـهـرس المـوضـوعـات

                                الصفحة                 الموضوع                                                                            
 

 : ةـقدمــالم ـ    

 26-10.........................................................................: لــدخـــالمـ       

 10ـ 10 .......................................................: تعريف الحقيقة المحمدية ـ0     

 10-10....................................................................... :ـ اصطلاحاأ       

 .12-10 ..:............................................................في الاصطلاح القديم *    

 10-10...................................:.........................في الاصطلاح الحديث  *    

    26ـ 10 ..................................................:دية نظرية الحقيقة المحم  أصول ـ 2   

 01-10................................................................ أصول إسلامية  ـ  2-0   

 11-10.....................: ...........................................من القرآن الكريم  أ ـ     

 01-11.................................................................من السنة النبوية  ـب      

 26ـ 01.................................:.............ج ـ أوجه التلاقي مع الدينات الأخرى     
       

 وفي و الفلسفيالحقيقة المحمدية في بعدها الإسلامي و الص  : الفـصــل الأول -

  21ـ22..............................الحقيقة المحمدية في بعدها الإسلامي  : ث الأولــبحــالمـ 

 21ـ 22.........................................................ةديمحم  ـال ةب  ـحــمال حــقــيــقــةـ   

 00ـ 21..................................................................يــقـته المـولـديـة ــحق  -  

 03ـ 00.........................................................ية ــلقـية و الخـقـته الخلــيقــحق -  

 01ـ 03..................................................................ية ــولــطــته البـيقــقـح -  

 22ـ 01................................................ــدسة ن المقــة الأماكـقــيــحقحقــيقــته  -  

 22ـ 22....................................................................ية ـلـوســالت حقــيقــته -  

 22ـ 22....................................................................هـزاتـجـعـم ةـقـيـقــح -  

 21ـ 26.................................................................ـتـه يــة آل بـــقــيـــقــح -  

    

 68ـ 20............................دية في بعدها الصوفيالحقيقة المحم  :  يــــث الثانــبحــالم - 

   22ـ21....................: ........................................................ة ــلافــالخ -   

 23ـ 22............................................: ...................ة ـامــة الإمــقــيـــقــح -   

 21ـ 23............: ................................................... ةــولايــقة الـــيـــقــح -   

 62ـ 21............: ...................................................طب ــقــة الــقــيـــقـح -   

 62ـ 62.....................................: .........................ــرفة عـة المـــيقـــقــحـ    

 68ـ  62........................................................: .......ـــــان دة الأديـــــــ وح   

 



 82ـ  61.............................الحقيقة المحمدية في بعدها الفلسفي :. ث الثالثــبحــالمـ  

 30ـ  63................................................:...............ض ــيــفــة الــريــظــــ ن 

 32ـ 30...........................................................: ....قـــلــخــة الــريــظـــــ ن 

 32ـ 32.....................:.................ــــل سر  ـــياء و الـــته في الأنبـيقــقــلسل حــســ ت

 38ـ 36......:.............................................................ود ــــــوجــة الـــلــــ ع

 82ـ 38..........................................:............ـــدن بــوح على الية الر  ـــقـــبـــ أس

 82ـ  82...............................................................:...ـــلــابقــة التــريــظــــ ن
 

    دية في الشعر الصوفي الجزائري الحديثالحقيقة المحم   :الفــصـل الثانيـ  

 

 011ـ  86................................. ةـــديـم  ــحــالمة ــبـحــالم ةــقــقيــح:  المبحث الأولـ 

 006ـ  011..................ظــاهري ــال دهاــعـدية في بـم  ـمحــة الـــيقــالحق : المبحث الثانيـ 
 

 18ـ  16....................................................: ..........ده ـــولـــة مـقــيــــقــح –

 011ـ  18....................................: ......ية ــقــية والخلــقـات الخلـفــقة الصـــيـــ حق

 010ـ  011...................................................: ......... زاتهــجــعة مــقــــقيـــ ح

 012ـ  010....................: .......................................ية ــولــطــته البــقــيــقــحـ

 018ـ  012....................: ...............................دسة ــقـمــاكن الــقة الأمـــيــقــ ح

 001ـ 018 .........................:.....................................ه ــتــيــقة آل بــيــقــــ ح

 000ـ  000...................................................:.......الــشـــيـــوخته ــقـــيــقـــ ح 

 020ـ 000..: .........................................................الـتــوســلـيةـة تحــقـــيــقــ 
 

 022ـ  003..........ـــني باطـا الــدهــعـة في بـديـم  ــحـالمة ـيقـقــالح :ثــالــث الثــحــبـــالمـ 

 022ـ  003......... .........................:............... مــالـــالعــتها بــية صلــاحـن نـمأ ـ 
  

 008ـ 003...................................:....................الـــذات مــع الــتــعــين الأول  ـ

 021ـ  008.............................:........................................ـالـم ــعـة الــعــل ـ 

 020ـ  021......................................................................... : ـرآة اللهـــــ مـ

 022ـ .020.................:...............................................ع ــامــــرزخ الجــبــ ال

  022.....................................................:......عـــيــن الـــــوجــــــــــود ـ 

  020...........: ............................................ون ــكــرة الــــز دائـــركــــ م

 020................................................................: ون ـــكــر الــهــظـــ م

 022....................: ..................................................ون ــكــــ روح ال

 022 ـ022...: .................................................................. .ـ نـــور الحــــق  

  
 
 
 



 021ـ 026...............................: ..........انـــســالإنــا بــهـتــة صلــاحيــن نــمب ـ 

 028ـ  026......................: ...........................ا ـــقـلــسل خر  ــاء و الـيــبــ أول الأن

وح الأعــظــم   021ـ  028 .................................................................: ـ الــر 

  021.....................: .........................ـ الــواســطة بيــن الحـــق  و الــخــلــق 

ــــد الــعــــرب و الــعــجـــم   .002...................................: ...............ـ ســـي 
 

 026ـ 000..........................: ........................ يةـــوفـــية الصــاحـــنـن الـــمج ـ 

 002ـ  000..................... ..: .................................................اة ــكـــشـــ الم

 006............................................: ..................ــــرفة عــمــاس الــــ أس

 008ـ 003...........................: ........................................ق ــلــخـــدم الـــــ ق

 021ـ  008............................: ...........................وره ــن نــياء مــــور الأنبـــ ن

 001 .............................................: ............ســــر  ــــالة ـــقـــحــقــي ـ 

 021ـ  001..............................: ....................................عية ــمــقــام الجـــ م

 020ـ 021..............................................................: رىـبـــة الكــيـبــطـــ الق

  022.............................: ................................وظــفـــحــوح المــــلـــ ال

 028ـ 022................................: .............................ل ـــكامــان الـــســــ الإن

 021..............................: ................................اءـــضـــيــبــذرة الـــــ ال
 

 رـعاصـزائري المـوفي الجـر الصـي الشعدية فـم  ـيقة المحـقـالح : ثـــالـثــل الــصــفـــالـ 
 

 021ـ 021 ......................... ةـديم  ـمحــال حبةـمــة الــقــيـقـــح : ث الأولـــحـبـــمــالـ 
 

 030ـ 061.......ي رـــدها الظاهـــعــة في بــديــحم  ـقة المــيــقــالح : يــانـــث الثــحــبـــالمـ 
 

 060ـ 061...................................................: ............ده ــولـــة مــقــيــقــح –

 063ـ 062...............: .....................ية ـــلقـــية والخــقــلــات الخــفـة الصـقـيــقـــ ح

 068ـ 063................................................: ............ة ـوليـطــبــالة ــقــيــقــ ح

 .031ـ 061......................................................: ة ــيــلــوســــالت  تهــقـــيــقـــ ح

 030ـ 031..............................................................:هــزاتــجـــعـمقة ــيـقــحـ 

 030ـ 030.................................................: ة ــدســقــن المــاكــقة الأمــيــقـــحـ 

 

 012ـ  032........ــني اطــا البـــدهـــعـدية في بــم  ـحـمـقة الــيـقــالح: ثــالـثـــالــث حـبــالمـ 

 081ـ 032 .......................................:.. مــالـــــا بالعــهــــتــة صلــيــاحــن نــمأ ـ 
 

 082ـ 032......................................................: .........ـــــودوجــــة الــلـــعـ 

 086ـ 082..........................................: ................ق  ــــلــــخـــــــدم الــــــ ق

 086...............................: ..................................ضاء ـــيــدرة البـــــ ال

 083ـ 086...............................................: .........وره  ــن نـــالم مــالع ورــــ  ن

 



 088................................: .....................لية ــــوح الكر  ـــــــال حـقــيــقــة ـ 

 081ـ  088............................................: ...  نــاطــو الب رــالظاه الـبرزخ بين ـ 

 081....................................................: ...................  ر اللهـــــــمأ ـ 

 011................................: .................................ـون ـــــالكــرآة  ـ مـ

 

 036ـ  030.......................................... :انـــســـالإنــها بــتــلــة صــيــاحــن نـــمـ 
 

 032ـ 030..................: .........................ية ــضلـــس ـ الأفــديــقـــيادة ـ  التـــــ الس

 030ـ  032................................................: قا ــــلــرسل خـــياء و الــبـــ أول الأن

 032ـ 030..........................: ..........................وره ــــن نـــق مــــلــور الخــــ ن

 032...........................................: ...ق ـــلـــق و الخــن الحــيــطة بـــــ واس

 036ـ  032.................................: ....................................ق ــــلـــســر  الخـ 
 

 016ـ 083.......................................: ............. ةـــيــوفــة الصـــاحيـــن النــــمـ 
 

 081ـ 083.....................................................: ....رفة ـــعـــة المـــقــــيــقـــ  ح

 011ـ 081.......: .................................................ـ حــقــيــــقــتـة الخــتــمــيــة 

 011...........................................: ................مة ـــــرحـــة الــيقــقــــ ح 

 012ـ  010...................................................: .ن ــيــوســاب قـــة قـــقــيـــقـــ ح

 016ـ 012..........................: .......................ل ــــامـــسان الكــة الإنــقــــــقيـــ ح
 

 : الحقيقة الجمالية في الشعر الصوفي الجزائري الحديث و المعاصر  : عـل الرابـــــصــالفـ 
 

 081ـ 016..............................................ب اللغوي ــركيــالت : ث الأولــحـبـــالمـ 
 

 011ـ 082............................: ........................... يــلـوبب الأســيـــركــتــالـ أ 
 

 086ـ 082............................: .................................ري ــبــوب الخــلـــ الأس 

 082...............................: ...........................................يــدائـــتــالإب*

 082..........................................................................:بيــلــطــــال*

 086.............................: ...............................................كاري ــالإن* 

 081ـ 086...........................: ......................................وب الإنشائيــلــــ الأس

 086...................................: .....................................ام ــهـــفــتــالاس*

 083..................................: .......................................ب ـــجــعــتــال*

 083..................................: .......................................... الــقــســـم* 

 083....................................: ......................................ـاء ـــدعـــــال*

 081..................: ..........................................................ـداء ـــنــــال*

 081...............................: ...........................................تــمنــي ــــال* 

 
 



 

 016ـ 011...................................: ......................... ويــحـب النــيـركــالتب ـ 

 012ـ 011..............................................................: ية  ـلـعـل الفـمــ الج 0-ب

 011........................................: .........................ي ــاضـمــل الــعــالف* 

 010: ................................................................ضارع ـمــل الــعــالف* 

 012...........................: ...........................................ر ــل الأمــعـــف* 

 012...........................: ....................................ل الإسمية ــمــالج 2-ب

 016ـ 010...........................: .........................................ر ــائــمــالض 0-ب 

 010.........................: .......................................صلة ــمتـمائر الــضــال*

 012........................: ........................................صلة ــفــنــالضمائر الم*

 016ـ 012..............................................................: ر ــيـمــــة الضــائيــنــث* 
 

 018ـ 016.............................................................:  ب الصرفيـــركيــالتج ـ 
  

 016......................: ................................................رد ـــفــمـــال 0-ج 

 016.............................: ..........................................نى ــالمـــثــ 2-ج 
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 : الملخصـ      

الجزائري الحديث و المعاصر حقائق الواقع  قيقة المحمّدية في الشعر الصوفيمثلت الح       
الجزائري ، فقد وجد الشعراء في حقيقته ما يثري عقيدتهم و ينمي عزيمتهم و يقوي شعورهم 

دي هو الشوق إلى لقاءه و رؤيته فمنهم من المحمّ  بالانتماء إلى هذا النّبي الأمي ، و دافع هذا الحبّ 
 اته متجلية في كلّ مظاهر الوجود يكر عشقا و منهم من مات هياما في فيوضات نوره ، فأضحت ذ

مفهوم باطني في كونه حقيقة ميتافيزيقية تسعى إلى الغوص في : و من هنا رأوا في حقيقته مفهومان 
 .  اة الواقع و معالجته أعماق الوجود ، و الآخر ظاهري تتمثل في محاك

 

 الحقيقة المحمدية  ـ الشعر الصوفي  ـ الحديث  ـ المعاصر : الكلمات المفتاحيةـ   

:éuméR- 
   

         La réalité mouhammadite dans la poésie soufie moderne et 

contemporaine reflète la vraie  réalité algérienne. Chacun s’exprima  
suivant ses capacités cognitives et sa culture soufie, ils y trouvèrent ce qui 
enrichit leur croyances et développe leur volonté et renforcer leur 

sentiment d’appartenir à ce messager analphabète . Cet amour fut alimenté 
et  par la volonté de la rencontrer, entre celu  évanouit par  son adoration 

et l’autre mort par son amour .Sa personne a revêtu l’intégralité des aspects 

de l’existence et de là ,ils en ont extrait  les notions: la première " occulte " 
telle une réalité métaphysique qui tente à exercer la réalité dans la 

profondeur de l’existence et la deuxième " apparente " qui consiste en  le 
côtoiement de la réalité et son traitement …………. 
 

Mots- clés : réalité- mouhammadite- poésiesoufie- moderne- contemporain   
 

The mohammadien reality  in modern and contemporary soufi poetry 

reflects the Algerian reality. every one spoke according to his cognitive 
abilities and sufi culture, they found what enriches their beliefs and 
develops  their will  and  strengthen their sense of belonging to this illiterate 

messenger . This  love was  fueled by the desire  to meet  him , between 

one who fainted in adoration and  the other who died by this  love . His 
personality has taken all the aspects of  
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 :   صــــــــلخـــــمـ 

   

ما تناهت  حفلت مكتبات العالم كمّا و كيفا ، في شرق الأرض و غربها، فكتبوا عن حقيقته

إليهم به الأحداث و الوقائع من الحقائق مما يفوق الحصر و الحساب ، و جمعوا في دواوينهم الكثير 

 فقد دفعتهم أشواق نوره إلى الغوص في  أعماق خصائص رسالته  مما ناء به كاهل التاريخ ،

 .و راحوا يستبشرون به 
  

 موهمتأخروتناولها أوائل المتصوفة و دية قديمة قدم التصوف نفسه نظرية الحقيقة المحمّ  و     

 وعبروا عنها في كتاباتهم وأدبياتهم ولم يقصروا جهدا في ذلك بل كانت من بين الأسس التي انبنت

 .عليها نظرياتهم الفلسفية

الذي وضع  دية هو سهل التستريلحقيقة المحمّ أول من قال باو :  مــديــقـفي الاصطلاح الـ 

 .الحلاج  أرسى دعائمها و " في الفكر الصوفي د أول تصور متكامل لتقدم خلق نور محمّ 

يرى  فإذا كان، و لا غرو في ذلك ،  عربي يربطها بفلسفة وحدة الوجودابن و محيي الدين 

و من هـذا المنطـلق أقام .  دةـني الوصول إلى هذه الوحـة تعـالوجود كله حق فلا بد أن تكون الحقيق

 الصوفـية نظرية الحقـيقة المحمّدية ليـبنوا عليها مبدأهم في وحـدة الوجود 

دية وربطها الحقيقة المحمّ هو الذي استوت عنده نظرية  و  كما نجد عبد الكريم الجيلي     

م وسابقه الأقدم ه المكرّ د عبد الله ورسوله المعظم ونبيّ محمّ  ا سيدن بالإنسان الكامل فهو يرى أن

:" الرزاق القاشانيهي عند عبد و، مجلى مرآة الذات ومنتهى الأسماء والصفات  وصراطه الأقوم

ى كون هذه الحقيقة المحمّدية أي أن أصل جميع الأسماء الإلهية المضاف إليها الربوّبية  و معن

 "الصورة العنصرية المحمّدية صورة لمعنى و لحقيقة ذلك المعنى و تلك الحقيقة هي حقيقة الحقائق

 : صطلاح الحديثفي الاــ 

 

 "الحدّ  الجامع الفاصل بين الحق و العالم :"  الحكيمسعاد فهي عند  
               

    الـــرســـــــول= الإنــســان الكامــــل = الحـقــيـقــة الـــمـحــمّـــديــة         
 

هي أول موجود أوجده الله :" بقوله" المصطلحات الصوفية " يعرفها أيمن حمدي في قاموسه  و   

و هي عند الأمير عبد القادر .تعالى من حضرة الغيب ، و ليس عند الله من خلقه موجود قبلها 

أول مخلوق تعينّ في الحضرة العلمية وتفصلت منه جميع ما في العالم الكبير و :"  الجزائري

 . الصغـير ، بحيث لا يخلوا مـنها صورة مـن صور هـذا العالـم

 

  :ديةأصول نظرية الحقيقة المحمّ ـ  2 
 

ذهب بعض المستشرقين إلى ردّ هذه النظرية إلى أصول إسلامية   : ةيـسـلامـذات أصـول  إأ ـ      
فالصوفية استمدوا نظرياتهم  في الحقيقة المحمّدية من القرآن أولا ، و من السنة نبوية الشريفة  و 

 :فمن   بعض الأحاديث القدسية ثانيا ،
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فهو  و من الذين ردّوا أصول هذه النظرية إلى القرآن الكريم سهل التستري: ـرآن قــالأ ـ 
و نواته الأولى فهو يعد أول ما  يرى أنّ القرآن الكريم هو المصدر الجوهري للمصطلح الصوفي

فلاسفة الإسلام  و من،  ظهرت على يديه نظرية الحقيقة المحمّدية في نهاية القرن الثاني هجري 

عنده  فالرسول الذين ردّوا أصول هذه النظرية إلى القرآن الكريم حجّة الإسلام الإمام الغزالي
 .مخلوق نوراني بدليل القرآن الكريم 

فهو الأحرى بأن ،  و نوره السراج المنير هو سراج النّبيّ محمّدفالغزالي يرى أنّ          
الخاصية توجد للرّوح القدسي النّبوي  إذ  يسمى بالسراج المنير لفيضان أنواره إلى غيره ، و هذه

" هياكل النّور" و يزيد في شرحها  في كتابه  تفيض بواسطته أنوار المعارف على الخلائق ،

  م على النّاس  فهو قد حمل النّوروالرّسل و الأنبياء من قبله  يفيض نوره فيرى أنّ النبيّ 
و هو الله  :فيقولالآية الكريمة ففي شرحه  ، خلوقاتبعه من المروحه كلّ من ت و به أضاءت

  ﴿تعالى        ﴾ جوهرها  نورا محضا ذه حقيقة النبيّ في خالصت هـفإذا كان 

حبست نفوسهم و هؤلاء الذين غلظت أكنة قلوبهم و  و منطوية عنمستورة  ةالحقيق  ذهــإنّ هف
  ورو أعمتهم ماديتهم عن إدراك هذا النّ  مــغلظت طباعه

  ﴿ :بقوله تعالىو يستشهد  نور من عند الله د محمّ و ابن عربي يرى أنّ            

                                  

            ﴾،  و من الصوفية الذين ردوّا أصولها إلى القرآن عبد

 ﴿: الكريم الجيلي حيث يقول شارحا قوله تعالى       ﴾  و من مشكاة النّور المحمّدي

و يشير  ،أول الخلق الذي أخذ الأنبياء من حقيقته الأزلية استمد الأنبياء السابقين عليه  فكان 

  ﴿ :النبهاني إلى  قدم النّور المحمّدي في قوله تعالى             ﴾ (1)  

و يستند الصوفية في تأييد فكرة أسبقية الوجود المحمّدي على وجود  : ثـديــن الحـمـ ب    
عن محمد بن جعفر حدّثنا ف:  الكائنات على بعض الأحاديث التي لم تسلم من الشك و التجريح منها

لا يؤمن أحدكم حتّى  :"شعبة قال سمعت قتادة يحدّث عن أنس بن مالك قال ، قال رسول الله 
  (2)" .أجمعين أكون أحبّ إليه من ولده و والده و النّاس

 

فالصوفية ارتكزوا عليه لتبيان حبّهم لهذه الذات إلى حدّ الفناء ، من ذلك ما نجده عند       

  دية إلاّ الحبّ الفياض للرسول م يستوحي في الحقيقة المحمّ التستري  فهو ل

  (3) " .المرء مع من أحبّ  :"عليه لقوله 
 

قلت يا رسول الله بأبي أنت و أمي أخبرني عن :" و حديث ما رواه جابر بن عبد الله أنه قال
يا جابر إنّ الله تعالى خلق قبل الأشياء نور نبيّك من نوره : أول شيء خلق الله قبل الأشياء ، قال 

                                                           
 01الآية : سورة الكوثرـ  1
 ،1 ، رقم الولد و الأهل من أكثر الله رسول محبة وجوب باب ـ الإيمان كتاب"  جامع الصحيــح  : "  مسلمـ أبو الحجاج مسلم بن الحجاج بن  2
 76 ص،  1511،   1محمد فؤاد عبد الباقي ، دار إحياء التراث العربي  ، بيروت ، ط: تحقيق،  1 ج

كتاب الأدب ، باب علامة حبّ الله عز و جلّ ، ،  4جمحب الدين الخطيب ، : تحقيق   "صحيح ال" : البخاريـأبو عبد الله محمد بن إسماعيل  3

          121ص هـ ، 1411،  1المكتبة السلفية ، القاهرة ، ط
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و لم يكن في ذلك  لوح و لا قلم و لا جنّة و لا نار  فجعل ذلك النّور يدور بالقوة ، حيث شاء الله ،

هي أوّل  يرى أن حقيقته  فهذا الحديث  (4)..." و لا أرض و لا قمر و لا جنيّ و لا إنسيّ 
ور المحمّدي متخذة استشهد الصوفية على هذا الحديث في بناء نظرية النّ د فق. شيء خلق الله

ل فكرة د  أول من أدخو يعفه" ورالمحمّدي النّ " فقـد اصطلح عليها مصطلات عدة بدءا بالحلاج ، 

 فهـو يـرى أن محمّد  "الطـواسـين  "من ذلك ما نجـده في ،  النّور المحمّدي إلى التصوف
 .لهي للعالم بالقوة قبل كلّ شيء أول مخلوق عن طريق التجلي الإ

 

 هرورديلسّ ا و زاد حكيم الإشراق، ق د شرحها من خلال نظرية الخلكما عبر عنها ابن سينا فق

و تطورت هذه النظرية ،  أو الصدور الإشراقيالمقتول من توضيحها من خلال نظرية العرفان 

مختلفة خاصة في القرن الصوفية في العصور التالية حاملة أسماء من جاء بعده من  على أيدي

 ريجوهر النظرية ظلّ كما وضعه الحلاج في القرن الثالث الهج لكنّ السادس و السابع هجري ، 

فحقيقته هي قبضة  ، و من الصوفية المتأخرين الذين قالوا بهذه النظرية ابن عجيبة  . ابن سبعينف

كما ورد في الحديث من نور أرادها الله أن تكون لما أراد يعرف فخلق الخلق ليعرفوه بها 

أوجدت تنفسا كونيا ظهرت صورته في العماء التي يصطلح عليها " فأحببت أن أعرف ....القدسي

دية ، لأنّ الله تعالى لما وهذه القبضة تسمى قبضة محمّ ر ، أو آدم الأكب"القبضة  "ابن  عجيبة ب 

 أراد أن يتجلى ليعرف أظهر قبضة من نوره 

: الْفَجْرِ قَالَ  سَرَةَ ـعَنْ مَيْ  ، عن عبد الله بن شقيقو كذلك الحديث الذي رواه أحمد في مسنده 

اـ  ق نْت نَبيِ ًّ ِ متى ك  ولَ اللَّه وحِ وَالْجَسَدِ . قَالَ  -؟  لْت يَا رَس  عن أبي هريرة و  (5) " وَآدَم  بَيْنَ الرُّ

استند عليه  و ."بين خلق ادم ونفخ الروح فيه :؟ قال متى وجبت لك النبوّة: بيأنه قيل للنّ 
 و لهذا بدئ به  الطين و كان نبّيا و آدم بين الماء:" ابن عربي لبناء فلسفته الوجودية ، حيث يقول

في حديثه عن الإنسان الكامل ، فهو  و ذهب إلى هذا الرأي عبد الكريم الجيلي ،  ...."الأمر و ختم

  . شخصيات عديدة حسب المكان و الزمانلكنه يتقمص في  هو النبيّ  يرى أنّ الإنسان الكامل

الغزالي و هذه الصورة عند الإمام  (6) "إنّ الله خلق آدم على صورته :"  كذلك حديث قوله و 

، فهي الصور المختصرة الجامعة لكلّ ما في العالم حتّى كأنّه العالم  هي نعمة إلهية على آدم
 و يشرح ابن عربي مفهوم الصورة الآدمية  بأنّها الصورة الأزلية للإنسان في علم الله القديم .كلهّ

وهكذا حتّى اندرجت ثمّ تعين في صور مادية سميّ في واحدة منها بجماد و في أخرى بحـيوان  
 .اسمه كلّ مسمى وصدقت ماهيته على كلّ ماهية

 

فلما تطورت الديانة الإسلامية و انتشر لهذه النظرية تأثير كبير في الديانات الأخرى ، و 
في الإسلام أفواجا تنقوها في البلاد على أثر الفتوحات الإسلامية  دخل أهل الديانات الأخرى مع

 و حديثهم عن العلة و المعلول "نظرية الفيض" اليوناني مثلا في قولهم ب  فنجدها تلتقي مع التراث

                                                           
 مؤسسة الرسالة  أحمد القلاش ،: تصحيح و تعليق ،  628، حديث رقم  0ج" كشف الخفاء و مزيل الإلباس : " إسماعيل العجلونيـ  4

 . ، مكذوب على النبي هو حديث موضوع و 10ص ،  0861،  4ط بيروت ، 
،  2116دار المناهج ، القاهرة دط ، " ،  مسند  مكنز المسترشدين في الدلالة إلى حديث سيّد المرسلين 1ج" المسند :" أحمد بن حنبل  ـ  5

فإنه  الإيجادالتقدير لا   المراد بالخلقالإسلام الإمام الغزالي  حجة فهي كما قال  :وأرجحهاقد قال أهل العلم فيه أقوالاً من أظهرها و ،   18ص 

يقال خلق الأديم إذا قدره قبل : خ ل ق ( 86 ص" مختار الصحاح : " نظر يقبل ولادته لم يكن موجودا وهو من معاني الخلق اللغوية المعروفة 

و هذا حديث موضوع فلم تكن (   124، ص  0ج"  التعريفات:" الجرجاني  ظر ين في الإبداع ، بل الأصل في معنى خلق قدر واستعمل القطع

 8، ص  0ج " سبل الهدى و الرشاد : ينظر . له خصوصية بأنه نبي و آدم بين الروح و الجسد 
6

 .177السلام ، ص ،  كتاب الإستئذان ، باب بدء 4ج " الجامع الصحيح :" محمد بن  إسماعيل البخاري  ـ أبو عبد الله 
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مراتب الوجود إلى مجموعة من الفيوضات فاضت ترتيب  كذلك فكرة  و  و الوحدة و الكثرة ،
والنفوس  المصورة والمادة غير عن الله عزّ و جل ففاض عنها العقل الأول والنفس الكليّة

بحيث رأوا أنّها مصطلحات . و غيرها من النظريات التي أثرت في  فلاسفة التصوف.  الجزئية
 أفلاطون لأرسطـو و  ميتافيزيقية أدقّ من سابقتها ، وأنّ أصحابها مزجوها بالإلهيات المنحولة

وفق معتقده الوثني المتمثل في دور العقل  " الخلق نظرية يف أفلاطينو فيثاغورس ثمّ من بعده 
ر ومنه فاض المخلوقات عن ذلك العقل الأول أو النّو الأول عن الواحد ، ومن ثم صدرت جميع

الذي صدر عن الباري ، و هذا الإنسان " الإنسان الأول "  الوجود عن أول موجود ، و قولهم  ب
"  العقل" فبه نفس إلهية شريفة وهو اللوغوسالأول هو نور ساطع فيه جميع الحالات الإنسانية ، 

ور من قرص الشمس و ترى الذي يفيض كالنّ  ضوء سائح من ذلك الجوهر الكريم هو و
أنّ الله تعالى خلق العقول العشرة أي الأفلاك و عقولها لتدبير العالم و أوكل المحدثة الأفلاطونية 

يسمى بالعقل الأول الذي صدرت منه بقية  لها تنظيم ذلك التدبير و أنّه صدر عن نور الخالق ما
المدينة الفاضلة عند  ـ عند الصوفيين ـتقابل فكرة الإنسان الكامل  وأجزاء العالم السفلي و العلوي 

فأفلاطون الإلهي يرى أنّه من أراد أن يرى الإنسان الحق الأول فينبغي أن   لمثاليينالفلاسفة ا
 . قوية لا تنحبس عند إشراق الأنوار الساطعة عليها يكون خيرا فاضلا  و أن يكون له حواس 

 و ذلك أنّ الإنسان الأول نور ساطع في جميع الحالات الإنسانية ، إلاّ أنّها فيه بنوع أفضل  
التي هي مادة الأولى للوجود " الهيولي" و ما يسمونه في الفلسفة اليونانية ،  و أشرف و أقوى

و كـذلك كابن عربي الذي يرى أن هذه الحقيقة وجدت في الهـباء ،  "الهباء " يقابل عند الصوفية 
في الفلسفة  بنظرية التقابل بين الإنسان الصغير و العالم الكبير، فهي تقابل نظرية التربيعقـولهم 

 و كذلك فكرة الولاية في الإسلام هي مقابل الأرواح القدسية الصفا اليونانية و التي قال بها إخوان

 .يصبح العقل الموجود منذ الأزل و الرحيم المخلص القدير في الهيلينية ، و محمّدا 
فالشيعة رفعوا أئمتهم فوق مقام الطبيعة ، و تلتقي هذه النظرية مع الشيعة في قولهم بالإمامة 

هو  مرجعهاأضفوا إلى الإمام صفـات باطنيـة ، و جعـلوا لهم مكانة في العـالم الـعلوي فالإنسـانية 

القطب والغوث و كذلك فكرة ،  الحسن بن علي  الذي هو أول الأقطاب أو علي بن أبي طالب
الإمامة و الخلافة عند الشيعة    فكلاهما يحمل معنى خليفة الرسول  تضاهي نظرية عند الصوفية

و منزلته فنظروا إليه نظرة الإنسان الكامل الذي يحقق العدل لعلمه بتعاليم الإسلام الحقّة الله 

 .  التي عمل بها الخليفة في الأرض الرسول
 

و أغلب الصوفية الأوائل الذين نادوا بها كنظرية مستقلة عن وحدة الوجود هم من الفرس     
و تـلتقي أيضا  . أوّل من أشار إلى فكرة الخلافة و النّور المحمّدي الذي يعد كسلمان الفارسي

من  ينتقل الذي ورقولهم بالنّ  و في تأليههم الملوك ،وي نظرية الحقـيقـة المحمّـدية مع الفكر المان
 .نفسه فالصوفية قالت القول ملك إلى آخر

 

   الحقيقة المحمّدية  في بعدا الإسلامي و الصوفي و الفلسفي:  صل الأولـالفـ   

 دية في بعدها الإسلامي الحقيقة المحمّ : حـث الأولالمــبـ   

اتخذ مفهوم الحقيقة المحمّدية في بادئ الأمر بعدا إسلاميا يناسب المبادئ و القيم الإسلامية        

" ،  إذ لم تكن تعرف بهذا المصطلح في حياته  ، بحيث كان يطلق عليها  التي جاء بها 
، فالشعراء في البداية لم يستطيعوا الاتساع في الحديث عن مفهومها في " الإنسان  الكامل 
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لطاقة المديح المتأصلة شعرهم إلا ما نجده في قصائد المديح ، فوجدوا في حقيقته متنفسا جديدا 

 :                                                                                                                   في بعدها الإسلامي فيما يليقته تتجلى حقي و.  فيهم 
   

، و  أكثر ما نجد الشعراء  استولت على النـفوس و ملكت المشاعر الرسول:  محبّتهـ 
أما في العصر الإسلامي فقد اتخذت هذه  ،  قصائد الاعتذاريةفي ال يعبرون عن هذه المحبّة 

المحبّة منحى آخر مثلته النزعة الجهادية ضد المشركين  فاتخذوه سلاحا ، و ذلك بعد أن حثّ 

إنّ "  :الشعراء على المشاركة  في المعركة و عدّ الشاعر المسلم مجاهدا لقوله الرسول 
فسالت قصائدهم كالغيث المنهمر سلاما على المؤمنين و نقمة  (7)" المؤمن ليجاهد بسيفه و لسانه 

 في داليته حسان بن ثابت  و خير من عبر عن محبته في سبيل نصرته ، على الكافرين 

حيث وجد الشعراء في هذا الفقد الأزلي ما  و تتجلى حقيقة محبّته أيضا في مراثي الرسول 
 .من آل بيته و صحابته الكرام  الذين عاصروهيغرفون منه لإشباع نزواتهم ، خاصة أولئك 

 

أما في العصر العباسي قد ساروا في الاتجاه نفسه ، حيث نجدهم يظهرون الولاء لآل البيت  
و انتقلت هذا المحبّة  ومما زاد من هذا الحبّ خلافتهم و ما ترتب عنها من سلسلة متصلة المآسي،

على أن ، قول و ملك الجوارح حبّ آله الأطهار ، فحبهّم سلب العالنّبوية في العصر الأموي إلى 
بعض الشعراء غلبت عليهم عاطفة المحبّة المحمّدية و عبروا عنها في أشعارهم تعبيرا فلسفي 

، من ذلك ما نجده في قصيدة الطبع ، فأدت بهم إلى الفناء و الاتحاد بذات المحبوب محمّد 
 .ابن عربي 
راح  الشعراء يعبرون عن حقيقته الخلقية التي اكتملت :  الصـفـات الخَلــقيـةحقــيقــة ج ـ 

 عند خاتم الأنبياء و المرسلين كثيرا في قصائدهم ، فرأوا فيه الكامل الذي تهفوا إليه القلوب 

عند فاق جمال  ابن الفارض فجمال المصطفى و خير من عبر عن حقيقته الجمالية . و الأفئدة

ء و الإقامة في هواه فتملكه الرغبة في الهروب و الانتما مال سيدنا يوسف الكلّ حتى ج
فهو كشاعر صوفي يرى صورته في كلّ جمال عبد الكريم الجيلي في عينيته و راجيا وصاله ، 

 و مظاهر الكون العلوية و السفلية  ، فهو معنى الحسن  خلقه الله في الكون و الطبيعـة و البشر
  . و فرقه على  جميع الخلائقالكمال الذي خلقـه اللهو مظهره  و مجلى 

 
محبة لذاته الشريفة و ظلّ الشعراء متمسكين بشجرة المحبّة المحمّدية إلى حدّ الساعة ،       

ل عليهم بسببه ، وما تنزّ  وشوقا للقياه وعرفانًا منهم لما فاض عليهم من نور هدى طلعته الميمونة

نان ـكينة والاطمئشونه من معاني السّ ـوه ويعيـواعترافا وامتنانا لما عاش، من الرحمات والبركات 

و سيظلّ إلى يرث  سانيةـوية الإنـعادة الأخـرب من الله تعالى والسّ ـامات القـلع لمقـطان والتّ ـوالإيم

                  . الله الأرض ومن عليها لأنّه الأصل في وجود المحبّة  و لأجلها خلقنا الله

كانت لهذه البشارة العظمى للحبيب الأسنى صدى في الشعر   : ـدهقــة مــولـحـــقيــ  ب  
 نجدهم ما أكثر و افتخارا لانتمائه القبلي إليهم  فنظموا قصائد تبشيرية على اختلاف عقائدهم ،

 المغرب ففي ، الزياني العهد في خاصة ، المملوكي العصر شعراء المولدية حقيقته عن يعبرون
  المرينيين شجع حيث هجريين الثامن و السابع القرن في  المولدية حقيقته عن الحديث بدأ مثلا
 .المولديات إنتاج على السعديين و
   

                                                           
7
 162، ص  4ج" و أثرها السيئ في الأمّة  الضعيفة و الموضوعةالأحاديث سلسلة :" الألبانيناصر الدين ـ    
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 للهبا الغني حكم فترة في الموحدي العصر  في خاصة الأندلس في المولديات كثرت و       
يالماض بذكريات محمّلا جلال و جمالا المتدفق النوراني بالفيض يملأهم اليوم هذا كان فقد  
  .طيب بأريج

 
 عند اكتملت التي الخلقية حقيقته عن يعبرون الشعراء  راح:  الخَلــقيـة الصـفـات ةحقــيقـ ـ ج     
. الأفئدة و القـلوب إليه تـهفـوا الذي لالكام فيه رأواف ، صائدهمق في كثيرا لينالمرس و الأنبياء خاتم
 جميل إلا نبيا الله يبعث لم ، القلوب في معظما ، للنفوس محبوبا هو حيث من الجمال كان لما و" 

  " .الصوت حسن ، الحسب كريم ، الوجه
 

 التيالإنسانية سجّل في المقدسة الفضائل لأفضل المضروب المثل هي المفهوم بهذا حقيقته و   
  فوقه مقام فلا  ، حياته جوانب جميع وفي وخصاله أخلاقه سائر في الإنساني الكمال ذروة بها بلغ
 أعظمهم و حديثا أصدقهم و حلما أعظمهم و جوارا أحسنهم و ، حسبا أكرمهم و خلقا أحسنهم لأنّه
 الرحمان حبيب يكون أن المجتبى المختار فاستحق الصالحة الأمور من الله فيه جمع و ، أمانة
 سماوية رسـالة وآخر بأسـمى الله بعثه الذي الكامل الإنسان ويكون ، ورحمته المنان من فضلا
 التي الكامل الإنسان بنظرية للقول تمهيدا الكمالات هذه و ، جمعاء البشـرية وخير الإنسان لهداية

 . المحمّدية الحقيقة في نظرياتهم لبناء الصوفية عليها اتكأ
 

 أصبحوا  القبلية للعصبية مشجعين الشعراء كان أن بعد:  الــبــطولــية حــقــيـقــته ـ  هـ      

 غزواته في ومرافقينه المسلمين و،  النّبي عن مدافعين الجديد الدين نصرة سبيل في مجاهدين
 و دعوته يؤيدون الشعراء راح النبّوي التحفيز بهذا و  ، الرسول من بتأييد ذلك و ، حروبه و

 الإسلام لنصرة أداة شعرهم من متخذين ، الحميدة شمائله على يبثون و  المحمّدية رسالته ينشرون
 بسالة  لنا يرسم نجده حيث ، بردته في البوصيري ر من عبر عن بطولته حسان بن ثابت وخي و

 الغزوات في بطــولاته تصوير من  غايتهم و،  ملامحه على الوقوف أطال فقد  شجاعته و الرسول
 أكثر كان فقد العثماني العهد أما . يالصليب للغزو الوحدة و للجهاد العربية الشعوب لدفع الحروب و

 هي و الجزائر تعيشها كانت التي للحالة نظرا ذلك و ، البطولية حقيقته  على التركيز من الشعراء
 الشعر في أما. استقرارها عدم إلى أدى مما مباشرة التركي الاحتلال أعقبه الذي الاسباني الاحتلال
 الأمّة واقع الاهتمام هذا سرّ  و، كبير باهتمام شخصيته في البطولي الجانب حظي فقد الحديث
  سياسـيا صراعـا شهد الذي العـصر واقع إلى الأقرب هي البطولية حقيقته فكانت ، العربية

  " .الإسلامية الإلياذة"  في عنها عبر ما هو و ، العربي العالم و الإسلامية الأرض على عسكريا و
 

    عظـمته إظهـار في يتـبارون محرم أحمد حتّى ثابت بن حسان منذ الشعراء ظلّ  هكذا و     
 النّاس إعادة في منهم رغبة طهرا أكثر ذات عن و ، صفاء و نقاء أكثر عالم عن بحثا بطولته و

  . المحن لاجتياز المحمّدية للشخصية الصحيحة الصورة إلى
     

 حيث الحبيب عن اغترابهم و لبعدهم مرابعه حقيقة عبّروا:  حقيقة الأماكن المقدسةـ و     

  البدن غواشي و الغربة عالم في تائهة  الواقع لذلك مستسلمة لذاتها مفارقة الشاعرة الذات تبدو

 المقدسة البقاع نحو سفرها و ، المعيش للواقع منها رفضا المحمّدية الذات نحو الرحلة إلى فتوقها

 بحضورها غيابها تستعيض أن منها محاولة المغتربة الذات لرحلة موضوعيا معادلا سوى ليس

 . المحمّدية الشخصية  بواسطة الرّوحي
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، و التّوسل به منذ ملئت قصائد الشعراء بالاستجارة بالرسول  : ةحـقيــقـتـه التـوسـلـيل ـ  
و نظرا  لظروف الأمة العربية المتردية و ما نتـج عنها من خيبـات أمل متكررة أدت إلى  القدم ،

فقد الشعور بالإحباط   فلم يجد  الشعراء متنفسا من هذا الواقع إلاّ في اللجوء إلى تيار التوسل  
فقد  سال حبر الشعراء مستنجدين به بما سيلحق البلاد من فتن و حروب بين الأمويين و العلويين

مما أدى بالشعراء إلى نظم قصائد تشكوا الوضع الذي  كانا عصر سفك الدماء و انتهاك الحرمات
كربلاء كربا " الشريف الرضي في قصيدته في  ده، و هو ما نج بيته صلوات الله عليهمإليه  آله 
حتّى و أكثر ما نجدها في المغرب في فترة الفتن و الثورات التي ما كانت تهدأ إحداها "و بلا 

تهبّ الأخرى خاصة في غزو البربر الأراضي الأندلسية و تساقط مدنها و هزائم الحكام ابتداءً 
من شعراء هذه الفترة الذين استنجدوا بحقيقته  مالك بن  و، من القرن الخامس و السادس هجريين 

فقد حظيت باهتمام كبير  للبوصيري"  البردة " قصيدة و،  "العتقاء " المرحل السبتي في قصيدته 
و أكثر ما نجدهم .الاستشفاء إلى حدّ على مستوى الصفوة لدرجة أنّها أصبحت مصدر بركة 

يتوسلون به في العهد العثماني خاصة فترة الغزو الصليبي  لمّا تكثفت الحملات الصليبية على 

في مقدمتها اسبانيا  حيث أخذت الدول الغربية وسنة  غربية منذ سقوط غرناطةالم ئالشواط
 .جاة، فكانت حقيقته وســيلة للنّ  تشن حملاتها على سواحل الجزائر ، و بعض مدنها كوهران

 
عبّر الشعراء عن حقيقة  معجزاته خير تعبير ، و من أكثر المعجزات :  جـزاتهة معيـقـحـقم ـ  

باعتبارها المعجزة الوحيدة التي ارتكز عليه الصوفية فيما بعد  ، ذكر معجزة  الإسراء و المعراج

 .بهذا الارتقاء  أعطى للصوفية حقّ الارتقاء الرّوحي لبناء نظريتهم ، فالرسول

 بّــوية ـديم الولاء و الطاعة لهذه الــدوحة النـمية تقـت حتـاتـب:  هــتــــيـة آل بـــقــيــقـــحن ـ 

عن طريق  لأنهم ينتسبون إلى الرسول ، أمرا مقضيا  و تعداد محاسنهم و مناقب بني هاشم
 لأنّهم صفوة عباد الله و لما لهم من مكانة عند المولى ء عليها السلام ، و ابنته فاطمة الزهرا

الأموي و ذلك لما اشتّـد و تظهر صور المحبّة لهذه العترة النّبوية  بشكل ملفت للنظر في العصر 
 يت البراف من آل بة الأشـها الحرص على محـتـد معـث اشفـصالية ، حيـركات الانعود الح

هذه المبالغة في الثناء على آل البيت جاءت كرد فعل للإسراف في ذم و قتل و ،   برك بهمو الت
 .قهم لذا جاء حديثهم عن هذه الفكرة أشبه بالبكائيات مشيّدين بأرومة آل البيت و أخلا ، آل البيت

و  و زادت حدة العداء لهذه الدوحة المباركة في العصر العباسي  أكثر مما كانوا عليه من قبـل
  أدت إلى تشتت آل البيت السلسلة المتصلة المآسيفهذه معهـا الولاء و الطاعة لآل البيت ،  زاد

من ذلك ما فبات لزاما على شعراء العصر اتخاذ سلاح الكلمة الذي هو أبقى أثرا و أشد تنكيلا ، 
حقيقته  في بعدها الإسلامي جاءت ف. تائيته الكبرى المشهورة في دعبل الخزاعي عبر عنه 

لتضيء جوانب هامّـة من السياسة السمحة المتفهّمة التّي اتّبعها الرسول   في نشر دعوته بين 
عليها كثيرا ، و هذه الحقيقة العرب و تأكيدا على المكانة السّامية التي حظي بها لكنّ دون الوقوف 

في أعصرها المختلفة من هديه نورا يضيء لها آفاق الحياة من تحمل أمانة الله في  تستمد الأجيال
 متواصل وضلال ليس فوقه ضلال ، حتّى تبدلت د ظلمة متراكمة وزيغعبإدراك الحقائق الكونية 

ه ومبتدأ ، أمره يتطلع إلى الأرض غير الأرض والقلوب غير القلوب وعاد الإنسان إلى أصل
 .حسن خاتمته

 

 :يوفدها الصـفي  بعة ديالمحمّ  ةالحقيــق  :ي انث الثـحبـمـال -2
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فق و مقتضيات الشعور ـيرا يتـتغ ول ـخصية الرسـتغيرت فكرة المسلمين عن ش       

وبزمنه إلى  بي مفهوم الإنسان الكامل من مستواه المرتبط بالنّ  وا نقلبحيث و تطوره الديني 
  .الرّوحي  العرفاني المستوى

 
ذت طابع ـأخ، فقد   في بادئ الأمر بالخلافةارتبط مفهوم الحقيقة المحمّدية  : ةلافلخاأ ـ      

و الشريعة ، لذلك جعلها الصوفية موضع بوة ممثل النّ  يبـبة إلى صاحبها الحبـالكمال نس
ر النّزاع على ثو إوي ديث عن هذه الحقيقة في العهد الأمو أكثر ما نجد الح.المسيطر الرّوحي

في أول من اتجه في شعره لتأييد العلويين  و ، معاوية بن أبي سفيان  السّلطة و ذلك بعد أن انتزع
و هذا التّشريف القديم الذي قصيدة الفرزدق ،  يقول في بائيته المشهورة،  الشاعر الكميتالخلافة 

عهد العباسي مؤكدين هذه الأحقية واستمر الشعراء في ال،  ما اصطلح عليه الصوفية بالخلافة هو

، فاتخذوا ذلك ذريعة  فبعد أن تولى العباسيون الحكم على الخلافة باعتبارهم من سلالة النبّيّ 
  .السيّد الحميريه و الذين تعصبوا لآل بيتو من  لتوطيد مركزها الديني

          
نظر الصوفية إلى حقيقة الإمامة نظرة الإنسان الكامل بالمفهوم الصوفي الذي  :ـة ـامالإمب ـ 

و زاد ،  يحقق العدل لعلـمه بتعاليم الإسلام الحقّة التي عمل بها الخليفة في الأرض محمّـد 
العباسي من توضيحها ، فهي عند ابن عربي السرّ الذي أودعه الله في قلب كلّ إمام صوفية العصر 

اب و الدعائم التي يقوم م الأقـطه"رى أنّ الأئمة في نظريته الإشراقية إذ ي السّهرورديو شرحها 
كما نجد لهذه الفكرة رواجا عند شعراء  لسيّد الحميريكما عبر عنها اعليها صرح الوجود ، 

  .و ذلك بعد الاحتكاك بأقطاب الصوفية المعروفين،  الجزائر خاصة في العهد العثماني 
 

" في كتابه   "كان أول من أدخلها إلى اصطلاحات التصوف  الحكيم الترميذي   :ةولايلــج ـ ا
ثمّ تبلورت عند الحارث المحاسبي و ذلك في القرن الثالث هجري ، " ختم الولاية و علل الشريعة 

و حقيقتها  عند ابن عربي هي حقيقة الختمية حتّى وصلت إلى أوج عظمتها عند أبي بكر الكتاني 
كغيره من فهو عي ا الاعتقاد يماثل اعتقاد البرهذو، التي لا تنبغي إلاّ لرجل واحد في كل زمان  

ف ن عنه الأوامر بعد موته ويتلقَّو  أنَّ الأولياء الصالحين يجالسون النبيّ يرى  أهل التّصوُّ
الأولياء و يوخ و ـالش قاد في ـرة الاعتأصبحت فكد ماني فـقأما في العهد العث،  والنّواهي والأوراد

و  التبرك بهم و تعظيمهم سلوكا اجتماعيا تؤمن به جميع الشرائح على تفاوتها الطبقيو همقديست

من حيث الظاهر و الباطن و غيره من البشر لمن  القطبية عند ابن عربي يراها في محمّد 
  .حازوا هذا المقام و صح تسميتهم بالإنسان الكامل

 

أو الحسين بن عليّ رجع الصوفية  مفهوم القطبية  إلى عليّ بن أبي طالبي :بطـلقد ـ ا 

، و يرى بعض الباحثين أنه أول من تكلم عن مقامات الأولياء ذي الذي هو أول الأقطاب 
قطب الشأن الإلهي و غوث الآن الزماني والنائب "  وهي عند ابن قضيب البان،  النون المصري

 .و النيابة  و الخلافة  "الرحماني
 

من لدن آدم إلى  نبيّ  فكلّ  ،فحقيقته  المعرفية هي مصدر العلم الباطن و منبعه   :عـرفـةلمـهـ ـ ا
و من ، من مشكاة خاتم النبيين المعرفة  يأخذ و  ما منهم أحد إلاّ  جميع الأولياء و  آخر نبيّ 

 ابن عربي ، فهو يرى أنّها  الأكمل علما  فانية محيي الدينالشعراء الذين عبروا عن حقيقته العر
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خاصة في وجوداً متميزاً في بيئة المتصوفة  توحققت هذه النظرية ازدهرو ،  و الأعظم شأنا 

و حقيقته،  أواخر القرن السابع وأوائل القرن الثامن الهجريالعصر المملوكي  و ذلك في 
و زادت هذه الحقيقة ولوعا ، لة التكوين المعرفي باعتباره ع عند عبد الكريم الجيلي هي المنطلق

ي عاش فيها أصحابها و ذلك راجع إلى طبيعة البيئة التّ  خاصة في العهد العثماني ،عند أصحابها 
. 

 في الأديان في التسمية ليس إلاتجعل نظرية الحقيقة المحمّدية الاختلاف  : اندة الأديـوحــ  د   
م في روحهـا و حقـيقتها و ذلك باـلرجوع إلى فهـم بهـذا يوحـدون طرق العبادة عند بني الإســلا

حقيقته عند  وابن عربي في نونيته  ، وو هذا ما ذهب إليه الحلاج ، الأصل الملائكي للإنسان 
الدسوقي هي  التي فاضت على الوجود  و عبرت عنها كلّ الملل و النّحل  فكلّ ملةّ عبرت عنها 

  .وفق ما جاءت ديانتها
 : يفوف الفـلـسـلتـصفــي ا :  ثالـث الثـحبـالم ـج 

تتفق إلى حدّ ما  و نظريات الفلاسفة  فتطورت من قولهم بالولاية  لمحمّدية الحقيقة او نظرية      
و الإمامة و الخلافة و القطب إلى القول بالحقيقة المحمّدية و النّور المحمّدي و أخذوا   يؤيدون 

 .يةـزيقيـتافـو التأملات المي فكرتهم بما تيسر لهم من شتيت المدارس الفلسفية و الدينية القديمة
 

أو  ،  أخذت من الأفلاطونية المحدثة"  الصدور" أو  "الفيض" نظرية و :ض يفــة الرينـظأ ـ 
حكيم الذي اعتمد عليه  ساس  و هذا النّور هو الأ "بنيان الكون" كما يسميها بعض الفلاسفة نظرية 

 ية ـمشائـية و الـونفة الأفلاطـلسـارف بالفكان عشهاب الدين السّهروردي المقتول الإشراق يحي 
صف ـتـفي من  يةـلامة الإسالفلسفسية و ة الهرمسفـفلـو ال ئة مة الفارسية و مذاهـب الصابكلحاو 
 ظرية هو الاغتراب عن هذا العالمو غاية  هذه الن،  الإشراقية في بناء نظريـته ادسرن السـالق

إلى أفق أرحب و هو العالم الرّوحاني حيث الذات النّبوية و رتقاء رغبة منهم بالتطهير و الا
، من ذلك ما نجده  و  من الصوفية الذين عبروا عنها شعراء الأندلس نورانيتها المشرقة بالأنوار

فشعره في ة ممّا جعل شعره يطبع بطابع فلسفي ، عند ابن عربي فقد طفت عليه النظرية الفيضي
التي قال بها فلاسفة  نظرية الاتصالو الواضح أنّهم تأثروا ب مجمله نظرات فلسفية دعا إليها

 هي  نظرية فلسفية صوفية عرفت في المغرب لفارابي الإسلام في القرن الرابع هجري  كا
، فأول موجـود  في القرن الثالث عشر هجريو نجد كذلك ابن عجيبة  يعبر عنها ،  و الأندلس

 . د نها محمّ ـورانية التي خلق مـده هو تلك القبضة النّ عنـ
 

 ظهرت هذه النظرية على يد ابن عربي ، فقد رددّها  كثيرا في شعره:  ـقـلة الـخرينـظـ  ب 

أحمد وضحها و  أولهم في المسطور وآخرهم في الظهور " عنده فمحمّد  قمبدأ الخلفحقيقته 
الله خلق الأشياء كلهّا دفعة واحدة بالقوة في :"  حيث يقول" التكوين و التجلي " حيدر في كتابه 

  .إبداعه الأوّل

و الأنبياء  و رسول نبيّ  كلّ في روحانيته موجودة و : قـيقـته في الأنـبياء و الرسـلتسـلسل حـ ج 

  .جميعهم مشخصين في وجود الرسول

و هذا  هو المخلوق الأول ومنه صدرت الموجودات جميعاً   الرسولف  :ودوجــة اللـعـ  د 

 الوجود الفعلي الواقعي للعالم هو موجود في العلم الإلهي القديم 
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ثاغورس فير في الفلسفة اليونانية خاصة عند هذا الاعتقاد ظه و : دنلى البـروح عـية الـقبـأسـ هـ 

فالنفوس كانت موجودة قبل وجودها في الصورة الوجود ،  و أفلاطون وذلك في قولهم  بأسبقيته في

دعوا  أقطاب الصوفية الذينو نجد هذه الفكرة عند الإنسانية و منفصلة عن الجـسد مالكـة للـفكر ،

 .و الحلاجخاصة كابن عربي   بوحدة الوجود 

ة صور صورتها الكونية في كونه  في و تتجلى  حقيقته  : لـابـقـتـة الـريـظـنـ  و 
ولأنّه وجد من عناصر موجودة في الكون  يمثل الكون برمتهفهو لكونه ،  للعالم و مختصره
 بروا عنها  محيي الدين ابن عربي و من الشعراء  الصوفية الذين ع "عالم صغيرصحت تسميته 

" الكمالات الإلهية " كما عبّر عنها  الجيلي في كتابيه نسخة ظاهرة ،  نسختان عنده  فحقيقته 

ي  ه يقته ـرى فيهما أنّ حقـو الذي ي "الإنسان الكامل في معرفة الأوائل و الأواخر" و 
خاصة عند ابن كما نجد هذه الفكرة رواجا في القرن العاشر ، أنموذج الحقّ و المثل الأعلى 

  .هو صورة الرحمنقضيب البان ، الذي يرى أنّ محمد

 و مفاهيم صوفية  إسلامية كونتها عدّة ثقافات و عقائد و في الأخير يمكن القـول أن حقيقته    
 و  نظريات فلسفية ، و كلهّا تفاعلت فأثمرت لنا نظرية متعددة الجوانب رغم اختلاف الأزمنة 

 .العبارات على اختلاف مفهومها و الشّخصيات التّي نادت بها إلاّ أنّها تطابقت
  
 :و الرابع فصل الثالثالـ 
 

شغلت قلوب الكثير و ألهمتهم فباتوا بنارها محمّدمحبتهم للحبيب و :  ديةالمحبة المحمّ ـ 
 هذا لا يعدّ  لكنفيها ،   بأعلى ما يوصف به موصوف و أجادوا إجادة بارعة افوصفوهملتهبين 

في  تكون ها لالأنّ  امت الذات الصوفية بالقلب للقلبى قغلوا و لا مبالغة في ميزان أهل القلوب متّ 
أفضى بهم إلى أعماق  فنقلوا لنا بصدق عن هذا الشّوق ،  ما لم تتحكم فيها إرادة الحقّ  عداد نفسها

 .التجربة العرفانية الباطنية 
       
 في بعدها الظاهري :  المبحث الثانيـ   
    

اتخذت  ففي بعدها الظاهري،  ورـوة و التصـس القـفـبنحقيقته ت ظلّ  الشعر الحديث فيف     
 تهـت حقيقــفكان لفة ـفي أعصرها المختالأجيال الذي تستمد منه طابعا أخلاقيا متمثلة في الكمال 

و أوضـح السبيـل نةاـو أدى الأم غ الرسالةـفقد بلّ الأبصار و الأفئدة ،  لوب وـنورا يضيء الق 
ر إبان ـاطت بالشعـالتي أحروف ـتلك الظمن  رغم بالف ،و بيّن الصراط المستقيم  و أنار الطريق 

على  و الفساد مما جعلهم يركزونم ـاد فيه الظلــصر سـعاصة و أنه ـ، خمار ـترة الاستعـف
طفح شعرهم بالتصوير النوراني الصادق رابطين ذلك بظروفهم ، ف أهداف الرسالة السامية

تلك الظروف إلا أن .الحقيقة الكبرى للإنسانية الاجتماعية و السياسية و الحضارية فهو 
 ائدهم صورة عاكسة للوضع السائدقصيستسلم للانهزام و التراجع فجاءت  الشعر الحديث لم

هموم الأمة يتألمون  فشرعوا يتحدثون عنأن يسكنوا إليه   يمكنالتي  الرحابهفوجدوا في

إلا أن  .الدرب ، و يطفي الكرب  نبراس ينيرمتخذين من حقيقته  جروحها النازفة من
إذ ، قصائدهم صورة عاكسة للوضع السائد للانهزام و التراجع فجاءت  وايستسلم لم الشعراء

 هموم الأمة يتألمون من فشرعوا يتحدثون عنأن يسكنوا إليه   يمكنالتي  الرحابهوجدوا في

بعض إلاّ أنّ  .الدرب ، و يطفي الكرب  نبراس ينيرمتخذين من حقيقته  جروحها النازفة
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كما وقفوا على الظاهر و حدود   منهاالشعراء تعذر عليهم البوح بهذه الحقيقة فجاءوا بالسطحي 
الإصلاحي باسم في التيار وهذا ما فرض وجوده  الشرع خوفا ما تعكسه هذه الباطنية من خلاف ،

أما بعد  .كالشاعر بلقاسم بن منيع و محمد العيد آل خليفة  نية خاصة في الفترة الاستعماريةالوط
الاستقلال فقد زكته جمعية العلماء المسلمين الجزائريين انسياقا وراء الخطاب السياسي التي 
فتحت الطريق أمام النقاد لمهاجمة أعداء التصوف و قطع الطريق على كتَابه استجابة للمقياس 

  . الشرعي 
 بعدها الباطني في :  لثاالمبحث الثـ       

 
ن ـه أي بيـسان و أصلـن الإنـمة بيـائـة القـلاقـلك العـت علىالمحدثين  راء ـعـالشرص ـح       
ثمّ  ، الصوفية باعتبارها عينه و نفسه الحيوان كما يطلق عليه معظم  ل و الإنسانـان الكامـالإنس

فكان حديثهم عن ، عند شعراء التصوف الخالص أسطوري نظريةٍ فلسفية ذات طابع تبلورت إلى 

ها تفترض في ، لأنّ  مخلوق صورة لكلّ  صورته والوجود فكتشاف معنى الكون لا حقيقته
الدافع إلى ابتكارها هو الارتقاء إلى  وكان قدرةً على التغيير الجذري الشاملالإنسان بطولةً و

ز ـتنـون المكـرّها الكـتهي مادام سـرحلة لا تن  قتهـفحقي  مرتبة خلافة الإنسان الله في الأرض
السرّ في الكون و لغز الدنيا منذ خلق إلى يوم فهو ،  و ألغازهف أسراره ـوقـايا الذّي لا تتـبالخف
   البعث

 

كون همسات نزفها القلم تعبيرا عن لا تكاد تففي الشعر المعاصر أما في بعدها الباطني ـ       
لقت به ـتوم حـزن مكـوحعاسة الواقع و بؤس الحياة وت،  يانـثورة مكبوتة ضد الاستبداد و الطغ

فانطلقوا  شـيـع المعـينة في الواقـكـة و سـده من راحـتقـويضا لما افـتعوق ــظة الشــال في لحـالآم
 به للخروج من ويلات العصر  اقتداءو إلى عالـم الأبـدية  المادي مـللخلاص من العال منها كفكرة

باعتبارها و الـرّوح الأصلـية و الذات الحقَة بع الصافي ـث المنـحيدون البوح بالسرّ المصون ، 
  .ة إلى واقع أكثر إشراقا و نضارةملتنقلهم من واقع الهزي لإتحاد بالمطلق وا رمزا للكمال البشري

 
 الحقيقة الجمالية في الشعر الجزائري الحديث و لمعاصر : صل الرابعـالفـ  
  
 بمصطلحاتهم ملئوها روائع من أبدعوه ما خلال من المتصوفة شعر في الجمال مفهوم تمثل 

 مسرحُها  سامية روحية وتجربة ، جمالية عناصر من الصوفي الخطاب به يزخر ما مستصحبين

 . الباطن والإحساس منظورة غير بعوالم الخفية الأرض
 

  ويغالل بركيالت:  الأول ثـبحـالم ـ 1 
 

 شاعر بكلّ  الخاصة التركيب جماليات تبرز التي المهمة القضايا من التركيبي المستوى يعتبر       
 التي الشعرية الجملة إبداع في الشاعر عليها يرتكز التي الأساسية المكونات من العديد يشمل حيث

 . فكرته عن تعبر
 

 ذلك و العادي الشعر لأسلوب المغاير بأسلوبه الصوفي الأداء تميّز: وبيلـالأس يبركالت أـ  
 تعبير أبلغ لتكون الفنية و ، الذوقية تعددية و الفلسفي الجانب تمس التي  الفكرية الوحدة لخدمة
 .، فقد زاوج بين الخبري و الإنشائي كمالها و المحمّدية الذات وحدانية عن
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 فهي ما رتنوعت تراكيب الشعر الصوفي الجزائري الحديث و المعاص: ويب النحيـتركـالـ  ب 

ذلك  و،  تكون أن يريدها التيالشاعر  حالة حسب الأزمنة الشعراء وظف، فقد  بين فعلية واسمية

كما   شاعر و تبعا للعصر الذي نظمت فيهو إلى نفسية ال، راجع إلى طبيعة القصيدة الشعرية 

 .و منفصلةفهي بين متصلة  حديثهم عن حقيقته تعددت الضمائر في قصائد الشعراء في 
 

 مزج الشعراء بين التراكيب الصرفية فهي ما بين مفردة و مثنى و جمع :رفيصال تركيبالـ  ج   

صيغة المفرد في القصائد التي تحدثت عن حقيقته في القدم ، وكذلك في القصائد  أكثر ما نجدو

صيغة المثنى في القصائد  المعراجية   و أكثر ما نجد التي تحدثت عن صفاته الخلقية و الخلقية ،

دية ، و كلاهما تنطلق رحلة الذات الشاعرة و رحلة الذات المحمّ ة شخصين باعتبار الرحلة رحل

الجموع ظاهرة لغوية بارزة في منحى الخطاب أما صيغة من الواقع المؤلم إلى الواقع المشرق ،

، فلا تكاد تخلوا قصيدة  الجزائر لما لها من دور في الإفصاح عن المواقف  الصوفي عند شعراء

   .وع المتعددة الألوانالجم من القصائد من

 : ناديـب الإســيـركـتـالـ 1

ديم تعتبر تراكيب الشعر أكثر حيوية في تأليف كلماتها من حيث التق:  يرـديم و التأخـقـالتأ ـ  -1   

و ذلك ناشئ عن قصد التوفيق بين وزن الشعر و حركات العبارة فتبدو الجمل في ،  و التّأخير
تقديم الحال ،  رورـار و المجـم الجـديــقــت،  الخبرومن أوجه التقديم تقديم  ، نظام غير طبيعي

  على الفعل

فقد منح الحذف للتركيب  وظف الشعراء ظاهرة الحذف في كثير من الحالات ،. :ذف ــالحـ  1-ب

المضاف ،دأ ـالمـبت، لفعل، االاسم ، حذف المحركات ، و من أوجهه  الشعري حيوية و فيض دلالة

 لات، الواصالفاعل  ، شبه الجملة ،إليه 

 زــرمــال :المـبـحـث الــثـاني ـ 

شارات أوغل الشعراء الجزائريين في العصر الحديث و المعاصر في الإلغاز و الرمز والإ    

راغها من ـكونها تتطلع دوما إلى شحن الكلمات بلسان الرمز و الإشارة بعد إف" ،  متناهيةلاال

 : ما يليارتكز عليا الشعراء  ومن أبرز الرموز التي رفيـالع مدلولها
 

منبع وجوهر الوجود  الصورة المثلى و"رأوا  الشعراء الجزائريين في المرأة  :رأةــمز الـرمـ أ     

 للأسرار تلميحاً  واحد لمُسمّى مختلفة وبأسماء ، واحدة لحقيقة عديدة بتجليّات فرمزوا العطاء

   . للحبيب حبّهم لوصف فنيّة حيلة و ، الشاطحة الصوفية

 مظاهرها ووصف احتفاء أيما بالطبيعة الجزائري الصوفي الشعر احتفى:  الــطـبـيعة رمـز ـ ب
 تسري التي الرّوح فهذه المستترة روحها عن و ، بداخلها القابع الجوهر عن باحثا معها تفاعل بل
 رمز عليها الاتكاء من الشعراء أكثر التي الطبيعة رموز من و الطبيعة عناصر في و ، الوجود في

  الحياة إلى إشارته عن فضلا فهو ،" بالبحر"  الفيضية حقيقته عن، و هناك من عبر  الظلّ 
 . حبّه عن للتعبير رمزا اتخذها من فهناك"  النّجـوم"  إلى، و هناك من رمز بها  دالوجو و

 



-13- 

 

 أو الفيض نظرية أساس على رمزية بلغة وربالنّ  تهحقيق عن عـبر: ورــنّـال رمـز ـ ج 

 يـستحيـل و حجابها عين ضوءها يـصبح بحيـث كالشّمس فهي الله عن يفيض الذي الأنوار نّور

  الخلقية حقيقته عن للتعبير منطلقاو هناك من اتخذها  .تجليها لشّـدة تـدركـها أن العـين على

  . الحق نور إلى الشّرك ظلمة من أخرجنا الذي هو فنوره

 فانيا حضورا المحمّدية الحقيقة عشاق قلوب في حاضرة المحبة  خمرة غدت:  رةـرمز الخمـ د 

 الرمز   وهذا الفنية مصطلحاتهم من صارت حتى ، المعاصر و الحديث الشعر في الوجود عن

 .لمعاناتَهم كتابتهم في تلميحاً  أو صراحةً  موجود  

التي رمزا لرحلتها  حفل شعرنا بالعديد من النصوص التي تتخذ الرحلة : رحلةـز الـرمـ  هـ 

فر لأنّه وسيلة إلى للسّ  دية ، فقد كان للصوفية نزوع واضحاق إلى الحقيقة المحمّ يسعى إليها العشّ 

ذلك بسلوكها الطريق و  ، هذه الرحلة تنتعش روح المحبّ  الاتصال بالذات المحبوبة  و في ظلّ 

قصة المعراج في و من رموز الرحلة رمز الإسراء و المعراج  ، فقد  أسهمت ،  نحو المحبّ 

 .تجسيد الرؤيا الصوفية و ذلك باستلهام الرحلة و استثمار إمكاناتها الواسعة في الخلق 

 بعضهم أنّ  إلا معنوية مغالق أمام يجعلها ما الغموض من بعضها في كان إن و الرموز هذه و    

  .التجاوز يقع لا حتّى التحدي رغبة في منحصرة المتلقي رغبة يجعل و الألوف ليتحدى ليهع أصرّ 

 ةعـريالـش ورةالص:  الثـالـث ثمـبحال ـ
 

 بؤرا و مرتكزات يشكل ممّا ، توظيف أحسن شعرهم في الفنية الصورة الشعراء وظّف       
 نتيجة الصورة تتشكل الشاعر داخل ففي ، النص مفاصل على الفنّي التماسك إضفاء على تعمل

 الفنية المبدعين صور تتفاوت و،  الواقعي الحسي العالم و الغيبي العالم بين يتم الذي  الصراع
 في المؤثرة الفنية الصور من خيالهم وإطلاق العاطفية صورهم شحن على قدراتهم بتفاوت

  : صورها من شعرهم
      

 بنا يجدر كثيرة شعرية بصور  الصوفية الشعراء وقصائد مقطوعات حفلت: التـشــبــيـه ـ     

نادرة بين و من الشيء الملفت للنظر وجود قوة تشابه في صور القصائد الصوفية  ، عنها الكشف
 .والتي جعلت من تشبيهاتهم الأجمل في الأدب المشهد الموصوف والمشاعر التي يوحي بها ،

               

وجد الشعراء في الاستعارة أداة فنية تبرز أغراض الفكرة المطلوبة  وتكشف   :ارةـعتـالاسـ     

فكانت الاستعارة وجهاً آخر  عن الجانب الفني الذي يريد أن يتحدث عنه و يوصله إلى السامع ،

و من الملاحظ كثرة استعمال الاستعارة المكنية  أكثر من ، من وجوه الاستعمالات الشعرية 

التصريحية لكونها من أجمل الصور و المنطلق في ذلك هو وجه الشبه ، لأن في الاستعارة 

يه بعد التشبلتي يتراءى فيها المكنية إخفاء للمشبه به و ستره  و هي من قبيل الاستعارة التخييلية ا

 . الإشارة من متعة و جمال، و فيها يحذف المشبه به ، و لا يخفى ما في الرمز و  التأمل

وظف شعراء المحدثين و المعاصرين الكناية توظيفا  جيدا  يلاءم تجاربهم   :الكــنـايـةد ـ     

 .من صور الكناية في الشعر الحديثالشخصية  و
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إنّ هذه التشكيلات البلاغية المتداخلة في نسيج النّص الشعري الصوفي الحديث و المعاصر     

لإرضاء الأذواق المتلقية ، و التي جاءت بتشبيهاتها و استعاراتها وشمس كناياتها لتكشف لنا عن 

حقيقة كونية ، و كذا عن حقيقة الموقف الشعوري الذي عاناه الشاعر الصوفي لحظة الكشف 

ينساق إلى رفض التشبيهات و الاستعارات كلمّا وجد نفسه تجاهها بل  ني في بعض الأحياالصوف

 .ها لألفاظ ، و انسجامها و إعرابينصرف أيضا عن مراعاة صحة ا

 المـوسـيقى  : عرابـبحـث الالمـ     

، فهي جوهر الشعر و لبّه و بدونها لا يكون  تمثل الموسيـقى خاصية جوهـرية في الشعـر       

الشعر ، عليها من الداخل و الخارج ، فهي ليست مجرد قوانين تفرض  إنّما هي تلك الرّوح التي 

لمتلقي تسري في جسد القصيدة فتعطي لونا من الانسجام و نغما متألقا يجد لذاته سبيلا إلى نفس ا  

 تعبيرية بوظيفة نهض و ، الخارجية و بإيقاعاتها العربية الشعرية التجربة آفاقالشاعر  واكب  
 نبرة فتتصاعد ، الرئيسية ركيزتها العامة المنظومة ثنايا في انضوت الشعورية الحالة ليخدم
 عنه عّبرت ما هذا و الذات إلى تصل حتى القافية و الوزن لتتخطى الصوفية القصيدة في الإيقاع
 صراع علها يغلب لذلك أبعادها ليجسد بداخله المتنامية الأحاسيس ولدت التي الوحشة قصائد
يتضح لنا و . الخارجي و الداخلي الإيقاع نبرات على يركز الشاعر نجد حيث ، بالخارج الداخل

، أن الشعراء قد وفّقوا في اختيارهم رض لأوزان الشعر الجزائري الحديث من خلال هذا الع
    .العربي المعروفة واستخدامهم معظم أوزان الشعر

 

 ـريعـالشـ ـناصالتـ:   الخامس المبحثـ     
 

 تعلقت الذي القرآني كالنص مركزي هو ما منها ، الثابتة المسلمات بعض الشعراء استأنف     
 للشاعر الإسلامية الثقافة في العامة الآفاق إلى يعود فرعي  هو ما ،ومنها بوجوده القصيدة

 .مرجعياته و النّص  بين الواسطة والأداة الصوفية القصيدة لطبيعة الأولى كالنصوص
  الديني المنبت من المحمدية للحقيقة تفسيراتهم في الجزائريين الشعراء انطلق: الديــنـي صالنـ أـ

 تتكئ الذي المنهج لكونه ، النبوي والحديث القرآن في المتمثلة الرقيبة الأجهزة على يعتمد الذي

ة أسس على الصوفي يرتكز إذ. الصوفية النظريات جميع عليه   :والحديث القرآن من مُسْتَمَدَّ
 

 بحيث الصوفية شعرائنا عند الأول المسار الكريم القرآن مثل:  الكريم القرآن مع التناص  ـ0أـ     

 الذكر في جاء ما مستلهمين  خالدة قصائد في مناقبه و الرسول فضائل يفرغون الشعراء راح
 شعراء  الكريم القرآن مع تناصا الحديث العصر في الجزائريين الشعراء أكثر ومن ، الحكيم
 .الصوفية الطرق

  
 نصيبه  نال الذي ـ الكريم القرآن بعد ـ الثاني الرافد النبوي الحديث يعد:  ثديـالح ـنمـ  ـ2 ـ أ

 باعتباره ، المعاصر و الحديث العصر في الجزائريين الشعراء لدى الاهتمام و العناية من
 . الإسلامي التشريع من الثاني المصدر

 

 من ينهل الشاعر راح حيث  ، الإسلامية القصائد مع الشعراء تفاعل:  ريالشعـ ناصالت ـ ب
 الشعري التناص تقسيم يمكن و ، تجربته يلاءم مع  الحديثة و القديمة العربية الشعرية النصوص
    :نقسمي إلى المعاصر و الحديث الجزائري
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 تقديم في ، الحاضر العصر شعراء أمام السبيل القدماء هيأ:  مديالق رالشعـ مع ناصت ـ0 ـ ب    

 خصبة دلائل من إنتاجهم صحب ما فرغم ، تمجيد أحسن تمجيدها و المباركة الحقيقة لهذه صورة
 معادلا التقليدية  القصائد و الصوفي التراث في وجدوا أنّهم إلاّ  ، خاصة ظروف أصبغتها

 على فوقفوا،  قصيدته صرح الصوفي عليه يقيم الذي الأساس بمثابة فهي ، لمشاعرهم موضوعيا
 .الصوفي الحبّ  لمعاني ستارا منه متخذين إجلال و تعظيم وقفة أطلاله

 

 التي المضامين عن يخرجوا لم الحاضر العصر فشعراء:  الحديث الشعر مع تناص  ـ2 ـ ب  

 . القول إمكانات لهم وفرت التي الصوفية الكتابة إليها سبقت
 

في العصر الحديث و المعاصر قد و أخيرا يمكن القول أنّ حديث الشعراء عن حقيقته      
 و التقدير رامتحق من الاحتا يسدية بمصية المحمّ فوا على الشخوقفقد ،  مـظه من النّ ـوه حقّ طـأع

فعلى الرغم من التصريح بها إلاّ ، ومهما قيل عن حقيقته يبق القلم قاصرا عن استجماع جوانبها 
 .أنّها تبقى قاصرة أمام المثال الحيّ للكمال الإنساني


