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 شكر وتقدير

 

 

 أحمد الله الري هنحني القدزة ًًىبني العافٍت لإتمام ىره السسالت.

 ًأحٌجو بالشكس الخالص لكل هي ساعدًً في إعداد ىره السسالت سٌاء

 بخٌجٍيو أً هساعدحو.

عكاشت" الري ًجدث فٍو نمٌذج  ًأخص بالركس أسخاذي الدشسف أ. الدكخٌز "شاٌف

الأسخاذ إذ زعى ىرا البحث هنر ًلادحو كفكسة إلى أى اكخول في الصٌزة التي ىٌ 

 علٍيا.

 

 

 

 



 

 

 إهداء

 

 أىدي ىره السسالت إلى كل هي ساعدًً في إنجاشىا.

 إلى ًالدي المحترهين أبقاهما الله لي ذخسا ًبسكت.ً

 لت العلوٍت.إلى شًجً الكسٌن الري ساًدًً في ىره السحً

كل دزاستي، ًالتي طالدا ًجدتها إلى أختي الحبٍبت الغالٍت التي كاًج سببا في ً

 بجاًبي في السساء ًالضساء.

 ًإلى بناحً العصٌصاث.

 ًإلى كل هي اتخر القسآى دسخٌزا.
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 مقدمة:

لقد كان الإنسان ولا يزال موضع التأمل والدراسة من قبل كثتَ من العلوم الإنسانية والطبيعة.  
ىذا ما أدى إلى ظهور ميدان معرفي جديد من فروع الدعرفة استقل وأصبح علما معتًفا بو سمي 

الاجتماعية للمجتمعات ؛ فهو علم يهتم بدراسة مظاىر الحياة -الإنسان علم  –بالأنثروبولوجيا 
الإنسانية، وىو علم لا يتقيد بفتًات الزمان أو الدكان، ولكنو يتقيد بموضوع واحد لا يخرج عنو وىو 
"الإنسان" فهو علم يهتم بكل ما ينتجو الإنسان سواء أكان مادة أو علاقة اجتماعية أو طقوس 

 دينية أو فكرة...

ي لدا لو من أهمية كبرى في حياة الإنسان، فبفضل اىتم علماء الأنثروبولوجيا بالجانب اللغو  
اللغة يتم الاتصال بتُ أفراد المجتمع وتنشأ من ذلك علاقات اجتماعية، ثقافية، دينية اقتصادية، 

، ...ومن أشهر من ساىم في كشف العلاقة بتُ الأنثروبولوجيا واللغة، الأنثروبولوجي مالينوفسكي
 توطيد دعامم علم اللغة وتوسيع ففاقو، فقد كتب حول أهمية الذي بتُن أهمية الأنثروبولوجيا في

البحوث اللغوية واللسانية للفهم الأنثروبولوجي الصحيح لكل أنواع المجتمعات البشرية؛ فرأى أن عالم 
بالدشكلات الدتعددة للأنثروبولوجيا كعلم يدتد في لرال اللغة. غتَ أن ىذه  اللغة عليو بالضرورة أن يهتم

الغربية كانت لذا أىداف سياسية واقتصادية واستًاتيجية بعيدة عن البحث العلمي النزيو؛  الدراسات
إذ ذىب بعض الباحثتُ الغربيتُ إلى دراسة القرفن الكريم دراسة أنثروبولوجية لسانية واعتبروا ىذا 

ة منها الجزمي ياهاالكتاب الدقدس كأي كتاب، فشكلت ىذه الدراسات لزورا ىاما، فبحثوا في كل قض
والكلية، لشا جعل ىذه الدراسات تحتل حيزا ىاما من تاريخ البشرية، وشيندت ىذه الدراسات عبر 
الزمان معلما بارزا في الفكر والأدب، فطغى على الدراسات الفكرية العربية والإسلامية والذي لم ينتبو 

لدراستو وحذا حذو ىذه ىذه الظاىرة بل جعل منها حقلا من العالم العربي والإسلامي إلى خطورة 
في تشويو الحقامق. فظهرت طامفة من الباحثتُ  –سواء بحسن نية أو بسوء نية  –الدراسات وساىم 

، فعلموا أن ا﵀ور الأساسي في القرفن الدسلمتُ الذين درسوا علم الأنثروبولوجيا في ظل القرفن الكريم



 مقدمة  
 

 ب
 

علم، إذ يحفظ للإنسان خصوصياتو وكرامتو، الكريم ىو الإنسان وبهذا فقد بلوروا تصور جديد لذذا ال
 :﴿ويجعلو يعيش الوحدة الإنسانية في إطار التعدد الشكلي، واللوني، والثقافي، لقولو تعالى  

                                        

﴾1. 

"  أنموذجا القرفن الكريم النص الديتٍ ومن ىذا الدنطلق جاءت ىذه الرسالة الدوسومة بـ "بنو إسراميل في
عن ، فالذي يستعرض كتاب ا﵁ تعالى، يجد أنو استفاض في الحديث -دراسة أنثروبولوجية لسانية  –

عمران، إضافة إلى بعض السور الأخرى والتي اليهود في أطول سورتتُ في القرفن الكريم البقرة وفل 
الكريم من كفر وخداع ومكر وخيانة وغدر، إذ  اشتملت على معظم صفاتهم والتي صورىا لنا القرفن

لم تبق معصية أو جريدة إلا ارتكبوىا، ولم يذىبوا لدكان إلا وأجرموا فيو، بدءا من تكذيب موسى عليو 
ورا بإيذاء الأنبياء، وانتهاء بجرأتهم على ا﵁ مع أنهم أكثر السلام والسعي بالإفساد في الأرض، مر 

فالحديث عن  الناس أنبياء ومعجزات، ومع ذلك بقيت قلوبهم قاسية لا تعرف معروفا ولا تنكر منكرا،
غاية التعقيد والتناقض، فبينما اليهود ومواقفهم حديث مثتَ للجدل، لأنو يتناول شخصية في 

، يشاىدونها بأعينهم، إلا أنهم قابلوىا بالعناد والجدل، حتى إنهم تجرؤوا على معجزات ا﵁ تتنزل عليهم
 ا﵁ فتهموه بما لا يرضوه لأنفسهم.

وعلى ضوء ذلك تقدم ىذه الرسالة فيات القرفن الكريم التي تتحدث عن اليهود والابتلاءات  
 التي تعرضوا لذا، ونعم ا﵁ الكثتَة عليهم، إضافة إلى صفاتهم.

البحوث القرفنية وكثرت جوانبها، إلا أنها بقيت عاجزة عن الإحاطة بكل أسرار ىذا الكتاب  تعددت
 الخالد، الذي يتسم بسمو الدعاني، وقوة البيان، وروعة الإعجاز.
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لقد حظي بنصيب وافر من القصص، واللوحات الفنية والتعبتَية والجمالية في لغة الخطاب القرفني، 
 بتٍ إسراميل، إنما يعرضها لاستخلاص العبر والعظات.والقرفن حينما يعرض قصة 

وبشكل عام، فإن لغة الخطاب القرفني عن بتٍ إسراميل تمثل نصا دلاليا خاصا، ينطلق باللغة إلى 
مستوى يعج بالطاقات الإيحامية، والظواىر الجمالية، التي تشكل تربة خصبة لدراسة لغة الخطاب 

 القرفني عن بتٍ إسراميل.

والتبحر فيو لأن عجامبو لا تنقضي، قلة  ،إلى ىذه الدراسة، خدمة كتاب ا﵁ فعناوالذي د 
الدراسات حول الأنثروبولوجية اللسانية في الدكتبات الجزامرية، كشف أحوال بتٍ إسراميل، أخلاقهم، 

وبعض النصوص من وأكاذيبهم، وقبامحهم، معتمدين في ذلك كلو على ما جاء في القرفن الكريم 
قدم للمسلمتُ الشخصية اليهودية، تلك الشخصية الدعقدة والحاقدة كما ة. كما أردنا أن نالتورا

 عرضها القرفن الكريم.

تكمن أهمية ىذه الدراسة في أنها جاءت لإثراء الدكتبة الإسلامية، تبتُ كيف تعامل القرفن  
يان سر اىتمام القرفن ، بيان أن اليهود ىم اليهود في الداضي والحاضر، بالكريم مع قبامح اليهود

باليهود، إحصاء لغة الخطاب القرفني عن بتٍ إسراميل ووصفها وتحليلها، إلقاء الضوء على أبرز 
 ا﵀طات التاريخية لبتٍ إسراميل، بما يعزز الدراسة اللسانية.

كيفية تطبيق   كم من القرفن الكريم، لتبتُتهدف ىذه الدراسة إلى استنباط منهج علمي لز 
الأنثروبولوجية اللسانية على النص القرفني، بيان حقيقة اليهود، ونفوسهم الخبيثة التي تتصف الدراسة 

 بأقبح الصفات.

من ىذا النوع من التخصص  الدراسات السابقة مشكلة ىذه الدراسة، فتكمن في قلة أما 
اللسانية فكان موضوع شامكا وصعبا من حيث الحصول على مصادره  بمعتٌ الدراسة الأنثروبولوجية

 ومراجعو وصعب من حيث تناولو وتحليلو.
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تمثلت في دراستي ىذه منهج الاستًداد التاريخي، والدنهج الاستقرامي، والتحليلي، والوصفي،  
، ولعل ىذا إضافة إلى الإعجاز البياني الذي كان لو دور بارز في كشف العديد من خفايا اليهود

أعانتٍ على تحديد الجانب الأنثروبولوجي لبتٍ إسراميل، كما اىتم بدراسة لغة الخطاب القرفني دراسة 
 تحليلية وصفية.

تعددت الدراسات القرفنية والتاريخية التي تحدثت عن بتٍ إسراميل، وأخلاقهم، وسماتهم  
أهمها لزمد عليو الصلاة والسلام، ولعل  وأحوالذم مع الأنبياء من لدن موسى عليو السلام، وحتى نبينا

 على حد اطلاعنا، ما يأتي:

 حيث عرض الباحث "دراسة لزمد سيد طنطاوي وىي بعنوان "بنو إسراميل في القرفن والسنة ،
تاريخ بتٍ إسراميل، وتناول حديث القرفن عنهم، فبحث في نعم ا﵁ عليهم، وعقوباتو التي 

هم، لتأخذ الدراسة بعدىا التاريخي والديتٍ؛ ذلك أنها تهدف أنزلذا بهم، نتيجة نكولذم، وتمحل
إلى توجيو الحدث التاريخي بما يحقق الغاية الدينية، الدتمثلة بضرورة الطاعة ﵁ عز وجل والبعد 

نطاوي( من بعض التوجيهات اللغوية، دار عن لسالفتو وعصيان أمره. كما استفاد )ط
 م.1997، 1الشروق،ط

 بعنوان " الشخصية اليهودية من خلال القرفن"  ين عبد الفتاح الخالديدراسة د. صلاح الد
 م2113، 2، دار القلم، دمشق، ط-تاريخ وسمات ومصتَ  –

  دراسة صابر طعيمة بعنوان "بنو إسراميل بتُ نبأ القرفن الكريم وخبر العهد القديم" عالم
 م.1984، 1الكتب، ط

 م، بتَوت 1989، 1والقرفن، دار الفكر،ط دراسة د. أحمد فارس بعنوان النداء في اللغة
 لبنان.

 م1984، 5دراسة د.إبراىيم أنيس، بعنوان دلالة الألفاظ، مكتبة الألصلو الدصرية، ط 
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جانب دراسات أخرى لا يدكن إحصامها كلها ىنا، وتحقيقا للهدف الذي وضعناه أمام أعيننا،  إلى
 فقد اشتملت خطة الرسالة على مدخل وخمسة فصول وخاتمة.

 بعض الدفاىيم عن النثروبولوجيامدخل: 

 الفصل الأول: اللغة والمجتمع

 اللغة ظاىرة اجتماعية متغتَة -1
 أسباب التغتَ اللغوي -2

 الصراع اللغوي -1.2

 الاحتكاك اللغوي- 2.2

 الغزو اللغوي -3.2

 الفصل الثاني: الدراسة الأنثروبولوجية للنص القرآني

 البحوث الدنبثقة عن اشتًاك علم اللغة بعلم الأنثروبولوجيا -1
 الأنثروبولوجيا اللغوية -1.1
 علم اللغة الاثنولوجي -2.1
 الاثنوغرافيا الدلالية -3.1
 جيا الدعرفيةالأنثروبولو  -4.1
 اثنوغرافيا الاتصال -5.1

 اللغة ظاىرة اجتماعية -2

 الدراسة الأنثروبولوجية للنص القرفني على الدنهج الغربي-3

 علمانية الدناىج الجديدة -1.3          
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 دراسة لزمد أركون للقرفن بالدنهج الغربي نموذجا -2.3          

 الثالث: مصطلحي بني إسرائيل واليهود في السياق القرآني الفصل

 .القصة في القرفن1

 .الحكمة من التفصيل القرفني لقصص بتٍ إسراميل2

 .مصطلح إسراميل في السياق القرفني3

 .مصطلح بنو إسراميل في السياق القرفني4

 .مصطلح اليهود في السياق القرفني5

 مصطلحي بتٍ إسراميل واليهود في القرفن .الفرق بت6ُ

 بنو إسراميل -1.6
 اليهود -2.6

 -دراسة أنثروبولوجية-الفصل الرابع: نعم الله على بني إسرائيل وموقفهم الجحودي منها 

 نعم ا﵁ الدتوالية على بتٍ إسراميل بعد خروجهم من مصر-1

 تفضيل ا﵁ بتٍ إسراميل على عالدي زمانهم-2

 فرق البحر-3
 النجاة من عدوىم-4
 فساد طباع وأخلاق بتٍ إسراميل كما يصورىا القرفن الكريم-5

 سوء أدبهم مع ا﵁ وعداوتهم للملامكة وقتلهم الأنبياء- 1.5
 تحايلهم على استحلال لزارم ا﵁ وجحود الحق بعد بيانو - 2.5
 نبذىم لكتاب ا﵁ واتباع السحر- 3.5
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 في حب الدالالحرص على الحياة وإفراطهم - 4.5

 الفصل الخامس: دراسة لسانية للغة الخطاب القرفني عن بتٍ إسراميل

 الإعجاز البياني .1
 التحليل الدلالي .2

 حقل ألفاظ السلوك -1.2
 حقل ألفاظ الوصف -2.2
 حقل ألفاظ الجزاء -3.2

 أساليب الإنشاء الطلبي في لغة الخطاب القرفني لبتٍ إسراميل .3
 الأمر -1.3
 النهي -2.3
 الاستفهام -3.3
 النداء -4.3

 أوجزنا فيها الحديث عن أىم النتامج التي توصلنا إليها ثم أوردنا قاممة الدصادر والدراجع.الخاتمة: 
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إن الإنسان سيد في ىذا الكون عظيم في طبيعتو ومعجز في مآلو ومصتَه، ومعجز في وظيفتو 
وغاية وجوده، فهو الدخلوق الدميز الدنفرد لأنو الدختص بالعلم والبيان والعقل. لقد كان الإنسان ولا 

. فمنذ القدم لاحظ الإنسان يزال، موضع التأمل والدراسة في كثتَ من العلوم الإنسانية والطبيعية
الفروق الدتجسدة بتُ شعوب الجنس البشري، فاىتم العلماء والفلاسفة في كل مكان وزمان عبر 
التاريخ الإنساني على وضع نظريات لدعرفة طبيعة المجتمعات البشرية، وما يدخل في نسيجها وأبنيتها 

عاداتها وتقاليدىا ودياناتها وغتَ من دين أو سلالة، ومن ثم تقسيم كل لرتمع إلى طبقات بحسب 
ذلك من مظاىر الحياة الإنسانية. كما ساهمت الرحلات التجارية والاكتشافية، وكذا الحروب في 
حدوث اتصالات لستلفة بتُ الشعوب والمجتمعات البشرية، فوجدوا تنوعا وفوارق فيما بينها، من حيث 

 النواحي السلالية والدينية واللغوية والثقافية.

في إطار ىذا الاىتمام تطورت الدراسات تاريخيا، وىذا ما أدى إلى ظهور ميدان معرفي جديد و 
ولكن من  -علم الإنسان–من فروع الدعرفة استقل وأصبح علما معتًفا بو سمي بالأنثروبولوجيا 

 الصعوبة، تحديد تاريخ معتُ لبداية ىذا العلم.
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 مفهوم الأنثروبولوجيا   .1

وىو عبارة عن كلمة مركبة من مقطعتُ  –علم الإنسان –ثروبولوجيا يعتٍ حرفيا إن اصطلاح الأن
وتعتٍ علم وبهذا تكون الأنثروبولوجيا   Logyوتعتٍ الإنسان  Anthroposمن اللغة اليونانية وهما 

 .1علم الإنسان أو الدعرفة الدنظمة للإنسان

لقد قدم علماء من لستلف الفروع العلمية لرموعة من التعريفات التي شرحت وفسرت معتٌ 
( أن علم الإنسان ىو العلم الذي يدرس  Nicholsonالأنثروبولوجيا. فمثلا يرى نيكولسون ) 

   2الإنسان.

 .وعرفّها البعض الآخر3يدرس الإنسان وسلوكو وأعمالو كما اعتبرىا آخرون أنها علم متطور،
بأنها علم الإناسة الذي يدرس الإنسان كمخلوق ينتمي إلى العالم الحيواني من جهة، ومن جهة أخرى 

 4أنو الوحيد من الأنواع الحيوانية كلها، الذي يتميز عنها تريعا .

"إن الأنثروبولوجيا ىي علم دراسة  وقد جاء في قاموس الأنثروبولوجيا الذي وضعو شاكر سليم
فيحدد لنا ىذا التعريف ثلاثة فروع رئيسية ىي الأنثروبولوجيا  5تماعيا وحضاريا".الإنسان طبيعيا واج

الطبيعية، والأنثروبولوجيا الاجتماعية، والأنثروبولوجيا الثقافية. ومن خصائص ىذا التعريف أنو يشتَ 
 إلى خاصة لشيزة للأنثروبولوجيا وىي النظرة الشاملة في دراسة الإنسان.

فإنها تقول "لضن نصف  M. Mead  1091-1090كية مارجريت ميد أما الباحثة الأمري
وذلك عن طريق نماذج  الخصائص الإنسانية، البيولوجية والثقافية المحلية كأنساق متًابطة ومتغتَة،

                                                           
 . 11د ت، ص ،  دراسة المجتمعات البدائية لزمد الخطيب ،منشورات دار علاء الدين ، دمشق الطبعة الأولى-الأثنولوجيا -1

2 Nicholson, c, anthropologie education,london,1968,p1 
  3   0التًبوية، أبو ىلال أتزد، الدطابع التعاونية، الأردن ،عمان ،د ت، د ط، ص   مقدمة في الأنثروبولوجية

0، د ط، ص1009جامعة دمشق ، ،الأنثروبولوجيا علم الإناسة الجباوي علي - 4  
65، د ط، ص 1091قاموس الأنثروبولوجيا شاكر سليم، جامعة الكويت،  - 5  
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ومقايس ومناىج متطورة. كما تهتم بوصف وتحليل النظم الاجتماعية والتكنولوجية، و نعتٍ أيضا 
 . 1سان وابتكاراتو ومعتقداتو ووسائل اتصالاتو"العقلي للإن ببحث الإدراك

( فعرفها كالآتي "إن دراسة الإنسان ىي الحد الوحيد A-L.Kroederأما آل كروبتَ )
للأناسة، فهي لا حدَّ لذا من حيث الزمان ولا من حيث الدكان، إذ أن تقصيها يدتد ليشتمل على 

لغربية فإن ذلك لا يحول دون اىتمامها أيضا العالم بأسره...وإذا كانت قد اتجهت لضو المجتمعات ا
بمجتمعاتنا. وبالتالي فإن الإناسة تدرس الإنسان عبر جسده ولرتمعاتو وإنتاجو وأساليب اتصالو ولغاتو 
وثقافتو، إنها تسعى إلى تبيان العلاقات القائمة بتُ ىذه النشاطات على اختلافها وبتُ الثقافة الشاملة 

نشاطات، فإذا كانت تتوصل إلى بلورة ىذا التوليف فهي إنما تتوصل إلى التي تندرج ضمنها ىذه ال
  2ذلك عن طريق مقولة الثقافة".

وىو علم  إن الأنثروبولوجيا علم يهتم بدراسة مظاىر الحياة الاجتماعية للمجتمعات الإنسانية،
نو وىو"الإنسان"، لا يتقيد بفتًات الزمان أو بحواجز الدكان ،ولكنو يتقيد بموضوع واحد لا يخرج ع

ولكن لا يدرس الإنسان ككائن وحيد بذاتو، أو منعزل عن أبناء جنسو، إنما تدرسو بوصفو كائنا 
اجتماعيا بطبعو، يحيا في لرتمع معتُ لو لشيزاتو الخاصة و في مكان وزمان معينتُ. يهتم ىذا العلم 

ماعية أو فكرة. فالأنثروبولوجيا بالجنس البشري وكل ما ينتجو سواء أكان ظاىرة مادية أو علاقة اجت
بوصفها دراسة للإنسان في أبعاده الدختلفة، البيوفيزقية والاجتماعية والثقافية علم شامل يجمع بتُ 
ميادين ولرالات متباينة ولستلفة بعضها عن بعض، اختلاف علم التشريح، عن تاريخ تطور الجنس 

ماعية من سياسية، واقتصادية، وقرابية، ودينية البشري والجماعات العرقية، وعن دراسة النظم الاجت
وقانونية، وما إليها ...وكذلك عن الإبداع الإنساني في لرالات الثقافة الدتنوعة التي تشمل "التًاث 

العادات و التقاليد و مظاىر  والفكري وأنماط القيم وأنساق الفكر و الإبداع الأدبي و الفتٍ ، بل 

                                                           

11مد الخطيب ، صدراسة المجتمعات البدائية لز-الأثنولوجيا - 1  
11نفسو، ص - 2  
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الإنسانية الدختلفة ، و إن كانت لا تزال تعطي عناية خاصة للمجتمعات السلوك في المجتمعات 
الذي يرى أن الأنثروبولوجيا ىي " الدراسة    Taylor. وىذا يتوافق مع تعريف تايلور 1التقليدية

البيوثقافية الدقارنة للإنسان" فهي تحاول الكشف عن العلاقة بتُ الدظاىر البيولوجية الدوروثة للإنسان 
تلقاه من تعليم وتنشئة اجتماعية وثقافية، ومقارنة التنوع الذائل للجماعات الإنسانية للحفاظ وما ي

 .2على وحدة العلوم وتكاملها

وبهذا الدعتٌ تتناول الأنثروبولوجيا موضوعات لستلفة من العلوم والتخصصات التي تتعلق 
جوانب سيكولوجية وفسيولوجية بالإنسان، فهي إذن الدراسة الدتكاملة للإنسان بما تحويو من 

وبيولوجية وثقافية واجتماعية، كما عرفها بعض العلماء على أنها العلم الذي يدرس الجماعات 
 .3الإنسانية وسلوكها وإنتاجها

وخلاصة القول إن الأنثروبولوجيا تدرس الإنسان ككائن اجتماعي يحيا في لرتمع، وعليو حقوق 
ويعيش في ثقافة معينة وينتشر في الأرض زمرا. ومن ثم فهي وواجبات، ويؤدي وظائف اجتماعية، 

تدرس سلوك الإنسان كعضو في المجتمع من ناحية، ومنشئ للثقافة من ناحية أخرى، وذلك في كل 
مكان وزمان فهي لا يقتصر نطاقها في مرحلة تاريخية لزددة بالذات، وإنما تهتم بالأشكال الأولى 

لو منذ أقدم العصور والأزمنة حتى يومنا ىذا، فهي تهتم بتاريخ والدبكرة للإنسان وأجداده وأصو 
الشعوب التي تفتقر إلى التاريخ الدسجل أو الدكتوب، ونمو الحضارات منذ القدم والتي وصلتنا عنها أي 

 4سجلات أو بقايا.

                                                           

9،ص  1991منشورات لرلة العربي ،الكويت ، 65كتاب العربي رقم-الطريق إلى الدعرفة أبو زيد - 1  
م، د  1090الأنثروبولوجيا في المجال التطبيقي د.حستُ عبد الحميد أتزد رشوان، ،الدكتب الجامعي الحديث، الإسكندرية، - 2

  6ط، ص
9د.حستُ عبد الحميد أتزد رشوان، ص في المجال التطبيقي، الأنثروبولوجيا -  3  
0ينظر، نفسو، ص- 4  



 بعض المفاهيم عن الأنثروبولوجيا   المدخل 

6 
 

إن الأنثروبولوجيا ليست فقط ما يختًعو ويبتكره الإنسان من ثقافات وإنما يشمل أيضا جسم 
 نسان، ومن ىنا تنوعت الدوضوعات التي دخلت ضمن نطاق علم الإنسان.الإ

 نشأة الأنثروبولوجيا وتاريخها .2

 الأنثروبولوجيا في العصور القديمة –أولا 

 عند الإغريق)اليونان القدماء(-أ
ق.م( أبو الأنثروبولوجيا 696- 610) Herodotusيعتبر الدؤرخ الإغريقي ىتَودوتس 

الأول .فكتابو "التاريخ" مليء بالدعلومات الوصفية الدعتمدة على الدلاحظة الديدانية لأعراف الجماعات 
غتَ الدتمدنة، وظروفهم الغذائية وتقاليدىم الخاصة بالزواج ونظمهم السياسية ومعتقداتهم الدينية . وقد 

. ولا 1التي رويت لو والظواىر التي رآىا والاستنتاجات التي توصل إليهافرّق في كتاباتو بتُ الحكايات 
يوجد كتاب آخر في العصور القديدة قد قام في استعراض أحوال العالم القديم بهذه الدقة، والذي 
لاحظو المحللون المحدثون ىو أن كتابات ىذا الدؤرخ كانت خالية من النزعة الشخصية "لقد ترع 

كبتَ من الشعوب حيث تناول بالتفصيل تقاليدىم وعاداتهم، وملالزهم الجسمية معلومات عن عدد  
 .2وأصولذم السلالية"

ق. م( كان لشن ينسب إليو  169-111)   Arestosوكذلك الفيلسوف اليوناني أرسطو  
توجيو الفكر لضو وصف نشأة الحكومات وتحليل أشكالذا وأفضلها، الأمر الذي يجعل من دراستو 

 .3بدئية وىامة في دراسة النظم الاجتماعية والإنسانية مساهمة م

                                                           

16م ،ص  1001،جامعة بغداد ،د ط، الدكتور قيس النوري  الأنثروبولوجياينظر مدارس  -  1  
2 -Darnell ,reading in the history of man’s search to know his world and himself, 
vintage book edition, 1978,p13. 

، د ط، 1095( الكويت،109عرفة )،سلسلة عالم الدفهيم حستُ فصول في تاريخ الإنسان –الأنثروبولوجيا ينظر قصة - 3
 . 65ص
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لقد قدم الفكر الفلسفي اليوناني، الكثتَ من الأحوال الاجتماعية والثقافية للشعوب القديدة، التي 
 ساعدت الفكر الأنثروبولوجي في العديد من أبحاثو وخاصة في أبحاثو عن الشعوب البدائية.

 عند الرومان-ب
براطورية الرومانية حوالي ستة قرون، تابع خلالذا الرومان أبحاث اليونانيتُ لقد دام حكم الإم

حول أفكار بناء المجتمعات الإنسانية وطبيعتها، ولكنهم لم يرقوا مثل اليونانيتُ لأنهم كانوا دائما 
يجدون في أنفسهم امتيازا وأفضلية على الشعوب الأخرى، فكان ىذا الاتجاه العنصري ىو السبب في 

م منحهم للفكر الأنثروبولوجي ما يفيده في أبحاثو لذذه الفتًة من التاريخ، ولكن يدكن أن نستثتٍ عد
الذي عرض بعض الأفكار الاجتماعية الذامة  carlos lucritusالشاعر الروماني كروس لوكر تيس 

التقدم، في أشعاره، فقد خصص الباب السادس من كتابو الدبوب بستة أبواب لعرض فكرتِي "التطور و 
حيث تحدث عن الإنسان الأول والعقد الاجتماعي، ونظامي الدلكية والحكومة، ونشأة اللغة، إضافة 

  1إلى مناقشة العادات والتقاليد والفنون والأزياء والدوسيقى"

 عند الصينيين القدماء-جـ
أرقى من حضارة أخرى لقد اعتقد الصينيون القدماء على أنهم أفضل الخلق، وأنو لا وجود لأية 

، ولتأكيد ىذا الواقع أقام ملوكهم "سور الصتُ العظيم" حتى لا تدنس أرضهم بأقدام حضارتهم
. ومع ذلك لم يخل تاريخهم من بعض الكتابات الوصفية لعادات الجماعات البربرية، والتي  2الآخرين 

 .3كانت تتسم بالازدراء والاحتقار

                                                           

69، صفهيم حستُ فصول في تاريخ الإنسان–الأنثروبولوجيا ينظر قصة  - 1  
م، د ط،  1099(، الكويت 109دراسة في أصول وعوامل قيامها وتدىورىا، مؤنس لزمد، عالم الدعرفة ) -ينظر الحضارة - 2
  16ص

3 - Darnell ,reading in the history of man’s search to know his world and 
himself,p16 
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 الأنثروبولوجيا في العصور الوسطى : -ثانيا
اتفق معظم الدؤرختُ على أن ىذه العصور، تدتد من القرن الرابع إلى القرن الرابع عشر بعد ميلاد 

، وعرفت ىذه العصور بالعصور الدظلمة في حتُ كانت الحضارة العربية قد  عليو السلامسيّدنا عيسى 
 ازدىرت واتسعت لتشمل لرالات العلوم الدختلفة.

 العصور الوسطى في أوروبا -أ
اعتبر الدؤرخون العصور الوسطى في أوروبا على أنها العصور الدظلمة وذلك لتدىور الفكر 
الإنساني، وكان ىذا راجع إلى وقوف الكنيسة ضد كل من يأتي بأفكار جديدة حول الكون أو الحياة 

ل العصور الإنسانية والتي تخالف تعاليم الدسيحية. فلم يجد الفكر الأنثروبولوجي في الفكر الأوروبي خلا
الوسطى ما يعتبره كإسهامات أصيلة في دراسة الشعوب وثقافاتهم، أو تقاليدىم تساعدىم في 

 دراساتهم الأنثروبولوجية .

 م عصور الازدهار(14إلى القرن -م7العصور الوسطى عند العرب )منتصف القرن -ب
ور، لتًشد الأجيال تركت الحضارة الإسلامية آثارا بارزة ظلت باقية على مر الدىر وكرّ العص

الدتعاقبة على أسرار ىذه الحضارة التي امتدت من منتصف القرن السابع الديلادي إلى نهاية القرن الرابع 
عشر تقريبا، فقد ازدىرت ىذه الحضارة في لستلف العلوم، كالأدب والأخلاق، والفلسفة، والتاريخ ، 

 والجغرافيا، والطب، والذندسة، وغتَىا من العلوم .

ت الفتوحات العربية الإسلامية، سببا في دراسة أحوال الناس في البلاد الدفتوحة. فقد برز عدد  كان
كبتَ من العلماء الذين وضعوا الدعاجم الجغرافية، كمعجم "البلدان" لياقوت الحموي، وكذلك 

عرب الدوسوعات الكبتَة مثل "مسالك الأمصار" لابن فضل الله العمري، "ونهاية الأرب في فنون ال
 .1"للنويري 

                                                           

66، ص فهيم حستُ يخ الإنسانفصول في تار –الأنثروبولوجيا ينظر ، قصة  - 1  
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لقد ساهمت ىذه الأبحاث في دراسة الشعوب والثقافات الإنسانية في الدراسات الأنثروبولوجية. 
فاتسمت كتابات الرحالة ابن بطوطة بالطابع الأنثروبولوجي ، الذي وصف فيو الحياة اليومية للشعوب 

ياتهم، ولشا كتبو في أىل فتناول بالتفصيل تقاليدىم وعاداتهم، وطبائعهم الشخصية وأنماط سلوك
السودان " فمن أفعالذم قلة الظلم، فهم أبعد الناس عنو وسلطانهم لا يسامح أحدا في شيء منو، 
ومنها شمول الأمن في بلادىم، فلا يخاف الدسافر فيها ولا الدقيم من سارق ولا غاصب؛ ومنها عدم 

انب ( ولو كان القناطتَ الدقنطرة، وإنما تعرضهم لدال مَن يدوت في بلادىم مِن البيضان )البيض و الأج
 1يتًكونو بيد ثقة من البيضان، حتى يأخذه مستحقيو ".

م(" العبر وديوان الدبتدأ والخبر في أيام العرب والعجم 1695-م1111نال كتاب ابن خلدون ) 
ة والبربر، ومَن عاصرىم مِن ذوي السلطان الأكبر "شهرة كبتَة بسبب مقدمتو التي سجلت الحيا

الاجتماعية لشعوب شمال إفريقيا، ولاسيما العادات والتقاليد والعلاقات الاجتماعية، فمن أىم ما 
عالجو ابن خلدون في مقدمتو موضوعات لذا صلة وثيقة بالاىتمامات الأنثروبولوجية. فاعتبره 

عة من بيئتها الحياتية الأنثروبولوجيون مفكرا أنثروبولوجيا من الطراز الأول لأنو اعتبر ثقافة الشعوب الناب
 2أىم القوى الدتحكمة في تفكتَىا وميولذا السلوكية.

كما رأى ابن خلدون أنّ للعمران دورا ىاما لدعرفة الطبيعة الإنسانية، إذ قال" أن العمران البشري 
ح يعُدُّ كمدخل لفهم الواقع الثقافي والإنساني في صورتو الشمولية" وىو في ىذا التًكيز يعبر عن الرو 

العلمية لعلم الأنثروبولوجيا الاجتماعية والثقافية لأن العمران، الذي يقصده ىو النظام الثقافي الذي 

                                                           
رحلة ابن بطوطة :"تحفة النظار في غرائب الأمصار"، ابن بطوطة أبو عبد الله، حققو لزمد عبد الدنعم العريان، راجعو وأعد - 1

  591م، ص1099-ه1699فهرستو مصطفى القصاص، دار إحياء العلوم، بتَوت، الطبعة الأولى، 
15قيس النوري ،ص مدارس الأنثروبولوجيا الدكتور  - 2  
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يهتدي بو البشر في حياتهم سواء كانوا يعيشون في الضواحي أو الجبال أو القفار أو في الأمصار 
 .1والقرى والددن

صلة وثيقة بالدراسات  ومن أىم الدوضوعات التي عالجها ابن خلدون والتي كانت لذا
الأنثروبولوجية ىي تلك العلاقة بتُ البيئة الجغرافية والظواىر الاجتماعية. إذ قال أن "اختلاف البشر 
في ألوانهم وأمزجتهم النفسية وصفاتهم الجسمية والخلقية، يعود إلى البيئة الجغرافية التي اعتبرىا أيضا 

 2معات الإنسانية ".عاملا ىاما في تحديد الدستوى الحضاري للمجت

كما وضح نظريتو الرئيسية عن الإنسان التي تربط العمران البشري بالطبيعة الإنسانية التي بدورىا 
تدفع البشر للبحث عن الجماعة والدؤانسة. فالإنسان بطبيعتو لا يستطيع قضاء حاجاتو بمفرده لذا فهو 

"أن الديول الثقافية والحضارية،  مضطر أن يعيش مع الآخرين. ومن ىذا الدبدأ يرى ابن خلدون
والاجتماعية، والإنسانية من الأساس الإيكولوجي القائم على الحاجات الدادية والدفاعية التي يتوقف 

 3على إشباعها بقاء الأفراد والجماعات ".

ومن خلال ىذه النظرة الوجيزة على بعض أفكار ابن خلدون يتضح لنا أنو أرسى بعض الأسس 
 اسة المجتمعات البشرية، ودورة الحضارات التي تدر بها .الدنهجية لدر 

لقد كان للمفكرين وفلاسفة العرب في الفتًة ما بتُ نصف القرن السابع ميلادي إلى القرن الرابع 
عشر ميلادي أثر كبتَ في معالجة الكثتَ من الظواىر الاجتماعية، وكذلك التنوع الحضاري والثقافي بتُ 

الخصائص لثقافةٍ ما، أو بمقارنتها مع ثقافة أخرى وىذه الدراسات كلها الشعوب أي دراسة بعض 
 ساهمت في مساعدة بعض الأبحاث الأنثروبولوجية بصفة عامة. 

                                                           

19ص، مدارس الأنثروبولوجيا الدكتور قيس النوري  - 1  
،تحقيق لزمد تامر، مكتبة الثقافة الدينية، عبد الرتزن ابن خلدون، العبر وديوان الدبتدأ والخبر .. "مقدمة ابن خلدون لكتاب"  - 1

101م،القاىرة، ص1996-ه1615الطبعة الأولى،    
19ا الدكتور قيس النوري ، ،ص مدارس الأنثروبولوجي -   3  
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 الأنثروبولوجيا في عصر النهضة الأوروبية -ثالثا
م، إذ قام 16اتفق معظم الدؤرختُ على أن عصر النهضة الأوروبية، بدأ في نهاية القرن 

بدراسة العلوم العربية وانتقاء بعض الدعارف الإغريقية، وعصر النهضة ىو عصر تحرر العقل  الأوروبيون
الإنساني من قيود القرون الوسطى والنظر إلى العالم المحيط بالإنسان نظرة جديدة. و ىو تاريخ لتحرير 

مية على الفتًة التي العقلية الإنسانية وشعور الفرد بالحرية والاستقلال . وقد أطلق الدؤرخون ىذه التس
تتوسط العصور الوسطى والعصور الحديثة والتي تشمل القرنتُ الرابع عشر والخامس عشر على وجو 

كما تعتبر حركة الكشوف الجغرافية من العوامل الحاسمة التي ترتَّب عليها انتقال أوروبا من   1التقريب.
كشافات الجغرافية في خط مواز لحركة العصور الوسطى إلى العصور الحديثة . وقد سارت حركة الاست

 .2إحياء التًاث القديم وحركة الإصلاح الديتٍ

إن ىذه التغتَات التي طرأت في المجتمع الأوروبي أدت إلى نتيجة حتمية وىي انفتاح العقل 
البشري ودراسة الظواىر الإنسانية والاجتماعية بطريقة علمية غتَ مقيدة، كما كان ذلك في العصور 
الوسطى، إذ كانت الكنيسة تشكل حاجزا بتُ العلم والعقل. فأصبحت ىناك نظرة جديدة عن 
الإنسان إذ يدكن دراستو على أنو ظاىرة طبيعية، ىذا ما أدى بصورة تدريجية إلى بلورة البدايات النظرية 

 للأنثروبولوجيا خلال عصور التنوير.

البالغ بالدراسات الإغريقية واللاتينية والعبرية، وكان من أىم نتائج ىذا التفكتَ الحديث الاىتمام 
وبمعتٌ آخر كل الدراسات القديدة الدوجودة بأوروبا، ذلك أنها وجدت ىوى لدى رجال ذلك العصر 
ورأوا أنّ ىذه الثقافاتِ ىي أرقى ما وصل إليو الإنسان، وأنّ الإنسان لن يصل إلى درجة مرموقة دون 

                                                           
تاريخ أوروبا الحديث والدعاصر من عصر النهضة إلى الحرب العالدية الثانية الدكتور ميلاد القرحي  ، منشورات الجامعة الدفتوحة ،   1

 .19، ص 1006الطبعة الثانية،
61نفسو ،ص  -  2  
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، ومعتٌ ذلك أنّ ىذه الدراسةَ ىي الجواز للوصول إلى درجة سامية دراسة ىذه الثقافات بقدر مناسب
 . 1في المجتمع

( رائد  1665-1695) Christopher.Colombusلقد اعتبر كريستوف كولومبس 
م حيث 1601حركة الكشوف الجغرافية الإسبانية . فقد قام بعدة رحلات، الرحلة الأولى كانت سنة 

، ثم رجع  2وىي إحدى جزر باىاما، ومنها أبحر إلى كوريا وىايتي  وصل إلى جزيرة تدعى غوانا ىاني
-م 1606م ثم قام بثلاث رحلات أخرى في سنة 1601كولومبس من رحلتو الأولى في مارس 

 .3م اكتشف خلالذا الساحل الرئيسي من ىنداروس إلى فنزويلا 1691

ساعدت علماء الأنثروبولوجيا ومن أىم النتائج التي ترتبت عن ىذه الرحلات الاستكشافية، أنها 
 في أبحاثهم حول الشعوب القديدة،التي وصفها ىؤلاء الرحالة في مذكراتهم والتي اتسمت بالدوضوعية .

لقد تديز عصر النهضة الأوربية، بظاىرة كان لذا تأثتَ في ظهور نظريات جديدة عن العالم 
هات نظرىم، على مناىضة فلسفة والإنسان، وىي أن الدفكرين اتفقوا، على الرغم من تباين وج

العصور الوسطى اللاىوتية، التي أعاقت فضول العقل الإنساني إلى معرفة أصول الأشياء ومصادرىا، 
 .4وتكوين الطبيعة وقوانينها، وصفات الإنسان الجسدية والعقلية والأخلاقية 

يجب دراستها من خلال  ونتيجةً لذذه التغتَات، ظهرت نظرة جديدة للإنسان على أنو ظاىرة طبيعية،
البحث العلمي، ومن ثَمَّ معرفة العوامل الدؤثرة في مستَة التطور الإنساني والتقدم الاجتماعي، وكل ىذه 

 الدواقف كانت سببا في بلورة البدايات النظرية للدراسات الأنثروبولوجية، خلال عصر النهضة.

                                                           
عصر النهضة حتى نهاية الحرب العالدية الأولى د.عبد العزيز سليمان نوار، د. لزمود لزمد ترال  التاريخ الأوروبي الحديث من -  1

 19م، ص 1000الدين، دار الفكر العربي، 
69تاريخ أوروبا الحديث والدعاصر من عصر النهضة إلى الحرب العالدية الثانية، د ميلاد القرحي، ص    - 2  
69نفسو، ص   - 3  

95فصول في تاريخ الإنسان، ص –وجيا قصة الأنثروبول-  4  
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والفلاسفة الذين درسوا بعض  م، ليحمل معو بعض الكتابات لبعض الكتاب19ويأتي القرن 
الشعوب البدائية وقارنوىا مع المجتمعات الغربية، فوصفوا عاداتِهم وتقاليدَىم، فسمي ىذا النوع من 
الدراسات عند الأنثروبولوجيتُ بالدراسات الإثنوغرافية والتي شكلت الخطوة الأولى لعلم الأنثروبولوجيا، 

رين أصبحت ىذه الدراسات تسمى بالدراسات الإثنولوجية وفي القرن التاسع عشر وبداية القرن العش
 .1التي اعتبرت بمثابة فرع من علم الاجتماع الدخصص لدراسة المجتمعات البدائية 

وفي بداية القرن العشرين بدأت الأنثروبولوجيا تستقل تدريجيا كعلم يدرس لوحده خال من 
الإثنولوجية، وفي النصف الثاني من القرن ذاتو الاتجاه العنصري الذي كان سائدا من قبل في الدراسات 

 أصبحت للدراسات الأنثروبولوجية أىداف تدرس فروعها مثل العلوم الإنسانية الأخرى.

على ما تقدم، فالأنثروبولوجيا ىي نتيجة تطور علمي برز في الغرب عبر ثلاث  وتأسيسا
نانية والرومانية غتَ الدألوفة، وىي انطلاقة مراحل أساسية، كانت الدرحلة الأولى من انطلاقة الفلسفة اليو 

أرست الأسس لا للأنثروبولوجيا والتاريخ فقط، بل للماورئيات والجماليات والأخلاق والبلاغة 
والرياضيات ...آلخ، وأما الدرحلة الثانية فتوافقت مع التطور العلمي والفلسفي في عصر التنوير، وأما 

 .2تتوافق مع الثورة الصناعية  الدرحلة الثالثة فهي الدرحلة التي

 فروع الأنثروبولوجيا .3

إن الأنثروبولوجيا ىي دراسة الإنسان بشكل عام، فهي تهتم بكل أصناف وأعراق البشر في كل 
الأزمنة، وتدرس المجتمعات البدائية والمجتمعات الحديثة على حد سواء، وفي نفس الوقت تعتٌ بدراسة 

ونها تضم أصول وتطور بنية ىذه المجتمعات. تشمل الأنثروبولوجيا بعدا اجتماعيا ثقافيا فضلا عن ك
بعدا بيولوجيا سيكولوجيا. وبهذا تشغل الأنثروبولوجيا مكانا واضحا في العلوم الإنسانية والاجتماعية 

                                                           

م، د ط، 1999الأنثروبولوجيا ،مارك أوجيو، جان بول كولاين ،دار الكتاب الجديد الدتحدة، ترترة وتحقيق جورج كتوره،  - 1 
  11ص 
199نفسو، ص  -  2  
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بل والطبيعية. وعندما تقدّمت أبحاث العلماء في لستلف الديادين العلمية أصبح من مقدور 
لرتمعِ ما، وبعض  الأنثروبولوجيتُ الاستفادةُ من دراستهم للوصول إلى تحديد بعض عناصر ثقافة

 الظواىر الاجتماعية وذلك من خلال العوامل الثقافية والاجتماعية والبيولوجية .

فإذا تذكرنا أن موضوع علم الإنسان ليس فقط ما يختًعو الإنسان من ثقافات وإنما يشمل أيضا 
 .1جسم الإنسان ذاتو، يتّضح لنا كثرة وتنوع الدوضوعات التي تدخل في نطاق علم الإنسان 

اختلفت آراء العلماء في تحديد أقسام أو فروع الأنثروبولوجيا. ولكن معظم العلماء الدعاصرين 
يتفقون على تقسيم الأنثروبولوجيا إلى أنثروبولوجيا الطبيعية أي دراسة الإنسان في مظهره البيولوجي، 

افية فتعتتٍ بالطريقة التي تطورت وإلى أنثروبولوجيا اجتماعية وثقافية، أما الأنثروبولوجيا الاجتماعية والثق
 .2فيها اللغات على مر الزمان، والتنظيمات الاقتصادية والاجتماعية والسياسية والدينية 

فالإنسان لا يرتبط بمحيط خاص بو، فهو يتأقلم من خلال ثقافتو مع أوساط لستلفة، ومن 
ت الدختلفة، ذلك لأنو لا يتطور خلال تكويناتو البيولوجية يدكنو اكتساب مُروحة واسعة من السلوكيا

داخل لزيط طبيعي فحسب بل ىو يتطور أيضا من خلال مرحلة طويلة من التعلم في وسطٍ اجتماعي 
وبذلك تبيتُ الأنثروبولوجيا التًابط الحميم بتُ الجسد الفردي وبتُ العلاقة  3وثقافي خاص.

 .4الاجتماعية

 وفي ضوء ىذا تنقسم الأنثروبولوجيا إلى: 

                                                           

15نفس الدرجع السابق ،ص  الأنثروبولوجيا ،مارك أوجيو، جان بول كولاين ، -  1  
11ص نفسو،  -    2  
16، ص  ونفس -   3  
16نفسو، ص  -   4  
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 نثروبولوجيا الفيزيقية أو الطبيعية الأ-أ
تعد الأنثروبولوجيا الفيزيقية أو الطبيعية من أقدم فروع الأنثروبولوجيا، وقد ظهرت بشكل متميز 

ميلادي تحت تأثتَ الددرسة الداروينية. ونشأ ىذا العلم  10ميلادي وأوائل القرن  19في أواخر القرن 
على الحيوانات خلال تلك الفتًة وكان في مستهلو علما نتيجة علم التشريح والأبحاث التي أجريت 

. يرتبط 1وصفيا فلم يبد إلا اىتماما عرضيا بمشكلة الأصول العنصرية والقوى المحركة للتباين البشري
، وعلم  Physiologyىذا الفرع بالعلوم الطبيعية وخاصة علم التشريح وعلم وظائف الأعضاء 

م إلى طائفة العلوم الطبيعية، وأىم تخصصاتو علم العظام ، وينتمي ىذا القسBiologyالحياة 
Osteology وعلم بناء الإنساني ،Human morphology ومقاييس جسم الإنسان ،

Anthropometry ودراسة مقاييس الأجسام الحية ،Biometrics وعلم الجراحة الإنساني ،
Serology human 2. 

نسان كسلالة متميزة فيهتم الباحث الأنثروبولوجي وتتناول الأنثروبولوجيا الطبيعية دراسة الإ
بدراسة سماتو الفيزيقية، بمعتٌ دراسة خصائصو الجسمية كالستَ منتصبا، القدرة على استعمال اليدين، 
وكذلك الصفات التشريحية مثل الجمجمة، وارتفاع القامة، وشكل الأنف، ولون العتُ وغتَىا، فإن 

 .3تريع تلك الخصائص والدلامح العامة "للبناء الفيزيقي "للإنسان الأنثروبولوجيا الطبيعية تدرس 

ومن جهة أخرى تهتم الأنثروبولوجيا الطبيعية بدراسة الإنسان من الناحية العضوية وذلك في 
حتى اكتسابو الصفات والخصائص  Primateنشأتو الأولى، ودراسة مراحل تطوره من الرئيسيات 

وتصنف سلالتو وأجناسو. وبمعتٌ آخر، فهي تدرس التاريخ التطوري للكائن  السلالية والوراثية التي تديز
. فقد اىتم علماء الأنثروبولوجيا 4البشري بالالتفات إلى لستلف خصائصو وملالزو الحالية والدنقرضة 

                                                           

19، ص –دراسة المجتمعات البدائية لزمد الخطيب  -الأنثروبولوجيا -  1  
  11ص  -19م ،ص  1091الأنثروبولوجيا الاجتماعية د.عاطف وستي، الطبعة الثانية، دار النهضة العربية، بتَوت،  -  2
10ينظر الأنثروبولوجيا لزمد الخطيب ، ،ص -  3  
10نفسو، ص   - 4  
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الطبيعية وكذلك علماء الجغرافيا البشرية بدراسة الخصائص الجسمية لتلك السلالات ودراستها، كما 
. فقد قسم العالم  1ىجراتها وتحركاتها وتأثتَ العوامل الجغرافية من مناخ وإقليم في أسلوب حياتها درسوا 

" الجنس البشري إلى أربع لرموعات سلالية ويتفرع من كل لرموعة سلالات فرعية   Coleكول " 
 والمجموعات الأربعة الأساسية ىي كالآتي :

 المجموعة القوقازية -1

 الدغولية  المجموعة -1

 المجموعة الزلصية-1

 المجموعة الأستًالية. -6

كما تبتُ الأنثروبولوجيا الطبيعية أهمية الاتصال والاحتكاك بتُ لستلف الأجناس والشعوب وما 
ينتج عنو. فقد استفادت الأنثروبولوجيا الطبيعية في دراستها بالنتائج التي توصلت إليها الدراسات 

ة العلاقات الدتبادلة بتُ الإنسان وبيئتو الطبيعية التي يعيش فيها . فالبيئة كما الأيكولوجيا، بمعتٌ دراس
 فالكائنات 2كذلك الدناخ والطقس وأشعة الشمسفهمها العلماء تشمل كل مِن الأرضِ والداءِ والذواءِ، و 

الحية كالنبات والحيوانات التي تحيط بالإنسان لذا أثر كبتَ في حياة الإنسان وكذلك في تكوينو. فالبيئة 
لذا دور ىام في حياة الإنسان فهي تدده بتلك الثروة الحيوانية والنباتية التي يستخدمها في طعامو، 

يوان بالدأوى لتخفف عنهما وتساعده في نمو جسمو، فيتحرك وينجب، كما أن البيئة تدد الإنسان والح
 وطأة الدناخ المحيط بهما. 

ومن خلال الأنثروبولوجيا الطبيعية تبتُ أن الإنسان ليس لررد حيوان ثدي وإنما ىو حيوان عاقل 
يتميز عن تريع الحيوانات بالقدرة على التفكتَ والتميز ولذلك يسمى الجنس البشري الحالي باصطلاح 

                                                           

19الأنثروبولوجيا ،مارك أوجيو، جان بول كولاين ،ص   -   1  
11ينظر الأنثروبولوجيا لزمد الخطيب ،  ص -   2  
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" واستطاع الإنسان عن طريق عقلو تغتَ صور عناصر  Homo sapiens"الإنسان العاقل " " 
 .1البيئة المحيطة بو 

 الأنثروبولوجيا الثقافية-بـ
إن الأنثروبولوجيا الثقافية ىي أحد فروع علم الأنثروبولوجيا، فالعالم الأنثروبولوجي يدرس الإنسان 

ظمة التي يدين بها، واللغة التي في وسط لرتمعو الذي يحيط بو، فيدرس سلوكو وقيمو، وعاداتو والأن
يتحدث بها. فالأنثروبولوجيا الثقافية تهتم بدراسة كلِّ ىذه السلوكيات والعادات والتقاليد تحت وطأة 

 الثقافة المحيطة بهذا الإنسان.

" ىو كائن لو شكلو الفيزيقي،   Malinowskyفالإنسان على حد ما يقول مالينوفسكي  
وتراثو الاجتماعي، وسماتو الثقافية. فإذا كانت الأنثروبولوجيا الفيزيقية تصف الإنسان تبعا لبنائو 
العضوي وخصائصو الفسيولوجية، وإذا كانت الأنثروبولوجيا السيكولوجية تهتم بالطبيعة الإنسانية، فإن 

كما يعيش في ثقافتو. ومعتٌ ذلك أن الإنسان في كل زمان الأنثروبولوجيا الثقافية، تدرس الإنسان  
 .2ومكان لو ثقافتو وتراثو الاجتماعي وىذا التًاث ىو المجال الرئيسي في الأنثروبولوجيا الثقافية 

فمعظم التعريفات التي وضعت لفهم الدعتٌ الحقيقي للثقافة تصب في لررى واحد، رغم اختلاف 
في مطلع   Taylorالنهاية مع التعريف الكلاسيكي الذي وضعو تايلورألفاظها ولكنها تتفق كلها في 

كتابو عن "الثقافة البدائية " إذ يقول "الحضارة أو الثقافة بمعناىا الإثنوغرافي الواسع، ىي ذلك الكل 
الدركب الذي يشمل الدعرفة والعقائد والفن والأخلاق والقانون والعرف وكل القدرات والعادات الأخرى 

كتسبها الإنسان من حيث ىو عضو في لرتمعو. فعلى الرغم من البساطة الظاىرية لذذا التعريف التي ي
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فإنو يكشف في الحقيقة عن كثتَ من العناصر الأساسية التي يجمع علماء الأنثروبولوجيا والاجتماع 
 .1على أنها تؤلف أىم خصائص الثقافة ومقوماتها

ولوجيا، بدراسة ثقافة لرتمعٍ ما ومن خلال ىذه الدراسة اىتم علماء التًبية والاجتماع والأنثروب
يدكن معرفة أنماط الحياة الاجتماعية للناس ويدكن تفستَىا والتمييز فيما بينها. فللثقافة دور فعّال على 

 :2أفراد المجتمع وقد قام بعض الباحثتُ بإلقاء الضوء على بعض الجوانب الذامة للثقافة وىي كالتالي

ثقافةُ للأفراد صورَ السلوك والتفكتَ والدشاعر التي ينبغي أن يكون عليها، ولاسيما في مراحلو تُوفِّر ال-1
 الأولى، إذ ينشأ على قيم وعادات تؤثر في حياتو بحسب طبيعة ثقافتو التي عاش فيها.

 توفر الثقافة للأفراد تفستَاتٍ جاىزةً عن الطبيعةِ والكونِ وأصلِ الإنسان ودورةِ الحياة. -1

تدد الثقافة للفرد الدعاني والدعايتََ التي يستطيع أن يديز على ضوئها ما ىو صحيح من الأمور، وما  – 1
 ىو خاطئ.

تنمي الثقافة الدشتًكة في الفرد شعورا بالانتماءِ والولاءِ، فتًبطو بالآخَرين في تراعتو بشعور واحد،  – 6
 وتديزىم عن الجماعات الأخرى.

 الحي عند الأفراد، إذ يصبح ىذا الضمتَ فيما بعد الرقيب القوي على تبرز الثقافة الضمتَ– 6
 سلوكياتِهم ومواقفهم.

وأختَا تكسب الثقافة الفرد، الاتجاىات السليمة لسلوكو العام، في إطار السلوك الدعتًف بو من  – 5
 قبل الجماعة.
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فة الإنسانية ويعتٌ بدراسة فالأنثروبولوجيا الثقافية إذن ىي ذلك العلم الذي يهتم بدراسة الثقا
أساليب حياة الإنسان وسلوكياتو النابعة من ثقافتو، وىي تدرس الشعوب القديدة، كما تدرس 

 1الشعوب الدعاصرة.

إن من أىم أىداف الأنثروبولوجيا الثقافية فهم الظواىر الثقافية وتحديد عناصرىا، فمن خلال 
ىذه العناصر يدكن معرفة بعض عمليات التغتَ الثقافي والتمازج الثقافي، وتحديد الخصائص الدتشابهة 

 بتُ الثقافات، وتفستَ الدراحل التطورية لثقافةٍ معينةٍ في لرتمعٍ معتٍُ. 

الأنثروبولوجيا الثقافية كفرع مستقلّ عن الأنثروبولوجيا العامة، إلّا في النصف الثاني من  لم تظهر
القرن التاسع عشر. وربما يعود الفضل في ذلك إلى تايلور الذي يعد من رواد الأنثروبولوجيا، والذي 

لأنثروبولوجيا م في كتابو "الثقافة البدائية " وقد مرت ا1991قدّم أولَ تعريف شامل للثقافة عام 
 .2الثقافية بمراحل متعددة، منذ ذلك الحتُ حتى وصلت إلى ما ىي عليو في العصر الحاضر 

لقد تعددت العناصر الثقافية التي تدخل في بنية المجتمع الإنساني، فمن أىم عناصر الثقافة اللغةُ  
ها، كما أن الثقافة إذ عن طريقها تجمع وتسجل الثقافة وتنتقل من جيل لآخر فيمكن نموىا وتقدم

تزُود اللغة بمعظم مضموناتِها، فهي التي تعطي الإنسان الدوضوعات التي يتكلم عنها، وتشمل الثقافة  
كذلك كل ما يصنفو الإنسان من عناصر الدادة مثل الدلبس والدباني والآلات والأدوات التي تزداد كثافة  

الاجتماعية التي تربط بتُ الإنسان وأخيو  كلما تقدم الإنسان. ومن أىم عناصر الثقافة العلاقات
الإنسان، أي النظم الاجتماعية التي يختًعها الإنسان وذلك بصورة تراعية لينظم تلك العلاقات 

                                                           
القاىرة، مقدمة في الأنثروبولوجيا العامة بيلزرالف، ىويجراىاري، ترترة لزمد الجوىري وآخرون، دار النهضة الدصرية،  -  1

 11، د ط، ص 1099
2 - Barnuow V ,cultural anthropologie, home Wood illios ,Irwin Inc.,1972,p 7 
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. فقد اتفق الأنثروبولوجيون على تقسيم الأنثروبولوجيا الثقافية إلى ثلاثة أقسام أساسية 1الاجتماعية
 افات الدقارنة.علم الآثار، علم اللغويات، علم الثق

 علم اللغويات -1
تعتبر اللغة الوعاء الناقل للثقافات البشرية، فقد وصف دارسوا اللغات، علاقة اللغة بالفكر 
البشري كالآتي "علاقة اللغة بالفكر في تصور القدماء تتحدد جدلا بما يؤول إلى معادلة متسلسلة 

 .2فيدرك ثم يدرك نفسو بنفسو "مؤداىا أن اللغة ىي التفكتَ الذي يتحرك ليحرر نفسو 

فاللغة ىي من أىم الصفات التي تديز الكائن الإنساني عن غتَه من الكائنات الحية الأخرى، 
 فهي الوسيلة التي يتواصل ويتخاطب بها الأفراد والشعوب عامّة.

إن علم اللغات ىو العلم الذي يبحث في تركيب اللغات الإنسانية، فهو يحتل مكانا ىاما في 
 رع العلوم الاجتماعية، فقد قدّم الكثتَ من الإلصازات التي سهلت في معرفة بعض الوقائع الاجتماعية.ف

إن اللغة لذا صلة بالمجتمع الذي ينظمها ويؤطرىا على لضو يجعلها لستلفة عن اللغات الأخرى 
كس كل ما يدوج نظاما وعادة وسلوكا، فاللغة ظاىرة اجتماعية تتفق عليها الجماعات البشرية، وىي تع

فيها من عادات وتقاليد وثقافة ودين وتنوعات جغرافية وإقليمية، ىذه الصلة بتُ اللغة والمجتمع ولدت 
 .3(Sociolinguisticsما يسمى علم اللسانيات الاجتماعي )

(،  Anthropological linguisticsكما أن اللغة لذا صلة بمعرفة أصل الإنسان )  
معرفة الأصول الأولى للغة إلا إذا عرفنا أصل الإنسان، وىذا يؤكد الحقيقة القائلة ذلك لأنو لا يدكن لنا 

" بأن اللغة عضو بيولوجي كبقية الأعضاء البيولوجية التي خلقت مع الإنسان، ولكن على الرغم من 

                                                           

11ينظر الأنثروبولوجيا ،مارك أوجيو، جان بول كولاين ، ص  -  1  
19، ص 1099مدخل في قضايا أساسية  في علم اللسانيات الحديثة، مازن الوعر ،الطبعة الأولى ، -  2  
16الدرجع السابق، ص  -  3  
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ذلك فإن اللغات البشرية متفاوتة من حيث الرقي الحضاري، فمعرفة العلاقة بتُ الظاىرة اللغوية 
 .1الظاىرة الإنسانية يولد لنا ما يسمى بعلم اللسانيات الأنثروبولوجي و 

إن علماء الأنثروبولوجيا اللغوية، يدرسون اختلافات اللغة، ليكشفوا الإدراكات والنماذج 
الفكرية الدختلفة، في عدد وافر من الحضارات ويدخل في ذلك، دراسة الاختلافات اللغوية في سياقها 

ما يدعى )علم اللغة الاجتماعي( الذي يدرس الاختلاف الدوجود في لغة واحدة، الاجتماعي، وىو 
. إن لعلم اللغة دورا ىاما في مساعدة بعض 2ليظهر كيف يعكس الكلام الفروقات الاجتماعية

الدراسات الاجتماعية والأنثروبولوجية على حد سواء، فبفضل دراستو لبعض الألفاظ وأصول 
 ابة التي لم تكن واضحة من قبل العالم الاجتماعي أو العالم الأنثروبولوجي.الكلمات لصد علاقة القر 

والذي يدكن ملاحظتو ىو أن فرع اللغويات حاليا ىو من أكثر فروع الأنثروبولوجيا الثقافية، 
استقلالا وانعزالا عن الفروع الأخرى. ولشا لاشك فيو، أن اللغات بما فيها من تراكيب معقدة وغريبة 

وي عليو من تنوع ىائل، ولاسيما عند الشعوب البدائية تزود الباحث بمادة دراسة غنية لا وما تنط
أهمية بالغة للغة  Levis strauss claude. ولذلك يعطي كلود ليفي ستًوس 3يدكن حصرىا 

ويعتبرىا أحدَ الأركان الأساسية في علم الإنسان، وعلى ىذا الأساس يرى أن اللغة ىي الخاصية 
التي تديز الإنسان عن باقي الكائنات الحية الأخرى، ولذلك يعتبرىا الظاىرة الثقافية الأساسية  الرئيسية

التي تساعد على فهم الكثتَ من الظواىر الاجتماعية . ولقد أكد ىذا الدبدأ في كتابو الدشهور "الدناطق 
قول "حتُ نقول الإنسان، الددارية الحزينة " فهو نوع من الستَة الذاتية في قالب أنثروبولوجي، إذ ي

                                                           

16ص  الدرجع السابق، مدخل في قضايا أساسية  في علم اللسانيات الحديثة، مازن الوعر ، - -  1  
2 - KOTTAK PHILLIP ,ANTHROPOLOGIE THE EXPLORATION OF 
HUMAN DIVERTY ,MC GROW, Hill Inc.,NEW YORK,1994,P 10  
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فإننا نعتٍ اللغة، وحتُ نقول اللغة.فإننا نقصد المجتمع " ىذا ما دفعو إلى استخدام مناىج اللغويات 
 .1لحديثة وأساليبها في تحليلو للمعلومات الثقافية ا

إن تريع اللغات الدستعملة في العالم عبارة عن أصوات متناسقة تدل على ىذه اللغة أو تلك، 
وذلك وفق أصولٍ وقواعدَ خاصة بها، ولذذا يرى دارسوا اللغة أن علم اللغويات ينقسم إلى فرعتُ 

د، أساسيتُ هما علم اللغة الوصفي وعلم أصول اللغات، إذ يهتم الأول بتحليل اللغة في زمن لزدَّ 
ويقوم اللغوي أو اللساني بدراسة النظم الصوتية، وقواعد اللغة، والدفردات، وتعتبر عملية تحليل اللغات 
وتصنيفها، كعملية تحليل الأجناس البشرية وتصنيفها، بحيث لا تشكل إلّا الخطوة الأولى لغتَىا من 

يد العالم، ولاشك في أنها الدراسات الدهمة. فاللغات على اختلاف أنواعها، تدثل أداة قيمة في 
 .2ستساعده في النهاية على التوصل إلى فهم أعمقَ لسيكولوجية الأفراد والمجتمعات

أما الفرع الثاني وىو علم أصول اللغات فهو علم يهدف إلى تحديد أصول اللغات الإنسانية، 
 ولذلك يختص بالجانب التاريخي والدقارن.

حقيقةٌ تاريخية وتاريخيتها من وجهتُ »مازن الوعر  إن اللغةَ فضلا عن كل ذلك كما وصفها
خارجي وداخلي، فهي أولا ذاكرة الإنسان الجماعية، يأتدنها الناس على تاريخهم فتستجيب حاملة 
سجل حضارة الأمم حتى لكأن صتَورة التاريخ البشري وقف على اللغة، وىي ثانيا كيان متطور يحمل 

وىره الصتَورة بذاتها، ولا تكتمل دراسة اللغة إلّا إذا تفاعلت طي مضانو بذورَ تبدلو وانسلاخو، فج
. وبناء على ما سبق ذكره 3«دراسة البتٌ اللغوية والعلاقات الاجتماعية مع الأبعاد التطورية عبر التاريخ

 يتضح لنا أهمية اللغة في دراسات الأنثروبولوجيا الثقافية.

                                                           

95م، ص 1991الطريق إلى الدعرفة أبو زيد حامد، كتاب العربي، لرلة العربي ، الكويت ، -  1  
19الأنثروبولوجيا وأزمة العالم الحديث لينتون رالف ، ص   -   2  
99مدخل في قضايا أساسية  في علم اللسانيات الحديثة مازن الوعر، ص -   3  



 بعض المفاهيم عن الأنثروبولوجيا   المدخل 

23 
 

 (  Archeologyعلم الآثار القديمة )   -2

يبحث ىذا الفرع من علم الأنثروبولوجيا الثقافية، في الأصول الأولى للثقافات الإنسانية، ولاسيما 
الثقافات الدنقرضة. ولعل علمَ الآثار القديدة أكثرُ شيوعا بتُ فروع الأنثروبولوجيا، وربما كانت 

ل الدثال، أن مكتشفاتو مألوفة لدى الشخص العادي أكثر من مكتشفات الفروع الأخرى. وعلى سبي
 .1اسم )توت عنخ آمون( أحدِ ملوك قدماء الدصريتُ، يكاد يكون معروفا بتُ معظم الأوساط العامة

إن علم الآثار يعد من أىم العلوم الإنسانية والاجتماعية فهو يعتُ الدراسات والبحوث 
يها كتابة، الاجتماعية على اكتشاف حضارات وثقافات الشعوب القديدة وخاصة تلك التي لم تكن ف

 وليس تذة وثائق مدونة عنها.

فعلم الآثار يستند في دراستو، على البقايا التي خلفها الإنسان في تلك الفتًة القديدة، والتي تظهر 
طبيعة ثقافاتو وأىم لشيزات تلك الحضارة. ما توصل إليو علم الآثار وىو تفهم العمليات الدتصلة بنمو 

رئيسية التي ساهمت في ازدىارىا أو اندثارىا وبالتالي معرفة العوامل الثقافات والحضارات والعوامل ال
الدسئولة في ىذه التغتَات الثقافية. إن الذدف الواضح من الأبحاث الأركولوجية، ىي إعطائنا رؤية 

إلى  -الأنثروبولوجيون–واضحة وعلمية عن ماضي الإنسان القديم. كثتَ ما يلجأ علماء الآثار 
اث علماء الجيولوجيا والدناخ للتحقيق من البقايا التي يكتشفونها، وتاريخ وجودىا،  الاستفادة من أبح

كما يتعاون علماء الآثار أيضا، مع الدتخصصتُ في الأنثروبولوجيا الطبيعية، وذلك لعثورىم على البقايا 
الكربون الدشع –م الإنسانية في الحفريات مع البقايا الثقافية وقد لصح علماء الآثار المحدثون في استخدا

 .2كوسيلة لتحديد البقايا بدقة  –

                                                           

11الأنثروبولوجيا وأزمة العالم الحديث لينتون رالف، ص  -    1  
11م، د ط، ص 1091الأنثروبولوجيا الثقافية وصفي عاطف، دار النهضة العربية، بتَوت ، -  2  
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فعلم الآثار ىو علم يدرس التسلسل التاريخي للأجناس البشرية، ومعرفة التغتَات الثقافية من فتًة 
 إلى أخرى وبهذا يكتمل تصور بناء الحياة الاجتماعية في الداضي.

  Ethnologyعلم الثقافات المقارن "الإثنولوجيا "   -3
الاثنولوجيا فرع من الأنثروبولوجيا، يختص بالبحث والدراسة عن نشأة السلالات البشرية تعد 

وتعتٍ  Ethnosوالأصول الأولى للإنسان. وترجع لفظة )أثنولوجيا ( إلى الأصل اليوناني أثنوس 
 .1دراسة الشعوب . ولذلك تدرس الأثنولوجيا، خصائص الشعوب اللغوية والثقافية والسلالية

الدنطلق تعتبر الاثنولوجيا من أقرب العلوم إلى الأنثروبولوجيا، من حيث دراسة الشعوب  ومن ىذا
القديدة وتصنيفها على أساس ميزاتها السلالية والثقافية والاجتماعية دون أن ننسى أنو علم يهتم أيضا 

 بعادات وتقاليد تلك الشعوب.

وأنماط حياتها، كما يبحث في الحياة إن الاثنولوجيا علم يبحث في السلالات القديدة وأصولذا 
الحديثة في المجتمعات الدعاصرة، وتأثرىا بتلك الأصول القديدة ولذلك تعرف الاثنولوجيا بأنها دراسة 
الثقافة على أسس مقارنة وعلى ضوء نظريات وقواعد ثابتة،بقصد استنباط تعميمات عن أصول 

 .2ليل انتشارىا تحليلا تاريخياالثقافات وتطورىا، وأوجو الاختلاف فيما بينها وتح

"إن ىدف الأنثروبولوجيا سواء  T.penimanوفي النهاية يدكن قول ما قالو توماس بينمان 
في الحاضر أم في الداضي ىو الدراسة الاثنولوجية، بل إن ىدف فروع الأنثروبولوجيا تريعها، 

نثروبولوجيا الاجتماعية ىي أن تثري الأنثروبولوجيا الجسمية ودراسة ما قبل التاريخ والتكنولوجيا والأ

                                                           

695م، د ط، ص 1091لزمد، ،منشأة الدعارف بالإسكندرية ، الأنثروبولوجيا العامة اسماعيل قباري -  1  
11م،د ط، ص1056الإنسان في الدرآة كلوكوىون كلايد، ترترة شاكر سليم، بغداد، -  2  
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معلوماتنا الاثنولوجية وتضيف إليها حتى تساعدنا على فهم الناس في أوضاعهم الخالية والكيفية التي 
 .1انتهت بهم إلى ىذا الوضع

 الأنثروبولوجيا الاجتماعية-تـ 
الأنثروبولوجيا وحدد  م1099عام James Frazer لقد استخدم ىذا الدصطلح جيمس فريزر

الاجتماعية بأنها لزاولة علمية للكشف عما يسميو بالقوانتُ العامة التي تحكم الظواىر الاجتماعية، 
 .2وتفسر ماضي لرتمعات الإنسان حتى نتمكّن بفضلها أن نتنبأ بالدستقبل

ذ في في حتُ يعرفها بعض الأنثروبولوجتُ الاجتماعيتُ بأنها دراسة السلوك الاجتماعي الذي يتخ
العادة شكل نظم اجتماعية كالعائلة، ونسق القرابة، والتنظيم السياسي، والإجراءات القانونية، 
والعبادات الدينية، وغتَىا. كما تدرس العلاقة بتُ ىذه النظم سواء في المجتمعات الدعاصرة أو في 

ن معها القيام بمثل ىذه المجتمعات القديدة، التي توجد لدينا عنها معلومات مناسبة من ىذا النوع، يدك
 3الدراسات.

يهتم ىذا الديدان بدراسة الكائن البشري اجتماعيا، وبالنظم والعلاقات الإنسانية وكذلك البناءات 
الاجتماعية. فالأنثروبولوجيا الاجتماعية تقوم بتحليل البناء الاجتماعي للمجتمعات الإنسانية وخاصة 

وح تكامل وحدة البناء الاجتماعي، وىكذا يتًكز اىتمام ىذا المجتمعات البدائية التي يظهر فيها بوض
الفرع بالقطاع الاجتماعي للثقافة ويتميز بالدراسة الدركزة التفصيلية للبناء الاجتماعي وتوضيح التًابط 

 .4والتأثتَ الدتبادل بتُ النظم الاجتماعية

                                                           

15الأنثروبولوجيا لزمد الخطيب، ص  -   1  
16نفسو، ص  -  2  
م، 1096، ترترة أتزد أبو زيد، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، الإسكندرية،6، ط–إدوارد  الأنثروبولوجيا الاجتماعية بريتشاد -  3
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ككائن حضاري يعيش في وىكذا إذا كان الأنثروبولوجيون الثقافيون يهتمون بدراسة الإنسان  
ثقافة، ويركزون في دراستهم على ثقافة الشعوب بشقيها الدادي واللامادي، فإن الأنثروبولوجيتُ 
الاجتماعيتُ يهتمون بدراسة الإنسان الاجتماعي وبالنظم والعلاقات الإنسانية والبناءات 

 .1الاجتماعية

سق الكلي الذي يؤلف النظام ولفهم الأنظمة والعمليات الاجتماعية يجب فهم ودراسة الن
الاجتماعي جزءا منو، وينظم ىذا النسق ثلاثة عناصر متميزة، ىي شخصيات الأفراد الذين يؤلفون 
المجتمع والبيئة الطبيعية التي يتعتُ على المجتمع أن يكيف حياتو وثقافتو معها، وأختَا المجموعة الكاملة 

ن استمرار بقاء المجتمع عن طريق نقلها من جيل إلى من الوسائل الفنية اللازمة للمعيشة، التي تضم
 .2جيل

فالنظام الاجتماعي إذن، ىو التعبتَ التقتٍ الأنثروبولوجي الذي يدل على الدظهر الأساسي في حياة 
الجماعة الإنسانية، وىو يشمل النظم التي تؤلف إطارا لأنواع السلوك تريعها، سواء كان فرديا أو 

 3اجتماعيا.

غة والحياة الاجتماعية الدنظمة، زودتا الإنسان بأدوات لنقل الثقافات، مهما بلغت كما أن الل
من التعقيد، والمحافظة على تراثها. وعملت الحياة الاجتماعية أيضا على جعل الإنسان في حاجة إلى 
إرث تراعي، يفوق في ثروتو ما تحتاج إليو الحيوانات، ولذا كانت المجتمعات، ىي نفسها حصيلة 

 .4ثقافةال

                                                           

16الأنثروبولوجيا لزمد الخطيب، ص  -  1  
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وبناء على ما تقدّم فالأنثروبولوجيا الاجتماعية تهتم بدراسة السلوك الاجتماعي الذي يشكل 
الاجتماعية في أبحاثها إلى دراسة العلاقات  عادة النظم والأنساق الاجتماعية، كما تهدف الأنثربولوجيا

 الدتبادلة بتُ ىذه الأنظمة سواء كانت الدراسة حول المجتمعات الدعاصرة أو المجتمعات التاريخية. 
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ظهرت اللغة بظهور الإنساف، أو بنشأة المجتمع الإنساني، وبالدماغ الإنساني ونموه، وبأطوار 
الحياة الاجتماعية التي مر بها الإنساف وبالحاجات التي يحتمل أف تكوف قد ألجأتو إلى اصطناع ىذا 

 .1النظاـ وىو "اللغة" 

الأخلاقي، أو المجتمع الإنساني في جميع يبدو أف كل ما يحدث على الفكر البشري، أو السلوؾ 
أحوالو السياسية والاقتصادية والدينية والاجتماعية ظاىرا بينا في لغة ذلك المجتمع، بل أننا يدكن أف 
نتصور حالة ذلك المجتمع الغابر من خلاؿ البقايا اللغوية التي وصلت إلينا، فنعلم ما خلفو لنا من قيم 

 حضارية وفكرية.

عن مظهر متفاوت من النشاط الإنساني فهي تراث تاريخي لكل لرتمع، ونتيجة  اللغة عبارة
منطقية لنظاـ اجتماعي نشأ وترعرع فيو. وىو يتفاوت كما يتفاوت كل جهد إبداعي للإنساف بين 

 .2أمة وأمة، كالعادات والتقاليد والدعتقدات والفنوف

المجتمعات البشرية. ومن السهل وتعد اللغة ظاىرة اجتماعية، نشأت وترعرعت وتطورت داخل 
أف نلتمس البعد الاجتماعي في اللغة، وخير دليل على ذلك ما جاء في النص القرآني في عرض قصة 

 خلق آدـ عليو السلاـ، وتلقينو الأسماء من عند الخالق عز وجل؛ .إذ يقوؿ عز من قائل:﴿  
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ينظر اللساف والإنساف مدخل إلى معرفة اللغة د حسن ضاضا، الطبعة الثانية، سوريا دمشق، دار القلم للطباعة والنشر - 2

  53ـ، ص  0991 والتوزيع ،
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﴾1. 

فاللغة ىي عبارة عن نظاـ مشتًؾ يتبعو أفراد المجتمع، إذ يتخذونها وسيلة للتواصل فيما بينهم 
وللتعبير عما يجوؿ في خواطرىم. كما أنها ليست من صنع فرد معين بل ىي من صنع المجتمع كلو. 

كما   ،ية جبريةولذذا تعتبر اللغة كسائر النظم الاجتماعية يتلقاىا الفرد من لرتمعو، فهي ظاىرة اجتماع
إذ اعتبر ىذا الأخير اللغة ظاىرة اجتماعية،  Durkheimوردت في التعريف الذي اقتًحو دوركايم 

تنتقل من جيل إلى جيل آخر، فهي إذا كانت فردية بمعتٌ من الدعاني، فهي بمعتٌ آخر خارج الفرد 
و في لرتمع معين. كما لأنها وجدت قبل ولادتو، وتظل موجودة بعد لشاتو وىو يكتسبها بحكم ولادت

أنها إلزامية أي لا تخضع لدنطق الأفراد وإنما تخضع لدنطق العقل الجماعي، فهي بمثابة سلطة لذا ىيبتها 
 .2ولذا ىيمنتها ولابد للفرد من طاعتها واحتًامها وأف يسلم بما يسلم بو الجميع

لغة ظاىرة اجتماعية؟ يضعنا ىذا كلو في تساؤلات كثيرة منها: ما ىي العوامل التي تجعل ال
 وكيف تتغير اللغة وتتطور؟ ولداذا تشيخ وتدوت؟ كل ىذه الأسئلة تعيننا على معرفة الإنساف ذاتو.

  :اللغة ظاهرة اجتماعية متغيرة 1

اللغة الدستودع الجماعي الذي يستمد منو الأفراد صور نطقهم الفعلية، كما أنها الشبكة  تعد
العامة التي تغذي لستلف مصادر الاستعماؿ الفردي. فهي لا تسير في تنقلها على ألسنة الناس 

تغير،  عشوائيا، بل ىي مقننة بنظاـ اتفق عليو أفراد المجتمع. فاللغة مثلها مثل الكائن الحي تتطور وت

                                                           
 . 55-50( ،الآيات : 3سورة البقرة)- 1

-ينظر- 2  RAFAEL farco benthien,Antoine Meillet ;Comment les mots changent de 
sens ;édition Dodo press,atelier du centre de recherches historique ,Revue 
éléctronique du CRH,mise en ligne 21 avril 2011,consulté 14 mars 2013 ,p 41. 
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كما يعتًيها النمو تارة والاضمحلاؿ تارة أخرى، فهي تديل بطبيعتها إلى التغير، وفي ذلك قاؿ ماريو 
:"إف الاتجاه الطبيعي للغة ىو اتجاه يبعدىا عن الدركز، فهي تديل إلى التغير، سواء Mario peiباي 

اذبة لضو الدركز وىذه الخاصية خلاؿ الزمن أو عبر الدكاف، إلى الحد الذي لا تفوؽ تياره العوامل الج
 .1العامة للغة تشكل الأساس في كل تغيير لغوي"

وماداـ الفكر الإنساني نفسو في تطور مستمر ينتقل من البسيط إلى الدركب، ويخطو دائما في 
درجات النمو والاتساع والتعقيد، فإف اللغة التي ىي آلتو لا تستطيع أف تقف حيث ىي وتبقى مع 

ذلك في  ulman. ولقد وضح أولداف 2الحياة، بل يجب أف تتطور في عدة اتجاىاتذلك على قيد 
قولو "اللغة ليست جامدة أو ساكنة، بحاؿ من الأحواؿ، بالرغم من أف تقدمها قد يبدو بطيئا في 
بعض الأحياف، فالأصوات والتًاكيب والعناصر النحوية وصيغ الكلمات ومعانيها معرضة كلها للتغير 

 .3والتطور "

ولدا كانت اللغة تابعة لأحواؿ الاجتماع في البسط والقبض وما يتقلب عليو ويحدث فيو بحيث 
لا تخرج عن أف تكوف مرآة تظهره كما ىو في نفسو مهما تنوعت أشكالو واختلفت أزياؤه، وىذا التغير 

ف لزصورة في ىو حقيقة الاصطلاح والدواضعة؛ فالإنساف لدا ارتجل الدقاطع الثلاثية دؿ بها على معا
حدود نظامو الاجتماعي، ثم ضرب في الكلاـ بمقدار ما يجد من أمره وما يتنبو إليو من حقائق 
الدوجودات التي تكاشفو بنفسها، وما يقتضيو التبسيط في مناحي المجتمعات شيئا فشيئا؛ وذلك عن 

في اللغة الأكادية فإنهم يدلوف طريق تكرار الألفاظ وتنويعها للمعاني الدختلفة. وىذا النحو لا يزاؿ باقيا 
يدلوف على الفم، الوجو، العين، (ca) أو  (ga)بلفظة واحدة على خمسة عشر معتٌ وىي لفظة 

. والذي يقصده الباحثوف بالتغير اللغوي ىو 4الأذف، الشكل، القدـ، الرجل، النظر، التكلم ...الخ

                                                           
  10ـ، ص0998الكتب، عماف، الأردف،،عالم  8أسس علم اللغة ماريوباي، ترجمة أحمد لستار عمر، الطبعة  - 1
011ينظر اللساف والإنساف حسن ضاضا، ص  - 2  
  031ـ، ص0981، مكتبة الشباب سنة 01ينظر دور الكلمة في اللغة ستيفين أولداف، ترجمة كماؿ بشر، القاىرة الطبعة  - 3
  35،ص 0ـ الجزء 3113ا بيروت، ،الدكتبة العصرية ، صيد3تاريخ آداب العرب د. مصطفى صادؽ الرافعي، الطبعة  - 4
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لغوية لزل ظاىرة لغوية أخرى في مرحلة  انتقاؿ ظاىرة لغوية من حالة إلى حالة أخرى أو حلوؿ ظاىرة
 . 1من مراحل تاريخ اللغة الدعينة

ارتبط التغير اللغوي بتطور المجتمع الإنساني؛ ذلك لأف اللغة في تفاعل دائم مع طبيعة العلاقات 
. فهي ظاىرة اجتماعية لابد من 2الاجتماعية والحضارية والسياسية، وكل ما في المجتمع عبر الأجياؿ

، مستمدة كيانها 3لعوامل التطور في المجتمع من حيث عقليتو وثقافتو ووسائل إنتاجو الدختلفة خضوعها
 .4من عاداتو وتقاليده وسلوؾ أفراده، فاللغة تتطور وترقى برقي ىذا المجتمع وتنحط بالضطاطو

وتبعا لذذا التطور تتغير دلالات الألفاظ من زمن إلى آخر بحسب الاستعماؿ المجازي لذا، 
الأصوات والتًاكيب والعناصر النحوية، وصيغ الكلمات ومعانيها معرضة كلها للتغير والتطور، ولكن ف

سرعة الحركة والتغير فقط ىي التي تختلف من مدة زمنية إلى أخرى، ومن مستوى إلى آخر من 
ات عميقة مستويات اللغة، فلو قمنا بمقارنة كاملة بين فتًتين متباعدتين لتكشف لنا الأمر عن اختلاف

كثيرة، من شأنها أف تعوؽ فهم الدرحلة السابقة وإدراكها إدراكا تاما. وأف اللغة تنتقل من جيل إلى 
آخر على فتًات تتخللها تغيرات والضرافات دائمة، وىذه الحقيقة ذاتها تؤدي إلى الدرونة في الاستعماؿ، 

 .5وإلى عدـ ثبات الظواىر اللغوية

ولذذا اتفق معظم اللغويين على إعطاء بعض الأسباب التي تؤدي إلى ىذه التغيرات. فقسموا 
 ىذه الأسباب إلى داخلية وخارجية. 

أمّا الأسباب الخارجية كتأثير لغة في أخرى، كذلك الامتزاج بين الثقافات واحتكاؾ الحضارات، 
 وقد يكوف أحيانا بسبب ىجرات سكانية أو حروب.

                                                           

03ـ، ص0988مدخل إلى اللغة عبد العزيز لزمد حسن، د ط، دار الفكر، القاىرة،  - 1  
050ـ، ص 0995، مؤسسة الرسالة، بيروت لبناف، 1علم اللغة العاـ د. عبد صبور شاىين، الطبعة  - 2  
  3ـ، ص3111، مكتبة زىراء الشرؽ، القاىرة، 3 لحن العامة والتطور اللغوي د.رمضاف عبد التواب، الطبعة - 3
.009نفسو، ص  - 4  
010-011دور الكلمة في اللغة ستيفين أولداف، ص  - 5  
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 filmفيلم  radioاب الداخلية فمثلا استعارة ألفاظ من لغات أخرى مثل راديو، وأمّا الأسب
،...وغيرىا. ومن بين الأسباب كذلك ميل النفوس البشرية إلى بذؿ الجهد الأقل في نطق بعض 
الأصوات ومن خلاؿ ىذه الظاىرة يدكن أف نفهم حين نرى بعض الأصوات قد حذفت أو أدغمت، 

للغة العربية قلب الذمزة إلى صائت كما في الكلمات التالية بئر، فأر، كأس وعلى سبيل الدثاؿ في ا
فأصبحت بير، فار، كاس ...وغيرىا. كمّا يعد القياس من أىم الأسباب الداخلية في التغير فقد يطرأ 
على كلمة واحدة تغيير فيصير ىذا شائعا في كلمات أخرى، وخير مثاؿ على ذلك لغة الأطفاؿ، 

إلى القياس والسير على وتيرة واحدة حياؿ جميع الكلمات فتًاه مثلا يتبع طريقة واحدة في فالطفل يديل 
 .1التأنيث فيقوؿ خروؼ خروفة، حصاف حصانة، كبير كبيرة...

ويقوؿ صبري إبراىيم السيد في ىذا التطور والتغير الحيوي للغة:" إف التغير اللغوي يكوف 
اني، وقد ينتج من الاتصاؿ الثقافي والتمدف والتصنيع، وقد استجابة لجوانب كثيرة من السلوؾ الإنس

يرتبط جزئيا بمتغيرات اجتماعية معينة. وذلك أف اللغة لذا ارتباطها القوي بالمجتمع، فكل تغير وتطور 
يحدث يتًدد صداه في أداة التعبير. وكلما تقدمت الحياة فإف اللغة يجب أف تتحرؾ لتستوعب كل 

، ويكوف أمامها حينئذ سبيلاف إما ا﵀افظة على الألفاظ الدوروثة مع اكتسابها مظاىر الحياة الجديدة
دلالة جديدة. وإما أف تستعير ألفاظ اللغات الأجنبية التي تطلق على الدبتكرات الجديدة كالراديو، 

 2السوبرماركت..الخ."

ت وفي "أف أية لغة كان Arséne Darnesterكما رأى اللغوي الفرنسي أرسين دارنستير 
أية فتًة كانت من وجودىا، في تطور دائم مستمر، يتنازعها في تطورىا ىذا عاملاف متناقضاف تجاىد 
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اللغة في الاحتفاظ بالتوازف بينهما، وبقدر احتفاظها بهذا التوازف يكتب لذا طوؿ العمر بين الناطقين 
 .1احية أخرى"بها، وىذاف العاملاف هما عامل ا﵀افظة من ناحية، وعامل التطور من ن

أما فيما يخص عامل ا﵀افظة، فإف اللغة بعد أف صارت الآلة الأساسية للتفاىم وتبادؿ الأفكار 
بين أفراد المجتمع الواحد، تتحوؿ في ذلك المجتمع إلى أداة من أدوات التًؼ، فهي تخرج عن نطاؽ 

ظاظا إذ قاؿ" فاللغة، مع الاستجابة إلى مطالب ضرورية، لتصير فنا يقصد لذاتو. وىذا ما رآه حسن 
تقدـ الحضارة وتبلور التقاليد وتكوف الذوؽ الجمالي وحرص الآباء على أف يكوف أبناؤىم صورة منهم، 
وصورة لزسنة منقحة منقاة من الشوائب، كل ذلك أوجد لدى البشر إحساسا جماليا بحتا باللغة، إذ لم 

اح يتلذذ بالجرس الحسن والصيغة الجميلة، يعد الإنساف يكتفي منها بمجرد الفهم والإفهاـ، بل ر 
والتعبير ا﵀كم، والصور البيانية الرائعة، وأخذ يتذوؽ ذلك، ويجذب إليو انتباه أبنائو ومن يهمو أمرىم 
من ذويو، كما أقاـ الأسواؽ للشعر والأدب والخطابة، وأعطى الدتفننين في استعماؿ اللغة فرصا نادرة 

 .2شرؼ والمجد والثروة "في قيادة المجتمع وحيازة ال

كما تعد نزوؿ الكتب الدقدسة ببعض اللغات سببا في لزافظة وإجلاؿ ىذه اللغات من قبل 
الدؤمنين بها لِمَا لذا من ىيبة وإجلاؿ في صدورىم. فأصبحت ىذه النصوص نماذج لغوية ومثلا عاليا، 

ا﵀افظة، يعد حاجزا لظاىرة  . فعامل3وحواجز في وجو التطور اللغوي الطبيعي في كثير من الأحياف
التطور اللغوي، لأنو يرى أف اللغة تراث قومي، وخاصة إذا كانت النصوص الدينية بنفس تلك اللغة، 

 فيصير أفراد ذلك المجتمع مسئولوف عن تلك اللغة با﵀افظة عليها كما كاف ذلك في عهد السلف.

تطور، مستمر في النمو، يتقدـ ولا أمّا عامل التطور فهو عكس عامل ا﵀افظة، فهو دائم ال
يعرؼ الوقوؼ، وىذا كلو راجع لعدة أسباب من بينها امتزاج الثقافات، واحتكاؾ الحضارات، 
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وىجرات سكانية، وحروب، وتعاقب الأزماف والأجياؿ، مع وجود الفارؽ في دقة التلقي عن طريق 
عاىات عميقة في شكل اللغة بل السمع، وعن طريق ا﵀اكاة بين الأبناء وآبائهم، كل ذلك يحدث 

 .1يظهر فيها لذجات تتنوع وتنفصل عن اللغة الأـ

فالتطور اللغوي يلحق بجميع الأنظمة اللغوية، فقد يصيب النظاـ الصوتي كاملا أو جزءا منو، 
 وقد يصيب النظاـ الصرفي والنحوي وقد يقع في دلالة الألفاظ وفي الدفردات.

 أسباب التغير اللغوي - 2

ظاىرة اجتماعية صارت من أكثر الظواىر التصاقا بحياة الأفراد، تخضع لدقياس المجتمع، اللغة 
وأعرافو وتقاليده، وثقافتو بل ىي الطريق لكشف عادات المجتمع، وتقاليده، ومستوياتو الثقافية، 

تسير معو والدعرفية، والحضارية، فهي قطعة من الحياة بل إنها صانعة ومبدعة لذا إذ تنشأ في المجتمع، و 
وتتغذى بغذائو، وتنهض بنهوضو، وتركد بركوده، وكاف تاريخ اللغة وسيظل لرالا رحبا نتصفح من 

 .2خلالو تاريخ الحضارات الإنسانية

فاللغة تعد إحدى مكونات الوجود الثقافي لأي لرتمع، وىي جزء لا يتجزأ من ثقافة أي فرد 
:"  Jane Perautاللغوي ىو تغير ثقافي بالدرجة الأولى. وفي ذلك يقوؿ جاف بيرو  .... فالتغير

من الثابت أف بنية أية لغة من اللغات ذات علاقة بعقلية وثقافة الدتكلمين بها، وأيضا بنظمهم 
.فأية لغة من اللغات الحية ىي نظاـ معين من النظم الاجتماعية التي تندرج تحت 3وحضارتهم الدادية "

نسق ثقافي معين، وىي بهذا الاعتبار تكوف خاضعة لتطور مشروط بتطور وتغير الجماعة التي 
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. فالتغير صفة فعلية في المجتمعات وىي ظاىرة شائعة لا تقبل الشك والريب، كما أنها صورة  1تتكلمها
ـ من أنظمة كامنة في الفرد والجماعة. وانطلاقا من ىذا الدبدأ، يدكن القوؿ بأف اللغة التي تعد نظا

 المجتمع تخضع ىي الأخرى إلى سنن التغير والتطور وىذا على مرور الزمن واختلاؼ الأحواؿ.

يعتبر التغيير اللغوي في المجتمع، تغيرا ثقافيا واجتماعيا في الدرجة الأولى، فاللغة تتغير بتغيير 
ستٌ لذا القياـ بوظيفتها في الثقافات حتى يدكن أف تعبر عن تلك الثقافة الدنتمية إليها، ومن ثمَّ يت

. فمظاىر التطور والتغير اللغوي كثيرة لا يكاد الباحث أف يحيط بها، ولكن 2المجتمع على أكمل وجو
 ىناؾ خطوط رئيسية في ىذا التطور ينبغي التعرؼ عليها.

 الصراع اللغوي : -1.3
عوب؛ ومعتٌ ذلك أف تحتاج الحياة الاجتماعية إلى صلات وروابط بين الأفراد والجماعات والش

احتكاؾ الشعوب يؤدي إلى احتكاؾ لغاتها. فيحدث بين اللغات ما يحدث بين الأفراد من احتكاؾ 
وصراع وتنازع على البقاء وسعي وراء الغلبة والسيطرة. وتختلف نتائج ىذا الصراع باختلاؼ الأحواؿ، 

أحوالذا، وتعدد ألفاظها، وتحوير  والذي يعنينا من ذلك أف ىذا الصراع يؤدي إلى تغير اللغة واختلاؼ
 .3مرادفاتها

فالصراع بين لغتين يؤدي إلى انتصار إحداهما على الأخرى طبقا لقوانين لغوية؛ فالأقوى حضارة 
تغيير في  ومادة قد يكتب لو الانتصار. ولكن اللغة الدغلوبة تتًؾ أثرىا في الغالبين وتؤدي إلى تطور أو

قد يؤدي إلى ظهور عدة لذجات من لغة ما، ثم ترتقي إحدى ىذه .كما أف الصراع اللغوي 4لغتهم
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اللهجات أو بعضها إلى مستوى اللغة الأدبية الفصحى، وقد تلحق ىذه اللهجات واللغات تطورات 
 1وتغيرات كثيرة تبعدىا عن أصلها.

 إف العلماء ا﵀دثين يؤكدوف على دور السياؽ في تحديد الدعتٌ، إذ اىتموا بكيفية استعماؿ
الكلمة في إطار لرتمع بعينو أو لرموعة ثقافية، أو دينية، أو علمية، أو مهنية. ومن ىنا وضح عبد 
الواحد وافي أف ىذا الاستعماؿ )استعماؿ الكلمة في إطار المجتمع بعينو( يسمى باللهجات 

جات لستلفة تبعا الاجتماعية فقد تتشعب أحيانا لغة ا﵀ادثة في البلد الواحد أو الدنطقة الواحدة إلى لذ
. وىذا كلو راجع إلى الصراع اللغوي الذي يحدث بين لستلف 2لاختلاؼ طبقات الناس وفئاتهم

الطبقات الاجتماعية في المجتمع الواحد، فتظهر ألفاظ وتعابير خاصة بأصحاب الحرؼ الدختلفة لا 
 يكاد يعرفها غيرىم.

الطبقات الدنيا في المجتمع في  ويقوؿ السمرائي:"وقد فطن الجاحظ إلى استعمالات ولذجات
أيامو، فهو يعرض لغة الدتسولين وا﵀تالين ولا سيما ما جاء في كتاب "البخلاء" من ىذا الباب. كما 
أشار الجاحظ إلى جماعة من ىذه الجماعات التي ارتضت لنفسها أف تحيا حياة خاصة، وىم 

ص. ولعل ىواية الجاحظ في تسجيل اللصوص، وقد كتب في ىذا الدوضوع رسالة أسماىا كتاب اللصو 
آداب العلوـ وملحهم وظروفهم ىي التي دفعتو إلى أف يسجل حكايات عن الدلاحين مع ذكر 

 .3«الدصطلحات التي يستعملونها

 ومن حالات الصراع اللغوي التي يدكننا أف نشير إليها بشكل سريع ىي:
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حدى اللغات ومن الأمثلة على ذلك صراع بين لغة ولغة أخرى أجنبية، وىي أف تكوف الغلبة لإ-أ
تغلب لغة العرب على الكثير من اللغات السامية، وقد لا تتغلب إحداهما على الأخرى وإنما يحدث 

 .1تأثر وتأثير بينهما؛ كما حصل للغة العربية والفارسية، والإسبانية، والأوردية...

ة ما حدث في اللغة العربية صراع بين لغة وأخرى داخل لغة واحدة )لذجات(، وفي ىذه الحال-ب
نفسها من صراع بين عدة لذجات عربية متفرقة كانت الغلبة في النهاية للغة قريش ويرجع ىذا لعدة 

 .2عوامل "دينية، سياسية، اقتصادية...."

صراع بين لغة مثالية وأخرى عامية في داخل لغة واحدة، ففي ىذه الحالة خير ما لصده كمثاؿ ىو -ت
غة العربية؛ إذ إف اللغة العربية الفصحى لا تستعمل إلا في مواضيع خاصة، بينما لصد ما يحدث في الل

العامية متداولة بين أفراد المجتمع وفي شتى المجالات، إذ إف الفصحى تواجو صعوبات كثيرة وىذا 
 لسيطرة العامية على واقع المجتمعات العربية.

للغة الدتأثرة، فتقتضي نواميس الصراع اللغوي أف إف اللغة التي يتم لذا الغلبة تفرض نفسها على ا
 يكتب النصر للغة القوية.

وىناؾ عامل خارجي جديد ظهر جليا في ىذا العصر وىو القوة العلمية؛ فالبلداف الأجنبية 
الدتقدمة حضاريا صارت مصدرة للغتها عن طريق التقدـ العلمي الذي نالتو، فمثلا أصبحت لغة العلم 

لغة الإلصليزية، إذ أثرت ىذه الأخيرة على جميع لغات العالم بما فيها اللغة العربية. في العالم ىي ال
فالتقدـ العلمي بجانبيو العلمي والعملي لو أثر كبير في الصراع اللغوي. والذي نلاحظو على مر العصور 

زمة مع طبيعة ىو أف اللغات لا تبقى على وتيرة واحدة بل يلحقها تغير وتطور، وىذه سنة الحياة الدتلا
 البشر.
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 الاحتكاك اللغوي-2.3
إف الاحتكاؾ اللغوي من العوامل التي تؤثر في تغير إحدى اللغات وبناء على ىذا التأثير تنتقل 
لستلف الكلمات من لغة إلى أخرى. ويقوؿ حسن عبد العزيز في ىذا الدوضع: "إنها عوامل إنسانية 

أجياؿ وأجياؿ دوف أف يحدث من الأحداث ما  وليست لررد مرور زمن يطوؿ أو يقصر ولو مرت
يحمل جماعة لغوية على الاختلاط بجماعة لغوية أخرى أو يفرقها عنها فإنو ليس لذذه الأجياؿ الطويلة 
من أثر يذكر ولكن لو مرت سنوات قليلة مليئة بالأحداث التي تحمل الجماعات الإنسانية على 

 .1الطويلة التي خلت من الأحداث" الاختلاط فإف ىذه السنوات أىم من الأجياؿ

ومن أىم العوامل التي تجعل لغة تتأثر بلغة أخرى ىو الاحتكاؾ الحضاري، ويتحدث عبد 
الواحد وافي عن الاحتكاؾ الحضاري فيقوؿ: "من الدقرر أف أي احتكاؾ يحدث بين لغتين أو بين 

تو وكيفما كانت نتائجو لذجتين أو بين حضارتين أيا كاف سبب ىذا الاحتكاؾ ومهما كانت درج
الأخيرة. يؤدي لا لزالة إلى تأثر كل منهما بالأخرى فكلما قويت العلاقات التي تربط أحدهما بالآخر 
وكثرت فرص احتكاكهما نشطت بينهما حركة التبادؿ اللغوي ولذلك تبلغ ىذه الحركة أقصى شدّتها 

وأضاؼ: "كذلك نرى أف الدفردات . 2حينما يسكن الشعباف منطقة واحدة أو منطقتين متجاورتين"
التي تقتبسها لغة ما عن غيرىا من اللغات يتصل معظمها بأمور قد اختص بها أىل تلك اللغات أو 
برزوا فيها وامتازوا بإنتاجها أو كثر استخدامها وأخذىا منهم أو اعتمد عليهم فيها أىل ىذه اللغة 

واليونانية يتصل بنواح مادية أو فكرية امتاز بها فمعظم ما انتقل إلى العربية من الدفردات الفارسية 
 ".3الفرس واليوناف وأخذىا عنهم العرب

كما بين أحمد بن لزمد الضبيب بأف الاحتكاؾ الحضاري يستتبع احتكاكا لغويا بين اللغة 
 الأصلية واللغة الوافدة إذ يقوؿ:" إف الاحتكاؾ الحضاري يستتبع احتكاكا لغويا في الغالب بين اللغة
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الأصلية واللغة الوافدة؛ عندما كاف العرب يعيشوف منعزلين نسبيا في جزيرتهم العربية لم تكن لغتهم 
تتعرض للاحتكاؾ بالدرجة التي تؤثر فيها تأثيرا عميقا، ولذلك اقتصرت التأثيرات الأجنبية فيها على 

لقة في الغالب بأسماء الأدوات أو بعض الألفاظ التي أفادىا التجار أو الشعراء من البلداف المجاورة، والدتع
النباتات التي لم يكن للعرب بها عهد في جزيرتهم، لكن بعد أف انتشر العرب في بلاد ا﵁ الواسعة بفعل 
الفتوحات واستقروا في الأمصار الإسلامية التي دانت بالإسلاـ أخذت التحديات تواجو العربية بفعل 

أف اللغة العربية في ذلك الوقت ىي التي كانت تكسب احتكاكها بلغات البلداف الدفتوحة، ومع 
الجولات الدختلفة، فتنتصر على تلك اللغات في بلدانها، وتحوؿ أبنائها إلى الثقافة العربية واللغة العربية  
كما حدث في مصر على سبيل الدثاؿ، إلا أف تأثير ىذه اللغات الأجنبية عليها كاف واضحا بالدرجة 

من علمائنا القدماء يبادروف إلى جمع اللغة من أفواه العرب الأصلاء ويضعوف  التي جعلت الدخلصين
 .1القواعد النحوية من أجل تفادي اللحن"

بأف الوضع الحضاري للغة ىو العامل الحقيقي لتأثير لغة على لغة أخرى إذ  ويوضح الضبيب
يقوؿ: "والواقع أف الاحتكاؾ الحضاري أيا كاف نوعو لا بد أف ينتج عنو تأثر وتأثير في لراؿ اللغة 
ويعتمد ىذا النشاط على قوة اللغة الدؤثرة، وقوة أىلها السياسية والثقافية، فقد تكتسح اللغة القوية 
اللغة الدستسلمة فتحيلها إلى أشلاء، أو تجعل منها جسدا ميتا منحطا، يقصده الدتفرجوف للعظة 

 .2والعبرة، أو للدراسة والدقارنة دوف إسهاـ فاعل في لررى الحياة، أو مشاركة جادة في صنع الحضارة

ى. ومن تّم وبهذا يتضح لنا أف الاحتكاؾ الحضاري ينتج عنو احتكاؾ لغوي، فتتأثر لغة بلغة أخر 
تنتقل مفردات وكلمات من اللغة أقوى حضاريا إلى اللغة أقل قوة. وبهذا يعد التفاعل الحضاري من بين 

 أىم الأسباب التي تؤدي إلى انتشار مفردات وكلمات في المجتمعات الأخرى.

                                                           

مقالة بعنواف، عوامل تأثير اللغة الالصليزية على اللغة العربية د أحمد بن لزمد الضبيب، الطبعة الأولى، مؤسسة الجزيرة   -0
 ـ3111نوفمبر  09للصحافة والطباعة والنشر، الدملكة العربية السعودية، الرياض، الأحد 
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 الغزو اللغوي  -3.3
عوب أرضا يتكلم يتحدث إبراىيم أنيس عن قضية الغزو اللغوي بقولو:"قد يغزو شعب من الش

أىلها لغة أخرى فيقوـ صراع عنيف بين اللغتين الغازية والدغزوة وتكوف النتيجة عادة إما القضاء على 
إحدى اللغتين قضاء يكاد يكوف تاما أو أف ينشأ من ىذا الصراع لغة مشتقة من كلتا اللغتين الغازية 

 . 1والدغزوة يشتمل عناصر من ىذه وأخرى من تلك."

علي عبد الواحد وافي أف انتشار الفصيلة الذندية الأوروبية راجع إلى عدة أسباب وأهمها كما بيّن 
الغزو إذ يقوؿ:"يرجع الفضل في انتشار الفصيلة الذندية الأوروبية إلى عوامل كثيرة أهمها الغزو 

اف والاستعمار، فعلى أثر غزو الآريين للهند انتشرت لغتهم في ىذه البلاد وقضت على لغات السك
الأصليين ولم يبق من ىذه اللغات إلّا آثارا ضئيلة وعلى أثر استعمار الأوروبيين للأمريكيتين واستًاليا 

 .2وجنوب إفريقيا انتقلت إلى ىذه الدناطق اللغات الإلصليزية والإسبانية والفرنسية"

غتين على ووضح. علي عبد الواحد وافي النتائج الدتعلقة بالحالات التي تتغلب فيها إحدى الل
الأخرى بقولو:" وتحدث النتيجة الأولى وىي أف تتغلب إحدى اللغتين على الأخرى فتصبح لغة جميع 
السكاف أصيلهم ودخيلهم. كما يدكن أف يكوف كلا الشعبين همجيا قليل الحضارة منحط الثقافة ويزيد 

لغة أكثرهما عددا سواء عدد أفراد أحدهما عن عدد أفراد الآخر زيادة كبيرة ففي ىذه الحالة تتغلب 
أكانت لغة الغالب أـ الدغلوب لغة الأصيل أـ الدخيل ولكن ىذه النتيجة لا تحدث إلا إذا كانت 
اللغتاف الدتصارعتاف من شعبة لغوية واحدة أو من شعبتين متقاربتين، والأمثلة على ذلك كثيرة في 

أوروبا إلى الصلتًا لم تلبث لغتهم أف التاريخ فمن ذلك الالصليز السكسونيين حينما نزحوا من أواسط 
تغلبت على اللغات السلتية التي كاف يتكلم بها السكاف الأصليوف وذلك لأف عدد من بقي من 

                                                           

319عبد العزيز، ص الددخل إلى اللغة د.لزمد  - 1  
، د 3115نشأة اللغة عند الإنساف والطفل د. علي عبد الواحد وافي، نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة، مصر،  - 2
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السلتيين بهذه الأقاليم لم يكن شيئا مذكورا وكلا الشعبين كاف همجيا منحطا في مستوى حضارتو 
 .1الذندية الأوروبية "ومبلغ ثقافتو وكلتا اللغتين تنتمي إلى فصيلة اللغات 

أمّا في حالة يكوف الشعب الغالب أرقى من الشعب الدغلوب في حضارتو يقوؿ علي عبد الواحد 
وافي :" وأمّا في ىذه الحالة أف يكوف الشعب الغالب أرقى من الشعب الدغلوب في حضارتو وثقافتو 

للغتو فتصبح لغة جميع السكاف  وآداب لغتو وأشد منو بأسا وأوسع نفوذا ففي ىذه الحالة يكتب النصر
وإف قل عدد أفراده عن أفراد الشعب الدغلوب، على شريطة أف تدوـ غلبتو وقوتو مدة كافية وأف تقيم 
بصفة دائمة جلية يعتد بها من أفراده في بلاد الشعب الدغلوب وأف تدتزج بأفراد ىذا الشعب وأف تكوف 

قاربتين والأمثلة على ذلك كثيرة في التاريخ فقد لصم اللغتاف من شعبة لغوية واحدة أو من شعبتين مت
عن فتوح الروماف في وسط أوروبا وشرقيها أف تغلبت لغتهم اللاتينية على اللغات الأصلية لإيطاليا 
وإسبانيا، مع أف الروماف الدغيرين كانوا في ىذه البلاد أقلية بالنسبة لسكانها الأصليين وقد لصم عن 

إفريقيا أف تغلبت لغتهم على كثير من اللغات السامية الأخرى وعلى اللغات فتوح العرب في آسيا و 
القبطية والبربرية )ىي لغات السكاف الأصليين لشماؿ إفريقيا( فأصبحت اللغة العربية لغة الحديث 

 .2والكتابة في معظم مناطق شبو الجزيرة العربية وفي مصر والسوداف وشماؿ إفريقيا "

ث أف عامل الغزو على اللغة يؤثر على لغة أخرى إذ تتسلل كلمات من ويدرؾ من ىذه الأبحا
لغة إلى لغة أخرى فإذا أمعن النظر في نتائج الاحتلاؿ الفرنسي على الدغرب العربي يلاحظ أف اللغة 
الفرنسية تركت أثرا عميقا على سكاف الدغرب العربي، فالدواد الأساسية في الجامعات والكليات والدعاىد 

اللغة الفرنسية ونتيجة لذلك تنتقل لستلف الكلمات والدفردات والعبارات من اللغة الفرنسية إلى تدرس ب
وبالتالي يدكننا أف ندرؾ أف الغزو لو أثر كبير على اللغة، فتنتقل بعض الدفردات من لغة  اللغة العربية.

 إلى لغة وذلك حسب الحالات كما سبق وأف شرحناىا.

                                                           

001وافي، ص  علي عبد الواحداللغة والمجتمع، د   1  
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وىي السبيل إليو، وما كاف في الوجود شيء أكثرا تأثيرا من اللغة،  إف اللغة ىي دليل كل علم
التي بثت الحياة في العدـ فأخصبت. لو لا اللغة لبقيت اللطيفة الإنسانية كامنة لزجوبة، ولاستولى 

 .1الخفاء على قاصيها ودانيها، ولعجزة النفس عن أف تنتهي إلى خابية الحق الدعتقة 

اللغوية ىي التي تكشف بوضوح لراىل تاريخ الفكر البشري فتيسر الطريق إلى الإنسانية  فالدعرفة
وإلى خلافة ىذه الأرض. فالأمة حيّة بحياة لغتها، والحياة تطور دائم، ونمو مستمر، وتقدـ لا يعرؼ 

فعة، الوقوؼ. فاللغة دائمة التعرض إلى موجات التغيير والتطور، تقف من ورائهما الحضارة قوة دا
فاختلاط الناس بعضهم ببعض، والتًحاؿ من مكاف إلى آخر ووجود عناصر بشرية جديدة تدخل 
على لرموعة مستقرة فتؤثر في نطقها، والذجرة الجماعية من البيئة الأصلية إلى أقطار بعيدة أخرى، 

اكاة بين وتعاقب الأزماف والأجياؿ، مع وجود الفارؽ في دقة التلقي عن طريق السمع، وعن طريق ا﵀
الأبناء وآبائهم، كل ذلك يحدث عاىات عميقة في شكل اللغة بل يظهر فيها لذجات تتنوع وتنفصل 

 .2عن اللغة الأـ

ولشا لا ريب فيو أف دراسة اللغة وتحليلها وفهم العوامل الدؤثرة فيها تساعد الباحث في فهم أعمق 
 لسيكولوجية الأفراد والمجتمعات.

 

                                                           

81ينظر اللساف والإنساف، حسن ضاضا، ص - 1  
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أنزل ا﵁ عز وجل القرآن الكريم على رسولو صلى ا﵁ عليو وسلم مسموعا، فاللفظة أو الكلمة 
الدسموعة ىي الددخل الأساسي للمعلومات إلذ عقل البشر، وبفضلها تنمو قدراتو الاجتماعية 

اعلم أن والعقلية، وىذا ما وضحو عبد القاىر الجرجاني في مقدمة كتابو "أسرار البلبغة" إذ قال " 
الكلبم ىو الذي يعطي العلوم منازلذا، ويبتُ مراتبها، ويكشف عن صورىا، ويجتٍ صنوف بشارىا، 
ويدل على أسرارىا، ويبرز مكنون ضمائرىا، وبو أبان ا﵁ تعالذ الإنسان من سائر الحيوان، فقال عز 

 ﴿من قائل:                    

﴾1   فلولاه لد تكن لتتعدى فوائد العلم عالدو، ولا صح من العاقل أن يفتق عن أزاىتَ العقل

 . 2«كمائمو، ولتعطلت قوى الخواطر والأفكار من معانيها 

ولقد كرم ا﵁ عز وجل الإنسان بقدرة الكلبم ليتمكن من التواصل، فالشخص العاجز عن 
أن  ludwing feurbachالتعبتَ بدا يريده يصبح كالعبد؛ انطلبقا من ىذا بتُن لودفج فيورياج 

 . كما تعتٍ اللغة لرموعة من الرموز والأصوات 3الكلبم ىو تعبتَ عن الحرية والكلمة ىي الحرية نفسها
الدعينة التي بفضلها يعبر كل فرد من أفراد المجتمع عن أغراضو وحاجاتو، فهي بسس لرالات معرفية 
لستلفة، وتقوم بوظائف عديدة، وىي تعد موضوع دراسات متعددة في آن واحد كالفيزيولوجيا 

physiologie  والسوسيولوجياsociologie  والأنثروبولوجياanthropologie 
....الخ. فاللغة ظاىرة فيزيولوجية لأنها linguistiqueواللسانيات  sycologieوالسيكولوجيا 

تدفع عددا من أعضاء الجسم إلذ العمل فهي تربط الجهاز العصبي بأعضاء الكلبم ) كالحنجرة والفم 
...الخ( وبالإيداءات الجسدية، كما أنها فعل إنساني لأنها تتطلب نشاطا إراديا من العقل. زيادة على 

                                                           

(          4-3-2-1سورة الربضن، آ)  - 1  
لزمد الجرجاني النحوي، قرأه وعلق عليو أبو فهر لزمود لزمد شاكر، دار الددني أسرار البلبغة ،عبد القاىر بن عبد الربضن بن  - 2

 .2م، مقدمة ،ص 1991للنشر، جدة، د ط،
 13م، ص2005الأنثروبولوجية اللغوية د مها لزمد فوزي معاذ، دار الدعرفة الجامعية، د ط،الاسكندرية، ينظر 3
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عد اللغة مؤسسة اجتماعية تتمظهر على شكل نسق رمزي يوحد بتُ أفراد المجتمع الواحد، وىي ذلك ت
أختَا حقيقة تاريخية ثابتة من عصور متباعدة في القدم، وستبقى موجودة في المجتمع حتى يرث ا﵁ 

ظاىرة  الأرض ومن عليها. وبهذا تتخذ اللغة مظهرا إشكاليا يتجلى في تنوعات لستلفة ومتميزة، فهي
فطرية وثقافية، وفعل كلبمي فردي، وظاىرة اجتماعية موضوعية، كما أنها نتاج للفكر ووسيلة للتواصل 

 1والتبليغ.

 البحوث المنبثقة عن اشتراك علم اللغة بعلم الأنثروبولوجيا -1

لقد نتج من اشتًاك الدراسات الأنثروبولوجيا واللغوية العديد من الدباحث الجديدة الدوزعة بتُ 
الدراستتُ. فتارة ىناك تداخل بتُ الدرستُ، وتارة أخرى يكون ىناك ازدواجية بتُ المجالتُ، فظهرت 

 البحوث الفرعية التالية:

 Linguistic Anthropologyالأنثروبولوجيا اللغوية  1.1
ون لقد كان الارتباط الوثيق بتُ اللغة والمجتمع والثقافة وراء الاىتمام الذي أبداه الأنثروبولوجي

لدراسة لغات المجتمعات، فاللغة ىي الباب الذي يلج منو الأنثروبولوجي إلذ داخل المجتمع الذي 
أن ىذا الارتباط أدى إلذ الاستفادة من  D.Hymesيدرسو وقد وضح الباحث الأمريكي د ىايدز 

 .2معطيات علم اللغة في الدراسات الأنثروبولوجية

يا اللغوية كالتالر "إن دارس اللغة الذي يكون في نفس في حتُ عرف لزمد الجوىري الأنثروبولوج
الوقت متخصصا في الأنثروبولوجيا، لا يقتصر اىتمامو على الدشكلبت اللغوية وحسب، بل إنو يهتم 
أساسا بالعلبقات العديدة القائمة بتُ لغة شعب من الشعوب وجوانبو الثقافية. وىكذا يدكن أن 

                                                           
الة "ضمتَ الدتكلم نموذجا بابا أبضد رضا، "مذكرة ماجيستتَ في اللسانيات ينظر، دراسة لسانية صورية للوحدات اللسانية الد- 1

 2م ،جامعة تلمسان،ص2006-م2005التطبيقية، السنة الجامعية 
، النشر 2ينظر، اللغة والثقافة دراسة أنثرولغوية لألفاظ وعلبقات القلببة في الثقافة العربية، د كريم زكي حسام الدين،ط - 2

 38م ،ص 2000بالعربية، جامعة الزقازيق، مصر، الالكتًوني للكت
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تي تربط بها لغة بصاعة معينة بدكانة تلك الجماعة أو وضعها وكيف يدرس على سبيل الدثال الكيفية ال
أن ىذه الرموز بزتلف عن الكلبم اليومي العادي، وكيف يعكس تغتَ الحصيلة اللغوية في إحدى 
اللغات ولرمل الثقافة الدتغتَة للشعب الذي يتكلمها، وكذلك العمليات التي تنتقل بواسطتها اللغة من 

تساعد تلك العمليات على نقل الدعتقدات والدثل العليا والتقاليد إلذ الأجيال  جيل إلذ آخر، وكيف
التالية. فالدارس الأنثروبولوجي للغة يحاول أن يفهم دورىا في المجتمعات البشرية والدهمة التي اضطلعت 

اصية . كما اتفق معظم الدارستُ للغة، على أنها خ1بها في رسم الصورة العامة للحضارة الإنسانية"
 إنسانية، ووسيلة اتصال بتُ أفراد الجماعة الواحدة. 

 .Ethnolinguisticفي حتُ ظهر مقابل الأنثروبولوجيا اللغوية، علم اللغة الإثنولوجي 

 .Ethnolinguisticsعلم اللغة الإثنولوجي  -1.1
البشرية مدينة للغة في  إن الباحث في ىذا المجال يدرس العلبقة التي تربط اللغة بالثقافة.فالثقافة

ثروة لزتواىا التي بسيزىا عن الإرث الحيواني الاجتماعي، فاللغة نفسها جزء لا يتجزأ من الثقافة. كما أن 
اللغة شكل من أشكال السلوك الدتعلم والدنقول، وعلى الفرد أن يكتسب ىذا الشكل بالطريقة ذاتها 

. ومن أىم رواد ىذا النوع من الدراسات 2التي ورثهاالتي يكتسب بها أية مادة أخرى من مواد الثقافة 
الذي نصب اىتمامو بدور الدراسات اللغوية الدتعلقة بتاريخ   Edward Sapir"إدوارد سابتَ

"الذي درس الارتباط بتُ السلوك الثقافي والكلمات في  Voegelinالثقافات، كذلك "فوجلتُ 

                                                           
م، 1980مطابع سجل العرب، لزمد الجوىري  ، الطبعة الأولذ، القاىرة،  –أسس نظرية وتطبيقات عملية  –الأنثروبولوجيا  - 1
  40ص
افة الدفاىيم د عبد الغتٍ عماد، تكليف من د ناصر اليحي، تقديم طالبة سوسن العتيبي تلخيص كتاب ،سوسيولوجيا الثق- 2

 i3.mackcdm.com 10،ماجيستتَ، ثقافة إسلبمية، الشعبة الأولذ ،صpdfوالإشكاليات من الحداثة إلذ العولدة 
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لغة كأداة من أدوات البحث في الإثنولوجيا. " فقد درس الG.Meadموقف معتُ، أمنا "جورج ميد 
 . 1" أن السلوك لو علبقة وطيدة مع التفكتَ باللغةB.EHORFفي حتُ يرى "بينيامتُ وورف 

وقد يرى الدارس في ىذا المجال أن من أوائل من تكلم عن علم اللغة الاثنولوجي كان الباحث 
أن ىناك حاجة ماسة في  م إذ لاحظ1920" منذ عام    Malinowski " "مالينوفسكي

استيضاح الألفاظ والعبارات ا﵀لية، ولذذا قدم في ىذا المجال نظرية مهمة والتي سماىا بـ"النظرية اللغوية 
 Ethnolinguistics.2الإثنولوجية "

والذي نخلص إليو ىو أن دراسة اللغة في علبقتها بكلية الحياة الثقافية والاجتماعية تقتًب من 
"، وبلورىا سابتَ Boasالتي صاغها "بواس  cultural relativismالثقافية  فرضية النسبية

Sapir ووورف ،WHORF ؛ والتي تقوم على أن كل لغة ىي بدثابة رؤية لزددة للعالد، ومن ثم
 .3فإن كل بصاعة لغوية بستلك رؤيتها الثقافية الدتميزة

 semantic ethnographyالاثنوغرافيا الدلالية -2.1
" أحد الدباحث التقليدية في الدراسات semanticsاسة النظرية لعلم الدلالة "تعد الدر 

الفلسفية إلذ أن ظهرت في الزمن الحاضر كابذاه تطبيقي في لرموعة من العلوم كاللغة، والدنطق، 
 . 4والأنثروبولوجيا، فتقوم ىذه الدراسة على التحليل الدلالر الوصفي أو البنيوي لدفردات اللغة

ل الكثتَ من الباحثتُ في ىذا الابذاه على تأكيد الصلة بتُ اللغة وكثتَ من جوانب لقد حاو 
الثقافة، فلبحظوا أن دراسة اللغة كانت تشتجر بجوانب ثلبثة: نظامها الدادي الدنطوق، واكتسابها 

                                                           
ايكو ىولتكرانس : قاموس مصطلحات الأنثروبولوجيا والفلكلور، تربصة لزمد الجوىري وحسن الشامي، دار الدعارف  -1

  300ص-299م، د ط، ص1971بدصر،القاىرة ،
 .41ينظر د كريم زكي حسام الدين، اللغة والثقافة دراسة أنثرولغوية لألفاظ وعلبقات القرابة في الثقافة العربية، ص- 2
 Louis Jacque Dorais ,« Anthropologie du language »,p27ينظر  3
م، 1985لجامعة الدستنصرية ،ينظر علم الدلالة، أ.ف آر بالدر، تربصة لريد الداشطة، د ط، حقوق الطبع والنشر لزفوظة ل- 4
 16ص
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الثقافة  النفسي الفردي، ولشارستها الاجتماعية، انطلبقا من ىذه النقاط الثلبثة رأى الأنثروبولوجيون أن
لذا دور أساسي في اللغة؛ فكل فرد منا يولد في لرتمع يكتسب فيو لرموعة من السلوكيات الدادية، 
والقيم والدعتقدات الدعنوية التي تصل إلذ عقلو ووجدانو من خلبل اللغة التي تعتبر وعاء لذذه الثقافة 

ن واللغويون العلبقة الخارجية بتُ اللغة ونتيجة لذذا الارتباط الوثيق بينهما وضح الباحثون الأنثروبولوجيو 
.فعلى ىذا الأساس توسعت لرالات البحث اللغوي وغدا البحث الدلالر من 1ولزتوى الثقافة الدسيطرة

بتُ البحوث الضرورية التي توضح أهمية الدفردات التي تعكس اىتمامات المجتمع ومعظم النواحي التي 
 ترتكز عليو.

اختصت بها الدلالة، فقد تطورت دراسات في ىذا الديدان وتراكمت ونظرا لذذه الأهمية التي  
الدناىج والنظريات التي تهدف إلذ برديد قوانتُ التفاىم وتسهل إيصال الأفكار والدعاني، ومن بينها 

الحقل الدلالر بأنو قطاع متكامل من الدادة  Ulmanنظرية الحقول الدلالية. فقد عرف أولدان 
 2إنو لرموعة جزئية لدفردات اللغة. lyonsال معتُ من الخبرة، كما قال عنو ليونز اللغوية، يعبر عن لر

لقد تعددت الطرائق التي اعتمد عليها العلماء في برديد دلالات الألفاظ وذلك من خلبل 
وضعهم معاجم الألفاظ أو التأليف، أو الأضداد، أو تنظيم الألفاظ في حقول دلالية بذمع بينها 

مشتًكة، فهناك ألفاظ تتصل با﵀سوسات الدتصلة كالألوان، أو ا﵀سوسات الدنفصلة  ملبمح دلالية 
كالألفاظ الأسرية، أو الألفاظ التجريدية الدتمثلة بدا يدل على الأفكار والرؤى، كل ذلك انطلبقا من 

 .3لفظ عام يجمع بتُ ىذه الألفاظ الداخلة في الحقل الدلالر الدعتُ

                                                           
 37ينظر، اللغة والثقافة دراسة أنثرولغوية د كريم زكي حسام الدين، ص - 1
م، 2002أ عمار شلواي، مقالة نظرية الحقول الدلالية، لرلة العلوم الإنسانية، جامعة لزمد خيضر بسكرة، العدد الثاني، جوان  2
 40ص
م، ص 2007اث العربي د ىادي نهر، الطبعة الأولذ، دار الأمل للنشر والتوزيع، الأردن،ينظر، علم الدلالة التطبيقي في التً  3

563 
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الدادية والعلبقات الاجتماعية والعادات والتقاليد، بدفردات معجمية لذا إن التعبتَ عن الدكونات 
أهمية بالغة عند الأنثروبولوجيتُ، وذلك في تأكيد الخصائص الحضارية لذذه الفئة أو الجماعة الددروسة،  
كما أن البحث في دلالات الدفردات الدستعملة، ودراسة التطورات أو التغتَات داخل ىذا الحقل 

 يعتٍ دراسة التغتَات التي تطرأ على عناصر ىذه الثقافة .فتصتَ اللغة في ىذه الحالة نظام من الدلالر
العلبقات تكتسب قيمتها من خلبل علبقاتها بالعلبمات الأخرى، بساما كقطعة الشطرنج التي لا تعتٍ 

 1شيئا خارج رقعة الشطرنج. وإنما تتخذ قيمتها من خلبل القطع الأخرى

علماء اللغة والأنثروبولوجيا في دراستهم الدشتًكة إلذ اكتشاف لرال جديد والذي ثمن توصل 
 الأنثروبولوجيا المعرفية أعطوه اسم :

 cognitive anthropologyالأنثروبولوجيا المعرفية  -3.1
يحاول الباحثون في ىذا المجال دراسة البتٌ الدعرفية وما يقابلها من مصطلحات لغوية، وذلك من 
خلبل برليل الطريقة التي يتكلم بها أعضاء ثقافة معينة عن عالدهم والغرض من ذلك أيضا معرفة قواعد 

الإطار الثقافي لذم  السلوك الدقبول ثقافيا. ويفتًض ىذا الدبحث أن كل الأفراد الذين ينتمون إلذ ىذا
نسق معرفي واحد، يتكون بفعل ىذه الثقافة، ويهدف إلذ تنظيم مكونات ىذا المجتمع الدادية 
والاجتماعية والنفسية والفكرية. ويرجع الفضل لذذا النوع من الدراسات إلذ الأنثروبولوجي 

لزصورا في  الذي اىتم بدراسة البنية بعد أن كان درس الثقافات Malinowskiمالينوفسكي 
الأغلب على التناول التاريخي. ودفعو ىذا الابذاه إلذ دراسة الثقافة عن طريق الحياة بتُ أصحابها فقد 

م، فلبحظ أن 1918-م1914من  Trobriandقضى أربع سنوات في جزر التًوبرياد وحدىا 
عتقدات ىذه الكلمات التي تشتَ إلذ النظام الاجتماعي الوطتٍ، وكل التعبتَات التي تعبر عن م

القبائل، وعن عاداتها، واحتفالاتها، وألوان السحر لديها، كل ذلك ليس موجودا في الإلصليزية ولا في 
أية لغة أوروبية أخرى. وتربصة ىذه الكلمات والتعبتَات لا يقتضي تقديم نظائرىا الدتخيلة لأن نظائرىا 

                                                           
 574ينظر الدرجع السابق، ص - 1
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ف دقيق للثقافة والتقاليد لمجتمعات الحقيقية غتَ موجودة، وإنما تقتضي شرح معانيها عن طريق وص
.فقد أثبت مالينوفسكي أن اللغة بستد بجذورىا إلذ حقيقة الثقافة، وإلذ حقيقة القبلية، 1ىذه القبائل

وعادات الناس، وأنها لا يدكن أن تشرح دون إشارة مستمرة إلذ ىذه السياقات الواسعة للنطوق 
 .2الكلبمية

اك بعض الاختلبفات الثقافية عند أفراد نفس الجماعة غتَ أن بعض الباحثتُ لاحظوا أن ىن
"إذ ترسم ىذه الأختَة حدودا للبستعمالات اللغوية ذات البعد الاجتماعي، حدودا تتسع وتضيق 
باتساع مفهوم تلك الجماعة أو ضيقو، لطبيعة العقد الاجتماعي الذي يحدد علبقة الفرد بالمجتمع. 

ه الاستعمالات، بالدقدار الذي حصلوه من فهمهم لطبيعة ويختلف الأفراد بعضهم عن بعض في ىذ
تلك العلبقة. فلب يكون الأفراد كلهم نسخة واحدة، بل يتفاوتون بحسب موقعهم من الفهم، وحظهم 

 3من التًبية التي ىي قوام السلوك، بدقتضى العقد الاجتماعي للؤمة."

ود اختلبفات ثقافية في الإدراك والذاكرة، ومن أبرز الحقائق الدسطرة في الأنثروبولوجيا الدعرفية وج
والاستدلال ومن أشهر المجالات الددروسة فيها مقولة الأشياء وتسمية الألوان وإدراكها عبر الثقافات. 
فيختلف البشر في تصنيف الأشياء باختلبف الثقافة وليس ىذا الاختلبف نفسيا أو عصبيا وإنما ىو 

 .4اختلبف ثقافي

 اثنوغرافيا الاتصال. في اللغة والأنثروبولوجيا إلذ مبحث آخر ىو:كما توصل الباحثون 

                                                           
 24-23م، ص 2004، دار النهضة العربية، بتَوت لبنان،2ينظر اللغة والمجتمع عبده الراجحي، ط  - 1
 25الدرجع نفسو، ص - 2
 . نقلب عن11، ص2006، 34، لرلد 5ة اللسانيات التواصلية، لرلة عالد الفكر، العددأستيتية، ثلبثيينظر: سمتَ شريف - 3

م، صلبح الدين زرال، الظاىرة الدلالية عند علماء العربية القدامى حتى نهاية القرن الرابع الذجري، الطبعة الأولذ، الدار العربية للعلو 
 187م، ص2008منشورات الاختلبف،

م، 2010ينظر، نظريات لسانية عرفنية د الأزىر الزناد، الدار العربية للعلوم، دار لزمد للنشر، منشورات الاختلبف، تونس، - 4
 21ص
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 ethnography of communicationاثنوغرافيا الاتصال  -4.1
م إذ حدد في ىذا 1972سنة  D .Hymesإن أول من اقتًح ىذا الدبحث ىو ديل ىايدز 

النوع موضوعات من الدراسة مثل البحث في : "الدوقف الكلبمي، استخدام الأنماط اللغوية ووظائفها، 
دور الكلبم في التنشئة الاجتماعية، وقواعد الكلبم، وارتباط اللغة بالثقافة، والعلبقة بتُ السلوك الدعرفي 

. فقد 1«لقواعد الدعرفية للبلبغة، ومظاىر السلوك القولروالتعبتَي، وبزطيط الحدود بتُ اللهجات وا
إلذ دراسة عملية الاتصال وعلى ما تنطوي عليو من تبادلية في الأدوار يدكن  Hymesتوصل ىايدز 

 . 2ملبحظتها في الاستعمالات اللغوية

دراسة تعد اللغة من أىم وسائل الاتصال عند الإنسان، فدراسة ظاىرة الاتصال في المجتمع تعتٍ 
ثقافتو وىذا ما وضحو بعض الأنثروبولوجيتُ حتُ قالوا: "اللغة ىي الثقافة وأن الثقافة ىي اللغة، ومن 
ثم فإن الاتصال والثقافة يكادان يكونان لفظتُ متًادفتُ، وأن الصلة بينهما عضوية، والذي يديزهما أن 

.  3التي تعيش بها ىذه البنية (processes( وأن الاتصال ىو العمليات )structureالثقافة بنية )
كما توصل الباحثون إلذ أربعة نقاط أساسية أثناء دراستهم لعملية الاتصال فمنهم "من يرى أن 
الاتصال ىو الثقافة، وىناك من يتناولو من حيث ىو لغة، وآخر يدرسو من حيث التأثتَ الشخصي، 

ا سبق أن السلوك الاتصالر يختلف . ونستنتج من خلبل م4ورابع بصفتو أساس العلبقات الإنسانية"
 من لرتمع إلذ آخر وىذا حسب الثقافة السائدة في ذلك المجتمع.

                                                           
-ينظر- 1 Brigitte juanals,Jeansmax noyer, D,Hymes vers une pragmatique et une 
anthropologie communicationnelle,laboratoire Cirs,Universite Paris 
x,Nanterre,hermes 48,2007,p119 

-م2002ينظر،أ.لطفي بوقربة، لزاضرات في اللسانيات الاجتماعية، لزاضرة ألقاىا في جامعة بشار، السنة الجامعية - 2
 5م، ص 2003

 33عبده الراجحي، ص  اللغة والمجتمع د. - 3
 .33، ص نفسو - 4
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إن الدراسات التي قام بها الباحثون أفضت إلذ ظهور ابذاه جديد في البحث اللغوي يسميو 
البعض  البعض بالدنهج الوظيفي التواصلي، باعتباره يدرس اللغة وىي تؤدي وظيفتها التواصلية ويسميها

  1الآخر باللسانيات التداولية باعتبارىا تدرسها وىي تتداول بتُ الدتكلمتُ بها.

إن من الدسلم بو أن ثقافة أي لرتمع وتاريخو وعقلو، لا يدكن أن تنفصل عن تاريخ لسانو، 
 فالحياة والتواصل مع الآخرين، يقتضيان لسانا مشتًكا، ويحتفظ ىذا اللسان بأثر الثقافة الدشتًكة؛
فللسانيات إذا بعدا ثقافيا لا يدكن إغفالو في البحث، فاللسان ىو وعاء ثقافة الإنسان، أو ىو النقطة 

 .2التي تلتقي عندىا الثقافة بالذات، فتفعل الثقافة فعلها بالذات
ويأتي اللسان ليعبر عن ىذا الفعل؛ لأنو ىو الذي يضمن للثقافة استمراريتها، بواسطتو بسرر الثقافة 

ها إلذ الدتلقي ليعاد إنتاجها مرة أخرى؛ ومن ثم تكتسب الدصداقية والاستمرارية، وتكتسب أنساق
 .3الفكرة الثقافية قيمتها داخل العلبمة اللسانية؛ لكونها برمل بعدا تواصليا

فاللغة ىي التي تيسر طرق التواصل، وتساعد على القيام بكل الطقوس والشعائر الدينية، كما 
 تنظيم الروابط الاجتماعية لشا يجعل منها الأداة الأساسية والوسيلة الضرورية لربط أنها سبب رئيسي في

العلبقات الأساسية، والتي يستحيل بدونها وجود أي عمل بصاعي مشتًك، فهي نظام ثقافي واجتماعي 
 معتُ، يطرأ عليها تارة التغتَ وتارة أخرى الاصطلبح.

صليا لا يدكن معرفتو إلا من خلبل السلوك الإنساني في وأختَا يدكن القول أن اللغة ىي فعلب توا
 إطار وضعيات تفاعلية تواصلية.
                                                           

خضر الصبيحي، الطبعة الأولذ، دار العربية للعلوم، منشورات الاختلبف، مدخل إلذ علم النص ولرالات تطبيقو لزمد الأ - 1
 47م، ص 2008الجزائر،

لا يقصد الكاتب في ىذا الكتاب بالفرد أو الشخص، بل يقصد بها لرموع الدمارسات التي يقوم بها الشخص والتي شيدتها - 2
لجنس والدين..الخ؛ لأن الايديولوجيا والثقافة برولان الأفراد إلذ قيم الثقافة والايديولوجيا السائدة؛ مثل الطبقة الاجتماعية، وا

 ذوات.
م، 2010ينظر لسانيات الخطاب وأنساق الثقافة د. عبد الفتاح أبضد يوسف، الطبعة الأولذ، منشورات الاختلبف، الجزائر،   3
 22ص
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حتُ قال أن "اللغة ىي نتيجة إسقاط لا  F.De .Saussureونختم بدا جاء بو دي سوستَ 
ولقد بتُن سوستَ في لزاضراتو أن اللغة ىي منظومة  1واع للعادات اللغوية على الواقع ا﵀يط."

تمل على خزين القوانتُ الشاملة التي تغطي لستلف مظاىر التحليل اللغوي، ومنها يغتًف اجتماعية تش
الدتكلمون ما ينتجونو من كلبم عيتٍ منطوق فعلب، فاللغة ىي الشبكة العامة التي تغدي لستلف 

 .2مصادر الاستعمال الفردي فهي قوانتُ عامة

ا منظومة عامنة ىي نقطة الانطلبق في وقد ارتئ سوستَ أننو لابدن أن تكون ىذه اللغة بوصفه
الدراسة اللغوية، لأنها بسثل الدستودع الاجتماعي الذي يستمد منو الأفراد صور نطقهم الفعلية، ويوضح 
ىذه الرؤية بقولو " حتُ نعزل اللغة عن الكلبم فنحن نعزل في الوقت نفسو: ما ىو فردي عمنا ىو 

إبصالا. فاللغة إذا ليست وظيفة الدتكلم، بل ىي نتاج  بصاعي، وما ىو جوىري عمنا ىو ثانوي عرضي
 .3يتمثلو الدتكلم "

ومن ثمن فاللغة الدستعلمة ضمن إطار الجماعة، تؤثر بشكل أساسي على كيفية إدراك ىذه 
الجماعة ﵀يطها وواقعها. ولذا دور رئيسي في عملية الدعرفة. أي أنها تُؤثر تأثتَا مباشرا في التجربة الفردية 

( وستَل J.L Austineوالاجتماعية على حد سواء ، وىذا ما توصل إليو العالدان أوستتُ )
(J.A.Searle ، حتُ قالا:"إن وظيفة اللغة ليست نقل معلومات أو وصف لوقائع العالد فحسب )

 4وإنما ىي وسيلة عمل وتأثتَ في الغتَ."

 

 
                                                           

 10م،د ط، ص2008الدركز الثقافي العربي،ينظر أساسيات اللغة رومان جاكبسون وموريس ىالة، تربصة سعيد الغانمي،  -  1
10ينظر نفسو، ص - 2  
11ينظر الدرجع السابق، ص  - 3  
، دار العربية للعلوم، منشورات الاختلبف، الجزائر، 1مدخل إلذ علم النص ولرالات تطبيقو، لزمد الأخضر الصبيحي، ط  - 4

 49م،  ص2008
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 الأنثروبولوجيا اللغوية -1

دراسة اللغة من الأمور الشائعة والذامة في معظم الجامعات والدعاىد، ولذذا اىتم العلماء  أصبحت
اىتماما كبتَا بدراستها والبحث عن لستلف أدوارىا في حياة البشر. ونظرا لأهمية ىذه الدراسة لد 

لنقاد تقتصر البحوث عند اللغويتُ فحسب، بل شملت لزاولات عديدة قدمها الفلبسفة والدناطقة وا
ورجال الدين والعاملون في لستلف التخصصات العلمية، ومنهم من أثاروا تساؤلات تتعلق بطبيعة اللغة 
ومكوناتها ونشوئها وتعدد وظائفها وعلبقتها بالفكر والإنسان والمجتمع وكذلك الثقافة، وضمن ىذه 

بتُ اللغة والثقافة، التخصصات برز كذلك التقليد الأنثروبولوجي الذي أظهر في دراستو العلبقة 
وكذلك اللغة والمجتمع، وساىم في إمكانات لد تقف عند حدود الأغراض النظرية فحسب بل تعدناىا 

 .1إلذ لزاولات كشف طبيعة العلبقات الثقافية اللغوية والاجتماعية اللغوية 

وفسكي ومن أشهر من ساىم في كشف العلبقة بتُ الأنثروبولوجيا واللغة، الأنثروبولوجي مالين
malinowski الذي بتُن أهمية الأنثروبولوجيا في توطيد دعائم علم اللغة وتوسيع آفاقو، فقد كتب "

حول أهمية البحوث اللغوية واللسانية للفهم الأنثروبولوجي الصحيح لكل أنواع المجتمعات البشرية؛ 
لوجيا كعلم يدتد في لرال فرأى أن عالد اللغة عليو بالضرورة أن يهتم بالدشكلبت الدتعددة للؤنثروبو 

 . 2اللغة" 

صارت دراسة اللغة أكثر تطورا عبر البحث الأنثروبولوجي، سواء على الدستوى الوصفي 
في بحوثو  F.Boasالإثنوغرافي أو على الدستوى الإثنولوجي الدقارن. ولقد بتُن فرانز بواس 

                                                           
ينظر  1 Louis Jacque Dorais ,« Anthropologie du language »,document produit en version 
numérique par Jean-marie Tremblay,professeur en sociologie au Cégep de 
chicoutimi.Dans le cadre de la collection « les classiques des sciences 
sociales »,2005,edition du renouveau pédagogique,chicoutimi ,Québéc Canada,p7 
–:ينظر  2 article, R.Koenker,lingistic anthropology,p8900 Copyright # 2001 Elsevier 
Science Ltd. All rights reserved. 
International Encyclopedia of the Social & Behavioral Sciences,pdf 
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لا يؤمن بإمكانية استعمال البحوث  الأنثروبولوجية على أهمية ىذه العلبقة فقد كان في بحوثو الأولذ
اللغوية لإعادة تشكيل العلبقة القائمة بتُ اللغة والجنس البشري، إلا أنو بعد دراسة عميقة رأى أهمية 
دراسة اللغة في البحث الأنثروبولوجي فحاول أن ينقل لتلبميذه حب البحث بالتفصيل في اللسانيات 

ة باعتبارىا أداة مهمة أولا في البحث العلمي الديداني، وثانيا الوصفية وحاول كذلك إقناعهم بأهمية اللغ
في دراسة ثقافات وتقاليد شعوب العالد قائلب " إن معرفة الاثنولوجيا، لا يدكن أن تتم بغتَ معرفة 
علمية باللغة، وفهم اللغة لا يستطيع برقيقو بدعزل عن الاثنولوجيا، اعتبارا من أن الدفاىيم الأساسية 

حها دراسة اللغات الإنسانية لا تتمايز في النوع عن الظواىر الاثنولوجية. وأكثر من ذلك، التي توض
 .1فإن الخصائص الدرتبطة باللغات تنعكس بوضوح كبتَ في آراء وتقاليد شعوب العالد "

لقد أبشر التعاون بتُ علم اللغة والأنثروبولوجيا الكثتَ من النتائج من بينها فهم القضايا اللغوية 
والثقافية؛ مثل الاىتمام بالتًاث اللغوي خاصة لغات المجتمعات البدائية. كما أن ىذا التعاون بتُ 
ىذين العلمتُ ساعد في زيادة فهم ومعرفة طبيعة اللغة الددروسة من خلبل إطارىا الثقافي، وكلها أمور 

فرأى أن بصيع العلوم الإنسانية  E.Benevenisteبردث عنها اللغوي الفرنسي اميل بنفينيست 
في، تطور كبتَ بفضل الأنثروبولوجيا من الناحية العلمية، والتي استهدفت أساسا صياغة جديدة للفكر 
الإنساني، إذ أن كل الأنظمة اللسانية أم غتَىا )الرسم، الفن الدعماري، الطقوس الدينية ....( لا يدكن 

 2أداة الوصف والاكتشاف.تأويلها إلا باللغة وحدىا. فاللغة ىي 

حول اللغة  Benevenisteإن الدراسة الدعجمية الدضنية والدفصلة التي قام بها بنفينيست 
أوروبية قد مكنت الباحثون في وصف النظام الكامل للعلبقات الشخصية ضمن العائلة -الذندو

الالتزامات القانونية أوروبيتُ، حيث حدد نظام صلة القرابة، وكذلك -والجماعة والعشتَة عند الذند

                                                           
1 -Opcit,p8900 

مدخل إلذ مناىج النقد الأدبي، تأليف لرموعة من الكتاب، تربصة رضوان ضاضا ، مراجعة د.الدنصف الشنوفي، عالد الدعرفة - 2
م 1978الكويت، صدرت السلسلة في يناير –،سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرىا المجلس الوطتٍ للثقافة والفنون والآداب 

 .168بإشراف أبضد مشاري العدواني، ص 
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الدوجودة في تبادل البضائع والخدمات وحددت أيضا الحقوق والواجبات الدتعلقة بالحاكم بالإضافة إلذ 
 1بسيز الطرق الدختلفة لتقديم الاحتًام للآلذة وتقديم معلومات قيمة حول تربية الحيوانات الأليفة.

مفاىيم وابذاىات، فمنها الإبذاه البريطاني أخذت العلبقة بتُ دراسة اللغة والأنثروبولوجيا عدة 
 والأمريكي والفرنسي والعربي.

ففي الددرسة البريطانية كان اعتناء الأنثروبولوجيتُ باللغة بيننا, وذلك من أجل فهم ثقافات 
" في القرن التاسع Edward Taylor مستعمراتها، وىذا ما نلتمسو في كتابات" ادوارد تايلور 

من أىم الرواد في الدراسات الأنثروبولوجية الذين عملوا على بزليصها  Taylor ريعتبر تايلو 2عشر.
من الفكر النظري الفلسفي حيث اعتبر الثقافة موضوع الأنثروبولوجيا، وكانت دراستو لذا بهدف 
البحث عن أصول عناصر الثقافة ونشأتها وتطورىا وانتقالذا من مكان لآخر، كما اىتم بتحليل 

افية التي لا تزال بسارسها بعض المجتمعات وفكرة التشابو الواضح بتُ العناصر أو الدلبمح الرواسب الثق
الثقافية لدى كثتَ من الشعوب، كما كان يولر اىتماما كبتَا للغة ورموزىا وتراكيبها في لستلف 

لأربعة الثقافات، وقد بلغ اىتمامو بهذا الجانب أن خصص لدراستو فصولا طويلة في ثلبثة من الكتب ا
 anthropologyو" أنثروبولوجيا  culture primitive  التي ألفها وىي "الثقافة البدائية

 Research in early history of"و"بحوث في التاريخ الدبكر للجنس البشري 
mankind"3. 

كما كانت دراسات تايلور الأولذ تعتمد على دراسة الثقافات البدائية، إلا أن فهمو 
يا قد تضمن الدعوة إلذ دراسة كل أنواع الثقافات بدائية كانت أم متحضرة، فمن الدهم أن للؤنثروبولوج

                                                           
، العنوان الالكتًوني 666ظر إيدجرس بولوم،عنوان الدقالة: اللغة والسلوك اللغويات النثروبولوجية، ص ين 1

:www.mohamedrabeea.com/books/book1_402 pdf  موقع أ.د.لزمد سعيد ربيع الغامدي،أ. العلوم
 زيز ،بحوث لغوية قصتَة  اللغوية قسم اللغة العربية كلية الآداب والعلوم الإنسانية ،جامعة الدلك عبد الع

 137م،ص 1986قصة الأنثروبولوجيا فصول في تاريخ علم الإنسان د فهيم حستُ، عالد الدعرفة، د ط،الكويت، - 2
 39اللغة والثقافة دراسة أنثرولغوية لألفاظ وعلبقات القرابة في الثقافة العربية د.كريم زكي حسام الدين، ص - 3
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نوضح أن الأنثروبولوجيا في بداية نشأتها قد قامت على فكر وأبحاث علماء ذوي بزصصات متباينة، 
الشمولية  الأمر الذي أعطى للؤنثروبولوجيا مزيجا ىاما من الدنطلقات الفكرية الدفيدة في إطار الدراسة

 1للئنسان 

أما الددرسة الأمريكية فقد كانت دراسة اللغة مع الأنثروبولوجيا برت بزصص واحد، إلذ أن وجد 
الأنثروبولوجيون أنفسهم مضطرين إلذ دراسة لغة بعض قبائل الذنود الحمر، والتي لد يكف نموذج عائلة 

سب أي تراث مكتوب، وىذا ما الأوروبية لشرحها، وذلك لكونها لغات لا تك–اللغات الذندية 
جعلهم يستعملون في دراساتهم وسائل وأدوات التحليل الإثنوغرافي، ومن أشهر من قام بهذا النوع من 

والذي نشر عملو في كتابو لستصر اللغات الذندية الأمريكية في الفتًة الدمتدة ما  Boasالبحوث بواس 
تعدد وتنوع الثقافات والتي أصبحت منذ  م، كما يرجع لو الفضل في طرح فكرة1922-م1911بتُ 

 .2ذلك الوقت من أىم الدبادئ في الفكر الأنثروبولوجي

في بحثو على دراسة الجوانب اللغوية والثقافية لعدد من القبائل، وانتهى إلذ  Boasلقد اىتم بواس 
ط بتُ نتيجة أن ىذه الجوانب تتكامل فيما بعضها. وأضحى من البديهي في ىذه الددرسة أن يرب

 Sapirوأشهرىم سابتَ  Boasالبحثتُ اللغوي والأنثروبولوجي، وىذا ما برز في بحوث تلبميذ بواس 
 .3الذي يعدنه البعض مؤسس الأسس الأنثروبولوجية لدراسة اللغة

أما الددرسة الفرنسية فقد ظهر فيها عدد غتَ قليل من الأنثروبولوجيتُ الفرنسيتُ ومن أبرز ىؤلاء 
، ولووي Pierre baurdiot،وبيتَ بورديو  Levi-Straussتُ ليفي ستًوس الأنثروبولوجي

،فالدراسة الاثنوغرافية  maurice gaudelier،وموريس غودلييو  louis dumantدومون 

                                                           
 137د حستُ فهيم، ص ينظر قصة الأنثروبولوجيا، - 1
 163ينظر نفسو، ص - 2

–:ينظر - 3 article, R.Koenker,linguistic anthropology,p8900 
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للفي ستًوس في القارة الأمريكية، وبيتَ بورديو في الجزائر، ولووي دومون في الذند، وموريس غودلييو في 
 .1يدة، قد لعبت دورا ىاما في إنضاج موضوع الأنثروبولوجيا ونظرياتهاماليزيا وغينيا الجد

في الددرسة الفرنسية من أول ا﵀اولات في  Levi-Straussفي حتُ تعد بحوث ليفي ستًوس 
، ىذا دراسة العلبقة بتُ اللغة والأنثروبولوجيا، فقد مكنو العمل الحقلي من إنتاج النص الإثنوغرافي

النص الذي قام من خلبلو بتصوير تلك الثقافات التي وقف على دراستها ومن ثم تكريس سلطتو في 
 .2لرال معرفة النظرية الأنثروبولوجية 

والذي يدكن أن نلبحظو أن الددارس الأنثروبولوجية الغربية تأسست على مبدأ واحد وىو 
روبولوجية. في حتُ تعد دراسة اللغة في اكتشاف مستعمرات جديدة برت عنوان دراسات علمية أنث

علبقتها بالثقافة في الددرسة العربية من أقدم ا﵀اولات بعد الفتوحات الإسلبمية، واختلبط العرب 
بغتَىم، وفشوا اللحن إلذ ألسنة العامة. فقد سبق العرب الأوروبيتُ في اكتشاف الثقافات الأخرى، 

يعية والاجتماعية ومناىجها العقلية والتجريبية. فمن منتصف ووصفها ومقارنتها وسبر غور العلوم الطب
القرن الثامن حتى نهاية القرن الحادي عشر كان العرب ىم "عباقرة الشرق"، كما يصفهم جورج 

 .3سارتون، وكانت اللغة العربية ىي لغة العلم البشري

اريخ الأنثروبولوجيا إن فحص التًاث العربي الإسلبمي ودراستو دراسة عميقة يسهل لنا إعادة ت
عند العرب، أو على الأقل معرفة الأصول الدعرفية والدنهجية لذا، بحيث لا ترد بصيعها إلذ عصري 
النهضة أو التنوير الأوربيتُ، بل قد لصد في ىذا التًاث الكثتَ من الدفهومات والنظريات عن الجنس 

                                                           
، إصدارات بيت القرآن، 1قراءة في الفكر الأنثروبولوجي الدعاصر، عبد ا﵁ عبد الربضن يتيم، كلود ليفي ستًاوس الطبعة  - 1

 40م، ص1998الدنامة، البحرين،
 39ينظر قراءة في الفكر الأنثروبولوجي الدعاصر، عبد ا﵁ عبد الربضن يتيم، كلود ليفي ستًاوس، ص- 2
 .257ينظر، قصة الأنثروبولوجيا د حستُ فهيم، ص - 3
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ها لشا لا يزال يشغل بال الباحثتُ البشري، والحضارة الإنسانية، وأوجو الحياة اليومية ومشاكل
 1الأنثروبولوجيتُ الدعاصرين.

ولنا في التًاث العربي من الأفكار والدعلومات التي تساىم في إفادة البحث الأنثروبولوجي الحديث، 
فمثلب ما جاء في كتاب "ابن فضلبن" الذي درس الأسلبف الوثنيتُ لسكان شمال غرب أوروبا 

ة "ابن بطوطة" الذي قدم روايات مفصلة عن أخلبق وعادات الشعوب التي  الحاليتُ، وكذلك الرحال
كانت تعيش بتُ مراكش والصتُ، كما أظهرت البحوث الجادة في التًاث العربي أن برليل الدواد 
الأنثروبولوجية أمرا مألوفا لذم، فقد حلل ابن خلدون في مقدمتو البناء الاجتماعي لقبائل الصحراء 

بتُ البيئة وطرق الدعيشة الإنسانية وبتُ البناء الاجتماعي علبقة سببية، كما أنو  والددن فأدرك أن
كما يجدر الإشارة إلذ كتاب "البتَوني" لدا احتواه 2بردث عن فشو اللحن وأثر البيئة الجغرافية في اللغة .

ة"، وصف فيو من مادة اثنوغرافية الدوسوم بـ "بررير ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذول
البتَوني المجتمع الذندي من ناحية نظمو الدينية والاجتماعية، وأنماطو الثقافية، كما اىتم بدقارنة تلك 
النظم والسلوكيات الثقافية بدثيلبتها عند اليونان والعرب والفرس، كما أنو درس اللغة الذندية وقارنها 

رج مبتذل يستخدمو السوقة، وإلذ مضمون فصيح باللغة العربية. وقد قسم اللغة الذندية إلذ كلبم دا
يتعلق بالتصاريف والاشتقاق، ودقائق النحو والبلبغة لا يرجع إليو إلا الفضلبء الدهرة )أو من يسمون 

 .3الآن بالخاصة(

أما الددرسة اللغوية العربية الحديثة فقد وجدت بعض البحوث التي أخذت الدراسة الأنثروبولوجية  
الدعالجة والتحليل كما ىو الحال في كتابات عبده الراجحي، إذ بتُن أن علم اللغة كأداة رئيسية في 

                                                           
 259ص  ينظر، قصة الأنثروبولوجيا د حستُ فهيم،  - 1
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شهد تطورا سريعا ومتلبحقا، وجرت في نهره مياه كثتَة جديدة، وبخاصة عن علبقة "اللغة" بعلوم 
 1المجتمع، في الاجتماع والأنثروبولوجيا.

ة من الرواد الذين تلقوا مناىجو كما انتقلت موجة البحث اللغوي ىذه إلذ الشرق على يد بصاع
في أوروبا، ثم عادوا إلذ الوطن العربي ليقدموا لنا ما تلقوه عن أساتذتهم، في صور لستلفة. وكان في 
مقدمة ىؤلاء إبراىيم أنيس، الذي يعد أول من حاول تطبيق مناىج علم اللغة الحديث، وخرج لنا 

للغوية، وبخاصة في كتابو "اللهجات العربية" ،كما بجملة من الدلبحظات النظرية ، تدعمها الشواىد ا
درس عدة ظواىر لغوية في كتابو "من أسرار اللغة"، وخصص كتابا ثالثا لدراسة "الأصوات اللغوية" 
وكتابا رابعا لدراسة "دلالة الألفاظ" وجاء من بعده جيل من العلماء والباحثتُ، فكانت لذم عدة 

لتطبيقية ومن ذلك ما كتبو بسام حسان عن "مناىج البحث في اللغة" لزاولات في الدراسات الدنهجية وا
وما كتبو عبد الربضن أيوب عن "التطور اللغوي"، وما كتبو لزمود السعران عن "علم اللغة" وعن "اللغة 
والمجتمع"، كما قدموا عدة تربصات علمية دقيقة لبعض الأعمال الغربية، ومن ذلك تربصة عبد الربضن 

"اللغة بتُ الفرد والمجتمع" ومن ذلك أيضا تربصة كمال بشر  Gisppersenجيسبرسن  أيوب لكتاب
 2"دور الكلمة في اللغة". ulmanلكتاب أولدان 

دراستنا للمدارس الأربعة، الأمريكية، والإلصليزية، والفرنسية، وأختَا العربية، يتبتُ لنا أن  وبعد
الددارس الثلبثة الأولذ كانت ولازالت لذا أىداف استعمارية برققها برت راية العلم، بينما الددرسة 

 وث الغربية.العربية قديدا وحديثا فأىدافها علمية غتَ أنها لازلت قليلة إذا قارنها بالبح

 الدراسة الأنثروبولوجية اللسانية للنص القرآني على المنهج الغربي -2

لقد تأثر بعض الباحثتُ العرب بالددرسة الغربية فطبقوا الدنهج الأنثروبولوجي اللساني الغربي على 
النص القرآني فدرسوه كنص يدخل ضمن دائرة النصوص الأسطورية أو التاريخية أو الفلسفية، ومن 

                                                           
 5م،ص 2004، دار النهضة العربية، بتَوت لبنان،2عبده الراجحي، الطبعة ينظر، اللغة والمجتمع د - 1
 6م، ص1966ينظر، القراءات القرآنية في ضوء علم اللغة الحديث د عبد الصبور شاىتُ، د ط، مكتبة الخالصي، بالقاىرة،- 2
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ىؤلاء الباحثتُ الذين ظهروا في ساحة البحث الأنثروبولوجي على طريق الددرسة الغربية لزمد أركون، 
نصر حامد أبو زيد وغتَىم...، فقد رأى لزمد أركون أن الوحي ظاىرة ثقافية ولغوية قبل أن يكون 

 عبارة عن تركيبات تيولوجية أو لاىوتية.

 علمانية المناهج الجديدة:-1.3
 الغيبي للوحي: رفض البعد 

عن  –في عصر النبي  –" لقد كانت معلومات الناس في مكة  Barthيقول بارث  
النصرانية لزدودة وناقصة ولد يكن النصارى العرب سائرين في معتقداتهم في الابذاه الصحيح، 

و ولذذا كان ىناك لرال لظهور الآراء البدعية الدنحرفة، ولو لا ذلك لدا كان لزمد صلى ا﵁ علي
وسلم على علم بأمثال تلك الآراء التي تنكر صلب الدسيح وتذىب إلذ نظرية التثليث 
النصرانية لا تعتٍ الأب والابن وروح القدس، وإنما تعتٍ ا﵁ وعيسى ومريم، وعلى أية حال فإن 
الدعارف التي استطاع لزمد أن يجمعها عن حياة الدسيح وأثره كانت قليلة ولزدودة، وعلى 

 .1ك كان لزمد يعرف الشيء الكثتَ عن ميلبد عيسى وعن أمو مريم"عكس من ذل

والذي يريد أن يقولو بارث وىو أن النبي عليو الصلبة والسلبم ىو مؤلف للقرآن الكريم وأن كل 
الدعلومات التي جاء بها، إنما ىي نتيجة التقائو عليو الصلبة والسلبم ببعض النصارى أو اليهود ولذذا لد 

 ات الصحيحة.يأت بالدعلوم

 ﴿وىذه كلها اتهامات باطلة فإنو عليو الصلبة والسلبم لا يأتو الباطل لقولو تعالذ:    

              ﴾2 وكانت لذذه الافتًاءات الباطلة عدة ردود ،

                                                           
لزمود بضدي زقوق، القاىرة، دت،  الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضاري: نقلب عن الاستشراق لـ د.موسى الحستٍ - 1
  53ط، ص د
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لزمد عبد ا﵁ دراز في دراستو )مدخل إلذ من قبل فئة من الباحثتُ الدسلمتُ ومن بينهم الدرحوم د 
القرآن( الذي بتُن بطلبن ىذه الدزاعم الواىية وناقشها بطريقة علمية إذ قال:" بصيع سبل البحث التي 
وقعت برت أيدينا وناقشناىا ثبت ضعفها وعدم قدرتها على تقديم أي احتمال لطريق طبيعي أتاح لو 

الاتصال بالحقائق الدقدسة، ورغم الجهد الذىبي الذي نبذلو )أي للنبي صلى ا﵁ عليو وسلم( فرصة 
لتضخيم معلوماتو السمعية ومعارف بيئتو فإنو يتعذر علينا اعتبارىا تفستَا كافيا لذذا البناء الشامخ من 
العلوم الواسعة والدفصلة التي يقدمها لنا القرآن الكريم في لرال الدين والتاريخ والأخلبق والقانون 

 .1...الخ"والكون،.

لشا لا مراء فيو أن القرآن الكريم نزل بحقائق صادقة، وقضايا متطابقة مع الواقع، مدعوما  
بالبراىتُ العقلية الساطعة والدسلمات الفطرية القاطعة وىو يقوم بدور الشاىد على الكتب السماوية 

سن فيها من الأخرى، وبدور الدعيار الذي يكشف ما أدخل في ىذه الكتب من خرافات، وما د
أباطيل، وما تركتو فيها أيدي التحريف من ثغرات ونواقص. فكيف يدعي بعض الدستشرقتُ أن النبي 
عليو الصلبة والسلبم قد أخذ الدعلومات الدوجودة في القرآن الكريم من اليهود أو النصارى؟، وكان 

من الكتب من قبل علماء  عليو الصلبة والسلبم أمينا لا يعرف القراءة ولا الكتابة، ودونت الكثتَ
الدسلمتُ وحتى غتَ الدسلمتُ الذين شهدوا على صدق رسالة سيد الخلق عليو الصلبة والسلبم، وأنها 
وحي من السماء، وأنها آخر حلقة في قصة اتصال السماء بالأرض لذداية البشر وآخر ما نزل من 

 ﴿القرآن الكريم قولو تعالذ:                    

     ﴾ 2. 
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 اعتماد المبالغة في التأويل: 
لقد ظهرت نخبة من الدثقفتُ العلمانيتُ الذين سعوا إلذ استبدال بعض الألفاظ ككلمة "تأويل" 
بدلا من "تفستَ" للقرآن الكريم حتى يصتَ ىذا الكتاب الدقدس كأي كتاب تدرس نصوصو كنص 
تاريخي بدعتٌ مادي بشري من صنع الإنسان، ومن أبرز ىؤلاء الداديتُ لزمد أركون، نصر حامد أبو 

 والدستشرق جاك بتَك وغتَىم. تزيتٍ صديق، وطيب الشرفي، ويوسف المجيد عبديد، ز 
 :1نصر حامد أبوزيد - أ

لو رؤية خاصة لدراسة النصوص الدينية، خاصة القرآن الكريم إذ قال عنو: "القرآن ىو  كانت  
النص الأول والدركزي في الثقافة، لقد صار القرآن ىو نص بألف ولام العهد. وقال أيضا: "ىو 

يؤسس ذاتو دينا وتراثا في  –القرآن  –النص الدهيمن والدسيطر في الثقافة "، وقال "فالنص نفسو 
قت نفسو "، وقال مطالبا بالتحرر من ىيمنة القرآن "وقد آن أوان الدراجعة والانتقال إلذ الو 

مرحلة التحرر لا من سلطة النصوص وحدىا، بل من كل سلطة تعوق مستَة الإنسان في عالدنا 
 .2علينا أن نقوم بهذا الآن وفورا قبل أن يجرفنا الطوفان"

أدبي فتٍ بدعتٌ أن دراستو بزضع لدعطيات الدرس  لقد أراد أبو زيد أن يعطي لدراستو طابع
الأدبي، وبالتالر يكون قد أدرج دراسة القرآن وعلومو داخل باب الدراسات الأدبية للنصوص، غتَ أنو 
حصر دراستو للقرآن بالدنهج اللغوي وىذا ما أكده فيما يلي " وإذا كان أصحاب ىذا الدنهج يتفقون 

أن يكون كلبمو إلذ البشر بلغتهم أي من خلبل نظامهم الثقافي  معنا كذلك فإن ا﵁ سبحانو شاء
الدركزي في أن الدتاح الوحيد أما الدرس العلمي ىو درس الكلبم "الإلذي" من خلبل برليل معطياتو في 
إطار النظام الثقافي الذي بذلى من خلبلو وذلك يكون منهج التحليل اللغوي ىو الدنهج الوحيد 

                                                           
مفهوم النص دراسة في –فلسفة التأويل  -( من أىم أعمالو الابذاه العقلي في التفست2010َ-1943ومفكر مصري) باحث - 1

 إشكاليات القراءة وآليات التأويل –علوم القرآن 
رديم،  ، فاطمة الزىراء بلحجي، رسالة دكتوراه، إشراف د. عبد الحفيظ بو -رصد ونقد–نثروبولوجية للقصص القرآني القراءة الأ - 2
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.وفي ىذا السياق أصر أبو زيد على ضرورة الوعي بأن 1لة ولفهم الإسلبم "الإنساني لفهم الرسا
النصوص الدقدسة ىي نصوص لغوية موصولة بالسياقات الاجتماعية والثقافية التي تشكلت فيها، إذ 
قال " إن النص في حقيقتو وجوىره منتج ثقافي والدقصود بذلك أنو تشكل في الواقع والثقافة خلبل 

العشرين عاما، وإذا كانت ىذه الحقيقة تبدو متفقا عليها، فإن الإيدان بوجود ميتافيزيقي  فتًة تزيد على
سابق لوجوده العيتٍ في الواقع والثقافة أمر لا يتعارض مع برليل النص من خلبل فهم الثقافة التي 

بر عن .إن النص القرآني في تقدير أبو زيد شأنو شأن أي نص آخر لو لغة خاصة تع2ينتمي إليها "
المجتمع الذي ينتمي إليو، وبهذا الدفهوم يصتَ النص القرآني " منتج ثقافي "، فعلبقة النص ليست 
بسيطة ومباشرة بل ىي مركبة جدلية بدعتٌ أن النص تشكل في واقعو الثقافي ولكنو عمل في الوقت 

تقاد بالجن، فلؤنو  نفسو على تشكيل ىذا الواقع ومن الأمثلة على ذلك أن القرآن إذا أبقى على الاع
كان سائدا في الجاىلية ولكنو عمل على إعادة بناء ىذا الواقع بأسلمة وأن مفهوم الوحي لد يكن 
لشكنا قبولو لدى الجاىليتُ إلا لوجود شبو بينو وبتُ الكهانة التي كانت ىي أيضا من الاعتقادات 

ما ميز نفسو عن الشعر وفقا السائدة في المجتمع الجاىلي، ولكن الوحي ميز نفسو عن الكهانة ك
 .3لآليات الدخالفة والدشابهة التي يستخدمها الخطاب القرآني في إنتاج الدلالة 

كما كانت لو نظرة خاصة للوحي إذ قال عن ظاىرة الوحي :" ولا شك أن إحساس لزمد 
داوي إحساس الذي تتوجو إليو ىذه الرسالة بأن ربو ىو الذي خلق، يتصاعد بذاتو وبقيمتو وأهميتو، وي

اليتم والفقر في أعماقو، ولأن لزمد لا يعزل نفسو من الواقع وعن إنسان لرتمعو فإن النص يكرر الفعل 
، فهو ىنا يتهم 4"خلق" كاشفا ﵀مد عن تساؤلاتو عن الإنسان" إن لزمد بالوحي ليس غريبا عنو"

ع لإحساسو بالفقر واليتم، فهو لزمد عليو الصلبة والسلبم بأنو ىو الذي أنتج النص الديتٍ، وىذا راج

                                                           

239، فاطمة الزىراء بلحجي، الدرجع السابق، ص-رصد ونقد–نثروبولوجية للقصص القرآني القراءة الأ - 1  
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يرى أن الوحي ما ىو إلا إعادة صياغة الواقع بدا يتلبءم مع ظروف النبي عليو الصلبة والسلبم: "إن 
النصوص وإن تشكلت من خلبل الواقع والثقافة تستطيع بآلياتها أن تعيد بناء الواقع ولا تكتفي بدجرد 

هو يخلص إلذ أن الوحي ما ىو إلا من خيال الأنبياء ، ف1تسجيلو أو عكسو عكسا آليا مرآويا بسيطا"
ناتج عن ظروف الفقر واليتم والاضطهاد. وكان أولذ بو أن يؤمن بأن القرآن فوق التأثر التاريخي 

 والاجتماعي والثقافي.

 2محمد أركون-بـ 
؛ مناىج علم الاجتماع والدراسات  الإنسانية؛ تقوم نظرية أركون على أسس سوسيولوجية 

والبنيوية والسيميائية والأنثروبولوجيا البنيوية، ومناىج برليل الخطاب، فهو يريد أن يسقط على التًاث 
الإسلبمي الدنهج النقدي الاجتماعي الحديث، كما أنو لا يخفي رغبتو من أنسنة النص وإحالتو إلذ 

إنتاج لزمد عليو الصلبة والسلبم، ويعتبر أركون أن النصوص القرآنية  التاريخ، وىو يرى أن النص من
متناقضة ينطحها بعضها بعضا وبالتالر لا تصلح أن تكون مصدرا للتشريع الإسلبمي، فيقول في  

، وأما النسخ فهو 3كتابو:"﴿ ىذا كتابنا ينطق عليكم بالحق إنا كنا نستنسخ ما كنتم تعلمون"﴾
و نص لاحق بنص سابق، فهو ناتج عن مناقشة علماء الأصول الذين يعتٍ استبدال نص بنص أ

وجدوا أنفسهم في مواجهة نصوص متناقضة، وبالتالر فقد اضطروا لاختيار النص الذي يتناسب 
أكثر مع التوفيق وبرقيق الانسجام بتُ الأحكام الشرعية التي كانت قد حظيت بإبصاع الفقهاء 

ة القرآن الكريم واعتباره نصا أسطوريا قابلب للدراسة وللنقد إذ ، فهو يهدف إلذ نزع قدسي4الأوائل
يقول "إن الدعطيات الخارقة للطبيعة والحكايات الأسطورية القرآنية سوف تتلقى بصفتها تعابتَ أدبية، 

                                                           

244، ص الدرجع السابق، فاطمة الزىراء بلحجي، -رصد ونقد–نثروبولوجية للقصص القرآني القراءة الأ - 1  
( عاش وانتقل في أوروبا وعمل في فرنسا التي درس فيها ولو اىتمامات في الدراسات 2010-1928مفكر جزائري الأصل ) -

سفة، كانت رسالتو في الدكتوراه " نزعة الأنسنة في الفكر العربي التاريخية والاستشراقية، والنظم الدعرفية الغربية في الفل
  2، جيل مسكويو والتوحيدي" وكانت ىذه الرسالة فابرة مشروعو " نقد العقل الإسلبمي ".

29سورة الجاثية، آ  - 3  
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أي تعابتَ لزورية عن مطامح ورؤى وعواطف حقيقية يدكن فقط للتحليل التاريخي السوسيولوجي 
.كما أنو يضع القرآن في نفس مرتبة الأناجيل ا﵀رفة، 1ي أن يعيها ويكشفها"والبسيكولوجي اللغو 

ليس إلا لرازات عالية تتكلم عن  –كما الأناجيل –وأنو يدخل ضمن المجازات لقولو" إن القرآن 
الوضع البشري، إن ىذه المجازات لا يدكن أن تكون قانونا واضحا، أما الوىم الكبتَ فهو اعتقاد 

بإمكانية برويل ىذه التعابتَ المجازية إلذ قانون شغال وفعال ومبادئ لزدودة  -قاد الدلبيتُاعت –الناس 
 .2تطبق على كل الحالات وفي كل الظروف

والذي نستنتجو أن القراءة الحداثية العربية للنص القرآني تسعى إلذ برقيق الريبة والشك في  
لرموعة من الخطط في سبيل برقيق ىذه القراءات  قلوب الدسلمتُ، اتبع أنصار ىذه الدناىج العلمانية

النقدية الحداثية من أخطرىا خطة أنسنة القرآن الكريم والتي تهدف إلذ نزع طابع القداسة عن النص 
القرآني وذلك باعتبار الآيات القرآنية من وضع بشري، وانتهجت ىذه القراءة الحداثية عمليات 

إسلبميا واستبدال الدصطلحات الدقررة تاريخيا بدصطلحات  خاصة، كحذف عبارات التعظيم الدتداولة
جديدة كاستبدال مصطلح نزول القرآن بالواقعة القرآنية والقرآن الكريم بالددونة الكبرى والآية بالعبارة، 
والاستشهاد بالكلبم الإلذي والكلبم الإنساني في نفس الرتبة في الاستدلال، والتفريق بتُ مستويات 

طاب الإلذي كالتفريق بتُ الوحي والتنزيل، وفي ىذا السياق يقول لزمد أركون " وكنت قد لستلفة في الخ
بينت في عدد من الدراسات السابقة أن مفهوم الخطاب النبوي يطلق على النصوص المجموعة في كتب 

 تعريفات العهد القديم والأناجيل والقرآن كمفهوم يشتَ إلذ البنية اللغوية والسيميائية للنصوص، لا إلذ
 .3وتأويلبت لاىوتية عقائدية"

                                                           
م، 1998، 3الفكر العربي الإسلبمي، لزمد أركون، تربصة ىاشم صالح، مركز الإنماء القومي والدركز الثقافي العربي، ط تاريخية - 1

  .191ص 
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وكان من نتائج تطبيق خطة أنسنة القرآن أن يصتَ القرآن نصا لغويا لا يختلف عن النصوص  
البشرية، لشا أدى إلذ الدماثلة اللغوية بتُ النص القرآني والنصوص البشرية فعدوا النص القرآني لررد نص 

إليها اللغة والتي لا يدكن أن يفهم أو يفسر إلا بالرجوع إلذ  أنتج وفق الدقتضيات الثقافية التي تنتمي
المجال الثقافي الذي أنتجو، وىذا ما حرص عليو نصر حامد أبو زيد "إن النصوص الدينية ليست في 
التحليل الأختَ سوى نصوص لغوية، بدعتٌ أنها تنتمي إلذ بنية ثقافية لزددة تم إنتاجها طبقا لقوانتُ 

 .1 تعد اللغة نظامها الدلالر الدركزي"تلك الثقافة التي

ومن النتائج الدتًتبة على القراءة الحداثية فصل النص القرآني عن مصدره الإلذي وربطو بالقارئ 
الإنساني. ومن الاستًاتيجيات الدتبعة في القراءة الحداثية العربية خطة عقلنة النص القرآني والتي تهدف 

القراءة فإن العائق الأكبر يتمثل في اعتقاد أن القرآن وحي جاء من  إلذ رفع عائق الغيبية، وبحسب ىذه
عالد الغيب، ومن العمليات الدتبعة في سبيل برقيق خطة عقلنة النص القرآني، اعتبار علوم القرآن التي 
اتبعها علماء الدسلمتُ تشكل وسائط معرفية متحجرة بسنع من التواصل مع النص القرآني وتعيق 

العقلي، من ىنا كان لابد من نقل مناىج علوم الأديان الدتبعة في برليل ونقد التوراة أسباب النظر 
.وىذه 2والأناجيل وتطبيقها على النص القرآني، والتوسل بالدناىج الدعتمدة في علوم الإنسان والمجتمع 

ذه الدناىج كلها تسعى إلذ برقيق أغراض معرفية في ظاىرىا أيدولوجية في أساسها. ومن أجل ى
الأسباب التي ذكرنها لا يدكننا أن ندرس ىذه الرسالة بالدناىج الغربية العلمانية لأنها بزرج النص القرآني 
عن قدسيتو، ولذذا سندرسو على حسب الدناىج العربية الإسلبمية الحديثة، كما نعتمد على المجهودات 

 م.الجبارة التي أبدعها فطاحل من علماء الأمة أمثال الجرجاني وغتَى

 

                                                           
، أ. صليحة بن عاشور، جامعة ورقلة، الجزائر، عدد -دراسة نقدية–اب القرآني والدناىج الحديثة في برليلو لرلة الأثر، الخط- 1

  17خاص: أشغال الدلتقى الدولر الثالث في برليل الخطاب، ص 
ينظر، أوىام النهضة واستًاتيجية القراءة الحداثية للقرآن، حسن أبوىنية -  2  
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 منهجية الدراسة الأنثروبولوجية اللسانية عند محمد أركون: 1.3 
مع لزددات  1إن الدشروع الفلسفي عند لزمد أركون يقوم على حتمية القطعية الإبستيمية 

جهدا في الانتقاص  الثقافة الإسلبمية، ولأن تلك ا﵀ددات كانت وليدة مناىج، فإن أركون لد يأل
منها ليصفها " بالتقليدية"، وكان يقول " إذا ما أردنا أن نؤسس علما تاريخيا جديدا للؤديان فإنو 
ينبغي على ىذا العلم أن يندمج في أحضانو ثلبثة أبعاد لا تنفصل للمعرفة، أقول ذلك على الرغم 

د الثلبثة الدشكلة للمعرفة البشرية البعد من أننا نراىا متفتتة ومتقطعة أكثر فأكثر، وأقصد بهذه الأبعا
 .2الأسطوري، البعد التاريخي، البعد الفلسفي"

إن الدنهج الذي اتبعو أركون كان علمانيا إذ استفاد من الأنثروبولوجيا واللسانيات والتأويلبت، 
ها وفق وكل ما قدمتو العلوم الإنسانية الحديثة، بدا يساعده على التحكم في النصوص وإعادة تشكيل

البعد الأسطوري معيارا ضروريا، إذ ىو عنده بنية أساسية في 4التي يراىا لذلك فإنو اشتًط  3التاريخانية
 .5الفكر البشري كما أنو يرى في الجدلية الفلسفية ضمانا من خطر الدوغماتية

ل رأى أركون أن الدنهجية الكلبسيكية للتفستَ باطلة لأن عملية ربط كل آية بأسباب النزو  
تبقى أسطورية أكثر منها تاريخية. كما أضاف أركون إلذ الدنهج البنيوي الذي يهتم بدعالجة الألفاظ، 
الدنهج السيميائي الذي يهتم بالدلالة، والدنهج الأنثروبولوجي الذي يضع في الحسبان طبيعة خاصة 

علم التاريخ وعلم للنفسية الاجتماعية في عصر نزول النص، ومنهج التاريخ الحديث أي ما جاء بو 
                                                           

الدنهج الفيلسوف الفرنسي  ةتماعي مقطوعة عن لزيطها، مؤسسديا بعيدا عن بساسها التاريخي والاجيقصد بها دراسة الفكرة بذري- 1
 غاستون باشلبر.

، فاطمة الزىراء بلحجي، رسالة دكتوراه، إشراف د. عبد الحفيظ -رصد ونقد–ينظر القراءة النثروبولوجية للقصص القرآني  2
  158بورديم، ص 
ية الذي ينص على أن البشر ىم الذين يصنعون  الغرب الذي بلور مفهوم التاريخأول مفكر في( ىو 1744-1668يعتبر فيكو )

  3-التاريخ، ولا دخل للقدرة الإلذية في ذلك، وليس القوى الغيبية، وبالتالر فالتاريخ بشري من أقصاه إلذ أقصاه 
ية الأوروبية العربية الثقافية والإعلبم لزمد أركون م تصدر عن الأكاديد2008السنة الأولذ  2ينظر لرلة اللسان الحر: العدد  4

  12وسيط ثقافي في مقال د. عبد الحفيظ بورديم، ص 
-الجمود الفكري -ىي التعصب لفكرة معينة دون قبول النقاش فيها، أو الاتيان بدليل ينقضها لدناقشتها  - 5  
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تاريخ الأديان خاصة ليقول بأن النص يحاكي لزلة تاريخية ما ولا يدكن أن يكون فوق الزمان والدكان، 
فتحت عنوان ) الظاىرة القرآنية ( قال استخدمت مصطلح الظاىرة القرآنية ولد استخدم مصطلح 

اللبىوتية، وبالتالر فلب يدكن القرآن عن قصد، لداذا؟ لأن كلمة "قرآن" مثلة بالشحنات والدضامتُ 
استخدامها كمصطلح فعال من أجل قيام بدراجعة نقدية جدرية لكل التًاث الإسلبمي، وإعادة 
برديده أو فهمو بطريقة مستقبلية استكشافية، فأنا ىنا أبردث عن الظاىرة القرآنية كما يتحدث 

لى الظاىرة التاريخية، وأىدف من وراء علماء البيولوجيا على الظاىرة البيولوجية أو علماء التاريخ ع
ذلك إلذ وضع كل التًكيبات العقائدية الإسلبمية وكل التحديات اللبىوتية والتشريعية والأدبية 

.فقد فضل أركون استعمال ىذا 1والبلبغية والتفستَية، على مسافة نقدية كافية متٍ كباحث علمي "
نص القرآني في كل ماديتو اللغوية، وبذلك يقدم أركون الدصطلح ليجعل منزلة القرآن تاريخية، فيدرس ال

 قراءة يصفها بالقراءة الوضعية النقدية بدلا من القراءة الإيدانية التبجلية.

حسب -يسعى أركون من خلبل مشروعو الدعرفي التفكيكي، إلذ بناء نمط معرفي جديد  
القرآن، لأنو يدعي أن القرآن الكريم من ، يتجاوز الدرجعية الإسلبمية التاريخية والدتمثلة في -اعتقاده

إنتاج بشري؛ إذ ىو يديز في القرآن بتُ ما يسميو الخطاب النبوي، وبتُ الكلبم الإلذي، ىذا الأختَ 
تكلم بو الإلو في الأزل ولا يقدر أي خطاب بشري على احتوائو وبالتالر يتًجم النبي الدوحى إليو 

ني متلبس بدقتضيات الزمان الذي قيل فيو الخطاب، ومن ىنا لا الدعاني الدستقرة في نفسو، بخطاب إنسا
يدكن رفع القرآن إلذ مستوى الكلبم الإلذي، لأنو لررد خطاب نبوي، تلفظ بو النبي لزمد بدا يتوافق 
ومستواه اللغوي ومقدرتو البيانية، فيزعم أن القرآن ليس إلذي الدصدر في لغتو، ولا في أحكامو، إذ أن 

لا ترتفع عن كونها وعيا بشريا إنسانيا، استوعبو النبي لزمد بدا يناسب ويوافق الدرحلة ىذه الأختَة 
التاريخية التي وجد فيها، ومن ىنا لا جدوى من القول بأزلية الشريعة وصلبحيتها لكل زمان ومكان. 

في بصيع فالقرآن عند أركون ما ىو إلا نسخة أرثوذكسية فرضتها فئة من الصحابة على بصيع الدسلمتُ 

                                                           

159ينظر، القراءة الأنثروبولوجية للقصص القرآني، ص - 1  
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التاريخ، مع أن ىناك مصاحف أخرى ونماذج أخرى للقرآن، تم الاستغناء عنها، بدعوى الإقصاء 
القبائل، وىذا لتبتٍ لغة قريش على أـنها لغة ا﵁ سبحانو وتعالذ.  خالسياسي الذي أحدثتو قريش لبقية

بسياق دلالر ولغوي تاريخي  واللغة الدشار إليها، تعقند باستمرار عمليات التحليل والتفكيك، لاتصالذا
مضى وانقضى، والتعامل مع القرآن بتلك اللغة يستدعي بذاوبا تقديسيا، ىذا ما أعجز علماء 
الإسلبم من تكوين نظرية قرآنية، بسكن من دراسة القرآن وتبتُ معانيو، ويضرب الدثل بعلماء اللبىوت 

 العلوم الحديثة.في فكر الآخر، يهودية ومسيحية الذين استفادوا من تطورات 

والذي نخلص إليو أن أركون سعى إلذ إحالة النص الديتٍ الدتمثل في "القرآن الكريم " إلذ لحظة  
زمنية تاريخية فقد عرفها أركون بأنها " التحول والتغتَ، أي برول القيم وتغتَىا بتغتَ العصور والأزمان 

ا الإنسان ونزع البعد الإلذي عنها، أما .كما أراد أن يخضع النص الدقدس إلذ الفلسفة التي وضعه1"
لزاولتو في أنسنة القرآن الكريم بدعتٌ صياغة مفاىيم جديدة للنص القرآني في سياق أدبي، فقد ارتكز 
على بعد زمتٍ تاريخي معللب قولو بأن " الأنسنة تربصة لكلمة عربية منتشرة جدا في الأدب العربي 

واية...الخ، وىو ما يعطي العقل الاستقلبلية الكاملة عن الكلبسيكي وتعتٍ الآداب، كالشعر والر 
اللبىوت الديتٍ ليصبح في ىذه الحالة النص الديتٍ عبارة عن نصوص بشرية خارجة عن فضاء 

.فقد اشتًك أركون مع الفكر العربي الجاىلي في العهد النبوي، إذ أرادوا فصل النص القرآني 2الدقدس"
ل صلى ا﵁ عليو وسلم، ووضعو في سياق زمتٍ بشري )شعر، عن مصدره الرباني وتكذيب الرسو 

أسطورة، كهانة،...الخ ( وكان الرد الرباني عليهم وعلى كل من يريد أن يفتًي على ا﵁ الكذب قولو 

                                                           
م، عنوان الدقال" الابذاىات الحديثة للمستشرقتُ 2007، سبتمبر 70، العدد 22لرلة الشريعة والدراسات الإسلبمية، مج  - - 1

 .143ومن تابعهم في تفستَ القرآن الكريم "، د. لزمد بن سعيد السرحاني، ص
144نفسو ، ص - 2  
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( أولم يزو أوا خهقنا لهم 69تنذر مه كان حيا ويحق انقىل عهى انكفزيه )}ن: عز وجل

  1 {(70)مما عمهت ايدينا أوعما فهم لها مهكىن
 

                                                           

70-69سورة يس، آ  - 1  
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 القصة في القرآن -1

فهو  عجز أساطتُ البلبغة كالفصاحة أف يأتوا بدثلو،الذم  القرآف الكرنً ىو النص ابؼعجز 
، فهو  نظاـ بؿكم للحركة الإنسانية كىو في كل كقت ميداف للدرس كبؾاؿ للبحث في سائر العلوـ

 يكشف ابغجب عن الغيوب ابؼاضية كابؼستقبلة. 

كتعد القصة إحدل ىذه  لإبلبغ الدعوة إلى ا﵁ جل جلبلو،استخدـ القرآف كسائل عديدة 
الوسائل التي استعملها القرآف للكشف عن الأمم ابؼاضية كالأنبياء السابقتُ كما لقوه من عنت 

 كعذاب. فكاف حظ القصة في القرآف الكرنً حظ كفتَ كمتعدد المجالات.

 قاتها كتصريفاتها ثلبثتُ مرة:في القرآف الكرنً على اختلبؼ اشتقا« قصص»لقد كردت كلمة 

 في صورة الفعل ابؼاضي، أربع مرات .1
 في صورة الفعل ابؼضارع، أربع عشرة مرة .2
 في صورة الفعل الأمر، مرتاف .3
 في صيغة القصص ست مرات .4
 .1كفي صيغة القصاص أربع مرات .5

 دراسة القصة في القرآف على جانب كبتَ من الأهمية، ذلك لأف القصةكرأل عبد العالي أف "
".  2قالب تربوم كإعلبمي تنفذ من خلبلو الدعوة إلى القلوب فتهزىا، كإلى النفوس فتنفضها نفضا 

كحددت رسالة الأدب بدعناه  -الالتزاـ–أف القصة في القرآف عرفت كما بتٌُ أبضد أبو سعد "

                                                           

22ـ، ص1،1998، دار القلم، دمشق، الطبعة 1القصص القرآني، عرض كقائع كبرليل أحداث د.صافٌ ابػالدم، ج - 1  
،عن إدارة الصحافة كالنشر 9، بؾلة دعوة ابغق، السنة السادسة، العدد1نظرات في قصص القرآف بؿمد قطب عبد العاؿ، ج - 2

 .9ـ،مكة ابؼكرمة، ص1986أكتوبر، برابطة العالم الإسلبمي،



 مصطلحي بني إسرائيل واليهىد في السياق القرآني                                                    الفصل الثالث

75 
 

تبعدىم الإنساني الذم يفهم الأدب على أساس كظيفتو الاجتماعية التي تدعو الناس كلهم إلى ابػتَ ك 
 ."1عما ألفوه من خلق كعادات كآراء زائفة كعقائد كعبادات باطلة 

كبدأف القرآف كتاب دعوة إلى ابغق فهو يبتٌُ لنا طريقة بناء الفرد ابؼسلم كالمجتمع ابؼسلم بناء 
إذ لا تكاد بزلو قصة ني يجد الكثتَ من العبر كالعظات "إسلبميا صحيحا، فابؼتدبر في القصص القرآ

من قول  أساسياف-كابػوؼالرجاء –من ترغيب يبعث على الرجاء أك ترىيب يثتَ ابػوؼ كهما بؿوراف 
فإذا ما نظر ابؼسلم كىو يتلقى عبر القصص تلك الأخبار التي تتحدث عن ابؼصائب  النفس البشرية.

ازدجر –ىم كإصرارىم على الكفر التي بغقت بالأمم السابقة، نتيجة ما اقتًفت أيديهم، كنتيجة عناد
ما ينالو ابؼؤمنوف الذين آمنوا با﵁ كبرملوا العذاب في سبيل عقيدتهم من جزاء كفاؽ  ككذلك-كاعتبر

عملهم كثواب من ا﵁ كرضواف، فكانت القصة القرآنية أىم تلك الوسائل التي كفلت ذلك ابػتَ 
 ."2للناس

ريحا من ا﵁ تعالى إلى رسولو صلى ا﵁ عليو كسلم كنظرا لأهمية القصة القرآنية، جاء الأمر ص
بأف يقص القصص على الناس كىذا تعقيبا على قصة الذم انسلخ من آيات ا﵁ فجاء في قولو 

 ﴿:تعالى                             

                                

                               

                                                           
فن القصة منقوؿ عن أبضد أبو سعد، من كتاب عفيف عبد الفتاح طباره، اليهود في القرآف، الطبعة الثانية، دار العابؼتُ،  - 1

  251ـ،ص 1995لبناف، بتَكت،
38بؿمد قطب عبد العاؿ، ص ،نظرات في قصص القرآف 2  
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                    ﴾  1.   

كما بتٌُ سبحانو كتعالى طبيعة ىذه القصص فوصفها بأنها أحسن القصص كذلك في قولو 

 ﴿ :تعالى                         

             ﴾2 كابؼراد بالقصص ىي الأخبار التي قصٌها علينا ،

أخبار الأمم السابقتُ في أسلوب  ابغق سبحانو كتعالى في كتابو العزيز، كىذه الأخبار إنما ىي بركي
، كما داـ عمل الرسوؿ عليو الصلبة كالسلبـ معابعة كل الأجناس البشرية 3معجز من البياف كابعماؿ

الذين تفرقوا من قبل الرسل من إخوانو، فلببد أف يوضح سبحانو كتعالى لرسولو كلأمتو من بعده ما 
 .4لنا داءات ذلك المجتمع ككيفية معابعتوحدث مع رسلو، كأقوامهم كما كاف موقفهم، كيبتٌُ 

لقد قص علينا ابغق سبحانو كتعالى في القرآف الكرنً قصص أقواـ سابقتُ، كعرض لنا بعض 
ما جرل للؤنبياء كابؼرسلتُ عليهم الصلبة كالسلبـ، كأخبرنا أف قصص ىؤلاء ىو أحسن القصص، كىو 

أف القصص في القرآف الكرنً ليس لمجرد  القصص ابغق، لأنو ىو الذم تفضل بقصو كذكره، كأخبرنا
 .5التسلية كالاستمتاع، كإنما ىو معركض لتحقيق أىداؼ علمية كفكرية كتربوية كدعوية

إف طبيعة القصة القرآنية، تؤكد على التذكتَ كإفاقة العقل من غفلتو، فهذا ىو منهج القصة 
ض الديتٍ كالإعلبـ التًبوم بالفن كأداء معجز، إذ تضافر الغر  القرآنية التي تؤديو في نسق بديع

                                                           

175،176،177سورة الأعراؼ، الآيات - 1  
-3سورة يوسف الآية - 2  
19ينظر نظرات في قصص القرآف، بؿمد قطب عبد العاؿ، ص- 3  
، د ت، د ط، تفستَ سورة 5ينظر، خواطر تفستَ القرآف الكرنً، أخبار اليوـ بؿمد متولي الشعراكم، قطاع الثقافة، المجلد- 4

  2839،ص164النساء آ 
7 ينظر، نظرات في قصص القرآف، بؿمد قطب عبد العاؿ ،ص- 5  
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القصصي، ككلبهما يضيء من مشكاة كاحدة ىي ذلك القبس العلوم الذم يدلؤ القلب سكينة 
ذكرت قصة في القرآف إلٌا ككاف معها عبرة أك عبر بؼن عصوا كبسردكا على أمر  .كما1كصفاء كإيدانا

خالقهم، كفيها كصف حاؿ ما نزؿ بالطغاة الذين غرٌىم الغركر، كابعبابرة الذين طغوا في البلبد كأكثركا 
 فيها الفساد.

بدلمح رئيسي بؽا كىو  القرآف كمن ثٌم ارتبطتبنو إسرائيل مساحة كبتَة في  لقد شملت قصص
التكرار يتحقق في القصة القرآنية بسبب تعدد العبر التي ىي ابؼقصد الأكؿ أبو زىرة:"  إذ يقوؿ التكرار.

وف  من القصص، فحكمة العليم ابػبتَ تعالت كلماتو اقتضت ذكرىا متفرقة الأجزاء في مواضع، لتك
د لاختلطت العبرة بالقصة ابػبرية، كما ، كلو اجتمعت في مكاف كاحكل عبرة بجوار خبرىا في القصة

 .«2بسيزت كل عبرة بسيزا يجعلها كونا مستقلب مقصودا بالذات
 بني إسرائيل لتفصيل القرآني لقصصاالحكمة من  -2

إف الناظر في القرآف كفي قصص الأنبياء كالسابقتُ على كجو ابػصوص، يتضح لو أف قصة بتٍ 
فالقرآف الكرنً لم يتناكؿ أمة من منو ابؼكي أك ابؼدني. "  قرآف سواءإسرائيل أخذت حيزا كبتَا في ال

كلا طائفة من الطوائف؛ بدثل البياف الدقيق، كابؼتابعة التاريخية التي خص بها بتٍ إسرائيل، فقد  الأمم؛
عرض لأصلهم، كنشأتهم، كتقلبهم في البلبد كمواقفهم الشريرة مع أنبيائهم كشرائعهم ككتابهم، كمابؽم 

 .3«خبيثة أفسدكا بها في الأرضمن جبلة 
كلعل الكثتَ من الباحثتُ يتساءلوف عن ابغكمة الإبؽية من ابغديث ابؼفصل عن قصة سيدنا 

 موسى عليو السلبـ كقومو في القرآف؟ كما الفائدة التي تنفع ابؼسلمتُ من سرد قصصهم.

                                                           

38ينظر، نظرات في قصص القرآف، بؿمد قطب عبد العاؿ، ص - 1  
56القرآف ابؼعجزة الكبرل منقوؿ عن بؿمد أبو زىرة، من كتاب نظرات في قصص القرآف، ص - 2  
9ـ،ص 2003، 1بنو إسرائيل في ميزاف القرآف البهلي ابػولي، دار القلم، دمشق، ط - 3  
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 ﴿ عالى فيها:لقد كاف بؽذه الأمة شأف عظيم كبؼدة غتَ قصتَة من الزمن، إذ قاؿ ا﵁ ت  

                            

    ﴾ 1كقولو تعالى ،:﴿               

                             

    ﴾.2  

القيادة لبتٍ إسرائيل قبل ظهور الإسلبـ، فكانوا ىم أصحاب عقيدة السماء في تلك  كانت
الفتًة من التاريخ، ككانت الشريعة التي شرعها بؽم ا﵁ عز كجل مبرأة من كل ىول، مبرأة من ابعهل 

اء كالقصور. فكانت فيهم التوراة شريعة ا﵁. ككاف فيهم ابغكم لإقامة الشريعة، ككثر فيهم الأنبي
فأمة  .3كتتابعوا لفتًة طويلة في التاريخ كاف تفضيلهم على أىل زمانهم بإيتائهم الكتاب كابغكم كالنبوة

بتٍ إسرائيل كانت بؽا أصوؿ عالية في السماء، كترجع رفعة ىذه الأصوؿ لطاعتها ﵁ عز كجل، ثم 
 ج ا﵁ تعالى.جاءت الفركع ىابطة في مهاكم ابػسة كالنقصاف كىذا راجع لابكرافهم عن منه

كمن جوانب ابغكمة الإبؽية ىنا أنو لم يغن عن بتٍ إسرائيل ما كاف لآبائهم إبراىيم كإسحاؽ  
كيعقوب كيوسف، من رفعة ككماؿ، فمن لم يسلك الطريق الذم سلكو آباؤىم كسار على نهجهم، 

أبطأ بو عملو  نم قا بؼا قالو صلى ا﵁ عليو كسلم "فلب شرؼ كلا عزة تكوف من نصيبهم، كىذا مصدا
فالإيداف الصادؽ الباعث على العمل الصافٌ، كالعلم النافع الذم يرزؽ صاحبو  4لم يسرع بو نسبو "

 خشية ا﵁ في القلوب؛ هما السبباف الرئيسياف في اكتساب المجد كالعزة كالشرؼ.
                                                           

16سورة ابعاثية ، آ  - 1  
20ئدة ، آ سورة ابؼا - 2  
3228ـ،القاىرة، المجلد ابػامس، ص 1996-ق1417، 25ينظر في ظلبؿ القرآف ، سيد قطب، دار الشركؽ، ط - 3  
2753ركاه أبو ىريرة ، في صحيح البخارم رقم  - 4  
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 وانب.جاءت قصة بتٍ إسرائيل مفصلة في القرآف الكرنً بؼا احتوتو من حكم كعبر متشعبة ابع
من جوانب ىذه ابغكمة أف القرآف الكرنً عرض لنا شخصية سيدنا موسى عليو السلبـ عرضا مفصلب 
فتارة يظهر لنا صورا من نضالو كصبره على عناد كلؤـ بتٍ إسرائيل عليو، فأظهر لنا كيف صبر على 

ابؼليئة بالشجاعة  اعوجاج قومو كعدـ يأسو منهم، كاستمرار بؿاكلاتو في ىدايتهم، كما عرض لنا مواقفو
ادعى بالألوىية فواجهو سيدنا موسى برسالة إبؽية  في طريق بؿفوؼ بابؼخاطر، فقد كاجو ملكا طاغيا،

 .1تساكيو برعيتو، فلم يخشو كلم يتًدد في مواجهتو، كبؽذا اعتبره القرآف الكرنً من أكلي العزـ من الرسل
لشخصية العظيمة، أف ىذا النوع من البشر كلدكا فابغكمة البالغة التي تنفع ابؼسلمتُ من معرفة ىذه ا

بحب الإصلبح في نفوسهم الكريدة التي جعلتهم يتحملوف ما يصادفونو من صعاب كأىواؿ في سبيل 
فالشخصية السوية السليمة ا﵀بة للئصلبح بكل  الدعوات كالرسالات التي نذركا أنفسهم في سبيلها.

 ياة كصغائرىا.إخلبص ىي التي تنجح كتتًفع عن سفاسف ابغ
كمن جوانب ىذه ابغكمة أف بتٍ إسرائيل عاشوا كبؼدة غتَ يستَة برت ظلم الفراعنة بفا أفسد   

فطرتهم، فألفت نفوسهم الذؿ كابعبن كابؼهانة إلى أف ظهر فيهم من يدعوىم إلى ابعهاد كالدخوؿ إلى 
م على ابعهاد، ككاف ىذا الأرض ابؼقدسة، كلكن النفوس التي اعتادت الذؿ كالاستعباد لم تطاكعه

 ﴿:سبب ضياعهم في الصحراء بؼدة أربعتُ سنة مصداقا لقولو تعالى            

                         ﴾2. 

الاعتبار كالاعتياد بالشخصية التي جبلت على حياة الذؿ كابؼهانة زمنا طويلب من شأنها  فقد
فابعماعة التي تفسد طباعها كتتأصل فيها  أف تتًؾ صاحبها دائما يشعر بالضعف كالعجز أماـ عدكىا.

عناصر الذؿ، يصتَ من العستَ إصلبحها، فمن كاجب ابؼصلحتُ أف يصبركا على علبجها كالذم 
ذ كقتا طويلب كينتهي بانتهاء العناصر الفاسدة " فالعبرة من ىذه التًبية الإبؽية أف نعلم أف إصلبح يأخ

                                                           

227ـ، ص 1995، دار العابؼتُ، لبناف، بتَكت،2ينظر، اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ط  -  1  
26سورة ابؼائدة،آ -  2  
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الأمم بعد فسادىا إنما يكوف بإنشاء جيل جديد يجمع بتُ حرية البداكة كما فيها من استقلبؿ 
 .1كخشونة، كبتُ العمل بالشريعة الإبؽية كما فيها من ىدل كعدالة"

يقص علينا القرآف  ﵁ عز كجل أف عاقبة الكفر كالظلم ىو العذاب ابؼهتُ.كاقتضت حكمة ا  

 ﴿:الكرنً ما آؿ إليو فرعوف كقومو جزاء ظلمهم كإعراضهم عن الإيداف بقوؿ ا﵁ تعالى   

                          

                               

 ﴾2. 

كيصف لنا ابغق سبحانو كتعالى حاؿ فرعوف كقومو حتُ غرقوا في اليم معددا ما تركوا كراءىم من النعم 

   ﴿ :كذلك للعبرة كالعظة إذ قاؿ تعالى              

                                   

                    ﴾3. 

ففي ىذه الآيات الكريدة ينبهنا ا﵁ عز كجل أف طاقة الإنساف كقدرتو بؿدكدة، فالإنساف مهما 
أكتي من قدرة فهو عاجز أماـ قدرة ا﵁ تعالى لا يستطيع أف يفعل شيئا، ففرعوف رغم ما أكتي من قوة 

 إلا أنو كقف عاجزا أماـ قدرة ا﵁ تعالى فلم يستطع حتى إنقاذ نفسو من الغرؽ.
قد بغى فرعوف على بتٍ إسرائيل كاستطاؿ بجبركت ابغكم كالسلطاف، فكانت نهايتو أف أخذه ل

 ا﵁ في اليم ىو كجنوده. إذ تدخلت يد القدرة سافرة فوضعت حدا للبغي كالفساد.
                                                           

229اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص  - 1  
40آ -39سورة القصص، آ -  2  
29 - 28 – 27 – 26 -25سورة الدخاف، الآيات -  3  
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كمن جوانب ابغكمة كذلك قصة قاركف التي قدمت العظة التًبوية في نسق تعليمي يبرز أنماط   
تصوير حسي بالغ التأثتَ، فوردت قصتو في سورة القصص، إذ دارت حوؿ فكرة  السلوؾ الرديئة في

ابغق كالباطل كمنطق الاذعاف كالطغياف كتصور الصراع بتُ جند الربضن كجند الشيطاف، كقد سيقت 
ىذه القصة لتوضيح الاستعلبء كالطغياف بالثركة، فكاف رمز ىذه القصة لطغياف الإنساف بابؼاؿ كابعاه 

.لقد استطاؿ قاركف على قومو بجبركت العلم كابؼاؿ، فندرؾ أف سلطاف ابؼاؿ ينتهي بصاحبو 1كالعلم 
إلى البغي كالبطر كابؽلبؾ فالبوار كمن ثم فإف ابؼعتٌ الكامن كراء القصة بأف قيمة ابؼاؿ كالزينة ترخص إلى 

 .2جانب الإيداف ابػالص كالعلم النافع 
ض الشر كيسفر الفساد كيقف ابػتَ عاجزا دلت ىاتاف القصتاف على أنو حتُ يتمح  

كالصلبح حستَا؛ كيخشى من الفتنة بالبأس، كالفتنة بابؼاؿ، عندئذ تتدخل يد القدرة سافرة متحدية، 
."فالقرآف الكرنً حتُ ذكر ىذه الوقائع من التاريخ 3بلب ستار من ابػلق، لتضع حدا للشر كالفساد

ريخ ما قبلهم نظرة استفادة، كدرس عوامل الفناء كالبقاء للؤمم القدنً غايتو دعوة الناس إلى النظر في تا
السابقة، كبياف أف ابغصوؿ على السعادة لا يكوف إلا بالإيداف كالعمل الصافٌ كالعلم النافع كأف 

فالظلم كالكفر كالبغي ىم سبب ىلبؾ الأمم السابقة  4الذنوب عاقبتها كخيمة على ابعنس البشرم "
ة ا﵁ في خلقو فلب تبديل كلا برويل لسنتو كىذا ما أكده ابػالق القادر عز كجل كاللبحقة كىذه ىي سن

  :﴿في قولو تعالى                     

                                                           

74،ص  2ينظر، نظرات في قصص القرآف بؿمد قطب عبد العاؿ، ج-  1  
78، ص2ينظر ،ابؼرجع السابق، ج- 2  
2674قطب، المجلد ابػامس، ص  سيد ينظر في ضلبؿ القرآف،- 3  
232اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص -  4  
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                     ﴾1. 

كمن جوانب ىذه ابغكمة كذلك العقيدة السليمة، إذا ثبتت في القلوب لا يدكن أف تتأثر بأية   
ككاف قول مادية. كىذا ما نراه جليا في قصة سحرة فرعوف عندما آمنوا برسالة موسى عليو السلبـ 

 :﴿إيدانا صادقا خاؿ من كل ريب، فلم يزحزحهم تهديد فرعوف حتُ قاؿ      

                ﴾2 . 

كقد بضل ىذا  فكانت إجابتهم كاضحة مليئة بإيداف صادؽ نابع من نفوس مطمئنة لقضاء ربها،

 :﴿في ثناياه معاني التضحية كالاستمالة في سبيل ابغق إذ أجابوا فرعوف بقوبؽمابعواب    

                         

                    ﴾3. 

إف الإنساف بؼبتل في ىذه ابغياة من مرض أك فقر أك اضطهاد، أك فقد عزيز، ككل ىذه الامتحانات 
. كلكن القلوب السليمة إذا  لقادرة على أف تزحزحو عن إيدانو كيقينو با﵁ إلى بؤرة الكفر كالتشاؤـ

عرفت ابغق صبرت كاحتسبت كبرملت بكل عزـ ما ينزؿ عليها من مصائب كآلاـ كىذا ما يتضح لنا 
من دعاء السحرة؛ "فالآلاـ كابؼصائب ىي أشد ما بستحن بو النفس الإنسانية، إنها اختبار كامتحاف 

                                                           

21سورة غافر، آ - 1  
124سورة الأعراؼ، آ  - 2  
126آ 125سورة الأعراؼ ، آ -  3  
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الإيداف السطحي الضعيف الذم لا بعوىر العقيدة كدرجة تغلغلها في النفس، كبؽذا حذر القرآف من 

    يصمد لعاديات الزماف كالذم لا ينفع صاحبو في الدنيا كالآخرة لقولو تعالى:﴿

                               

                   

   ﴾1"2ما رآه سيد قطب حتُ فسر جواب السحرة كما جاء في القرآف الكرنً إذ قاؿ:"  .كىذا

إنو إذا برققت لنا حقيقة الإيداف في النفس كحقيقة ابغق في القلب؛ فتصبحا أقول من حقيقة القول 
كىذا ىو الذم كاف في موقف موسى عليو السلبـ  ابؼادية التي يستعلى بها الباطل كيصوؿ بها الطغياف.

 3لسحر كالسحرة، كفي موقف السحرة من فرعوف كملئو".من ا
كما تبتُ لنا قصة سحرة بتٍ إسرائيل انتصار ابغق على الباطل فمهما استعلى الباطل ككجد لو أنصارا 
كأعوانا فلب بد من ىزيدتو أختَا أماـ ابغق، فالسحرة كانوا أعلم الناس بباطلهم كأعرؼ الناس بالذم 

  ﴿:الأليم مصداقا لقولو تعالىتوعد فرعوف بؽم بالعذاب            

             ﴾4 كقد صور. 

العالم الأخفش ىذه الواقعة بوصف بليغ فقاؿ: قد القوا حبابؽم كعصيهم للكفر كابعحود، ثم القوا 
 .5رؤكسهم بعد ساعة للشكر كالسجود فما أعظم الفرؽ بتُ الالقائتُ

                                                           

11سورة ابغج،آ -  1  
233اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص  -  2  
 2344، ص4في ضلبؿ القرآف، المجلد سيد قطب ، -  3

73سورة طو، آ  4  
234ينظر اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص- 5  
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كمن جوانب ىذه ابغكمة كذلك، أف قصة بتٍ إسرائيل تقرر حق حرية الشعوب، فبعد ما    
باد كالذؿ بؼدة غتَ يسرة من الزمن، أنعم ا﵁ عليو بابغرية لقولو كاف ىذا الشعب برت كطأة الاستع

 ﴿:تعالى                          

          ﴾1 فهذا النص القرآني " يعلن بأف لا موجب لأف ،

كبزضعها لقوتها كسيطرتها كتستغل مواردىا، فإذا فعلت ذلك كاف ا﵁ في عوف  تستضعف أمة غتَىا
 .2ابؼستضعف فينصره كيحرره من ربقة الاستعباد كالطغياف "

كمن جوانب ابغكمة كذلك الاستعانة بالصبر كالصلبة، فقد أثبتت فعاليتهما في تطهتَ   
ابؼعنويات، لأنهما يصلبف العبد بدصدر القوة كىو ا﵁ النفوس كتقونً الأخلبؽ، كتقوية الإيداف كرفع 

تعالى، كبؽذا فرضت الصلبة على بتٍ إسرائيل بدجرد حصوؿ على أدنى قدر من الاستقلبؿ الشخصي 

 ﴿:لقولو تعالى                    

                  ﴾3.  تلك

ىي التعبئة الركحية إلى جوار التًبية النظامية، كهما معا ضركريتاف للؤفراد كابعماعات، كبخاصة قبيل 
ابؼعارؾ كابؼشقات. كلقد يستهتُ قوـ بهذه التعبئة الركحية، كلكن التجارب ما تزاؿ إلى ىذه اللحظة، 

عرضها ا﵁ على العصبة ابؼؤمنة تنبئ بأف العقيدة ىي السلبح الأكؿ في ابؼعركة، كىذه التجربة التي ي
ليكوف بؽا فيها أسوة، ليست خاصة ببتٍ إسرائيل فهي بذربة إيدانية خالصة، فا﵁ عز كجل يرشد عباده 

 .4ابؼؤمنتُ بأف يتخذكا بيوتهم مساجد إذا عمت الفتنة 
                                                           

5سورة القصص، آ -  1  
234اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص  - 2  
87سورة يونس،آ  - 3  
1816ينظر في ظلبؿ القرآف سيد قطب ، المجلد الثالث، ص -  4  
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فابؼؤمنوف برسالة موسى عليو السلبـ كالذين ىم مستضعفوف من قبل فرعوف كجنوده يواسيهم 

  موسى بقولو:﴿                   

                   ﴾1.  فأصحاب الدعوة

يصبركا حتى يأذف الولي إلى رب العابؼتُ بؽم ملبذ كاحد، كىو ابؼلبذ ابغصتُ الأمتُ، كعليهم أف 
. فالصبر كالاعتقاد الصحيح هما سبيلب الانتصار على 2بالنصرة في الوقت الذم يقدره بحكمتو كعلمو

العدك، إذ بؽما أكبر أثر على النفوس فيقوياف العزائم كيزيلبف الشك كالريب من النفوس، كما يبعداف 
 اليأس عن القلوب.

من سلطاف التقاليد، إذ صور القرآف الكرنً سيطرة كمن جوانب ىذه ابغكمة كذلك، التحرر 
﵁ االتقاليد على قوـ فرعوف عندما خاطبوا موسى في شأف الدعوة ابعديدة التي أتاىم بها قاؿ 

 ﴿:تعالى                     

                ﴾3 فابػوؼ من برطيم .

، ىذا السلطاف الذم يستمدكنو من خرافات ، ىو ابػوؼ على السلطاف في الأرضابؼعتقدات ابؼوركثة
عقائدىم ابؼوركثة، فهي العلة القديدة ابعديدة، التي تدفع بالطغاة إلى مقاكمة الدعوات، كانتحاؿ شتى 

إنها ىي "الكبرياء في فجور في مقاكمة الدعوات كالدعوة ابؼعاذير، كرمي الدعاة بأشنع التهم، كال

                                                           

128عراؼ، آ سورة الأ-  1  
1355في ظلبؿ القرآف سيد قطب، المجلد الثالث، ص -  2  
.78سورة يونس ، آ-  3  
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الأرض" كما تقوـ عليو من معتقدات باطلة يحرص ابؼتجبركف على بقائها متحجرة في قلوب ابعماىتَ، 
 .1بكل ما فيها من زيف، كبكل ما فيها من فساد، كبكل ما فيها من أكىاـ كخرافات

طاف التقاليد لو قيمتو كلو كزنو من الناحية الاجتماعية في كل أمة، كقد يكوف سببا رئيسيا في فسل
إعاقة رقي كتقدـ الأمم. فالتقاليد ابؼوركثة عن الآباء تعد من أمارات ابعمود كالتخلف كيجعل الأمة 

عية، فأعظم غتَ قادرة على ابغركة كالستَ في مضمار الرقي، كمسايرة ما يحدث من تطورات اجتما
ضرر يصيب ابعماعات البشرية كيدنعها من ارتياد طرؽ النجاح ىو التقليد الأعمى للآباء، كقد أدل 
التقليد في بعض ابعماعات إلى الاعتداء على دعاة ابغق، كاضطهادىم كما كقع لكثتَ من الأنبياء 

رآف أنو حارب التقليد . كمن ركعة القلم تقدر التحرر من قيد التقاليد كابؼصلحتُ من أبفهم التي

 الأعمى للآباء بدكف ركية كتبصر، كىذا ما جاء في النص القرآني لقولو تعالى:﴿     

                          

                   ﴾2.3 

إف ا﵁ عز كجل يأمرنا دائما أف ندرؾ كنعلم ما نفعلو، كما أنو سبحانو كتعالى يندد بالتقليد 
 الأعمى عند تلقي شيء في العقيدة من غتَ ا﵁ تعالى.

                                                           

1814ينظر في ظلبؿ القرآف سيد قطب، المجلد الثالث، ص-  1  
170سورة البقرة ، آ -  2  
237ينظر، اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص-  3  
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كمن جوانب ىذه ابغكمة التحلي بالقوؿ اللتُ، لقد أمر ا﵁ سبحانو كتعالى سيدنا موسى  

 ﴿:كأخيو ىاركف أف يبلغا الرسالة الإبؽية لفرعوف ابؼلك ابؼتألو باللتُ كالرفق، إذ قاؿ تعالى  

                 ﴾1. 

اللتُ لا يثتَ العزة بالإثم؛ كلا يهيج الكبرياء الزائف الذم يعيش بو الطغاة. كمن شأنو أف  "فالقوؿ 
 .2يوقظ القلب فيتذكر كيخشى عاقبة الطغياف" 

إف الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر إذا صاحبهما اللتُ، كاف لو أثرا شديدا في النفس، لأنو يسمح 
و، كفي فائدة النصيحة التي ألقيت إليها كىذا ما يرضي كرامتها بؽا فرصة التفكر في الوضع الذم ىي في

 .3ككبريائها كيجعلها طيعة لقبوؿ ما يعرض عليها من ابػتَ إذا صاحبها الاقناع

كمن أحسن ما قرأت ما جاء بو سيد قطب في تفستَه لسورة ابؼائدة إذ قاؿ: "إنها حلقة من  
  .يل.. ذلك بغكمة متشعبة ابعوانبقصة بتٍ إسرائيل التي فصلها القرآف أكسع تفص

من جوانب ىذه ابغكمة أف بتٍ إسرائيل ىم أكؿ من كاجو الدعوة الإسلبمية بالعداء كالكيد  
كابغرب في ابؼدينة كفي ابعزيرة العربية كلها. فقد كانوا حربا على ابعماعة ابؼسلمة منذ اليوـ الأكؿ. كىم 

ة؛ كأمدكىم بوسائل الكيد للعقيدة كللمسلمتُ معا. كىم الذين احتضنوا النفاؽ كابؼنافقتُ في ابؼدين
الذين حرضوا ابؼشركتُ ككاعدكىم كتآمركا معهم على ابعماعة ابؼسلمة. كىم الذين تولوا حرب 
الإشاعات كالدس كالكيد في الصف ابؼسلم؛ كما تولوا بث الشبهات كالشكوؾ كالتحريفات حوؿ 

 سفركا بوجوىهم في ابغرب ابؼعلنة الصريحة.العقيدة كحوؿ القيادة. كذلك كلو قبل أف ي

                                                           

44سورة طو، آ -  1  
2336د قطب، المجلد الرابع، ص في ظلبؿ القرآف سي -  2  
238ينظر، اليهود في القرآف عفيف عبد الفتاح طباره، ص  -   3  
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كمن جوانب ىذه ابغكمة أف بتٍ إسرائيل ىم أصحاب آخر دين قبل دين ا﵁ الأختَ. كقد  
امتد تاريخهم قبل الإسلبـ فتًة من التاريخ الطويل؛ ككقعت الابكرافات في عقيدتهم؛ ككقع منهم 

ار ىذا النقض كىذا الابكراؼ، كما كقع في النقض ابؼتكرر بؼيثاؽ ا﵁ معهم؛ ككقع في حياتهم آث
كىي كارثة الرسالات كلها كحاضنة  –فاقتضى ىذا أف تلم الأمة ابؼسلمة  أخلبقهم كتقاليدىم.

، كتقلبات ىذا التاريخ؛ كتعرؼ مزالق الطريق، كعواقبها بفثلة  –العقيدة الربانية بجملتها  بتاريخ القوـ
ذه التجربة في حقل العقيدة كابغياة إلى حصيلة بذاربها؛ في حياة بتٍ إسرائيل كأخلبقهم، لتضم ى

كتنتفع بهذا الرصيد كتنفع على مدار القركف. كلتتقي مزالق الطريق، كمداخل الشيطاف، كبوادر 
 الابكراؼ، على ىدل التجارب الأكلى.

كمن جوانب ىذه ابغكمة أف بذربة بتٍ إسرائيل ذات صحائف شتى في ابؼدل الطويل. كقد  
﵁ أف الأمد حتُ يطوؿ على الأمم تقسوا قلوبها؛ كتنحرؼ أجياؿ منها؛ كأف الأمة ابؼسلمة التي علم ا

سيمتد تاريخها حتى تقوـ الساعة، ستصادفها فتًات بسثل فيها فتًات من حياة بتٍ إسرائيل؛ فجعل 
بيل التي تلم العقا أماـ أئمة ىذه الأمة كقادتها كبؾددم ىذه الدعوة في أجيابؽا الكثتَة، نماذج من

بالأمم؛ يعرفوف منها كيف يعابعوف الداء بعد معرفة طبيعتو. ذلك أف أشد القلوب استعصاء على 
فالقلوب  ابػامة أقرب إلى الاستجابة، لأنها  ! ابؽدل كالاستقامة ىي القلوب التي عرفت ثم ابكرفت

ارىا بهذا ابعديد الذم يطرؽ تفاجأ من الدعوة بجديد يهزىا، كينفض عنها الركاـ، بعدتو عليها، كانبه
فطرتها لأكؿ مرة. أما القلوب التي نوديت من قبل، فالنداء الثاني لا تكوف لو جدتو، كلا تكوف لو 
ىزتو؛ كلا يقع فيها الإحساس بضخامتو كجديتو، كمن ثم برتاج إلى ابعهد ابؼضاعف، كإلى الصبر 

 .1الطويل"

                                                           

868في ظلبؿ القرآف سيد قطب، ،المجلد الثاني، ص  -  1  
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ية بالغة بؼا بضلت من عظات كعبر، بؽذا كبؾمل القوؿ أف قصة بتٍ إسرائيل كانت ذات أهم
تكررت في مواضع كثتَة من كتاب ا﵁ عز كجل كلكنها لم تكن بنسق كاحد في الصياغة؛ فكل موضع 

 منها يفيد معتٌ جديدا لا يستفاد من غتَه من ابؼواضع.

 إسرائيل في السياق القرآني -3

ينتسب اليهود إلى إسرائيل، كإسرائيل ىو الاسم البديل ليعقوب النبي عليو السلبـ، ابن 
إسحاؽ النبي عليو السلبـ ابن إبراىيم عليو السلبـ، كعمٌو إبظاعيل النبي عليو السلبـ كابنو يوسف 

ر عليو السلبـ. فاجتمعت في عائلة كاحدة بطس أنبياء عليهم صلوات ا﵁ كسلبمو، فكاف من أطه
 كأفضل البيوت عند ا﵁.

لأكؿ مرة كآخر مرة في القرآف بشرت ابؼلبئكة نبي ا﵁ كرسولو إبراىيم عليو السلبـ كزكجو سارة  

﴿ بولد كحفيد بل بشركهما باسم الولد كابغفيد معا لقولو تعالى:           

                    ﴾1 فقد بشر ا﵁ سبحانو .

 ﴿كتعالى إبراىيم عليو السلبـ بإبظاعيل عليو السلبـ الغلبـ ابغليم لقولو تعالى:      

  ﴾2:كبشره بإسحاؽ كحده لقولو تعالى ،﴿        

  ﴾3:كبشر مرنً بعيسى عليو السلبـ لقولو تعالى ، ﴿    

                                                           
 71سورة ىود، آ  1
 101سورة الصافات، آ  2
 112سورة الصافات، آ 3
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                ﴾1 بيحي ، كبشر زكريا

 ﴿عليهما السلبـ لقولو تعالى:                 

      ﴾2.مكافأة بؽم كما أخبرنا ا﵁ عز كجلٌ بذلك ، 

كزكجو أنو بشرهما فابؼكافأة من جنس العمل كأكبر، فمن كماؿ فضل ا﵁ على إبراىيم عليو السلبـ 
بولادة ابنيهما رغم شيخوختهما كزاد فضلو سبحانو كتعالى أف بشرهما بولادة حفيدهما في حياتهما 

﴿ مصداقا لقولو تعالى:                       

         ﴾3. 

لقد كصف ا﵁ عز كجلٌ في بؿكم تنزيلو أف يعقوب عليو السلبـ كاف نافلة لسيدنا إبراىيم  
عليو السلبـ، جزاء نصرتو للدين كصبره على أذل قومو لو ثم اعتزالو لقومو الظابؼتُ الكافرين لقولو 

 ﴿تعالى :                       

                                                           
 45سورة آؿ عمراف، آ  1
 7سورة مرنً، آ  2
 71سورة ىود،آ  3
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 ﴿، ككذلك قولو تعالى:1﴾                 

                ﴾2 . 

 ذكر القرآف الكرنً ليعقوب عليو السلبـ ابظتُ: يعقوب كإسرائيل. أمٌا يعقوب فهو اسم علم 
 أعجمي، كىو بفنوع من الصرؼ للعلمية كالعجمية.

 لقد كرد اسم يعقوب ست عشرة مرة، كرد في السور ابؼكية التالية: 

 في سورة يوسف ثلبث مرات، كذلك في عرض قصة يوسف عليو السلبـ.

طالبا في سورة مرنً مرتتُ. مرة في الإخبار عن إبراىيم عليو السلبـ، كمرة في دعاء زكريا عليو السلبـ 
 منو الولد.

 في سورة ىود مرة في الإخبار عن بشارة سارة ثم بيعقوب.

 في سورة الأنبياء مرة، في الإخبار عن بشارة إبراىيم بإسحاؽ ثم بيعقوب.

 في سورة العنكبوت مرة، في الإخبار عن جعل ا﵁ النبوة في ذرية إبراىيم كحفيده يعقوب.

 إبراىيم كإسحاؽ كيعقوب عليهم السلبـ. في سورة ص مرة، في بصع الكراـ الثلبثة:

 أمٌا السور ابؼدنية التي ذكر فيها ىي:

سورة البقرة، كذكر فيها أربع مرات، كذلك في معرض ابغديث عن إسلبمو، ككصيتو لأكلاده كىو على 
فراش ابؼوت بالإسلبـ كدعوة ذريتو إلى الدخوؿ في الإسلبـ، كالإيداف بجميع الكتب ابؼنزلة، كبجميع 

 رسل ابؼبعوثتُ من بعده.ال
                                                           

 72سورة الأنبياء، آ  1
 49سورة مرنً، آ  2
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سورة آؿ عمراف، إذ ذكر فيها مرة كاحدة، في معرض دعوة أىل الكتاب إلى الإيداف بكل الأنبياء كما 
 أنزؿ عليهم.

سورة النساء، حيث ذكر فيها مرة كاحدة، أثناء ذكر أبظاء بؾموعة من الأنبياء عليهم الصلبة 
 1كالسلبـ.

السلبـ فقد ذكر مرتتُ في القرآف الكرنً، مرة في سورة  أمٌا الاسم الآخر لسيدنا يعقوب عليو 
 مرنً، كالثانية في سورة آؿ عمراف.

يقف السياؽ في استعراض ابؼعالم البارزة في صفحة النبوة في تاريخ البشرية ففي سورة مرنً:" 
يشمل  "من ذرية آدـ" "كبفن بضلنا مع نوح" "كمن ذرية إبراىيم كإسرائيل". فآدـ يشمل ابعميع، كنوح

 من بعده كإبراىيم يشمل فرعي النبوة الكبتَين: كيعقوب يشمل شجرة بتٍ إسرائيل. كإبظاعيل كإليو
 .2 ينتسب العرب كمنهم خاتم النبيتُ"

الفرع الأكؿ: فرع إسحاؽ الذم جاء منو بصهرة النبوة، بداية من يعقوب )إسرائيل(، ثم يوسف، ثم 
كيحي، ثم ذك الكفل، ثم أيوب، ثم ذك النوف عليهم الصلبة  موسى كىاركف، ثم داكد كسليماف، ثم زكريا

 كالسلبـ.

أمٌا الفرع الآخر: فرع إبظاعيل عليو السلبـ الذم جاء منو بصاع جواىر النبوة، كىو بؿمد صلى ا﵁ 
 .3عليو كسلم

ما حرمو إسرائيل عن نفسو من قبل أف تنزؿ سورة آؿ عمراف كاف عند ابغديث ع كأمٌا ذكره في 
بعض ا﵀رمات اة. كيبدك أف ىذا التقرير كاف ردا على اعتًاض بتٍ إسرائيل على إباحة القرآف لالتور 

                                                           
 51، ص2القصص القرآني، عرض كقائع كبرليل أحداث د.صافٌ ابػالدم، ج 1
 2314، ص 4في ظلبؿ القرآف، سورة مرنً، مج 2
 9128، ص 15ينظر، خواطر الشعراكم، مج 3
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. فقد حرـ إسرائيل عليو السلبـ بعض الطعاـ على نفسو، إمٌا كفاء لنذر، أك زىدا 1اليهودية من الطعاـ
كاف ىذا التحرنً   في ىذا الطعاـ، أك كقاية بعسمو من مرض ما، فاعتبركىا اليهود تشريعا بؽم، بينما

شخصي يخص يعقوب عليو السلبـ كحده، كبعد نزكؿ التوراة حرـ ا﵁ عليهم بعض الطعاـ تأديبا بؽم 
 .2فكاف بررنً تأديب لا بررنً تشريع كما زعموا كافتًكا على ا﵁ الكذب 

عبرية كلمة إسرائيل ذكرت مرتتُ في القرآف الكرنً، اختلف البحاث في معناىا، فرأكا أنها كلمة  
مركب من مقطعتُ الأكؿ "إسرا" كالثاني "إيل"، فهناؾ فريق يذىب إلى أف "إسرا" بدعتٌ عبد أك 
صفوة، ك"إيل" بدعتٌ ا﵁، فيكوف ابؼعتٌ عبد ا﵁ أك صفوة ا﵁ كىذا ما ذىب إليو قاموس الكتاب 

ن معناه ...أما ابؼقدس. كفريق ثاني يذىب إلى أف "إسرا" معناه قوة، جندم، كيجاىد كيصارع ىذا ع
إطلبقو فهو يطلق على: يعقوب عليو السلبـ إذ تزعم التوراة ابغالية أف يعقوب عليو السلبـ صارع 

.كما أف قصة 3ا﵁، كانتصر عليو، كمن ثم بظي إسرائيل بدعتٌ قوة ا﵁، أك مصارع ا﵁، أك يجاىد ا﵁
إف يعقوب  إذ تقوؿ " 29-22: 32سفر التكوين آىذه التسمية مشهورة في الكتاب ابؼقدس في 

التقى ربا يعرؼ باسم "إيل" ككاف رب إبراىيم كإسحاؽ كظل ربا لتلك ابعماعة حتى ظهور النبي 
ابعسدم بتُ يعقوب كإيل، ككادت  "يهوه"، كبركي القصة حكاية النزاعموسى عليو السلبـ كربو 

ابؼصارعة برسم لصافٌ يعقوب لولا أف كشف إيل عن شخصيتو الإبؽية ليعقوب، حيث أمره بتبديل 
ابظو من يعقوب إلى إسرائيل، كىو بكت لفظي مركب من ملصقتُ، يتًبصو بعض الباحثتُ بذميلب، 

إيل أم -تسمية لدينا ىي صراعكربدا بؾاملة لشعب الرب، بالتًبصة " جندم الرب" بينما صدؽ ال
مصارع الرب، أك الذم صرع الرب كىزمو، كلو كاف صدؽ التسمية ىو جندم الرب لكاف الأصل 

                                                           
 432، ص 1ينظر، في ظلبؿ القرآف، مج 1
 418، ص 2الإسلبمية، تفستَ القرآف الكرنً، مج ينظر، موسوعة النابلسي للعلوـ  2
 25ـ دط، ص2004اليهودية بتُ الوحي الإبؽي كالابكراؼ البشرم د.فرج ا﵁ . عبد البارم، ، دار الآفاؽ العربية،  3
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ذكرتو التوراة ا﵀رفة عن سبب تسمية سيدنا  ،ىذا ما1«إيل( كليس )إسرائيل(.-العبرم ىو )صبت
 يعقوب عليو السلبـ بإسرائيل.

 بنو إسرائيل في السياق القرآني-4

ابؼعلوـ أف لفظ بتٍ إسرائيل أطلق على أبناء سيدنا يعقوب عليو السلبـ، كىو بعد في حياتو.   من 
كما استعمل ىذا الاسم على الأسباط العشرة الذين انشقوا كانفصلوا عن يهوذا كبنيامتُ، كتعد ىذه 

رائيل ينتظركف التسمية فخر بؽم بؼا فيها من دلالة على الوعد كالرجاء كإشارة إلى بؾدىم، كىم برت إس
ملكوت ا﵁ كابػلبص من أعدائهم، كما كاف رسل ابؼسيح حتُ يخاطبوف اليهود ينادكنهم بهذه 

 .2(2:22،3:12التسمية حتى يستميلوىم )انظر أعماؿ الرسل 

إف تاريخ بتٍ إسرائيل يبدأ من يعقوب عليو السلبـ من حيث الصلة التاريخية، فلب يربطهم بإسرائيل إلا 
كىم إف صحت بؽم ىذه النسبة ليعقوب عليو السلبـ، فإف كراثتهم لو  لتاريخي السابق.ىذا ابػيط ا

كلغتَىم من أنبياء ا﵁ لا تصح، لأف القرآف يفرؽ بتُ صلة النسب كبتُ كراثة الدين كالإيداف كالعقيدة، 
قرآف الكرنً فليس كل من صح نسبو بالأنبياء كالرسل كاف كارثا لعلمهم كرسالتهم كإيدانهم، كلنا في ال

العديد من القصص التي توضح لنا ىذه ابغقيقة فمثلب قصة سيدنا نوح عليو السلبـ مع ابنو إذ قاؿ 

: ﴿تعالى                          

                        

                         

                                                           
 .99ـ، القاىرة،دط، ص 1998إسرائيل التوراة    التاريخ، التضليل، سيد القمتٍ، دار قباء للطباعة كالنشر ، 1
 26ر، اليهودية بتُ الوحي الإبؽي كالإبكراؼ البشرم، ص ينظ 2
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      ﴾1 فا﵁ سبحانو كتعالى يقدـ لنا ابغقيقة التي غفل عنها الكثتَ فالأىل ،

فولد نوح عليو السلبـ لم يكن مؤمنا، فقضى ا﵁ عز كجل أف  قرابة العقيدة. إنما ىم ليسوا قرابة الدـ،
لا يكوف ىذا الولد من أىل ىذا النبي الصافٌ كجاء الرد الإبؽي بقوة كتقرير كتوكيد من العلي 

   :﴿القدير                    

                     ﴾2 ؛

إنها ابغقيقة الكبتَة في ىذا الدين، حقيقة العركة التي ترجع إليها ابػيوط بصيعا، عركة العقيدة التي تربط 
إنو عمل غتَ صافٌ" فهو منبت  بتُ الفرد كالفرد ما لا يربطو النسب كالقرابة " إنو ليس من أىلك

منك كأنت منبت منو، كلو كاف من صلبك، فالعركة الأكلى مقطوعة، فلب رابطة بعد ذلك كلا 
.فعلى أساس ىذه القاعدة الربانية يتبتُ لنا أنو لا صلة بينهم كبتُ إسرائيل عليو السلبـ، غتَ 3كشيجة

 التاريخ ابؼاضي.

فأخبرنا ا﵁ عز كجل أنو كاف  لكثتَ من ابؼواضع، "ذا الاسم في ااستخدـ القرآف الكرنً ى 
عشر جاء بنو  الاثتٍلإسرائيل اثنا عشر كلدا ذكرا، كىم ابؼذكوركف في سورة يوسف، كمن أبنائو 

 .4ف كىم الذين بظوا بعد ذلك اليهود"إسرائيل، الذين كرد ذكرىم في القرآ

تُ مرة، تارة في السور ابؼكية كتارة إف كلمة بتٍ إسرائيل جاءت في القرآف الكرنً إحدل كأربع 
 أخرل في السور ابؼدنية.

                                                           
 46آ-45سورة ىود، آ 1
 46سورة ىود، آ  2
 1880، ص 4ينظر في ظلبؿ القرآف، سيد قطب، مج 3
 62، ص 2القصص القرآني د. صلبح ابػالدم، ج 4
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فالسور ابؼكية التي كردت فيها ىي الأعراؼ، كيونس، كالإسراء، كطو، كالشعراء، كالنمل، كالسجدة، 
كغافر، كالزخرؼ، كالدخاف، كابعاثية، كالأحقاؼ. فابؼتمعن فيما كرد فيهم في السور ابؼكية يجد أنها 

كمنو ما  السابقة من لدف كجودىم في مصر كبعثة موسى عليو السلبـ كبعدىا.بردثت عن قصصهم 
فيو إشارة صريحة إلى موقف بعضهم من الدعوة النبوية في عهدىا ابؼكي، كما أف منو ما فيو إشارة 

 .1مطلقة يدخلوف في نطاقها في سياؽ ذكر الكتابيتُ كمواقفهم من الدعوة ابؼذكورة

 :﴿التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: قاؿ تعالىففي سورة الأعراؼ الآيات   

                          

               ﴾ كقاؿ تعالى ،﴿:         

                       

                ﴾ كما قاؿ تعالى،﴿:    

                      

                           

                      

   ﴾ كقاؿ تعالى،﴿:                  

                                                           
 3اليهود في القرآف بؿمد عزة دركزة،  ابؼكتب الإسلبمي،دت ،دط ،ص  1
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           ﴾  فالآيات التي كرد فيها اسم بتٍ إسرائيل في سورة الأعراؼ

تعرض لنا حلقات شتى من قصة موسى مع فرعوف كملئو، كمع قومو بتٍ إسرائيل، فقد شملت حلقة 
مواجهة فرعوف بحقيقة العقيدة، كحلقة أخذ آؿ فرعوف بالسنتُ كالآفات، كحلقة إغراؽ فرعوف كابؼلؤ 

أخرل عند انتهاء ابؼعركة مع الطاغوت، معركة أشد كأقسى كأطوؿ من قومو، ثم تعرض علينا حلقة 
كالقوـ الذين   -صنما–معركة مع النفس البشرية، إذ طلب بنو إسرائيل من موسى أف يجعل بؽم إبؽا 

مركا عليهم بعد بقاتهم من فرعوف كبذاكزىم البحر، فصار موسى عليو السلبـ يواجو ىذه النفوس التي 
 .1واء كابػضوع للطغيافامتلؤت بالذؿ كالالت

  :﴿أما في سورة يونس الآيات التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: قاؿ تعالى

                          

                          

           ﴾كقولو تعالى ،﴿:        

                          

                             ﴾. 

                                                           
 1364، ص 3لقرآف، مج ينظر، في ظلبؿ ا 1
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يأخذ السياؽ في ىاتتُ الآيتتُ في جولة تفصيلية من قصة موسى مع فرعوف كملئو، تتحقق فيها 
 .1رسالتو، كبرذيرىا عاقبة ابؼخالفةعاقبة التكذيب، كالقضاء في أمر الأمة بعد بؾيء رسوبؽا، كإبلبغها 

 أما في سورة الإسراء الآيات التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

 :﴿قاؿ تعالى                    

           ﴾ كقولو تعالى ،﴿:            

                             ﴾ كما ،

 :﴿قاؿ تعالى                       

                       ﴾ قاؿ ،

   :﴿تعالى                       

          ﴾. 

أنو لا  ابؼكية ىو قضية التوحيد، كيبتُ لنا عز كجلا﵀ور الأساسي في ىذه السورة الكريدة ككل السور 
يدكن قياـ ببناء في ابغياة إلا مستندا إليو، ثم يعرض لنا بعض قصص بتٍ إسرائيل كابؼسجد الأقصى 
الذم كاف إليو الإسراء، فيذكر سبحانو كتعالى كتاب موسى كما قضى فيو لبتٍ إسرائيل، من نكبة 

م كإفسادىم مع إنذارىم بثالثة كرابعة "كإف عدتم عدنا"، ثم يقرر كىلبؾ كتشريد مرتتُ، بسبب طغيانه
، كفيو تذكرة للخوارؽ التي جاء بها موسى فكذب  -القرآف–أف الكتاب الأختَ  يهدم للتي ىي أقوـ

                                                           
 1810، ص 3في ظلبؿ القرآف، مج  1
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بها فرعوف كقومو فأىلكهم ا﵁ حسب سنتو في إىلبؾ ابؼكذبتُ، كىكذا أكرث ا﵁ الأرض للذين كانوا 
 .1فيها إلى أعمابؽم كسلوكهم إلى قياـ الساعة يستضعفوف، موكولتُ

 أما في سورة طو الآيات التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

 :﴿قاؿ تعالى                         

                             ﴾

 :﴿كما قاؿ تعالى                       

              ﴾ كقاؿ تعالى﴿:      

                       

           ﴾. 

ففي سورة طو يوضح لنا ا﵁ سبحانو كتعالى قصة موسى عليو السلبـ على أنها نموذج كاملب  
يختارىم لإبلبغ دعوتو، فقد عافً سيدنا موسى أمر فرعوف الطاغية لرعاية ا﵁ سبحانو كتعالى بؼن 

كأعانو ا﵁ تعالى عليو، ثم أخذ بعد ذلك يعافً بتٍ إسرائيل ككاف علبجهم أشد من علبج فرعوف؛ 
لأف علبج النفوس التي تطغى كتضعف، كمردت على النفاؽ كالغضب، كمعاشرة الكافرين، كتأثر 

 .2أمرىمنفوسهم بالكفر كالشرؾ يصعب 

 أما في سورة الشعراء الآيات التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: 
                                                           

 2209، ص 4ينظر، في ظلبؿ القرآف، مج  1
 4699ينظر تفستَ الزىرات، لأبي زىرة، ص  2
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 :﴿قاؿ تعالى            ﴾كما قاؿ ابغق ،﴿:     

              ﴾كقاؿ فيهم عز من قائل ،﴿:   

          ﴾كقاؿ سبحانو كتعالى ،﴿:           

             ﴾ 

فابغلقة ابؼعركضة ىنا ىي حلقة الرسالة كالتكذيب كما كاف من غرؽ فرعوف كملئو جزاء على ىذا  
التكذيب، كعقابا على ائتماره بدوسى كمن معو من ابؼؤمنتُ. كبقاة موسى كبتٍ إسرائيل من كيد 

الآية الأختَة إشارة إلى أف علماء بتٍ إسرائيل يعرفوف خبر ىذا الرسوؿ كما معو من  .كفي1الظابؼتُ
القرآف، لأنو مذكور في كتب الأكلتُ. كمن ثم كاف علماء بتٍ إسرائيل يتوقعوف ىذه الرسالة، كينتظركف 
ىذا الرسوؿ، كيحسوف أف زمانو قد أظلهم؛ كيحدث ىذا بعضهم بعضا بهذا كما كرد على لساف 

 .2كالأخبار في ىذا ثابتة كذلك بيقتُ -رضي ا﵁ عنهما-ماف الفارسي، كلساف عبد ا﵁ بن سلبـ سل

أما في سورة النمل كالسجدة كغافر كالزخرؼ كالدخاف كابعاثية كالأحقاؼ كالصف فقد كردت  
 لفظة بنو إسرائيل مرة كاحدة في كل من ىذه السور.

 ظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:ففي سورة النمل الآية التي كردت فيها لف 

 :﴿قاؿ تعالى                          

        ﴾  

                                                           
 2577،ص 5في ظلبؿ القرآف، سيد قطب، مج 1
 2617، ص 5نفسو، مج  2
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في ىذه الآية الكريدة يخبرنا ا﵁ عز كجل بخبر تكذيب بنو إسرائيل بآيات ا﵁ كىم على يقتُ من 
إسرائيل اختلفوا في شأف ابؼسيح عليو السلبـ، كفي شأف طبيعتو أ ىو من بتٍ البشر؟ أـ صدقها، فبنو 

ىو إلو؟، اختلفوا في قصص كثتَة عن الأنبياء كجاء القرآف ليوضح كل ابؼوضوعات ابػلبفية في الكتب 
 .1السابقة كضوحا كاشفا لكل ابغقائق

 رائيل ىي كالآتي:أما في سورة السجدة الآية التي كردت فيها لفظة بتٍ إس

 :﴿قاؿ تعالى                       

               ﴾. 

في ىذه الآية الكريدة ابغديث موجو إلى سيد ابػلق بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم، إذ يقوؿ لو ابغق  
سبحانو كتعالى" لا تكن يا بؿمد في شك من تلقي القرآف كما تلقى موسى التوراة، كابؼقصود تقرير 

 2رسالتو عليو السلبـ، كبرقيق أف ما معو من الكتاب كحي بظاكم ككتاب إبؽي"

 كعن ابغسن قاؿ في معناه: ﴿             أم أف موسى قد ﴾

فلب تكن يا بؿمد في شك من أنو سيلقاؾ ما لقيو من التكذيب كالأذل، كأف رسالة أكذم ككذٌب، 
 .3موسى كرسالة بؿمد من مشكاة كاحدة

 أما في سورة غافر الآية التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: 

                                                           
 290ينظر تفستَ النابلسي، بؿمد راتب النابلسي، سورة النمل، ص  1
 506، ص 2ـ، مج 1981، 4صفوة التفاستَ بؿمد علي الصابوني، دار القرآف الكرنً، بتَكت، ط  2
 72، ابعزء الرابع عشر،ص 7ينظر، ابعامع لأحكاـ القرآف،لأبي عبد ا﵁ بؿمد بن أبضد الأنصارم القرطبي، مج  3
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 ﴿قاؿ تعالى:                      

  ﴾ كاف ىذا نموذجا من نماذج نصر ا﵁، إيتاء الكتاب كابؽدل ككراثة الكتاب كابؽدل، كىذا

 .1النموذج الذم ضربو ا﵁ مثلب في قصة موسى، يكشف لنا طريق النصر

 أما في سورة الزخرؼ الآية التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

 :﴿قاؿ تعالى                     

﴾  ىنا الكلبـ كاف على عيسى عليو السلبـ إذ أنو ليس إبؽا كما ابكرؼ فريق من النصارل

ىو عبد أنعم ا﵁ عليو، كلا جريرة لو في عبادتهم إياه. فإنما أنعم ا﵁ عليو ليكوف مثلب لبتٍ  فعبدكه. إنما
 .2إسرائيل ينظركف إليو كيتأسوف بو

 أما في سورة الدخاف الآية التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

 :﴿قاؿ تعالى                       ﴾ لقد

ضرب ا﵁ في ىذه الآية الكريدة مثلب ببتٍ إسرائيل إذ بقاىم من العذاب ابؼهتُ من الطاغية فرعوف 
 كقومو كىذا نتيجة اصطفاء ابغق سبحانو كتعالى لبتٍ إسرائيل في ىذه الفتًة من الزمن كىذا لإلتزامهم

 .3بدا شرعو ا﵁ بؽم فكانوا ختَ أمة في زمانهم كبؽذا استحقوا النجاة كالنصر 

 أما في سورة ابعاثية الآية التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: 

                                                           
 3087،ص 5ينظر في ظلبؿ القرآف،مج  1
 3198، ص5ينظر، ابؼرجع السابق، مج 2
 3214، ص 5ينظر، ابؼرجع السابق، مج  3
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 :﴿قاؿ تعالى                     

                .﴾ 

 ىم فكانوا .إسرائيل لبتٍ - الإسلبـ قبل - أعطى القيادةكمعتٌ الآية أف ا﵁ عز كجل "
 من مستمدة قيادة من للبشر بد كلا .التاريخ من الفتًة لتلك ا﵁ اختارىا التي السماء عقيدة أصحاب
 بؽم يشرع الذم كحده ىو البشر خالق كا﵁  .قصور أك جهل أك ىول تهاقياد فالأرض .السماء
 بدن أعلم كىو خلقهم الذم فهو كالقصور ابعهل من مبرأة عباده، فكلهم ابؽول من مبرأة شريعتو
 .ابػبتَ اللطيف كىو خلق،

 .. " كالنبوة كابغكم الكتاب إسرائيل بتٍ آتينا كلقد "
 رسالة بعد النبوة فيهم ككاف .الشريعة لإقامة ابغكم فيهم ككاف .ا﵁ شريعة التوراة فيهم فكاف

 .التاريخ في نسبيان  طويلة فتًة كتتابعوا الأنبياء فيهم ككثر .كالكتاب الشريعة على للقياـ ككتابو موسى
 .. " الطيبات من كرزقناىم "

 .كالفرات النيل بتُ ابػتَات الكثتَة الطيبة، ابؼقدسة، الأرض في كنبواتهم بفلكتهم فكانت
 .. " العابؼتُ على كفضلناىم "

 للقيادة اختيارىم الأكؿ التفضيل ىذا مظهر ككاف ابغاؿ؛ بطبيعة منهزما أىل على تفضيلهم ككاف
 .1كالنبوة" كابغكم الكتاب كإيتاءىم ا﵁؛ بشريعة

 أما في سورة الأحقاؼ الآية التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

                                                           
 3228، ص 5في ظلبؿ القرآف، مج  1
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 :﴿تعالىقاؿ                             

                        

     .﴾ 

الكتاب يعرفوف طبيعة التنزيل، فيكوف كاحد أك أكثر من في ىذه الآية الكريدة يبتُ ابغق أف أىل  
بتٍ إسرائيل، عرؼ أف طبيعة ىذا القرآف ىي طبيعة الكتب ابؼنزلة من عند ا﵁ فآمنوا بو، بحكم 
معرفتهم لطبيعة التوراة. كلقد استعمل ابغق ىذا الأسلوب في ابعدؿ لزعزعة الإصرار كالعناد في نفوس 

 نفوسهم كالتحرج من ابؼضي في التكذيب، كأف عاقبة التكذيب يستحق أىل مكة، كإثارة التخوؼ في
 .1النقمة من ا﵁ كإحباط الأعماؿ

 أما السور ابؼدنية التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي البقرة، آؿ عمراف، ابؼائدة، الصف. 

 ففي سورة البقرة الآيات التي كردت فيها لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

 :﴿قاؿ تعالى                     

                   .﴾ 

 :﴿قاؿ تعالى                         

         ﴾  

                                                           
 3257، ص 6ينظر، في ظلبؿ القرآف ، مج  1
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 :﴿قاؿ تعالى                        

                   

                    

       ﴾ 

 :﴿قاؿ تعالى                          

        ﴾  

 :﴿قاؿ تعالى                        

                       ﴾  

 :﴿قاؿ تعالى                            
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            .﴾ 

ىذه السورة عدة موضوعات، كلكن ا﵀ور الأساسي الذم يجمعها كلها ىو بؿور كاحد  تضم 
مزدكج، فهي من ناحية تدكر حوؿ موقف بتٍ إسرائيل من الدعوة الإسلبمية في ابؼدينة كاستقبابؽم بؽا 
كمواجهتهم لرسوبؽا صلى ا﵁ عليو كسلم كللجماعة ابؼسلمة الناشئة على أساسها. كمن ناحية أخرل 
تدكر حوؿ موقف ابعماعة ابؼسلمة في أكؿ نشأتها؛ كإعدادىا بغمل أمانة الدعوة كابػلبفة في الأرض، 
بعد أف تعلن السورة نكوؿ بتٍ إسرائيل عن بضلها، كنقضهم لعهد ا﵁ بخصوصها، كبذريدىم من 

لمة شرؼ الانتساب ابغقيقي لإبراىيم عليو السلبـ صاحب ابغنفية الأكلى، كتبصر ابعماعة ابؼس
 .1كبرذيرىا من العثرات التي سببت بذريد بتٍ إسرائيل من ىذا الشرؼ العظيم

ففي ىذه الآيات الكريدة يذكر ا﵁ عز كجل بتٍ إسرائيل بالنعم الكثتَة التي أنعمها عليهم، كعلى  
 فيض آلائو التي أفاضها عليهم، ثم يطلب منهم أف يكونوا أكفياء بعهدىم معو سبحانو كتعالى.

دعا ا﵁ عز كجل بتٍ إسرائيل إلى الإيداف بالرسوؿ الكرنً بؿمد بن عبد ا﵁ مصدقا بؼا معهم لقد  
كألا يسارعوا إلى الكفر بو، كنهى ا﵁ بتٍ إسرائيل أف يكوف حبهم للدنيا كما فيها من مصافٌ بؽم سببا 

وف بفن اشتًكا في عنادىم ككفرىم بؼا جاء على لساف سيد ابػلق بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم فيكون
ابغياة الدنيا بالآخرة. إف تفضيل بتٍ إسرائيل على العابؼتُ موقوت بزماف استخلبفهم كاختيارىم، فأما 
بعد ما عتوا عن أمر ربهم، كعصوا أنبيائهم، كجحدكا نعمة ا﵁ عليهم، كبزلوا عن التزاماتهم كعهدىم، 

                                                           
 28، ص 1ينظر، في ظلبؿ القرآف، مج 1
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نة، كقضى عليهم بالتشريد كحق عليهم فقد أعلن ا﵁ حكمو عليهم باللعنة كالغضب كالذلة كابؼسك
 .1الوعيد

 ففي سورة آؿ عمراف الآيتتُ التي كردت فيهما لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: 

 :﴿قاؿ تعالى                          

                         

                          

                           

     ﴾  

  :﴿قاؿ تعالى                  

                            

            ﴾ . 

أف رسالة عيسى عليو السلبـ كانت لبتٍ إسرائيل، فهو أحد أنبيائهم كمن ثم   49تفيد الآية  
كانت التوراة التي نزلت على عيسى عليو السلبـ، كفيها الشريعة ابؼنظمة بغياة ابعماعة الإسرائيلية 

لإبقيل الذم كابؼنظمة لقوانتُ التعامل كالتنظيم، فهي كتاب عيسى عليو السلبـ كذلك، مضافا إليها ا
                                                           

 33،ص 1ينظر، ابؼرجع السابق، مج  1
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يتضمن إحياء الركح كتهذيب القلب كإيقاظ الضمتَ كأف يحل بؽم بعض ما حرـ عليهم ككاف بررنً 
 .1عقاب كتربية لنفوس ضعيفة الشخصية

فقد كضحت أف كل الطعاـ كاف حلب لبتٍ إسرائيل إلا ما حرـ إسرائيل على نفسو  93أما الآية  
الآية كانت ردا على اعتًاض بتٍ إسرائيل على إباحة  من قبل أف تنزؿ التوراة، من الواضح أف ىذه

القرآف لبعض ا﵀رمات اليهودية من الطعاـ؛ مع أف ىذه ا﵀رمات إنما حرمت عليهم كحدىم، في 
 2صورة عقوبة على بعض بـالفاتهم

 ففي سورة ابؼائدة الآيات التي كردت فيهما لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي:

  :﴿قاؿ تعالى                      

                           

                         

                     

                      ﴾ 

  :﴿قاؿ تعالى                    

                          

                                                           
 399،ص 1ينظر، في ظلبؿ القرآف، مج  1
 432،ص 1ينظر، ابؼرجع السابق، مج 2
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                       ﴾  

 :﴿قاؿ تعالى                       

                        

       ﴾ 

 :﴿قاؿ تعالى                  

                          

                      

    ﴾ 

 :﴿قاؿ تعالى                    

                       ﴾ 
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﴿ قاؿ تعالى                      

                          

                       

                        

                                

                           

    ﴾. 

يذكر ا﵁ سبحانو كتعالى في ىذه الآيات بتٍ إسرائيل الذين نقضوا ابؼيثاؽ الذم أخذه ابغق  
سبحانو كتعالى عليهم بإقامة العدؿ، كدعاىم إلى ابغياة ابغقيقية التي تليق بالإنساف، كما بتُ سبحانو 

بتُ ابغق كالباطل، كما ذكر خصوصيات كنعم ا﵁  كتعالى مقاـ الألوىية كمقاـ البشرية فكاف الصراع
على السيد ابؼسيح كأمو، كاستعرض ابؼعجزات التي آتاىا ا﵁ إياه ليصدؽ الناس برسالتو، كما ذكر 
بضايتو لو من بتٍ إسرائيل إذ جاءىم بهذه البينات كلها فكذبوه، كىذا بياف على فساد قلوبهم 

لنا خالقنا من خلبؿ ىذه الآيات الكريدة أف النفس البشرية كقد كضح  كقساكتها إذ أغلقت عن ابغق.
 .1إذا دخلها ابغسد فسدت كصارت العداكة بدؿ ابؼودة في موضع كاف يجب أف تسوده ا﵀بة

 كأختَا في سورة الصف الآيتتُ التي كردت فيهما لفظة بتٍ إسرائيل ىي كالآتي: 

                                                           
 .2004ص  زىرة، زىرة التفاستَ، ينظر، بؿمد أبو 1
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 :﴿قاؿ تعالى                     

                     

                         ﴾ 

 :﴿قاؿ تعالى                     

                         

                          

                ﴾. 

ذكر ابغق سبحانو كتعالى بتٍ إسرائيل في ىاتتُ الآيتتُ حتُ تكلم عن رسالة عيسى ليقرر أنو  
 كمبشرا برسوبؽا؛جاء امتداد لرسالة موسى، كمصدقا بؼا بتُ يديو من التوراة كبفهدا للرسالة الأختَة 

فقد جاء ليسلم أمانة الدين الإبؽي التي بضلها بعد موسى إلى الرسوؿ الذم يبشر بو، ثم بزتم السورة 
بنداء أختَ للذين آمنوا ليكونوا أنصار ا﵁ كما كاف ابغواريوف أصحاب عيسى أنصاره إلى ا﵁، على 

 .1الرغم من تكذيب بتٍ إسرائيل بو كعدائهم ﵁

إف مصطلح بتٍ إسرائيل يحمل معنيتُ؛ فبنو إسرائيل قديدا من حيث النسب ىم ذرية يعقوب  
عليو السلبـ، كمن الناحية الإيدانية منهم من آمن برسالة يعقوب عليو السلبـ بالرغم بفا حدث منهم 

من من تآمر على سيدنا يوسف عليو السلبـ كبقي ىذا ابؼعتٌ ملبزما كمصاحبا بؽم كلذريتهم حتى ز 
                                                           

 3550، ص6ينظر،في ظلبؿ القرآف، مج  1
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سيدنا عيسى عليو السلبـ كحتى بعثت النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، غتَ أف ىذا ابؼصطلح تغتَ إلى 
"اليهود" كىذا بعدما ارتكب بنو إسرائيل من ابعرائم التي تؤدم إلى الكفر كابعحود  مصطلح آخر ىو

 .1كالعصياف

ل " بقد أنها كانت تعرض فإذا أمعنا النظر في ىذه ابؼواضع التي كرد فيها مصطلح " بتٍ إسرائي 
لقطات كمشاىد من تاريخ بتٍ إسرائيل من قبل بعثة موسى علية السلبـ حتى بعثت بؿمد عليو 

 الصلبة كالسلبـ.

، يىستخرجً نها قصٌة سيٌدنا موسى مع معاصريومكر القرآف الكرنً قصص الأنبياء كالرسل، ك ذ 
بؼؤمن الصادؽ يأخذىا كعبرات؛ ك خلبصتها أفٌ منها ابؼتأمِّلي في الذكر ابغكيم غاياتو عديدةن بذعل ا

بتٍ إسرائيل بستٌعوا في بداية أمرىم بابػتَات ابؼادية ك ابؼعنوية ابؼتمثِّلة في تطبيقهم التوراة بكلٌ صغتَة ك  
كبتَة فيها، متٌبعتُ ابؽدل الرباٌني؛ ك قد نتج عن تلك الأكضاع أنٌهم حصٌلوا على الشرؼ ك العزٌ. ثمي 

وف الطاغية فابكرفوا عن الطريق ابؼستقيم ك صاركا أدلاءٌ صاغرين، فأكرمهم ا﵁ سبحانو استعبدىم فرع
كمنحو الصبر ابعميل الذم ييكرـ بو عباده  -عليو الصلبة ك السلبـ  -ك تعالى برسولو سيٌدنا موسى 

لى إقناع صلة ابغميدة عفشجعتو ىذه ابػن صفاتهم الثابتة الصابغتُ لييزيل عنهم العناد الذم أصبح م
أخوه ابؼلكى عن انتصار ابغقٌ على الباطل؛ كحتُ قابل ىو ك  ىذا الإقناعي إنٌما ىو عبارةه السحرة ، ك 

لاسيٌما في الأمر بابؼعركؼ النهي ذا ايستيعمل في بصيع ابؼيادين، ك ابؼصرمَّ ابعبٌارى كلٌماه باللتُ؛ فاللتُي إ
الغتٍِّ قاركف الذم طغى  في العظيمي قصٌة معاصر فرعوفعن ابؼنكر يأتي بالثمار ابؼرجوة منو. ثمي ذكر القرآ

ابػالق على قد فرض بها أمٌ بـلوؽ. ك قدرتو، فأراه ا﵁ قدرتىو الغتَ ا﵀دكدة كمعجزتىو التي لا يكسبدالو ك 
حي الشكوؾ كالاعتقادات ابػاطئة كيهدم إلى الستَ بكو الصبر عليها. فالصبر يدبتٍ إسرائيل الصلبة ك 

فرعوف خسر   ابػلبصة أفٌ ابؼعركؼ عند ابعميع أفٌ بؼستمرٌ ييصلىح الشعبي ابؼهاف، ك لصبر اباالتقدٌـ، ك 

                                                           
ينظر، منهج القرآف الكرنً في التعامل مع جرائم اليهود)دراسة تطبيقية بتُ ابؼاضي كابغاضر(، إعداد الطالب رمضاف بن يوسف  1

  36ـ،ص 2009إشراؼ د. زكريا بن إبراىيم الزميلي،  عبد ابؽادم الصيفي،
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ق ايستخرجً من قصٌة سيدنا موسى بصيع ما سبو الغرؽ في البحر. ك كانت نهايتي كلَّ ما كاف يدلك، ك 
 .قوٌتوساسنا إلى إرادة اللطيف ابػبتَ ك يرجع أك 

 اليهود في السياق القرآني:-5

ابغديث عن كلمة اليهود في السياؽ القرآني أف نعرؼ رأم الإماـ الأصفهاني في  ارتأينا قبل 
ابؽود الرجوع برفق كمنو التهويد كىو »  ىذا ابؼصطلح، فقد قاؿ في معجم مفردات ألفاظ القرآف:

  ﴿:مشي كالدبيب كصار ابؽود في التعارؼ التوبة، قاؿ تعالى    ﴾1  أم تبنا، قاؿ

يهود في الأصل من قوبؽم ىدنا إليك، ككاف اسم مدح ثم صار بعد نسخ شريعتهم لازما بؽم  بعضهم:

   ﴿كإف لم يكن فيو معتٌ ابؼداح كما أف النصارل في الأصل من قولو:  

  ﴾2.اليهود في الدٌين، قاؿ كيقاؿ ىاد فلبف إذا بررٌل طريقة  ، ثم صار لازما بعد نسخ شريعتهم

 ﴿ا﵁ عز كجل:           ﴾3 كالاسم العلم قد يتصور منو ،

 معتٌ ما يتعاطاه ابؼسمٌى بو أم ابؼنسوب إليو ثم يشتق منو بكو قوبؽم تفرعن فلبف كتطفل إذا فعل فعل
فرعوف في ابعور، كفعل طفيل في إتياف الدعوات من غتَ استدعاء، كتهود في مشيو إذا مشى مشيا 
رفيقا تشبيها باليهود في حركتهم عند القراءة، ككذا ىوٌد الراٌئض الدابة ستَىا برفق، كىود في الأصل 

 .4«بصع ىائد أم تائب كىو اسم نبي عليو السلبـ

                                                           
 156عراؼ، الآية سورة الأ 1
 52سورة آؿ عمراف، الآية - 2
 62سورة البقرة، الآية - 3
ـ، 2006، دار الفكر، بتَكت،1معجم مفردات ألفاظ القرآف الراغب الأصفهاني، برقيق يوسف الشيخ بؿمد البقاعي، ط - 4
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ف بشاني مرات ككاف كركدىا في السور ابؼدنية: كىي البقرة، آؿ لقد كردت كلمة "يهود" في القرآ 
 عمراف، ابؼائدة، التوبة.

 .113،120ففي سورة البقرة كردت في الآيتتُ 

  ﴿قاؿ تعالى:          

                      

                             

    ﴾1.  في يهود أىل ابؼدينة كنصارل أىل بقراف »لقد نزلت ىذه الآية الكريدة

كذلك أف كفد بقراف بؼا قدموا على رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم، أتاىم أحبار اليهود فتناظركا حتى 
ارتفعت أصواتهم، فقالت اليهود: ما أنتم على شيء من الدين ككفركا بعيسى كالإبقيل؛ كقالت 

أنتم على شيء من الدين، ككفركا بدوسى كالتوراة، فأنزؿ ا﵁ تعالى ىذه الآية الكريدة النصارل: ما 
أف ابغق جلب كعلب بعد أف بتٌُ لنا موقف اليهود كالنصارل » .كقاؿ الشعراكم في قولو تعالى ىذا: 2«

واجو كابؼشركتُ من بعضهم بعضا كمن الإسلبـ، ككيف ىذه الطوائف الثلبث تواجو الإسلبـ بعداء كي
بعضها بعضا باتهامات، فكل طائفة منها تتهم الأخرل أنها على باطل فابغكم بينهم يتم يوـ القيامة 

 .3«كعلى مشهد من خلق ا﵁ بصيعا 

أما في زىرة التفاستَ فقد فسر صاحبها ىذه الآية الكريدة كالتالي:" لقد زعم اليهود أنو لن 
أف لن يدخل ابعنة إلا من كاف نصرانيا، كىم بذلك  يدخل ابعنة إلا من كاف يهوديا، كزعم النصارل

                                                           
 113سورة البقرة، الآية - 1
 38أسباب النزكؿ، لأبضد الواحدم، ص - 2
 52،ص 1الشعراكم، بؿمد متولي الشعراكم، مج خواطر  - 3
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قد بصعهم الغركر، كالأماني الكاذبة، لأف الاعتقادات الباطلة يجمع أىلها الأماني الكاذبة، اك 
يستحسنوف أعمابؽم كيحسبوف أنهم يحسنوف صنعا، كأكىامهم تسيطر عليهم كتتًدل بهم في مهاكم 

رقهم ىو التناكر أك التكذيب كالتضليل، فاليهود يقولوف الضلبؿ. كما بتٌُ سبحانو كتعالى ما يف
، على ت اليهود على شيء، كمعتٌ على شيءليست النصارل على شيء كالنصارل يقولوف ليس

شيء من العلم كلا من ابغق كلا من ابؽداية، كالتنكتَ لبياف عموـ نفي ابػتَ كالأشياء ابغسنة الطيبة 
الإنسانية الكاملة. كما ذكرىم ابغق سبحانو كتعالى بأنهم التي ترفع صاحبها إلى مقاـ عاؿ من 

أصحاب كتب بظاكية كأنهم يعلموف ابغق كلكنهم حرفوا كبدلوا حسب أىوائهم، فابؽول يفرؽ كابغق 
 .1يجمع كابؽول يضل كبهذا اشتًكوا مع ابؼشركتُ في أقوابؽم، كحكمهم بصيعا يعود إلى ا﵁ يوـ القيامة "

  :﴿أماٌ قولو تعالى                   

                          

                    ﴾2. 

كاف اليهود يدخلوف على الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم »  :الشعراكم مفسرا ىذه الآيةقاؿ 
يريد ا﵁ تبارؾ  مدخل لؤـ ككيد فيقولوف ىادنا، أم قل لنا ما في كتابنا حتى ننظر إذا كنا نتبعك أـ لا

يهود كلا بأنو لا  كتعالى أف يقطع على اليهود سبيل الكيد كابؼكر برسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم.
أنت تريد أف يكونوا معك كىم  كإنما ىم يريدكف أف تتبع أنت ملتهم. نصارل سيتبعوف ملتك.

                                                           
 368ينظر، زىرة التفاستَ أبو زىرة،  ص  - 1
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  فقاؿ ا﵁ سبحانو كتعالى:﴿ يطمعوف أف تكوف معهم.         

             ﴾ . 

نفهم أف رضا اليهود غتَ رضا النصارل كلو قاؿ تبارؾ نلبحظ ىنا تكرار النفي كذلك حتى 

  :﴿كتعالى          ﴾   بدكف لا لكاف معتٌ ذلك أنهم

  ﴿بؾتمعوف على رضا كاحد أك متفقوف. كلكنهم بـتلفوف بدليل أف ا﵁ تعالى قاؿ:

                     

  ﴾.كإف  . فابغق سبحانو كتعالى يبتُ لنا أنو لو صادفت رضا اليهود فلن ترضى عنك النصارل

 صادفت رضا النصارل فلن ترضى عنك اليهود. فاليهود حرفوا في ملتهم كالنصارل حرفوا فيها.
 كابؽدل ىو ما يوصلك إلى الغاية من أقصر الطريق. الرسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم معو ىدل ا﵁.ك 

  :﴿كقولو تعالى        ﴾  إشارة من ا﵁ تعالى إلى أف ملة اليهود كملة النصارل

عن ابغق، فا﵁ سبحانو كتعالى أىواء بشرية كالأىواء بصع ىول. كابؽول ما تريده النفس باطلب بعيدا 
سواء كاف طريق اليهود أك طريق  يقوؿ لرسولو لو اتبعت الطريق ابؼعوج ابؼليء بالشهوات بغتَ حق.

النصارل بعد ما جاءؾ من ا﵁ من ابؽدل فليس لك من ا﵁ من كلي يتولى أمرؾ كيحفظك كلا نصتَ 
رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ السلبـ فابؼراد بو أمة ينصرؾ فا﵁ حتُ يوجو ىذا ابػطاب ﵀مد عليو الصلبة ك 
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عليو كسلم أتباع رسوؿ ا﵁ الذين سيأتوف من بعده كىم الذين يدكن أف بسيل قلوبهم إلى اليهود 
 1«.كالنصارل، أما الرسوؿ فقد عصمو ا﵁ من أف يتبعهم 

الآيات كما شرح أبو زىرة قوؿ ابغق سبحانو كتعالى ىذا: " بأف الذين يثتَكف القوؿ في 
البينات كخاصة معجزة القرآف ىم أىل الكتاب من اليهود كالنصارل الذين غلقت دكف ابؽداية 
قلوبهم، كتعصبوا لأكىاـ باطلة سيطرت على نفوسهم، فقد كاجهت الرسالة ا﵀مدية نفوسا بفلوءة 

يغ ما فيها من بالضلبؿ كابؽول كالابكراؼ عن ابعادة ابؼستقيمة، كلكي يدخل ابغق إليها لا بد من تفر 
ظلبؿ كفساد، كىداية النفس ابػالية من ابؼنكر أقرب من النفس ابؼمتلئة بالباطل. فملة اليهود، كمثلها 
ملة النصارل أكىاـ أكجدتها شهوات حبيسة، فملة اليهود أىواء كملة النصارل أكىاـ كأىواء ككلهم 

 .2ضلبؿ في ضلبؿ"

  ﴿عمراف:أما كلمة اليهود في قولو تعالى في سورة آؿ             

                    ﴾3 ،

جاءت لتنفي كصف نبي ا﵁ إبراىيم عليو السلبـ بأف يكوف يهوديا أك نصرانيا، فقد نزىو ابغق 
اليهود كالنصارل من ضلبؿ. فارتأينا أف نذكر تفستَ سيد قطب سبحانو كتعالى أف يتصف بدا عليو 

ظاىر من نصها أنها نزلت ردا على ادعاءات لأىل » بؽذه الآية الكريدة بؼا بضلت من حقائق فقاؿ:
الكتاب، كحجاج مع النبي صلى ا﵁ عليو كسلم أك مع بعضهم البعض في حضرة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ 

لادعاءات ىو احتكار عهد ا﵁ مع إبراىيم عليو السلبـ كأف يجعل في عليو كسلم كابؽدؼ من ىذه ا
ثم كىذا ىو الأىم تكذيب دعول النبي صلى ا﵁ عليو  بيتو النبوة؛ كاحتكار ابؽداية كالفضل كذلك.

                                                           
 563،ص 1خواطر الشعراكم، بؿمد متولي الشعراكم، مج - 1
 387ينظر زىرة التفاستَ، أبو زىرة،ص - 2
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كسلم أنو على دين إبراىيم عليو السلبـ، كأف ابؼسلمتُ ىم كرثة ابغنفية الأكلى؛ كتشكيك ابؼسلمتُ في 
قة، أك بث الريبة في نفوس بعضهم على الأقل... كمن ثم يندد بهذا التنديد، كيكشف ىذه ابغقي

مراءىم الذم لا يستند إلى دليل، فإبراىيم سابق على التوراة كعلى الإبقيل. فكيف إذف يكوف 
يهوديا؟ أك كيف يكوف إذف نصرانيا؟ إنها دعول بـالف للعقل، تبدك بـالفتها بدجرد النظرة الأكلى إلى 

 لتاريخ. كما تضمنت ىذه الآية عدة حقائق أخرل كىي:ا

أكلا: أف اليهود كالنصارل الذين انتهى أمرىم إلى تلك ابؼعتقدات ابؼنحرفة مشركوف كمن ثم لا يدكن أف 
 يكوف إبراىيم يهوديا كلا نصرانيا، كلكن حنيفا مسلما.

 ثانيا: يشتَ إلى أف الإسلبـ شيء كالشرؾ شيء آخر.

ؿ دعول ابؼشركتُ من قريش أنهم على دين إبراىيم، فهو حنيف مسلم كىم ثالثا: إلى إبطا
 .1«مشركوف

لقد ذكر ا﵁ سبحانو كتعالى في الآية السابقة ما يشتَ إلى » في حتُ فسرىا أبو زىرة كالآتي: 
أف كلتا الطائفتتُ من اليهود كالنصارل كانت تدعي أف دينها ىو دين ا﵁ ابػالص، كأنو دين النبيتُ 

يعا، كأنو دين أبي الأنبياء إبراىيم عليو السلبـ، كأنهم ما غتَكا كما بدلوا؛ ككذلك كاف يدعي بص
؛ كقد بتُ ا﵁ الادعاءابؼشركوف؛ لأنهم من سلبلة إبراىيم عليو السلبـ، كحسبوا ىذا يسوغ بؽم ذلك 

نبي الوحدانية،  سبحانو كتعالى في ىذه الآية أف إبراىيم عليو السلبـ برمء من ىذه النحل؛ ؟لأنو
ىادـ الأكثاف، كحاطمها، فهو الذم تعرض للؤذل بالنار بعرأتو الكبرل عليها كعلى عبٌادىا، كما بقاه 

  ﴿إلٌا ا﵁ ، مصداقا لقولو تعالى:               ﴾2 .

اليهودية كالنصرانية عن خليل ا﵁ تعالى، كتوكيد براءتو منهم،  إف ىذا النص القرآني الكرنً نفي كصف

                                                           
 412ص  ،1في ظلبؿ القرآف، سيد قطب، مج  1
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كتثبيت بؽذه النزاىة. كما ذكر سبحانو كتعالى على سبيل الاستدراؾ كصفو ابغقيقي، كدينو ابغق فقاؿ 

﴿ تعالى:                  ﴾ 1.2 

لتكشف عن  18ابؼائدة فقد تكررت كلمة اليهود أربع مرات فجاءت في الآية أما في سورة  

  ﴿ابكراؼ ىذه الفئة من الناس عن العقيدة الصحيحة إذ يقوؿ عز من قائل:  

                               

                         

                 ﴾3. 

فزعموا ﵁ سبحانو أبوة، على تصور من  »كقد شرح سيد قطب ىذه الآية الكريدة بػ:
التصورات، إلا تكن أبوة ابعسد فهي أبوة الركح. كىي أيا كانت تلقي ظلب على عقيدة التوحيد؛ 
كعلى الفصل ابغاسم بتُ الألوىية كالعبودية. فابؼسألة ليست مسألة ابكراؼ عقيدم فحسب، إنما ىي  

 كذلك فساد ابغياة كلها بناء على ىذا الابكراؼ.

إف ا﵁ لن  -تبعا بؽذا -كاليهود كالنصارل بادعائهم أنهم أبناء ا﵁ كأحباؤه، كانوا يقولوف 
إلا أياما معدكدات، كمعتٌ ىذا أف عدؿ ا﵁  –إذا دخلوا  –كإنهم لن يدخلوا النار  !يعذبهم بذنوبهم
لأرض ثم لا يعذبهم كأنو سبحانو كتعالى يحابي فريقا من عباده، فيدعهم يفسدكف في ا !لا يجرم بؾراه

                                                           
 67سورة آؿ عمراف، الآية  - 1
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فأم فساد في ابغياة يدكن أف ينشأ عن مثل ىذا التصور؟ كأم اضطراب  !عذاب ابؼفسدين الآخرين
 في ابغياة يدكن أف ينشئو مثل ىذا الابكراؼ؟

كىنا يضرب الإسلبـ ضربتو ابغابظة على ىذا الفساد في التصور، ككل ما ينشئو الفساد في 

 :﴿يحابي كما يقرر بطلبف ذلك الادعاء ابغياة، كيقرر عدؿ ا﵁ الذم لا         

                         ﴾ 

كيقرر  بذلك يقرر ابغقيقة ابغابظة في عقيدة الإيداف. يقرر بطلبف ادعاء البنوة؛ فهم بشر بفن خلق.
عدؿ ا﵁ قياـ ابؼغفرة كالعذاب عنده على أصلها الواحد. على مشيئتو التي تقرر الغفراف بأسبابو كتقرر 

 .1«!العذاب بأسبابو. لا بسبب بنوة أك صلة شخصية

من سورة ابؼائدة كردت كلمة اليهود مقركنة مع كلمة النصارل ليبتُ لنا ابغق عز  51كفي الآية 
الفئتتُ كيحذر كينهى ابعماعة ابؼسلمة أف تتخذ كلتا الفئتتُ كليتتُ بؽا،  كجل حقيقة العلبقة بتُ ىاتتُ

  ﴿كمن يتخذهما كليتاف فقد انضم إلى زمرة القوـ الظابؼتُ فقد قاؿ ابغق تعالى:      

                            

                             ﴾2. 

نلحظ أف ابػطاب ىنا للذين آمنوا. كابؼنهي عنو ىو »  كقد فسر الشعراكم قوؿ ابغق كالتالي:
ابزاذ اليهود كالنصارل أكلياء فهو حكم تكليفي، فالذين آمنوا أصحاب مهمة كىي أف يخرجوا 
الضلبلات من البشر، ىذه الضلبلات بسثلت في برريف ديانات كانت أصلها ابؽدل فصارت إلى 
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لطلب ابؼعونة أك النصرة، لأف ابؼعونة كالنصرة يجب أف ضلبؿ، فينهانا ابغق أف نضع أيدينا في أيديهم 
. كزاد سيد قطب إيضاحا في قوؿ ابغق "بعضهم أكلياء 1«تكوف مًنٍ مىنٍ يتحد معك في الغاية العليا

إنهم لن يكونوا  لأنها حقيقة نابعة من طبيعة الأشياء. إنها حقيقة لا علبقة بؽا بالزمن.» بعض" فقاؿ:
مة في أم أرض كلا في أم تاريخ كلم بزتل ىذه القاعدة مرة كاحدة؛ كلم يقع في أكلياء للجماعة ابؼسل

كاختيار ابعملة  ىذه الأرض إلا ما قرره القرآف الكرنً، في صيغة الوصف الدائم، لا ابغادث ابؼفرد.
 .2«!الابظية على ىذا النحو إنما ىي اختيار مقصود للدلالة على الوصف الدائم الأصيل

  ﴿إذ قاؿ تعالى: من سورة ابؼائدة 64يهود في الآيةككردت كلمة ال    

                          

                           

                           

                          

     ﴾3. 

بتُ ابغق سبحانو كتعالى في ىذه الآية الكريدة إحدل الصفات التي اتصفوا بها كلا يزالوف لقد 
لقد بتُ ابغق نموذج من قوبؽم  كفسر سيد قطب قوؿ ابغق كما يلي:" يتصفوف بها كىي صفة البخل.
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 كبكن أغنياء قالوا: إف ا﵁ فقتَ  اللئيم إذالإثم في أبشع صوره، إذ يحكي القرآف الكرنً قوؿ اليهود الغبي
لا يعطي الناس كلا  -بزعمهم-كقالوا يد ا﵁ مغلولة، يعللوف بذلك بخلهم، فا﵁ ! عندما سئلوا النفقة

يعطي إلا القليل، فكيف ينفقوف؟ كقد بلغ من غلظ حسهم، كجلبفة قلوبهم، ألا يعبركا عن ابؼعتٌ 
لفظا أشد كقاحة كتهجما ككفرا الفاسد الكاذب الذم أرادكه كىو البخل بلفظو ابؼباشر؛ فاختاركا 

 "!فقالوا: "يد ا﵁ مغلولة

كيجيء الرد عليهم بإحقاؽ ىذه الصفة عليهم، كلعنهم كطردىم من ربضة ا﵁ جزاء على قوبؽم 
ثم يصحح ىذا التصور الفاسد السقيم؛  " غلت أيديهم بدا قالوا " ككذلك كانوا، فهم أبخل خلق ا﵁.

، كىو يفيض على عباده من فضلو بلب حساب " بل يداه كيصف ا﵁ سبحانو بوصفو الكرنً
 " يشاءمبسوطتاف ينفق كيف 

كما يخبر ابغق عز كجل سيد ابػلق بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم عما سيكوف من القوـ أم 
اليهود كعما سيحل بهم، كىذا بسبب حقدىم كغيظهم من اصطفاء ا﵁ لو بالرسالة؛ كبسبب ما 

رىم في القدنً كابغديث "كليزيدف كثتَا منهم ما أنزؿ إليك من ربك طغيانا تكشفو ىذه الرسالة من أم
 ككفرا".

فبسبب من ابغقد كابغسد، كبسبب افتضاح أمرىم فيما أنزؿ ا﵁ إلى رسولو، سيزيد الكثتَكف  
منهم طغيانا ككفرا، كبرفضهم الإيداف ازدادكا تبجحا كنكرا فيما بينهم؛ كمن إبطاؿ كيدىم كىو في 

 .1نو من حرب على ابعماعة ابؼسلمة"عتَه تلهبا، كمن عودتهم بابػيبة فيما يشنو أشد س

  ﴿ثم يأتي قوؿ ابغق سبحانو كتعالى:          
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          ﴾1 ليؤكد شدة العداكة كالبغضاء التي يحملها ،

 اليهود في صدكرىم بذاه ابؼسلمتُ كبخاصة سيد ابػلق بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم 

إف صيغة العبارة برتمل أف تكوف خطابا للرسوؿ » فسرىا سيد قطب على النحو التالي: فقد
، لأنو يتضمن أمرا ظاىرا مكشوفا يجده   صلى ا﵁ عليو كسلم كأف تكوف خطابا عاما خرج بـرج العموـ
كل إنساف. كىي صيغة بؽا نظائرىا في الأسلوب العربي الذم نزؿ بو القرآف الكرنً...كىي في كلتا 

 ابغالتتُ تفيد معناىا الظاىر الذم تؤديو.

فإذا تقرر ىذا فإف الأمر الذم يلفت النظر في صياغة العبارة ىو تقدنً اليهود على الذين 
أشركوا في صدد أنهم أشد الناس عداكة للذين آمنوا؛ كأف شدة عداكتهم ظاىرة مكشوفة كأمر مقرر يراه  

اك في التعبتَ العربي يفيد ابعمع بتُ الأمرين كلا يفيد كل من يرل، كيجده كل من يتأمل. فالعطف بالو 
تعقيبا كلا ترتيبا. كلكن تقدنً اليهود ىنا يجعل لو شأنا خاصا غتَ مألوؼ من العطف بالواك في التعبتَ 

إنو على الأقل يوجو النظر إلى كونهم أىل كتاب لم يغتَ من ابغقيقة الواقعة، كىي أنهم كالذين  !العربي
كنقوؿ أف ىذا على الأقل كلا ينفي ىذا احتماؿ أف يكوف ابؼقصود  !عداكة للذين آمنواأشركوا أشد 

ىو تقديدهم في شدة العداء على الذين أشركوا. فإذا راجعنا الواقع التاريخي، ندرؾ طرفا من حكمة ا﵁ 
صدكرىم على  فاليهود ىم تلك ابعبلة الشريرة، التي ينغل ابغقد في  تقدنً اليهود على الذين أشركوا،في

 .2«الإسلبـ كعلى نبي الإسلبـ فيحذر ا﵁ نبيو كأىل دينو منهم 
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 ﴿كأختَا تأتي كلمة اليهود في سورة التوبة في قولو تعالى:         

                        

                        ﴾1 التي تقرر ،

 حقيقة معتقدات اليهود كالنصارل الفاسدة كالتي لا تتفق مع مبادئ الإيداف ابغق.

فالإنساف يتخذ إف ىذا الادعاء فيو مساس بجلبؿ ا﵁ تعالى، » تالي:لكفسرىا الشعراكم كا
 كلدا لعدة أسباب؛ إما لأنو يريد أف يبقى ذكره في الدنيا بعد أف يرحل، كا﵁ سبحانو دائم الوجود؛

كإما لكي يعينو ابنو عندما يكبر كيضعف، كا﵁ سبحانو كتعالى دائم القوة؛ كإما لتَث مالو كما يدلك، 
ة لو، كا﵁ جل جلبلو عزيزا دائما. كىكذا كا﵁ تبارؾ كتعالى يرث الأرض كمن عليها. كإما ليكوف عزك 

تنتفي كل الأسباب التي يدكن أف تؤدم إلى ىذا الادعاء. كلا يعقل أف يرسل ا﵁ سبحانو رسولا ليبتُ 
 للناس منهج ابغق فإذا بو يقوؿ للناس، إنو ابن ا﵁. إذف فهم لم يؤمنوا الإيداف الكامل با﵁.

لوا بالإيداف ابغق. كلابد أف نعلم أف من قالوا: إف عزير ابن كىكذا بقد أنهم لم ينزىوا ا﵁ كأخ
ا﵁ ليسوا ىم كل اليهود، بل بصاعة منهم فقط ىي التي جعلت عزيرا ابنا ﵁ بؼا رأل أفرادىا على يديو 

بل  نعمة أفاءىا ا﵁ تعالى عليو، فقالوا: ىذه نعمة عظيمة لا يدكن أف يعطيها ربنا لشخص عادم،
 أعطاىا لابنو.

قتلوا الأنبياء، كعاقبهم ا﵁ بأف رفع التوراة -عليو السلبـ–ذلك أف اليهود بعد سيدنا موسى 
من صدكر ابغافظتُ بؽا، كلكن طفلب لم يعجبو مشهد قتل الأنبياء فخرج شاردا في الصحراء مهاجرا 

ىذا كىاربا، فقابلو شخص في الطريق فسألو: بؼاذا أنت شارد؟ فقاؿ: خرجت أطلب العلم. ككاف 
، فعلمو أف ﵁ توراة، فحفظها فصار كاحدا من أربعة، ىم فقط -عليو السلبـ  -الشخص ىو جبريل
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كحتُ رجع عزير حافظا للتوراة، اندىش قومو  من حفظوا التوراة: موسى كعيسى كعزير كاليسع.
تؤمن بذلك،  كقالوا: لابد أنو ابن ا﵁ أعطاه التوراة كآثره على قومو بصيعا. كنشأت بصاعة من اليهود

ككاف منهم سلبـ بن مشكم، كشاس بن قيس، كمالك ابن الصيف، كنعماف بن أكفى. كحينما أنزؿ 
ا﵁ قولو" كقالت اليهود عزير ابن ا﵁" لم ينكر اليهود ابؼعاصركف بؽذا النزكؿ تلك ابؼسألة كلم يكذبوىا، 

لا لاعتًضوا على ىذا القوؿ، فكأف ىناؾ من اليهود الذين كانوا بابؼدينة من كاف يؤمن بذلك، كإ
كىذا دليل على أف ما جاء في الآية يصدؽ على بعضهم أكىم عابؼوف بأف قوما منهم قد قالوا ذلك، 
ككذلك قالت النصارل عن عيسى عليو السلبـ فجاء قوؿ ابغق تبارؾ كتعالى "كقالت النصارل ابؼسيح 

 1«ابن ا﵁"

في السور ابؼدنية، لوجودىم في ابؼدينة، إذ بتٌُ  لقد استخدـ ابغق سبحانو كتعالى كلمة اليهود
ابغق سبحانو كتعالى في ىذه السور بعض أقوابؽم كأفعابؽم التي اتصفوا بها كلا زالت ملبزمة بؽم إلى 
يومنا ىذا، فقد جاءت ىذه الكلمة في سياؽ الذـ، كبياف مزاعمهم الكافرة كجرأتهم على ا﵁، 

 ة "اليهود" في القرآف تدؿ على الكفر كالذـ.كدحض ادعاءاتهم كافتًاءاتهم فكلم

 الفرق بين مصطلحي بني إسرائيل واليهود في القرآن  -6

يظهر لنا بفا سلف بصعو من الآيات القرآنية الكريدة كاستقرائها، بؼا استعمل ا﵁ عز كجل     
 مصطلحي بتٍ إسرائيل كاليهود في القرآف الكرنً.

مرة، فالسور ابؼكية التي كرد فيها ىي  41القرآف الكرنً لقد كرد مصطلح بتٍ إسرائيل في 
الأعراؼ، يونس، الإسراء، طو، الشعراء، النمل، السجدة، غافر، الزخرؼ، الدخاف، ابعاثية، 

 مرة، كىي البقرة، كآؿ عمراف، كابؼائدة، كالصف.  16مرة، كفي السور ابؼدنية  25كىذا لػ  الأحقاؼ،
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لقرآف ابؼكي يجد أف أغلب الآيات التي جاء فيها مصطلح بتٍ فابؼتفحص في ما كرد فيهم في ا
إسرائيل كانت في صدد قصصهم السابقة للبعثة النبوية من لدف كجودىم في مصر كبعثة موسى عليو 
السلبـ كبعدىا. كمنو ما فيو إشارة صريحة إلى موقف بعضهم من الدعوة النبوية في عهدىا ابؼكي كما 

ة يدخلوف في نطاقها في سياؽ ذكر الكتابيتُ كمواقفهم من الدعوة ابؼذكورة. أف منو ما فيو إشارة مطلق
كما كرد في صدد قصصهم السابقة في القرآف ابؼكي خلب إبصالا من العنف كلكن بعضو احتول تنديدا 
ببعض ما كاف بؽم من مواقف بسرد كتعجيز كقفوىا من موسى عليو السلبـ كببعض ما كاف بؽم من 

بة بعد موسى عليو السلبـ، كفي بعض الآيات ابؼكية إشارة إلى إيداف بعضهم مواقف غتَ مستح
 .1كشهادتهم بصدؽ الرسالة ا﵀مدية كصدؽ الوحي القرآني

كلقد كضح مصطفى مسلم دقة منهج ابػطاب القرآني في استعماؿ مصطلح بتٍ إسرائيل في 
للفتنة  ج بشرية تعرضتذ كنما إسرائيللقد جاء ذكر بتٍ » ابؼراحل الأكلى من الدعوة النبوية إذ قاؿ: 

كالاضطهاد، فمنهم من ابكرؼ كسقط في ىذا الابتلبء كمنهم من صمد كبقح في الابتلبء، فقد كاف 
لقصص بتٍ إسرائيل في ىذه ابؼرحلة ابؼكية ابؼتقدمة آثار بعيدة الدلالة في تكوين الشخصية الإسلبمية 

 .2«وس كالعظات ابؼأخوذة من ستَ السابقتُ شيء أشد أثرا في تربية النف ابؼتميزة، إذ لا

كما توصل الكثتَ من الباحثتُ إلى نتائج مهمة في حكمة ا﵁ عز كجل في التفريق بتُ 
 ابؼصطلحتُ كمن أىم النقاط التي أدركوىا ىي كالآتي:

 أولا: بنو إسرائيل:        
بهذا الاسم إباف شعب من سلبلة نبي ا﵁ يعقوب عليو السلبـ، تسموا  إنهم قوـ أك -1

مقامهم في مصر بعد أف أذف بؽم سيدنا يوسف عليو السلبـ من الدخوؿ، كما كاف 
 يطلق عليهم ىذا الاسم في عهد سيدنا موسى عليو السلبـ كاستمر بعد ذلك قركنا.
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خاطبهم ا﵁ تعالى بهذا الاسم، كما كانت الرسل عليهم السلبـ يخاطبونهم بهذا  -2
 أك مدح. الاسم، سواء كاف خطاب ذـ

تذكتَىم بالنعم التي أنعم ا﵁ عليهم، ككذلك تذكتَىم بابؼرحلة التي استضعفوا فيها  -3
 كالتي كصفها ابغق سبحانو كتعالى بالبلبء العظيم.

جاء ىذا ابؼصطلح حتُ كلفهم ابغق سبحانو كتعالى بدجموعة من الفرائض الإبؽية،  -4
 كبرذيرىم من عدـ الالتزاـ بها

 حتُ أخذ ا﵁ عز كجل منهم العهود كابؼواثيق. كما كرد ىذا ابؼصطلح -5
 استعمل ابػطاب القرآني ىذا ابؼصطلح حتُ ذكر تشريع القصاص -6

أما في العهد ابؼدني فقد كرد ىذا ابؼصطلح على الذين أسلموا منهم كاتبعوا ابغق أككل 
 من كاف لو علم منهم بدبعثو كصفاتو صلى ا﵁ عليو كسلم.

كما استعمل ىذا ابؼصطلح حتُ ذكرىم بسالف النعم التي خص بها آبائهم كأسلبفهم، 
كتفضيلهم بإرساؿ الرسل منهم، كإنزاؿ الكتب عليهم، كتفضيلهم على سائر الأمم من أىل زمانهم، 
كذلك ليحثهم على الدخوؿ في الإسلبـ، كاتباع الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم الذم كجدكه مكتوب 

 .1لتوراة عندىم في ا
لقد خصهم عز كجل عن سائر الأمم الأخرل كفضلهم عليهم كلكن ىذا الاصطفاء كالاختيار 

كفي فتًة معينة فهذا التفضيل لا يكوف إلا بعد برقق الإيداف ابػالص  كاف مقيدا بشرط الإيداف
ؿ ا﵁، كقتلوا كالصادؽ، إلا أف ا﵁ تعالى نفى عنهم ىذه الصفة حينما جحدكا نعم ا﵁ ككفركا بدا أنز 

 الأنبياء بغتَ حق.

                                                           
 ص ينظر،  بنو إسرائيل كاليهود الذين ىادكا )دراسة برليلية (، أبضد علواف حقي ،  - 1



 مصطلحي بني إسرائيل واليهىد في السياق القرآني                                                    الفصل الثالث

128 
 

ضم معظم حياتهم لتعدد ابؼوضوعات التي كرد في سياقها سواء  فمصطلح بنو إسرائيل
التذكتَ بنعم ا﵁، أك ذكر صفاتهم الإيدانية، مركرا بدرحلة التكاليف الشرعية كصولا إلى 

 .1العقوبات التي تعرضوا بؽا
 ثانيا: اليهود

 مصطلح اليهود في ابػطاب القرآني فقد جاء في الأحواؿ التالية: أما 
لقد كرد ىذا ابؼصطلح في آيات قليلة إذا ما قيست بالآيات التي كرد فيها مصطلح بتٍ 
إسرائيل، فقد جاءت ىذه التسمية حتُ خرجوا من دائرة الإيداف، كدخوبؽم في مرحلة الكفر كاللعنة 

 كالطرد من ربضة ا﵁.
ىذا ابؼصطلح في ابػطاب القرآني عند بياف افتًاءاتهم على ا﵁ بغتَ حق؛ كزعمهم أنهم فقد جاء 

 يدخل ابعنة إلا من كاف يهوديا. أبناء ا﵁ كأحباؤه، كحتُ بياف أباطيلهم، أنو لا
 كما استعمل ىذا ابؼصطلح حتُ تطاكبؽم على ابغق سبحانو كتعالى ككصفهم لو بالبخل.

يكوف إبراىيم عليو السلبـ كأبناؤه   نفى ابغق سبحانو كتعالى أفكرد ىذا ابؼصطلح أيضا حتُ
 من الأنبياء عليهم الصلبة كالسلبـ من اليهود أك يدينوف باليهودية.

جاء ىذا ابؼصطلح في معرض بياف التحذير من موالاتهم كابزاذىم أكلياء بؼا يخفوف في صدكرىم 
 من عداكة عميقة ابعذكر للجماعة ابؼؤمنة.

ىذا ابؼصطلح في ابػطاب القرآني في عهد موسى عليو السلبـ كمن بعده من أنبياء بتٍ لم يرد 
إسرائيل عليهم السلبـ، في حتُ أشار ابػطاب القرآني إلى ىذا ابؼصطلح في فتًة عزير كذلك ما بينو 

﴿ 30سبحانو كتعالى في سورة التوبة آ              

                       

                                                           
التعامل مع جرائم اليهود) دراسة تطبيقية بتُ ابؼاضي كابغاضر( رمضاف بن يوسف عبد ابؽادم ينظر، منهج القرآف الكرنً في -  1
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                  ﴾،  ،كجاءت ىذه الفتًة بعد السبي البابلي

فهي لم تكن كائنة في عهد سليماف عليو السلبـ، كىذا ما كضحو ابغق سبحانو كتعالى حتُ قص 
علينا قصة ملكة سبأ مع سيدنا سليماف عليو السلبـ فقد طلب منها أف تدخل الإسلبـ، كلم يطلب 

مستعملب لأطلق على شريعة التوراة كلطلب منها أف تدخل في دين اليهودية، كلو كاف ىذا ابؼصطلح 
 31-30منها ذلك، فقد جاء ابػطاب كاضحا كما بينو ابغق سبحانو كتعالى في سورة النمل آ 

﴿                            

     ﴾1. 

لقد كرد مصطلح اليهود بشانية مرات في ابػطاب القرآني كلها جاءت في سياؽ كاحد ىو ذـ  
كإظهار برريفاتهم للعقيدة كالدين كالتاريخ، كبياف شدة عداكتهم  اليهود ككشف مزاعمهم كافتًاءاتهم،

 ككرىهم كحسدىم للعصبة ابؼؤمنة.
لقرآف باعتباره الكتاب ابغق، كعلى ضوء ما سبق كحتُ ندقق في ابػطاب القرآني نرل أف ا 

فقد أعطى لكل ذم حق حقو، فقد ذكر سبحانو كتعالى العصبة ابؼؤمنة من بتٍ إسرائيل التي آمنت 
با﵁ كالتزمت بشريعتو رغم ضآلتها كقلتها إذا قورنت بابعماعة ابعاحدة التي كشف ابػطاب القرآني 

سلبـ كنبي الإسلبـ، كما بتُ ابغق سبحانو عن طبيعتها العدكانية كموقفها ابؼعاند كابؼكابر ضد الإ
كتعالى طبيعة الشخصية اليهودية في القرآف كبتُ الكثتَ من الصفات الذميمة التي اتصف بها الأجداد 

 كالتي توارثها الأحفاد.
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 نعم الله المتوالية على بني إسرائيل بعد خروجهم من مصر: -1

لقد توالت نعم ا﵁ على بتٍ إسرائيل بعد ما أبقاىم ابغق سبحانو كتعالى من عدكىم كرأكا  
بأعينهم ىلبؾ من كاف سببا في شقائهم، أمر ابغق سيدنا موسى أف ينقطع بؼناجاتو أربعتُ يوما 

ىو ختَ بؽم في الدنيا كالآخرة، لكن بتٍ إسرائيل ابزذكا في فتًة غياب ليعطيو التوراة التي فيها ما 

 ﴿:بؽم إبؽا من دكف ا﵁، لقولو تعالى سيدنا موسى عليو السلبـ عجلب صنعوه بأيديهم ليكوف  

                              

﴾1 فيبتُ لنا ابغق سبحانو كتعالى في ىذه الآية الكربية صفة قبيحة اتصف ّٔا بعض القوـ من ،

بتٍ إسرائيل كىي عدـ الوفاء، لأنو كاف من الواجب أف يثبتوا في عبادة الواحد الأحد رغم غياب 
في حق ا﵁ عفى عنهم سيدنا موسى عليو السلبـ بؼا رأكا من ابؼعجزات كالنعم، ثم بعد ىذه الإساءة 

  :﴿اللطيف لقولو تعالى               ﴾2 

كيقوؿ ابؼفسركف أف العفو بوصل بعد أف يثبت أف ىذا الإنساف قد كقع في ابؼعصية عن جهل فمن 
ثوا ابغرية فقد عاشوا فتًة طويلة برت يسعة كربضة ا﵁ أنو يعفو، فالعليم علم أف ىؤلاء القوـ حد

سيطرة الأقباط، كبفا لاشك فيو أنهم تأثركا بدن كانوا أقول منهم، فقد أراد ابغق أف بيتحن إبيانهم بعد 
خركجهم من أغلبؿ العبودية، كمن بعد ما رأكا العديد من ابؼعجزات. كفي نفس الوقت يذكر ابغق 

ىؤلاء القوـ مع ا﵁ ثم مع سيدنا موسى عليو السلبـ،  سيدنا بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم سوء أدب
 في مكة كاليهود في ابؼدينة من معاداة للدين ابعديد. القرشيتُفلب بوزف عما يقوـ بو 
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كبعد نعمة العفو لعبادتهم العجل يذكرىم ابغق بنعمة إيتاء نبيهم سيدنا موسى عليو السلبـ  

 ﴿:ح في الآخرة، كأنها تفرؽ بتُ ابغق كالباطل لقولو تعالىالتوراة التي فيها الرشاد في الدنيا كالفلب  

                 ﴾1. 

إشارة إلى ما يربطو ّٔم من أكاصر  "يا قوـ" ػثم يذكرىم ابغق كقت أف ناداىم سيدنا موسى ب
ابؼودة كالربضة كابؼناصرة، فيكوف ذلك سببا في استجابتهم لندائو، فبتُ بؽم الظلم الكبتَ الذم قاموا بو 
كىو ابزادىم العجل إبؽا كأف السبيل الوحيد لقبوؿ توبتهم عند بارئهم أف يقتلوا أنفسهم كفي تفستَ 

فسرين، الأىم أف ا﵁ عز كجل قبل توبتهم بعد ما بينوا صدؽ ىذه الآية أقواؿ كثتَة كمتنوعة للم

 :﴿توبتهم لقولو تعالى                

                          

                ﴾2 كفي ىذه الآية الكربية يكرر ،

ابغق تذكتَه لليهود ابؼعاصرين للنبي صلى ا﵁ عليو كسلم نعمة عفو ا﵁ عز كجل عن أجدادىم فلو لا 
الشريعة الإسلبمية؛ إذ أف التوبة لم تكن تقبل في عفوه بؼا كجدكا ىم، كفيها كذلك إشارة إلى بظاحة 

دين آبائهم إلا بقتل أنفسهم، فجاءت الرسالة الأختَة كنسخت ما كاف من شرائع عستَة في الكتب 

  :﴿السماكية الأكلى كىذا معتٌ الإصر                
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﴾1 كبذلك رفع عنهم الأغلبؿ التي كانت على أسلبفهم، كىذا إغراء بؽم ليتبعوا ما جاء بو

 الصادؽ بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم.

 :﴿ثم ذكرىم سبحانو بنعمة عظيمة أخرل كىي نعمة بعثهم من بعد موتهم لقولو تعالى  

                         

                     ﴾2،  كيقوؿ سيد

كاذكركا يا بتٍ إسرائيل كقت أف بذاكزتم حدكدكم، كتعنتم في » الطنطاكم في معتٌ الآيتتُ الكربيتتُ:
الطلب، فقلتم لنبيكم موسى بجفاء كغلظة، لن نؤمن لك، كلن نقر بدا جئتنا بو، فأخذتكم العقوبة 

ا عليكم بلطفنا كربضتنا كأنتم تشاىدكنها بعيونكم ثم منن –بسبب جهلكم كتطاكلكم –التي صعقتكم 
فأحييناكم من بعد أف أخذتكم الصاعقة، لكي تشكركا ا﵁ على نعمو التي من بصلتها إعادتكم إلى 

 .3«ابغياة من بعد موتكم

 :﴿ففي قولو تعالى                   

             ﴾  يبتُ لنا ابغق من خلبؿ ىذه الآية تلك النفس التي لا

ابؼتعددة لازالت نفوسهم تراكدىم الشك، فلهذا طلبوا من إلا بدا ىو بؿسوس، فرغم ابؼعجزات تؤمن 
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كىم ينظركف، ثم من ربضة ا﵁ بسيدنا  1نبيهم رؤية ا﵁ جهرة، فكانت العقوبة أف أخذتهم الصاعقة
موسى عليو السلبـ أنو سبحانو قد بعث من صعقوا بدعتٌ أنو قد أحياىم من بعد موتهم استجابة 
لدعاء سيدنا موسى عليو السلبـ، كفي ىذا التذكتَ نوع من التحذير لليهود ابؼعاصرين لسيدنا بؿمد 

 لبفهم عند بسردىم على دين ابغق.صلى ا﵁ عليو كسلم، حتى لا يصابوا بدا أصيب أس

ثم عطف سبحانو على نعمة بعثهم من بعد موتهم نعمتتُ بنا تضليلهم بالغماـ كمنحهم ابؼن  

 :﴿كالسلول، لقولو تعالى                  

                       ﴾2 كقاؿ ،

اعلم أف ىذا إنعاـ آخر الذم ذكره ا﵁ تعالى كقد ذكر ا﵁ » فخر الدين الرازم ما ملخصو بؽذه الآية:
الإضلبؿ كاف تعالى ىذه الآية ّٔذه الألفاظ في سورة الأعراؼ، كظاىر ىذه الآية يدؿ على أف ىذا 

بعد أف بعثهم لأنو تعالى قاؿ) ثم بعثناكم من بعد موتكم لعلكم تشكركف، كظللنا عليكم الغماـ( 
بعضو معطوؼ على بعض كإف كاف لا بيتنع خلبؼ ذلك لأف الغرض تعريف النعم التي خصهم ا﵁ 

 تعالى ّٔا.

قاؿ ابؼفسركف، )كظللنا( كجعلنا الغماـ تظلكم، كذلك في التيو سخر ا﵁ بؽم السحاب يستَ 
بستَىم يظلهم من الشمس كينزؿ عليهم ابؼن كىو التًبقتُ مثل الثلج من طلوع الفجر إلى طلوع 
الشمس لكل إنساف صاع كيبعث ا﵁ إليهم السلول كىي السماني فيذبح الرجل منها ما يكفيو 

على إرادة القوؿ )كما ظلمونا( يعتٍ فظلموا بأف كفركا ىذه النعم أك بأف أخذكا أزيد بفا أطلق  )كلوا(

                                                           
عذاب أك موت :معجم مفردات ألفاظ القرآف، للعلبمة الصاعقة: ىي الصوت الشديد من ابعو، ثم يكوف منو نار فقط أك - 1

  211الراغب الأصفهاني، ص 
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بؽم في أخذه أك بأف سألوا غتَ ذلك ابعنس كما ظلمونا فاختصر الكلبـ بحذفو لدلالة )كما ظلمونا( 
 1«عليو 

م نعمة تظليل لقد ذكرت الآية الكربية اليهود ابؼعاصرين لسيدنا بؿمد صلى ا﵁ عليو كسل
أجدادىم بالغماـ في فتًة التيو، كنعمة منحهم الطعاـ بدكف أم تعب، فكاف من الواجب عليهم أف 

 يشكركا ا﵁ كأف يؤمنوا برسالة سيدنا بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم.

ثم ذكرىم ابغق بنعمة إغاثتهم بابؼاء في فتًة التيو، إذ تضرع سيدنا موسى عليو السلبـ إلى ا﵁ 
سقيو كقومو بابؼاء لكيلب يهلكوا، فأمره ابغق سبحانو أف يضرب بعصاه ابغجر فانفجرت منو اثنتا بأف ي

  :﴿عشرة عينا علم كل سبط من الأسباط مشرّٔم لقولو تعالى       

                               

                           

      ﴾2 ىذه النعمة كانت نافعة بؽم في دينهم كدنياىم، أما دينهم فكانت الدليل ،

سيدنا موسى عليو السلبـ، أما الدنيوية فقد أزالت عنهم القاطع لوجود ا﵁ كقدرتو كعلى صدؽ نبوة 
 العطش الشديد إذ رزقهم سبحانو بابؼاء دكف تعب كمشقة، فكاف لكل سبط عينا يشرب منها.

ىذه بعض النعم التي حباىا ا﵁ لبتٍ إسرائيل، فقد كاف من كاجبهم أف يقابلوىا بالشكر غتَ 
 فقد ساركا على خطى السلف فجحدكا ككفركا.أنهم قابلوىا بابعحود كالكفر، أما ابػلف 

أما كاتب التوراة فقد بردث عن ىذه النعم التي أنعمها ا﵁ على بتٍ إسرائيل كلكن بطريقتو  
 ابػاصة.

                                                           

93، ص 3مفاتيح الغيب، فخر الدين الرازم، مج  - 1  
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: كبؼا رأل الشعب أف موسى أبطأ في النزكؿ من ابعبل اجتمعوا 6-32/1جاء في سفر ابػركج
منا، لأف موسى الذم أصعدنا من مصر لا نعلم ما على ىاركف كقالوا لو: اصنع لنا آبؽة تستَ أما

أصابو. فقاؿ بؽم ىاركف: انزعوا أقراط الذىب التي في أذاف نسائكم كبنيكم كبناتكم كائتوني. ففعلوا، 
 .ك يا إسرائيل التي أصعدتك من مصرفأخذ ذلك كصوره بالإزميل عجلب مسبوكا فقالوا: ىذه آبؽت

عيد الرب. فبكركا في الغد كأصعدكا بؿرقات، كقدموا ذبائح  فبتٌ ىاركف مذبحا أمامو كنادل: غدا
 .سلبمة، كجلس الشعب للؤكل كالشرب ثم قاموا للعب. فهذا زعمهم حتُ عبادتهم العجل

: ثم اربرلوا من إيليم 3-16/1أما نعمة إطعامهم بابؼن كالسلول جاء في سفر ابػركج ما يلي 
 بتُ إيليم كسيناء، في اليوـ ابػامس عشر من الشهر إلى برية ستُ التي–كفي السامرية: من أيلة  –

الثاني بعد خركجهم من مصر، فتذمركا كلهم على موسى كىاركف في البرية كقالوا بؽما: ليتنا متنا بيد 
 الرب في مصر فإنكما أخرجتمانا إلى ىذا القفر لكي بسيتانا بابعوع.

لتأكلوا، كفي الصباح خبزا لتشبعوا : كقاؿ موسى ذلك بأف الرب يعطيكم في ابؼساء بغما 16/8
 لاستماع الرب تذمركم الذم تتذمركف عليو.

: فكلم الرب موسى قائلب: بظعت تذمرىم، قل بؽم: في العشية تأكلوف بغما، 16/11-16
كفي الصباح تشبعوف خبزا. فكاف في الصباح أف السلول صعدت كغطت ا﵀لة، كفي الصباح كاف 

بؼا ارتفع سقيط الندل إذا على كجو البرية شيء دقيق مثل قشور، دقيق  سقيط الندل حوالي ا﵀لة، ك 
فقاؿ بؽم موسى: ىو ابػبز الذم أعطاكم الرب التقطوا منو، كل كاحد  -كابعليد على الأرض

 حسب أكلو على عدد نفوسكم، تأخذكف كل كاحد بػيمتو.

عوا بؼوسى، بل : كقاؿ بؽم موسى لا يبق أحد منو إلى الصباح. لكنهم لم يسم16/19-21
أبقى منو أناس إلى الصباح، فتولد فيو دكد أنتن، فسخط عليهم موسى. ككانوا يلتقطونو صباحا 

من خلبؿ ىذه الأسفار التي ادعى كاتبها أنها من كحي  فصباحا، كإذا بضيت الشمس كاف يذكب
 السماء نرل فساد طباع كنفوس بتٍ إسرائيل، إذ كصفهم بابػداع كابؼكر كسوء الأدب.
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:ثم اربرلوا من برية ستُ 7-17/1أما نعمة تفجتَ ابؼاء من ابغجر فقد جاء في سفر ابػركج  
كنزلوا في رفدنً، كلم يكن ماء ليشربوا، فخاصم الشعب موسى كقالوا أعطنا ماء لنشرب. فقاؿ بؽم: 

أصعدتنا  بؼاذا بزاصمونتٍ؟ بؼاذا بذربوف الرب؟ كعطش ىناؾ الشعب، كتذمركا على موسى كقالوا: بؼاذا
من مصر؟ لتميتنا كأكلادنا كمواشينا بالعطش؟ فصرخ موسى إلى الرب قائلب: ماذا أفعل ّٔذا الشعب؟ 
بعد قليل يربصونتٍ. فقاؿ الرب: مر من قدامهم، كخذ معك من شيوخ إسرائيل كعصاؾ التي ضربت 

وسى ىكذا فتضرب الصخرة التي في حوريب، فيخرج منها ماء ليشرب الشعب. ففعل م -ّٔا النهر
 أماـ عيوف شيوخهم، كدعا اسم ابؼوضع مسٌة كمربية، من أجل ابؼخاصمة كبذربتهم الرب

: كلم يكن ماء للجماعة، فاجتمعوا على موسى كىاركف كقالوا: 5-20/2كجاء في سفر العدد 
كمواشينا؟ كبؼاذا ليتنا فنينا فناء إخوتنا أماـ الرب، بؼاذا أتيتما بنا إلى ىذه البرية؟ لكي بموت فيها بكن 

أصعدبسانا من مصر؟ لتأتينا بنا إلى ىذا ابؼكاف الردمء؟ ليس ىو مكاف زرع كتتُ ككرـ كرماف كلا فيو 
 ماء للشرب.

:فأتى موسى كىاركف إلى باب خيمة الاجتماع، كسقطا على كجهيهما. ككلم 20/6-13
ا الصخرة أماـ أعينهم أف الرب موسى قائلب: خذ العصا كابصع ابعماعة أنت كىاركف أخوؾ، ككلّْم

تعطي ماءىا. فأخذ موسى العصا من أماـ الرب كبصع ىاركف ابعمهور أماـ الصخرة، كقاؿ بؽم: 
ابظعوا أيها ابؼردة، أمن ىذه الصخرة بلرج لكم ماء. كرفع يده كضرب الصخرة بعصاه مرتتُ، فخرج 

: من أجل أنكما لم تؤمنا بي منها ماء غزير، فشربت ابعماعة كمواشيها. فقاؿ الرب بؼوسى كىاركف
حتى تقدساني أماـ أعتُ بتٍ إسرائيل؛ لذلك لا تدخلبف ىذه ابعماعة إلى الأرض التي أعطيتهم إياىا. 

 .1ىذا ماء مربية حيث خاصم بنو إسرائيل الرب، فتقدس فيهم

كمن خلبؿ ىذه الركايات نلبحظ سوء أدب بنو إسرائيل مع ا﵁ عز كجل أكلا ثم مع سيدنا 
 ى عليو السلبـ فقابلوا النعم بابعحود.موس

                                                           

182ص -180مغالطات اليهود كردىا من كاقع أسفارىم، عبد الوىاب عبد السلبـ طويلة، ص  - 1  
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كلنا في الآيات القرآنية كل ما كقع لبتٍ إسرائيل مع سيدنا موسى عليو السلبـ بعد أف جاكزكا  
البحر كأنقذىم سبحانو من فرعوف كملئو، فقد أفاض ا﵁ عليهم بالنعم الكثتَة كأحسن إليهم، غتَ 

عتبركا برؤية تلك الآيات العظاـ التي أجراىا سبحانو على أنهم لم يراعوا ىذه النعم حق رعايتها، كلم ي
 سيدنا موسى عليو السلبـ، بل قابلوا كل ىذا بالكفر كابعحود.

 تفضيل اللَّه بني إِسرائيل على عالَمِي زمنهم- 2

جاءت في القرآف الكرنً عدٌة آيات في أكثر من سوره تتحدٌث عن تفضيل كأكلية  لقد
 بتٍ إًسرائيل على العالىمتُ كمن ىذه الآيات على سبيل الٍمثاؿ: 

 ﴿:( قولو تعالى في سورة البقرة كىي مدنية°1               

                ﴾1. 

 ﴿:( في سورة الٍمائدة قولو جلٌ في علبه °2            

                              

      ﴾2. 

 ﴿:( في سورة الأعراؼ قولو سبحانو °3             

        ﴾ 3 

                                                           

47البقرة آية رقم سورة  - 1  
20سورة ابؼائدة آية رقم  - 2  
140سورة الأعراؼ آية رقم  - 3  
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ذكر العليي القديري على ىذه الأسبقية كألػحٌ عليها في كلٍّ من السورً الٍمكية كالٍمدنية فالسور 
ا ابٍغقُّ سبحانو كتعالى العليمي بنفوس  الٍمكية مثل سورة الأعراؼ كسورة الدخاف كسورة ابٍعاثية، أنزبؽى
ا على سيّْد الورل صلى ا﵁ عليو كسلم كىو لا يزاؿ في مكٌة الٍمكرٌمة  لوقاتو البشرية، مع غتَىا، أنزبؽى بـى

كة بًؽذا الدّْين ابٍعديد فكانت تلك الآياتي في مسقط رأسو ككاف اليهودي لا ييظهًركف أيةٌى نوع من العدا
ا خاصة كصحابتو الكراـ رضواف ا﵁ عليهم عامٌة مدل صبًر سيٌدًنا موسى كقومًو  مٌدن تيذكّْر سيٌدنا بؿي
من الصابًغتُ من بتٍ إًسرائيل إًذ حقٌقوا عقيدة التوحيد ميتٌبًعتُ في ذلك رسوبؽىم الكرنً الذم ابٌذو ًّٔم 

لطيف على ىدنل كبصتَةو كاستقامةو فاعتبركا أخا سيٌدنا ىاركف إًمامنا بؽىم كقدكةن؛ فنتج عن إًلى ابٍػالق ال
وا ًّٔا إًلى الٍمعالي فاستحقٌوا  راته حسنة جيٌدة ارتفعوا ك بظى ىذا التجريد كعن ىذه الٍمتابعة الٍصادقة بشى

الٍمولى تبارؾ كتعالى كقاؿ التمكتُ في الأرض حيثما حلوا، لتًلك الأسباب الطاىرة العفيفة فضٌلهم 

 ﴿فيهم :         ﴾ مادحنا بتٍ إًسرائيل  قاؿ فيهم ربُّ العرش العظيم ككذلك

 ﴿:بقولو                          

            ﴾1  ثتٍُ في ىذه الآية يـ بؿمٌد فخر الدين الرازم بحى لقد رأل الإما

 السخية :

( في موضع ابٍغاؿ كفيو كجهاف أىحىديبنيىا أم عالىمتُ  البحث الأكٌؿ: أفٌ )قولو على عًلمو
تاركا كييرجٌحوا على غتَىم كالوىجٍوي الثاٌني أف يكوف الٍمعتٌ قد يزيغوف كتصدر  بكونًهم مستحقٌتُ لأف بىي

 عنهم بعض الفرطات في بعض الأحواؿ.

                                                           

، سورة ابٍعاثية.16آية  - 1  
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 ﴿:البحث الثاني: ظاىر القوؿ                 ﴾ 

 1تقتضي كونًهم أفضل من كلٌ العالىمتُ كقيل الٍمراد على عالىمًي زمنهم.

اعلم أفَّ النعمى قسماف نعم الدين كنعم الدنيا  لاحظ الإماـ الرازم في ىذه الآية فسجٌل :

 ﴿:كنعم الدين أفضل من نعم الدنيا فلًهذا بدأ ا﵁ تعالى بذكر نعم الدين فقاؿ        

                           

   ﴾ ب أف يكوف مغايرنا لصاحبو، أمٌا الكتاب فهو كالأقرب أفٌ كلَّ كاحد من ىذه الثلبثة بهى

وز أف يكوف الٍمراد بفصل  وز أف يكوف ابؼراد العًلم كابٍغكمة، كبهى التوراة، كأمٌا ابٍغكم ففيو كجوه، كبهى
وز أف يكوف ابؼراد معرفة أحكاـ ا﵁  تعالى كىو علم الفقو، أمٌا النبوَّةي فمعلومة، كأمٌا ابٍغكومات، كبهى

 نعم الدنيا فهي ابؼراد من قولو تعالى: ﴿       ﴾ كذلك لأفٌ ا﵁ تعالى كسٌع

عليهم في الدنيا فأكرثهم أمواؿى آؿ فرعوف كديارىم ثٌم أنزؿ عليهم الٍمنٌ كالسلول، كلىمٌا بتٌُ ا﵁ تعالى 

 ﴿:أنو أعطاىم من نعم الدين كنعم الدنيا نصيبنا كافرنا، قاؿ            ٍيعت ﴾

أنٌهم كانوا أكبر درجة كأرفع منقبة بٍفن سواىم في كقتهم، فلهذا الٍمعتٌ قاؿ الٍمفسّْركف الٍمراد: 
 .2كفضٌلناىم عن عالىمي زمانًهم

لصةن ﵁ كفيةن في عهدىا معو جلٌ جلبلو ففي تلك ابٍغقبة الزمنية كانت  أمٌةي بتٍ إًسرائيل بـي
 فأفضى عليها من فضلو ما تسامت بًو على العالىمتُ.

                                                           
تفستَ الفخر الرازم ابؼستشهد بالتفستَ الكبتَ ك مفاتيح الغيب للئماـ بؿمٌد الرازم فخر الدين ابن العلبمٌة ضياء الدين عمر  -1
  248، ص 27الفكر للطباعة كالنشر ك التوزيع، لبناف، بتَكت، مج الطبعة الأكلى دار -ىػ  544/604 –

ػ265، ص 27نفسو، مج  - 2  
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بينما الآية الكربية التي جاءت في سورة الأعراؼ كردتٍ لتًذكّْر سيٌدنا بؿمٌد صلى ا﵁ عليو 
قومو كبياف موقفو معهم فكاف كسلم كيف صبر سيدنا موسى عليو السلبـ مع الٍمعاندين العتاة من 

رّْؾ عواطفهم  م ك بوي يينبػّْهيهم بنعم الرازؽ عليهم كخاصٌة بتفضيلًهم على عالىمًي زمنهم ليفتح قلؤّى
عل بؽىم إًبؽىنا ماديِّا ملموسنا يعبدكنو فكاف ردُّه على رغبتهم  كبوثهم على الإبياف إًذ طلبوا من نبيهم أف بهى

 لى : ﴿الباطلة كما قاؿ ابٍغقُّ تعا                

       ﴾ 1. 

 قاؿ البيضاكم﴿            أ طلب لكم معبودنا غتَ خالقكم﴾

فردٌ عليهم تعالى: ﴿             خصٌكم بنعم لمى ﴾ ك ابٍغاؿ أنو

يعطها غتَىكم، كفيو تنبيوه على سوء معاملتهم حيث قابلوا بزصيص ا﵁ إًياٌىم من أمثابًؽم لًما لمى 
لوقاتو.  2يستحقٌوه تفضُّلب بأًف قصدكا أف ييشركوا بو أخسٌ شيءو من بـى

أمٌا السور الٍمدنية التي كردت فيها آيات التفضيل فهي سورة البقرة كسورة الٍمائدة، نزلت ىذه 
ا لسيٌد الٍمرسلتُ كخابسهم صلى ا﵁  الآيات في دار ابٍؽجرة إذ بدأت ابٍعاليات اليهودية تيظهًر عداكتهى

الةى زائله فزادتٍهم ى م لا بؿى ذه الظاىرة طغياننا ككفرنا، كقد عليو كسلم، كذلك حتُ أحسٌوا أفَّ سلطانهى
مٌد صلى ا﵁ عليو كسلم كتأكٌدكا من دلائل نبوتو كصحٌتها  غتَ أنهم كتموا ذلك على عرفوا صدؽ بؿي

 أضلوا.عوامهم ككذبوا عليهم فضلٌوا ك 

                                                           

.140سورة الأعراؼ الآية  - 1  
تفستَ البيضاكم ابؼسمٌى أنوار التنزيل ك أسرار التأكيل تأليف القاضي ناصر الدين أبي سعيد عبد ا﵁ بن عمر بن بؿمٌد - 2

، دار الرشيد، دمشق، 1البيضاكم، حقٌقو بؿمٌد بن صبحي بن حسن حلبؽ ك الدكتور بؿمود أبضد الأطرش، ط  الشرازم
569 ،ص 1ـ، مج 2000بتَكت،   
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كرغم كلّْ ذلك خاطبهم ا﵁ بذلك الأسلوب الرباني الشيّْق الٍمليء بالربٍضة إًذ بدأ ابٍغديثى معهم 
هم كنسبهم إًلى أبيهم إًسرائيل أحبٌ الأبظاء إليهم فذكٌرىم عزٌ كجلٌ بالنعم التي أنعمها على بندائ

آبائهم لعلٌ ذلك يهزُّ مشاعرىم فينتهزكا الفرصة الٍمتاحة ليعودكا إًلى موكب الإبياف، كإًلى عهد البارئ 
 الٍمصوّْر فينابؽم ما يناؿ الٍمؤمنوف.

 ﴿:لبقرةإًذ قاؿ سبحانو كتعالى في سورة ا                 

            ﴾.  

 ﴿:ككذلك قاؿ سبحانو كتعالى سورة الٍمائدة             

                              

    ﴾1. 

نلبحظ في السور الٍمدنية أفٌ فيها تكرارى النداء لتأكيد على كاجب الشكر كتذكتَنا لبتٍ إًسرائيل 
النعم التي أنعمها ا﵁ عزٌ كجلٌ على آبائهم لعلٌ ىذا  الٍمعاصرين للرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم بكثرة

التذكتَى يؤثّْر في نفوسهم فيطيعوف ك يستَكف على الطريق الٍمستقيم القونً ك لعلٌهم ييقرٌكف بدا جاء في 
التوراة من الأكصاؼ التفصيلية للنبي صلى ا﵁ عليو كسلم كالتي لم يصل إليها أم برريف مصداقا بؼا 

: ﴿رآف الكرنً لقولو تعالىجاء في الق                  ﴾2. 

كبفَّا لا شك فيو أفٌ خالقهم فضٌلهم على عالىمي زمن حتُ كانوا ينفردكف بالعقيدة الصحيحة 
م لمى ييتبعوا ىذهً النعم بالشكر بل كفركا كجىحدكا   ا﵁.كذبوا على ك بتُ الأمم الضٌالةٌ، غتَ أنهَّ

                                                           

، سورة ابؼائدة20آية   - 1  
، سورة البقرة 146آية  - 2  
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علي تفضيلهم كاختيارىم من بتُ  ىناؾ بعض النصوص التي لازالت موجودةن في أسفارىم كالتي بذى
الأمم كالشعوب في زمنهم منوطنا باستقامتهم كصلبحهم مقركناف بالطاعة لا بالنسب فإًف خالفوا 

 كغتٌَكا منهج ا﵁ كشريعتو غتٌَ ا﵁ أحوابؽىم كنزع منهم قيادة الأمم.

لىو فريضة كحكمنا، كىناؾ امتحنو فقاؿ -الربُّ  –: ىناؾ كضع 26-25/ 15ابٍػركج  جاء في سفر
فظ بصيعى  إًفٍ كنت تسمع لصوت الربٌ إًبؽىك، كتصنع ابٍغقَّ في عينيو، كتصغى إًلى كصاياه، كبرى

 .فرائضو، فمرضا ما بفا كضعتو على ابؼصريتُ لا أضع عليك، فإًنٌي أنا الربُّ شافيك

عتم لصوتي كحفظتم عهدم، تكونوف لي خاصٌة من بتُ بصيع : فالآف إً 19/5-6 ف بظى
لٍكةي كهنةو كأيمَّةه مقدٌسةه.  الشعوب فإًفٌ لي كلٌ الأرض، كأنتم تكونوف لي بفى

عتم لوصايا 28-11/26زاد قائلب  : انظر، أنا كاضع أمامكم اليوـ بركةن كلعنةن، البركة إًذا بظى
، كاللعنة إًذا لمى تسٍمعوا لوصايا الربٌ إًبؽىكم كزغتم عن الطريق  الربٌ إًبؽىكم التي أنا أيكصيكم ًّٔا اليوـ

، لتذىبوا كراء آبًؽةو أيخرل لمى تعرفوىا.  التي أنا أكصيكم ًّٔا اليوـ

بُّوا الربَّ إًبؽىىكم، كلكن 13-11/ 23كجاء في سفر يشوع  : فاحتفظوا جدِّا لأنفسكم أف برى
وىم كدخلتم إلًيهم كىم إًذا رجعتم كلصقتم ببقية ىؤلاء الشع وب، أكٍلئك الباقتُ معكم، كصاىربسي

إلًيكم، فاعلموا يقيننا أفٌ الربٌ إًبؽىىكم لا يعود يطرد أكٍلئك الشعوب من أمامكم، فيكونوا لكم فخِّا 
كشركنا كسوطا على جوانبكم كشوكا في أعينكم، حتٌى تبيدكا عن تلك الأرض الصابًغة التي أعطاكم 

 إًبؽىيكم.إًياٌىا الربُّ 

: إًفٍ كنتم تنقلبوف أنتم أك أبناؤيكم من كرائي كلا 7-6/ 9كقد جاء في سفر الٍملوؾ الأكٌؿ 
ا، فإًنٌي  برفظوف كصايام كفرائضي التي جعلتها أمامكم، بل تذىبوف كتعبدكف آبًؽىةن أيخرل كتسجدكف بؽى

أف فيو من أمامي،  اسٍتو لا سيمأقطع إًسرائيل على كجو الأرض التي أعطيتيهم إًياٌىا، كالبيت الذم قدٌ 
يع الشعوب.  كيكوف إًسرائيل مثلبن كىزأة في بصى
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: فتقوؿ بؽىم ىكذا قاؿ الربُّ إلًىوي إًسرائيلى : ملعوف الإنساف الذم لا 5-11/3كجاء في سفر إًرميا 
اعملوا يسمع كلبـ ىذا العهد الذم أمرتي بًو آبائكم يوـ أخرجتيهم من مصر قائلبن : ابٍظعوا صوتي: ك 

بو حسب كلَّ ما آمريكم بو، فتكونوا لي شعبنا، كأنا أكوف لىكم إًبؽىنا، لأيقيم ابٍغلف الذم حلفتي 
 لآبائكم أف أعطيٍهم أرضنا تفيض لبننا ك عسلبن.

م، بل سلك كلُّ كاحدو في عناد قلبو 11/8ككرد في نفس السفر  يلوا أيذنهى : فلىم يسمعوا كلمى بيى
م أف يصنعوه كلمى يصنعوه. ذلك ىو الوعد الشرير، فجلبت عليهم ك ل كلبـ ىذا العهد الذم أمرتهي

كذلك ىو الشرط، ىذا ىو التهديد كالوعيد لكنٌهم لفرط جهلًهم، كقساكة قلؤًّم ركنوا إًلى الوعد 
سٌكوا بًو كتناسوا الشرط كالتهديد فزعموا أنوٌ عهده أبدمّّ منسحب إًلى يوـ القيامة، كأنٌهم أبناؤه  كبسى

 . 1أحبٌاؤه فحلٌ ًّٔم الوعيد الذم حذرىم ا﵁ منوك 

فالعبرة التي نستخلصها من ىذه الآيات كالأقواؿ أفٌ ا﵁ى فضٌل بتٍ إسرائيل على غتَىم من 
الأمم التي سبقتٍهم كالتي كانت معاصرةن بؽىم فنداىم بأحبٌ الأبٍظاء كأشرؼ الأنساب كذكٌرىم بدا 

ابٍغقُّ سبحانو كتعالى بتذكتَىم النعم الدينية إًذ جعل فيهم الأنبياء أفاض عليهم من النعم فقد بدأ 
كالرسل كأنزؿ فيهم الكتبى جعل فيهم أك منهم ملوكنا؛ كأمٌا النعم الدنيوية فنعبر عنها إًبصالان لا تفصيلبن 

لول، كمنها إًنقاذىم من فرعوف كقومو كفرؽ البحر كتفجتَ العيوف من ابٍغجر كإًطعامهم بالٍمنٌ كالس
تضليليهم بالغماـ في الصحراء حتُ خركجهم من مصرى فأمرىم ربٌ العرش الٍعظيم ألاٌ ينسوا صنيعو مع 

 أسلبفهم فيىحلُّ ًّٔم ما أبٍغق آباءىم من العذاب.

ككانت النعمة الكبرل التي أكرـ ًّٔا اللطيفي ابٍػبتَي بتٍ إًسرائيل الٍمعاصرين للنبي القرشي 
سوؿ ابٍػاتم الٍمذكور عندىم في التوراة كالإبٍقيل غتَ أنٌهم قابلوا ىذه النعمة ابٍؽاشًِي ظهور ىذا الر 

 بالتمرٌد كالعصياف كالكفر.

                                                           
  115ص -111دار القلم، ص ، 2007، 1مغالطات اليهود ك ردٌىا من كاقع أسفارىم لعبد الوىٌاب عبد السلبـ طويلة، ط -1
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 فرق البحر: -3
 الآيات الفاصلة بتُ نهاية عهد فرعوف، كبداية عهد بتٍ إسرائيل:

﴿ :قاؿ تعالى                       

   ﴾1 

 ﴿:قاؿ تعالى                            

   ﴾2 

 :﴿قاؿ تعالى                     

                         ﴾3 

  :﴿قاؿ تعالى                         

                          

          ﴾4. 

                                                           

50سورة البقرة، آ -  1  
136سورة الأعراؼ، آ  - 2  
54سورة الأنفاؿ، آ - 3  
90سورة يونس، آ  - 4  
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 :﴿قاؿ تعالى                           

                          

         ﴾1. 

 :﴿قاؿ تعالى                          

                                 

               ﴾2. 

  ﴿:قاؿ تعالى                         

                            

                                 

                             

                            

                                    

                                 

                                                           

  1 103،آ102سورة الإسراء، آ -
77،78،79سورة طو، آ -  2  
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         ﴾1. 

 :﴿قاؿ تعالى                         

      ﴾2. 

﴿ :قاؿ تعالى                          

                   ﴾3. 

 :﴿قاؿ تعالى                           

                          

                               

                               

                       ﴾4. 

                                                           

67-52سورة الشعراء، آ  - 1  
40سورة القصص، آ   2  
55، آ54سورة الزخرؼ، آ- 3  
30-22سورة الدخاف، آ - 4  
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إف القرآف فيو قواعد نظرية، كفيو تطبيقات عملية، فقصة موسى عليو السلبـ من التطبيقات  
الكرنً، كمن خلببؽا يتضح للئنساف ابؼؤمن أنو لا ملجأ كلا منجى من ا﵁ إلا إليو، العملية في القرآف 

 فمن أراد النصرة كالتمكتُ فعليو أف يتمسك بالعركة الوثقى التي لا انفصاـ بؽا.

إف بقاة بتٍ إسرائيل بفرؽ البحر في مواضع كثتَة من سور القرآف، فهي بذعل الإنساف يعيش   
موسى عليو السلبـ كقومو مع ذاؾ الطاغية فرعوف كقومو، فتجعلنا نشعر بدا  كل بغظة عاشها سيدنا

شعر بو قوـ موسى عليو السلبـ من خوؼ كمن رعب كىذا من كثرة إسراؼ فرعوف كقومو في 
تعذيبهم، ثم تنقلنا الآيات الكربية إلى حالة أخرل كىي حالة الفرح كالطمأنينة، فالقرآف الكرنً يصور 

سية ككذلك حالتهم الدينية فلو لا إبيانهم الصادؽ ما بقو، كقد بظاىم ابغق سبحانو لنا حالتهم النف
كتعالى "بعبادم"، كما يصور لنا ابغق حالتهم الاجتماعية في آيات كثتَة من القرآف إذ يتبتُ لنا جليا 

نو أنهم  فيظهر لنا سبحاإلى أية طبقة كانوا ينتموف إليها فتارة يصفهم سبحانو كتعالى بابؼستضعفتُ 
كانوا من الضعفاء، كتارة أخرل يقص علينا ابغق حتُ طلبوا من سيدنا موسى عليو السلبـ أف بزرج 
بؽم بفا تنبت الأرض من بقلها كقثائها كفومها كعدسها كبصلها؛ كىذا النوع من الأطعمة تظهر لنا  

ا ىو ختَ إذ  كيف كانت حالتهم الاجتماعية قبل خركجهم من مصر، فقد استبدلوا ما ىو أدنى بد
 كاف ىذا الطلب حتُ كاف سبحانو يرزقهم بابؼن كالسلول.

إف آية إبقاء بنو إسرائيل من فرعوف كجنوده من النعم العظيمة على بتٍ إسرائيل، فأراد ابغق  
أف يذكر ابػلف ّٔذه ابؼنٌة التي منٌها سبحانو على أجدادىم ككيف أبقاىم بعد طوؿ عذاب مع فرعوف 

 كقومو.

ا﵁ عز كجل أف ىذه القصة لم تذكر مرة كاحدة كفي سورة كاحدة، بل ذكرت في  كمن حكمة
سور كثتَة فما يذكر في مكاف يتًؾ في مكاف آخر، كفي كل مكاف كانت عبرة قائمة بذاتها يذكر بؽا 

 جزء من القصة، لتخصص كل عبرة كعظة في موضع، فيكوف التجدد كالتنبيو مستمرين.
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صادقة قصة موسى كفرعوف، فيصور لنا ابغق سبحانو كيف كقف كبكن الآف أماـ القصة ال
 ابغق أماـ الباطل الذم كاف يعد أطغى الطغاة، كأخبرنا كيف بقا ابؼظلومتُ من الظالم كجنوده.

بعد إبياف السحرة برسالة موسى عليو السلبـ، ازداد غضب فرعوف فضاعف عذابو لبتٍ  
ىنا كقف سيدنا موسى عليو السلبـ داعيا كراجيا من إسرائيل كمنع موسى كقومو ابػركج من مصر، ك 

ا﵁ سبحانو كتعالى أف ينقذه كقومو من ىذا الطاغية، فأكحى ا﵁ عز كجل إلى سيدنا موسى أف بىرج 

 :﴿مع قومو ليلب، متجهتُ بكو البحر لقولو تعالى                

                   ﴾   كحتُ علم فرعوف بخركجهم

حشد بصعا كبتَا كألقى عليهم خطبة نرل من خلببؽا حالتو النفسية، فوصفهم في بادئ الأمر أنهم 

 :﴿لقولو تعالىشرذمة قليلوف             ﴾  بدعتٌ أنهم بصاعة

منقطعة لا ناصر بؽم كأنهم قليلوف كذلك ليشجع قومو على اتباعهم كإىلبكهم، ثم ذكر غيظو منهم 

 :﴿قائلب كما أخبرنا ابغق            ﴾  ،بدعتٌ أعداء لنا بؼخالفتهم ديننا

،ثم قاؿ كما أخبرنا 1بخركجهم من غتَ إذف كالغيظ: الغضب، كمنو التغيظ كالاغتياظ، أم غاضوف

 :﴿ابغق          ﴾  بدعتٌ بهب ابغذر منهم كأف نتوقع منهم الشر فمن

كاجبنا أف نستعد لقتابؽم كأف نأخذ حذرنا منهم، كىذه الآيات التي بتُ أيدينا تبتُ لنا حالة فرعوف 
النفسية التي كانت مزيج من الغضب كالفزع كابػوؼ؛ فغضب كفزع بػركجهم بدكف إذف كخاصة أنو 

                                                           
، دار الكتب العلمية، بتَكت 5تفستَ ابعامع لأحكاـ القرآف، لأبي عبد ا﵁ بؿمد بن أبضد الأنصارم القرطبي،ط  - 1

  25، ص14ـ مج 1996لبناف،
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ا خوفو فقد خاؼ أف ينجو موسى كقومو فيذىبوا كيتحالفوا مع يعتبر نفسو أنو ىو الرب الأعلى، أم
 أعداء فرعوف ثم يأبسركف عليو فيحاربونو كما كاف ابغاؿ من قبل مع ابؽكسوس.

كيواصل ابغق سبحانو كصف ابغالة الاجتماعية كالاقتصادية لفرعوف كقومو قبل خركجهم 

 :﴿الأختَ الذم لا عودة بعده فيقوؿ لنا ابغق             

         ﴾  ككذلك في قولو تعالى﴿:        

                              ﴾ 

فكانت بؽم العزة كابؼكانة العالية كابؼاؿ ،فطغوا كأفسدكا كظلموا كا﵁ لا يهدم القوـ الظابؼتُ، فعميت 
أبصارىم كبصائرىم بفا دفعهم للحاؽ بدوسى كقومو، كيواصل ابغق كيصور لنا مشهد مرعب لقولو 

 :﴿تعالى                    

           ﴾  اتفق معظم ابؼفسركف على أنهم اتبعهم بابذاه الشرؽ ككقت

إًنَّا لىميدٍرىكيوفى الشركؽ كبؼا تراءل ابعمعاف أم حتُ رأل موسى كأصحابو فرعوف كجنوده صاحوا كقالوا 
موسى عليو السلبـ كقفة الرسوؿ الواثق  كبسلكهم ابػوؼ كالفزع، كفي ىذا ابؼوقف ابؼخيف يقف سيدنا

    :﴿بأمر ربو كأجأّم بكل ثقة كطمأنينة كما في قولو تعالى          

﴾  ٍفابغق سبحانو كتعالى يصور لنا ذلك ابؼشهد كما بوملو من دركس كعظات؛ فابؼلؤ من بت،

إسرائيل كقد ملؤ الرعب كابػوؼ نفوسهم كرأكا أف آّزرة كالإبادة كاقعة فليست لديهم أية كسيلة 
فميلؤت  للنجاة فهم يركف أنفسهم حفاة لا بيلكوف السلبح كالعتاد كالبحر أمامهم، أما الفريق الثاني
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نفوسهم بالكبر كالطغياف فاعتمدكا على قوتهم كأسلحتهم كظنوا أنهم قد أدركوا بتٍ إسرائيل كأنهم 
سيعذبونهم أشدٌ العذاب، أما فريق ابغق موسى عليو السلبـ كالعصبة ابؼؤمنة من بتٍ إسرائيل أيقنوا أف 

 ا﵁ عز كجل لن يتخلى عنهم كأف ىذا اليوـ يوـ عزة كنصر.

بؼوقف العستَ جاء الأمر الرباني لسيدنا موسى أف يضرب البحر بعصاه لقولو كفي ىذا ا

 :﴿تعالى                      

            ﴾ فكانت ابؼعجزة العظمى انفلبؽ البحر فعلم بنو إسرائيل

يقينا أنهم في معية ا﵁، فمن ذا الذم يغتَ خصائص ماء البحر؟ مع أف ابؼاء من خصائصو الانسياب 
كالتداخل؟ من الذم حوؿ قاع البحر من ماء كطتُ إلى أرض صلبة؟ فعلم ابؼؤمنوف أف قدرة ا﵁ قد 

بت، أما فرعوف كجنوده فقد ظنوا أف ىذا من سحر موسى، فطمس تدخلت كأف نهاية فرعوف قد قر 
ابغق قلؤّم ليجازفوا كيدخلوا في ىذا الطريق ليذكقوا العذاب الأليم لذا قاؿ سبحانو 

:﴿كتعالى          ﴾  بدعتٌ قربنا فرعوف كجنوده من البحر ليدخلوا إلى

 مصارعهم.

لنا ابغق في كتابو العزيز من مشاىد، فعند كصوؿ سيدنا موسى عليو كنبقى مع ما يصوره 
السلبـ كقومو إلى شاطئ النجاة، رأل سيدنا موسى أف الطريق مازاؿ مفتوحا كيابسا، فأراد أف يضرب 
البحر بعصاه حتى يغلق الطريق كلكن ا﵁ عز كجل نهاه عن ذلك بغكمة أرادىا إذ قاؿ ابغق لسيدنا 

 :﴿موسى                  ﴾  بدعتٌ اترؾ البحر على

حالو ساكنا؛ حتى يتشجع فرعوف كجنوده كيدخلوا ذلك الطريق، كحتُ كصوبؽم إلى كسط الطريق أمر 
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ا﵁ عز كجل البحر أف ينطبق عليهم، فنفذ البحر أمر ربو، كما ىي إلا بغظات حتى صار فرعوف 
 كجنوده برت ابؼاء غرؽ.

كىنا اطمأف بنو إسرائيل فرأكا بأمهات أعينهم مصرع من أذاقهم أشد العذاب بؼدة سنتُ 
عديدة ككيف كانت عاقبة من كذب برسل ا﵁ كآياتو. كللئماـ فخر الدين الرازم قولا في ىذه النعمة 

تضمنت  –ة فرؽ البحر أم: كاقع –العظمى على بتٍ إسرائيل ما ملخصو:" أعلم أف ىذه الواقعة 
 نعما كثتَة على بتٍ إسرائيل في الدين كالدنيا، أما نعم الدنيا فمن كجوه:

أحدىا: أنهم بؼا كقعوا في ذلك الضيق الذم من كرائهم فرعوف كجنوده كقدامهم البحر فاف 
 توقفوا أدركهم العدك كأىلكهم بأشد العذاب كإف ساركا غرقوا فلب خوؼ أعظم من ذلك ثم إف ا﵁

 بقاىم بفلق البحر فلب فرج أشد من ذلك.

خصهم ّٔذه النعمة العظيمة كابؼعجزة الباىرة، كذلك سبب لظهور  -تعالى–ثانيها: أف ا﵁ 
 كرامتهم على ا﵁ تعالى.

ثالثها: أنهم شاىدكا أف ا﵁ تعالى أىلك أعدائهم كمعلوـ أف ابػلبص من مثل ىذا البلبء من أعظم 
 ذلك الإكراـ العظيم كإىلبؾ العدك. النعم فكيف إذا حصل معو

 رابعها: أنو أكرثهم أرضهم كديارىم كنعمهم كأموابؽم.

خامسها: أنو تعالى بؼا أغرؽ آؿ فرعوف فقد خلص بتٍ إسرائيل منهم، كذلك نعمة عظيمة لأنهم كانوا 
خائفتُ منهم كلو أنو تعالى خلص موسى كقومو من تلك الورطة كما أىلك فرعوف كقومو لكاف 

بػوؼ باقيا من حيث إنو ربدا اجتمعوا كاحتالوا بحيلة كقصدكا إيذاء موسى عليو السلبـ كقومو كلكن ا
 ا﵁ تعالى بؼا أغرقهم فقد حسم مادة ابػوؼ بالكلية.

 سادسها: أنو كقع ذلك الغرؽ بدحضر من بتٍ إسرائيل كىو ابؼراد بقولو تعالى )كأنتم تنظركف (

 كأما نعم الدين فمن كجوه:
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ا: أف قوـ موسى بؼشاىدة تلك ابؼعجزة الباىرة زالت عن قلؤّم الشكوؾ كالشبهات، فإف دلالة أحدى
مثل ىذا ابؼعجز على كجود الصانع ابغكيم كعلى صدؽ موسى عليو السلبـ تقرب من العلم 

 الضركرم فكأنو تعالى رفع عنهم برمل النظر الدقيق كالاستدلاؿ الشاؽ.

صار داعيا بؽم إلى الثبات على تصديق موسى كالانقياد لو كصار ذلك ثانيها: أنهم بؼا عاينوا ذلك 
 داعيا لقوـ فرعوف إلى ترؾ تكذيب موسى عليو السلبـ كالإقداـ على تكذيب فرعوف.

ثالثها: أنهم عرفوا أف الأمور بيد ا﵁ فإنو لا عز أكمل بفا كاف لفرعوف كلا شدة أشد بفا كانت ببتٍ 
في بغظة كاحدة جعل العزيز ذليلب كالذليل عزيزا، كذلك يوجب انقطاع  إسرائيل، ثم إف ا﵁ تعالى

القلب عن علبئق الدنيا كالإقباؿ بالكلية على خدمة ابػالق كالتوكل عليو في كل الأمور، كأما النعم 
 ابغاصلة لأمة بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم من ذكر ىذه القصة فكثتَة:

كسلم على أىل الكتاب لأنو كاف معلوما من حاؿ بؿمد  أحدىا: أنو كابغجة ﵀مد صلى ا﵁ عليو
صلى ا﵁ عليو كسلم أنو كاف أميا لم يقرأ كلم يكتب كلم بىالط أىل الكتاب فإذا أكرد عليهم من 
أخبارىم ابؼفصلة ما لا يعلم إلا من الكتب علموا أنو أخبر عن الوحي كأنو صادؽ فصار ذلك حجة 

  لنا في تصديقو.لو عليو السلبـ على اليهود كحجة 

ثانيها: أنا إذا تصورنا ما جرل بؽم كعليهم من ىذه الأمور العظيمة علمنا أف من خالف ا﵁ شقي 
 في الدنيا كالآخرة فصار ذلك مرغبا لنا في الطاعة كمنفرا عن ابؼعصية.

فقد خالفوا ثالثها: أف أمة موسى عليو السلبـ مع أنهم خصوا ّٔذه ابؼعجزات الظاىرة كالبراىتُ الباىرة 
موسى عليو السلبـ في أمور حتى قالوا )اجعل لنا إبؽا كما بؽم آبؽة( كأما أمة بؿمد صلى ا﵁ عليو 
كسلم فمع أف معجزتهم ىي القرآف الذم لا يعرؼ كونو معجزا إلا بالدلائل الدقيقة انقادكا ﵀مد 



 دراسة أنثروبىلىجية –نعم الله على بني إسرائيل ومىقفهم الجحىدي منها                     الفصل الرابع 

154 
 

بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم صلى ا﵁ عليو كسلم كما خالفوه في أمر البتة، كىذا يدؿ على أف أمة 
 1أفضل من أمة موسى عليو السلبـ 

: أخبر ابؼصريوف 14-27/5أما التوراة ا﵀رفة فقد بردثت عن ىذه ابغادثة في سفر ابػركج:  
ماذا فعلنا كقد تركنا بتٍ » فقاؿ فرعوف كعمالو: « إف بتٍ إسرائيل فرٌكا » ملكهم، الفرعوف قائلتُ: 
فقرف دبابتو الشخصية كأخذ معو رعاياه كستمائة من الدبابات ابؼمتازة كبصيع إسرائيل يغادركف خدمتنا 

دبابات مصر كلٌ فارس منهم مصحوب بحامل السلبح. فالرب أقسى قلب الفرعوف، ملك مصر 
الذم خرج للبحث عن الإسرائيليتُ الذين حصلوا على حريتهم ثم كجد ابؼصريوف ابؽاربتُ كالتحق ببتٍ 

ات الفرعوف كفرسانو كقواتو قرب شاطئ البحر فاقتًب منهم الفرعوف فرفع إسرائيل بصيع دباب
الإسرائيليوف فرأكا أف ابؼصريتُ غادركا منازبؽم كأخذكا طريقهم كراء أصحاب سيدنا موسى عليو السلبـ 
الذين استولى عليهم خوؼ شديد كنادكا الرب؛ قالوا لنبيهم: "ىل مصر كانت منعدمة ابؼقابر 

لنموت في الصحراء؟ ألم نقل لك اتركنا في شغل ابؼصريتُ كمن الأفضل لنا أف نظل في  فأخرجتنا منها
خدمة ابؼصريتُ ثم بموت في بلبدىم؟ قاؿ موسى للشعب:" لا بزافوا، بسسكوا بابػالق كانظركا إلى 

ل ابػلبص الذم سيحققو لكم الرب اليوـ فابؼصريوف الذين تشاىدكنهم حاليا لن تركىم أبدا في ابؼستقب
فالرب ىو الذم بوارب مكانكم. قاؿ الرب بؼوسى:" بؼاذا تصرخ في كجهي ّٔذا الصراخ كلم بتٍ 
إسرائيل كليشرعوا في الستَ كأنت ارفع عصاؾ كاىو بيدؾ على البحر كمر بتٍ إسرائيل أف يدخلوا 

نا كسط البحر كأنهم بيشوف على الأرض اليابسة كأف سأقسي قلب ابؼصريتُ حتى يدخلوا كرائهم كأ
نفسي على حساب الفرعوف ككل قوٌاتو كدباباتو كفرسانو كىكذا يتأكد ابؼصريوف أنتٍ أنا أباىي 

الرب.... مىلىكي ا﵁ الذم كاف يستَ في مقدّْمة بتٍ إسرائيل ذىب كانتقل إلى مؤخرتهم كقد كقعت بتُ 
الغمامة الطريق معسكر ابؼصريتُ كمعسكر الإسرائيليتُ. فكانت الغمامة كانتشرت الظلمات فأضاءت 

لبتٍ إسرائيل كلم يقتًب الطرفاف لبعضهما البعض طيلة الليل كلو. أىول موسى يده على البحر فأبعد 

                                                           

77ص-75، ص 3مفاتيح الغيب، فخر الدين الرازم، مج  - 1  
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الرب البحر الليلة كلها بواسطة ريح شرقية شديدة فصار البحر جافا فتفتقت ابؼياه كدخل بنو إسرائيل 
تفعا عن شِابؽم كبيينهم كأتبعهم كسط البحر ككاف يابسا ثم تغتَت ابؼياه ككونت حائطا بظيكا مر 

ابؼصريوف ثم دخلوا من بعدىم.....كانتبو الرب في صفوؼ ابؼصريتُ فجعل فيها اضطرابات كعطل 
دكاليب دباباتهم كأضحى ستَىا صعبا. قاؿ ابؼصريوف: "لنبتعد عن بتٍ إسرائيل لأف الرب ىو الذم 

بحر حتى تعود ابؼياه على سكاف مصر بوارب مكانهم ضدنا " قاؿ الرب بؼوسى:" انشر اليد على ال
كعلى دباباتها كعلى فرسانها؛ مد موسى يده على البحر كعند اقتًاب الصباح عادت ابؼياه إلى 
موضعها الطبيعي بينما كاف ابؼصريوف يفركف من لقائها كقضى الرب قضاء نهائيا على ابؼصريتُ كسط 

 لبتٍ إسرائيل. .ىذا ما جاء في التوراة، في نعمة فرؽ البحر1«البحر.

لقد قص علينا ابغق كيف أبقا موسى عليو السلبـ كقومو بفرؽ البحر بؽم فكانت ىذه ابؼعجزة 
نعمة على بتٍ إسرائيل ككانت نقمة على فرعوف كقومو. لقد أراد ابغق أف يذكر ّٔذه الآيات الكربية 

ورة الكرب الذم عاشو حي في مشاعرىم صكا النبي صلى ا﵁ عليو كسلم فيبتٍ إسرائيل الذين عاصر 
أجدادىم ثم رسم بؽم مشهد النجاة بعد مشهد العذاب الذم كاف فيو غدائهم الدائم مع ذاؾ 
الطاغية كملئو. فكاف من الواجب عليهم أف يشكركا ا﵁ كأف يؤمنوا كيصدقوا برسالة خاتم الأنبياء 

 كابؼرسلتُ.

 النجاة من عدوهم:-4

أشار القرآف الكرنً في سوره ابؼكية كابؼدنية إلى اضطهاد فرعوف لبتٍ إسرائيل، فابغديث عن بتٍ  
إسرائيل في السور ابؼكية بىتلف عنو في السور ابؼدنية، فالأكلى كانت تتحدث عن بتٍ إسرائيل 

ة التي كانت كتعرضهم للفتنة كالابتلبء على يد فرعوف كملئو، فكاف في قصصهم عبرة كعظة للفئة ابؼؤمن
                                                           

1- LA BIBLE,TRADUCTION OECUMENIQUE DE LA BIBLE ,comprenant 
l’Ancien et le Nouveau Testament,traduit sur les textes originaux hébreu et grec, 
nouvelle édition revue 1990,ALLIANCE BIBLIQUE UNIVERSELLE-LE CERF , 
p13 
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تتعرض للبلبء من قبل كفار قريش، فكانت كل قصصهم تعرض عليهم بصفة مفصلة تتناسب مع 
ابؼراحل الدعوية؛ كذلك بقصد تكوين الشخصية الإسلبمية التي تتصف بالصبر كالطمأنينة كالتي تؤمن 

 يقينا أف ا﵁ سبحانو كتعالى يبتلي عباده بالفتنة ليميز ابػبيث من الطيب.

السور ابؼدنية حتُ بردثت عن اضطهاد فرعوف كملئو لبتٍ إسرائيل، كانت تعرض لنا  أمٌا 
ابتلبئهم ثم بقاتهم ثم بسردىم فكانت تكشف عن دخائل نفوس ىؤلاء اليهود كبرذر ابؼؤمنوف منهم 
لأف ابػلف منهم على خطا السلف، ككذلك كاف في عرض ستَتهم درسا بليغا للمؤمنتُ حتى يتجنبوا 

 فيو من عصياف كبسرد. ما كقعوا

لقد كاف اضطهاد فرعوف كملئو لبتٍ إسرائيل قاسيا كظابؼا كباغيا، إذ كاف يتجلى في تقتيل  
 أبنائهم كاستحياء نسائهم كاستعبادىن.

 :﴿قاؿ تعالى                

                              

   ﴾1 

 :﴿قاؿ تعالى                        

                               ﴾2 

                                                           
 141سورة الأعراؼ، آ  - 1
47سورة طو، آ - 2  



 دراسة أنثروبىلىجية –نعم الله على بني إسرائيل ومىقفهم الجحىدي منها                     الفصل الرابع 

157 
 

 :﴿قاؿ تعالى                        

                 ﴾1 

 

   :﴿قاؿ تعالى                  

                          

﴾2 

 ﴿:قاؿ تعالى                   

                      

                    ﴾3 

  ﴿:قاؿ تعالى                

                              ﴾4 

                                                           

80سورة طو، آ - 1  
4القصص ، آ سورة  - 2  
6سورة إبراىيم، آ- 3  
49سورة البقرة، آ - 4  
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كلنا نعلم من مصادرنا الإسلبمية ابؼوثوقة أف بتٍ إسرائيل دخلوا إلى مصر كقت أف كاف  
يوسف عليو السلبـ عزيزىا، فأقاموا فيها معززين مكرمتُ، فاستمركا في التكاثر كجاءت منهم أجياؿ 

ابؼذلة  جديدة، كلكن بعد توالي السنوف كتعاقب ابؼلوؾ، تغتَ حاؿ بتٍ إسرائيل من العزة كالكرامة إلى
كابؼهانة، كبذلك انتهت فتًة الآماف كالطمأنينة لبتٍ إسرائيل في مصر، كلا يوجد لدينا أية آية صربوة أك 
أحاديث صحيحة تبتُ لنا ما ىي الأسباب التي أدت إلى ىذا التغتَ السلبي الذم أصاب بتٍ إسرائيل 

 في مصر.

ثم قاـ » أما التوراة ا﵀رفة لم تسكت على ىذه الفتًة بل ذكر كاتبها أسباب ىذا التغتَ فقاؿ  
ملك جديد على مصر لم يكن يعرؼ يوسف فقاؿ لشعبو: ىو ذا بنو إسرائيل شعب أكثر كأعظم منٌا 

صعدكف من ىليمٌ بكتاؿ بؽم لئلب ينموا، فيكوف إذا حدثت حرب أنهم ينضموف إلى أعدائنا كبواربوننا كي
الأرض. فجعلوا عليهم رؤساء تسختَ لكي يذلوىم بأثقابؽم، فبنوا لفرعوف مدينتي بـازف، فيثوـ 

من بتٍ إسرائيل فاستعبد ابؼصريوف  2كلكن بحسبما أذلوىم ىكذا بموا كامتدكا، فاختشوا 1كرعمسيس
بتٍ إسرائيل بعنف. كمرركا حياتهم بعبودية قاسية في الطتُ كاللبن كفي كل عمل في ابغقل كل عمل 

 .3«الذم عملوه بواسطتهم عنفا

فقد زعم كاتب التوراة مرة أف ابؼلك بدأ في اضطهاد بنو إسرائيل لأنو رأل أف ىذا الشعب 
أف ينضم مع أعدائو؛ بؽذا السبب أراد ابؼلك ابعديد كلم يقل فرعوف أف يتكاثر كينمو بسرعة فخاؼ 

كىي أف فرعوف كاف »من سورة البقرة ركاية أخرل   49ائيل. كفي تفستَ ابن كثتَ للآية يذؿ بنو إسر 
قد رأل رؤيا ىالتو، رأل نارا خرجت من بيت ابؼقدس فدخلت بيوت القبط ببلبد مصر إلا بيوت بتٍ 

                                                           

235، 158فيثوـ كرعمسيس: مدف تقع شرؽ دلتا النيل في مصر، انظر موسوعة الكتاب ابؼقدس، ص  - 1  
22فاختشوا:فارتعبوا، ففزعوا، تفستَ كلمات الكتاب ابؼقدس، سعيد مرقص إبراىيم، ص  - 2  
12-8: 1سفر ابػركج  - 3  
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ا زكاؿ ملكو يكوف على يد رجل من بتٍ إسرائيل، كيقاؿ: بل بردث بظاره عنده إسرائيل، مضمونه
 .1«بأف بتٍ إسرائيل يتوقعوف خركج رجل منهم يكوف بؽم دكلة كرفعة

كالذم لا شك فيو أف بتٍ إسرائيل عاشوا في الذؿ كابؼهانة كالاضطهاد بعد فتًة من موت 
الفئة ابؼؤمنة في مكة ّٔؤلاء الصابغتُ من بتٍ  يوسف عليو السلبـ، فقد ذكر ابغق سبحانو كتعالى

إسرائيل الذين لقوا من الطاغية أسوأ العذاب فلما صبركا، بقاىم ا﵁ كجعل منهم أنبياء كجعل منهم 
ملوكا، كآتاىم ما لم يؤت أحد من العابؼتُ كما ذكر ابغق سبحانو كتعالى اليهود في ابؼدينة نعمت 

 بنجاتهم بقو.إبقاء آبائهم من ىذا الطاغية ف

اعلم أنو تعالى بؼا قدـ ذكر نعمو على بتٍ » ككاف للئماـ الرازم ربضو ا﵁ قولا بليغا إذ قاؿ 
إسرائيل إبصالا بتُ بعد ذلك أقساـ تلك النعم على سبيل التفصيل ليكوف أبلغ في التذكتَ كأعظم في 

ا بكم البحر كىي إنعامات كابؼذكور ابغجة فكأنو قاؿ اذكركا نعمتي كاذكركا إذ بقيناكم كاذكركا إذ فرقن
في ىذه الآية ىو الإنعاـ الأكؿ. أما قولو) كإذ بقيناكم( فقرئ أيضا أبقيناكم كبقيتكم، أما آؿ فرعوف 
فلب شك أف ابؼراد ىهنا من كاف من قوـ فرعوف كىم الذين عزموا على إىلبؾ بتٍ إسرائيل ليكوف 

ؿ التي توجب بقاءىم كىلبؾ فرعوف كقومو أما قولو تعالى منجيا بؽم منهم بدا تفضل بو من الأحوا
تعالى) يسومونكم ( فهو من سامو خسفا إذا أكلاه ظلما، كأصلو من ساـ السلعة إذا طلبها، كأنو 
بدعتٌ يبغونكم سوء العذاب كيريدكنو بكم، كاختلف ابؼفسركف في ابؼراد من )سوء العذاب( فقاؿ بؿمد 

و كصنفهم في أعمالو صنفا، فصنف كانوا يبنوف لو، كصنف  بن إسحاؽ: إنو جعلهم خولا كخدما ل
كانوا بورثوف لو، كصنف كانوا يزرعوف لو فهم كانوا في أعمالو كمن لم يكن في نوع من أعمالو كاف 
يأمر بأف يوضع عليو جزية يؤديها، كقاؿ السدم: كاف قد جعلهم في الأعماؿ القذرة الصعبة مثل 

 ﴿:باؿ كحكى ا﵁ تعالى عن بتٍ إسرائيل أنهم قالوا بؼوسىلنس ابؼبرز كعمل الطتُ كبكت ابع  

                                                           

، مأخوذ من السنن الكبرل للنسائي121، ص 1ابن كثتَ، مج تفستَ  - 1  
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                ﴾ كقاؿ موسى لفرعوف﴿:  

                        ﴾  َكاعلم أف الإنساف برت يد الغت

بحيث يتصرؼ فيو كما شاء لا سيما إذا استعملو في الأعماؿ الشاقة الصعبة القذرة فإف ذلك يكوف 

:﴿ من أشد أنواع العذاب، ثم إنو تعالى أتبع ذلك بنعمة أخرل أعظم منها، فقاؿ    

    ﴾الإناث كىا ىنا أبحاث أف ذبح الذكور دكف  كمعناه يقتلوف الذكورة من الأكلاد دكف

 الإناث مضرة من كجوه:

أكبؽا: أف ذبح الأبناء يقتضي فناء الرجاؿ، كذلك يقتضي انقطاع النسل، لأف النساء إذا انفردف فلب 
 تأثتَ بؽن ألبتة في ذلك، كىذا يقضي في نهاية الأمر إلى إىلبؾ الرجاؿ كالنساء.

فساد مصالح النساء في أمر ابؼعيشة، فإف ابؼرأة لتتمتٌ ابؼوت إذا  ثانيها: أف ىلبؾ الرجاؿ يقتضي
انقطع عنها تعهد الرجاؿ، بؼا قد تقع فيو من نكد العيش بالانفراد. فصارت ىذه ابػطة عظيمة في 

 ا﵀ن.

ثالثها: أف قتل الولد عقب ابغمل الطويل، كبرمل الكد، كالرجاء القوم في الانتفاع بو، من أعظم 
 نعمة ا﵁ في بزليصهم من ىذه ا﵀نة كبتَة.العذاب، ف

رابعها: أف بقاء النساء بدكف الذكراف من أقارّٔن، يؤدم إلى صتَكرتهن مستفرشات الأعداء، كذلك 
 نهاية الذؿ كابؽواف

البحث الثاني: ذكر في سورة البقرة )يذبحوف( بلب كاك كفي سورة إبراىيم ذكره مع الواك كالوجو فيو أنو 
إذا جعل قولو ) يسومونكم سوء العذاب( مفسرا بقولو )يذبحوف أبناءكم( لم بوتج إلى الواك، أما إذا 

كجعل الذبح شيئا  جعل قولو )يسومونكم سوء العذاب( مفسرا بسائر التكاليف الشاقة سول الذبح
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آخر سول سوء العذاب احتيج فيو الواك، كفي ابؼوضعتُ بوتمل الوجهتُ إلا أف الفائدة التي بهوز أف 
تكوف ىي ابؼقصودة من ذكر حرؼ العطف في سورة إبراىيم أف يقاؿ: إنو تعالى قاؿ قبلك تلك الآية 

كذكرىم بأياـ ا﵁ ( كالتذكتَ بأياـ  ) كلقد أرسلنا موسى بآياتنا أف أخرج قومك من الظلمات إلى النور
ا﵁ لا بوصل إلا بتعديد نعم ا﵁ تعالى فوجب أف يكوف ابؼراد من قولو ) يسومونكم سوء العذاب( 

كوف التخلص منها نوعتُ من نوعا من العذاب كابؼراد من قولو )يذبحوف أبناءكم( نوعا آخر لي
 .1«النعمة

كور كاستحياء النساء ما يلي ) ككلٌم ملك مصر قابلتي أما كاتب التوراة فكتب في شأف ذبح الذ 
حينما تولداف العبرانيات على » العبرانيات اللتتُ اسم إحدابنا شفرة كاسم الأخرل فوعة، كقاؿ: 

 .3«إف كاف ابنا فاقتلبه، كإف كاف بنتا فتحيا 2الكراسي

لكن القابلتتُ خافتا ا﵁ كلم تفعلب  كما ذكر في سفر ابػركج أف القابلتتُ خافتا ا﵁ كلم تنفذا الأمر ) ك 
 .4كما كلمهما ملك مصر، بل استحيتا الأكلاد(

إف النساء العبرانيات لسن كابؼصريات، فإنهن قويات » ثم زاد كقاؿ ) فقالت القابلتاف لفرعوف:
فأحسن ا﵁ إلى القابلتتُ، كبما الشعب ككثر جدا ككاف إذ خافت « يلدف قبل أف تأتيهن القابلة

 .5لتاف ا﵁ أنو صنع بؽما بيوتا (القاب

كمن خلبؿ ىذه النصوص التي بتُ أيدينا يتبتُ لنا جليا أف كاتب التوراة لم يكن موجودا في 
ىذه الفتًة من تاريخ بتٍ إسرائيل، كأف ىذه النصوص بيٌنت ابكراؼ اليهود لأنهم يركف دائما أنفسهم 

طعتا أف بزالفا أمر فرعوف الطاغية، كالذم يزيد شعب ا﵁ ابؼختار كأف امرأتتُ من بتٍ إسرائيل است
                                                           

72-71، ص 3مفاتيح الغيب فخر الدين الرازم، ،مج  - 1  
62، ص 1الكراسي: كرسي الولادة، كىو مقعد خاص بؽذا الغرض، التفستَ ابغديث للكتاب ابؼقدس، ج  - 2  
  3 16-15: 1سفرابػركج -
17: 1سفر ابػركج  - 4  
21-19: 1سفر ابػركج - 5  
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ضعف ىذه الركايات أنها تظهر فرعوف الطاغي القاسي الذم بردث عنو القرآف كالتاريخ قبل بكل 
 سذاجة عذر القابلتاف.

كبعد ىذا ابؼوقف تذكر التوراة أنو حتُ فشل فرعوف في ذبح الذكور من قبل القابلتتُ أمر 
نهر كإبقاء الإناث فجاء في سفر ابػركج ما يلي:)ثم أمر فرعوف بصيع شعبو بطرح كل مولود ذكر في ال

 .1«(كل ابن يولد تطرحونو في النهر، لكن كل بنت تستحيونها» قائلب:

بفا لا شك فيو أف الركايات التوراتية بؿرفة كأننا لا بيكن أف نعتمد عليها بؼعرفة ىذه الفتًة التي 
 لم يتحدث عنها القرآف.

  الإماـ الرازم عدٌة فوائد لذكر ىذه النعمة في القرآف الكرنً في حتُ بتٌُ 

أف ىذه الأشياء التي ذكرىا ا﵁ تعالى بؼا كانت من أعظم ما بيتحن بو الناس من جهة  :أحدىا» 
ابؼلوؾ كالظلمة صار بزليص ا﵁ إياىم من ىذه ا﵀ن من أعظم النعم كذلك لأنهم عاينوا ىلبؾ من 

دكا ذؿ من بالغ في إذلابؽم كبؽذا السبب ذكر ا﵁ تعالى ىذه النعمة العظيمة حاكؿ إىلبكهم كشاى
 مبالغة في إلزاـ ابغجة عليهم كقطعا لعذرىم.

أنهم بؼا عرفوا أنهم كانوا في نهاية الذؿ ككاف خصمهم مبطلب، فكأنو تعالى قاؿ لا تغتًكا بفقر  ثانيها:
 نقلب العز إلى جانبو كالذؿ إلى جانب أعدائو.بؿمد كقلة أنصاره في ابغاؿ فإنو بؿق لابد كأف ي

أف ا﵁ تعالى نبو بذلك على أف ابؼلك بيد ا﵁ يؤتيو من يشاء، فليس للئنساف أف يغتً بعز  ثالثها:
 .2«الدنيا بل عليو أف يسعى في طلب عز الآخرة

بقائهم من لقد تكررت الآيات الكربية التي ذكر فيها ابغق سبحانو كتعالى بتٍ إسرائيل نعمة إ 
فرعوف كقومو الذين كانوا يبدعوف في عذأّم فبتٌُ ابغق سبحانو كتعالى كيف كانت نفوس ىؤلاء 

                                                           

22: 1سفر ابػركج - 1  
74-73، ص 3مفاتيح الغيب فخر الدين الرازم ، مج  - 2  
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الطغاة التي اتسمت بابغقد كالغل ككذلك نستشعر فيهم نوع من ابػوؼ كىذا ما أدل ّٔم إلى ىذه 
بإبياف قوم فكانت الشدٌة كالقسوة، في حتُ نرل أف الفئة ابؼؤمنة من بتٍ إسرائيل قد صبرت كاتصفت 

النتيجة النجاة كالعزة بعد طوؿ العذاب كابؽواف، ككل ىذه ابؼشاىد كانت تقتضي من بتٍ إسرائيل 
 الشكر كالعرفاف.

 فساد طباع وأخلاق بني إسرائيل كما يصورها القرآن الكريم -5
 مفهوم الشخصية -1.5

إفٌ موضوع الشخصية الإنسانية ييعدُّ من أىمٌ مواضع العلوـ الإنسانية ابٍغديثة فقد ديرًس من 
دّْد أبعادى تلك الشخصيةً فمن  قًبىلً عدد كبتَ من الباحثتُ الٍسيكولوجيتُى فظهرت عدٌة نظريًات بري

ة ابٍغيواف، كذلك كفقى قوانتُى النشوء أىكلئك مىن يرل أىفَّ الطبيعةى البشريةى ما ىي إًلاَّ امتداده كتطوٌره لًطبيع
الارتقاء كمنهم من يعتقد أىفٌ ىذه الطبيعةى البشريةى مكرمة من قًبل ابٍػالق الٍمصوّْر عزٌ كجلٌ بنًفخًو ك 

 الركح كتكربيو الآدميتُ بالعقل.

تلًفة منها ما كانت سيكولوجيَّ  ةن ديرًس موضوعي الطبيعة البشرية كالشخصية الإنسانية من زكايا بـي
كمنها ما كانت فلسفيةن كبعضها كاف ذا اًبٌذاهو أنثركبولوجي كمنها ما كاف من منظور سوسيولوجي، 

تلفةه ركٌزت دراستىها على الطبيعة البشرية ك الشخصية الإنسانية ك التي قامت على ف برزت مدارسي بـي
ث فيها من حيث الطبيعة الاجتماعية التي  ينتمي إليها الفردي أك من مقاييسى متنوّْعةو ك منهم مىن بحى

حيث جنسو أك لوف بىشرتو أك من حيث قومتيو أك كطنو كالبعضي الآخر من حيث بينية جسمو أك 
 تركيب مزاجو.

كننا تعريفها بدجموعات منى أساليبً التفكتًَ  بًؽذه الأسبابً توجد عدٌة تعريفات للشخصية بيي
يٍّزو.كالتصرُّؼً كابٌزاذ القرارات كالٍمشاعر الٍمتأص  لة كالفريدة لشخصو بفي



 دراسة أنثروبىلىجية –نعم الله على بني إسرائيل ومىقفهم الجحىدي منها                     الفصل الرابع 

164 
 

ليلي شخصية الإنساف من طرؼ اليونانيتُ القدماء كخاصٌة مع أبي قراطى   1بدأت دراسةي كبرى
الذم قاؿ أفَّ الاختلبؼ في الشٌخصيات من بتٍ البشر يينسب إلى ما كصفو بالسوائل ابٍغيوية الأربعة 

رارة الإنساف ك الٍمادٌة السوداء من مرارة كىي حسب ىذا الٍمفكٍّر : الدٌـ ك الٍمادٌة الصفراء من م
بِّا للمغامرة 2الإنساف كالبلغم  فكاف أبو قراط يعتقد أف الشخصية الدموية يكوف ذا صفات متفائلة كبؿي
ليلى  3 مبالية ك بعد أبي قراط حاكؿ أرسطوذم الشخصية البلغمية التي تكوف غتَعلى عكس  برى

الشخصيات فقاـ بتفستَىا حسب الوجو ك البناء ابٍعسمي للًشخص ك على سبيل الٍمثاؿ اعتقد 
، خجولتُ.  أرسطو أفٌ الأشخاصى ذكك البنية النٌحيفة يكونوف، على العموـ

بتحليلً الشخصية كعواملى غريزيةو اكتسبها الٍمرءي من غرائز البهائم أمٌا سجموند  4قاـ داركين
د حلَّل شخصيةى الإنساف بالصراع بتُ الأنا السفلى كالأنا ك الأنا العليا أمٌا في الوقت فق 5فركيد

 الفرد من أىمٌ العوامل الٌتي تيبتٌُ شخصية الإنساف.بابٍغاضر ييعتبر عاملي الوراثة ك الٍمجتمعي الٍمحيطي 

ع كلّْ الاستعدادات كالٍميوؿ كالغرائعرٌؼ مورثوف الشخصية بأنهٌ  ز كالواقع كالقول ا حاصلي بصى
 الٍميوؿ الٍمكتسىبة. البيولوجية الٍموركثة ككذلك الصفات ك 

فرد لتلك الاستعدادات أفٌ الشخصية ىي التنظيمي الديناميكي في نفس ال"ش إ ف "كيقوؿ 
يػٌزنا خاصِّا لابن آدـ ك العقلية الثابتة نسبيِّا التي تي ابٍعسمية ك  يف بدقتضاىا يتحدٌد أيسلوبو في التكعتبر بفي

 6مع البيئة

                                                           

قبل الٍميلبد 377إلى  460طبيب يوناني عاش تقريبنا من  - 1  
بأًنوٌ )خلط من أخلبط البدف الأربعة في عرؼ  46صفحتو  1956عرٌؼ ابؼنجد في اللغة العربية البلغم في طبعتو ابػامسة عاـ  -2

 تُ( الأقدم
قبل الٍميلبد 322إلى  384فيلسوؼ يوناني عاش حوالي - 3  
تصُّ في البيولوجيا ك علوـ الطبيعة ) - (1882إلى  1809عالًمه إبقليزم بـي 4  
(1939إلى 1856طبيب بمىساكم في علم النفس ) - 5  
74ـ، ص 2008الشخصية ابؼتكاملة، أبضد عبد الصٌادؽ، دار طيبة للطباعة، الطبعة الأكلى،  - 6  
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تلفة بفاٌ أدٌل  إفٌ تصنيف الشخصية الإنسانية في الٍمدارسً الغربية تقوـ على مقاييس بشرية بـي
دٌدة بتعدٌد الٍمذاىب الفلسفية كالفكرية كالدينية كالٍمدارس النفسية متعابٌذاىاتو متنوّْعة ك إلى 

 الاجتماعية.ك 

ا في دراستها للًطبيعة البشرية حديثن ا ك رسة العربية الإسلبمية، قدبين في حتُ اعتقدت الٍمد
السنَّة النبوية الشريفة، علمنا بدا في كتاب ا﵁ من دعوةو ة الإنسانية على القرآف الكرنً ك الشخصيك 

آياتو فالذكري ابٍغكيمي كلُّو ىو إمٌا إلى التٌأمٌل في النفس البشرية كما تنطوم عليو من أسرارو ك صربوةو 
 عن الإنساف. حديثه للئنساف أك حديث

فالقرآفي العظيمي لا ييقيّْم شخصيةى الإنساف من خلبؿ طبقتو الاجتماعية أك جنسو أك قومتيو أك 
اه النٌاس بل مقياسو الوحيد يكمن في موقفو من ىدل ا﵁ كإفٌ  بنية جسمو أك لوف جلده أك مواقفو بذي

الأخلبؽ من رجاؿً الصوفيةً  أكثر من أعطى ىذا الٍموضوعى حقَّو من علماء الٍمسلمتُ ىم علماءي 
 الٍملتزمتُ بالكتاب كالسنٌة.

بتُ  اتفٌق السالكوف إلى ا﵁ على اختلبؼ طرقًهم كتباين سلوكهم على أفٌ النفسى قاطعة
القلب كبتُ الوصوؿ إلى الرَّب أنوٌ لا يدخل عليو سبحانو كلا يوصلي إليو إلاَّ بعد إماتتًها كتركًٍها 

فإفٌ الناس على قسمتٍُ : قسم ظفرت بو نفسيو فملكتٍو كأىلكتٍو كصار طوعنا  بدخالفتها كالظفر ًّٔا،
ت أكامرىا كقسمه سيطركا على نفوسهم ك قهركىا فصارت تلك النفوسي طوعنا بؽىم منقادة  ا كلًما برى بؽى

ح انًٍتهى سفري الطاٌلبتُ إلى الظفٌر بأنفسهم، مىن ظفر بنىفسو أفل «لأكامرىم؛ قاؿ بعض العارفتُ :ً 

 ﴿قاؿ تعالى : » كأبٍقح كمن ظفرتٍ بو نفسو خسًر كىلك.               
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                     ﴾1  فالنفسي تدعو إلى الطغياف

يل ك  إيثار ابٍغياة الدنيا ك الرٌبي يدعو عبدىه إلى خوفو ك نهى النفس عن ابٍؽول ك القلبي بتُ الداعيػىتٍُ بيى
النفسى  إلى ىذا الدٌاعي مرَّةن كإلى ىذا مرةٌن ك ىذا موضوع الٍمحنة كالابتلبء كقد كصفى ابٍػالًقي في القرآفً 

 .2بًصفاتو ثلبثة ىي النفس الٍمطمئنة كالنفس الأمٌارة بالسوء كالنفس اللٌوامٌة

ىي الأصلي ك  أف النفسى ناسوتية «نقل نزار العاني قوؿ ابنً مكسويو من كتابو ))السٌعادة(( 
من أسراره في الإنساف فإف بمىت تزكيتها بالذكر كالفكر كالرياضة صارت ركحنا ترتقي إلى أف تكوفى سرِّا 

يل النفسي إلى الطبيعة ابٍعسدية فتىجذًب القلبى إلى الأسفل كتأمره بإشباع شهواتو  تعالى كقد بسى
ك)يتعاطى حينئذو إلى( الأخلبؽ السيّْئة كقد تتنوٌر كتتيقظ من الغفلة كتعمل على إصلبح حابًؽا متقلّْبةن 

داركها النور التٌنبيهي الإبًؽي في ضوءً فطرتًها بتُ حالتًي الربٌوبية كابٍػلقية فإف صدر عنها فعلي شىيءو ت
الٍمىجبولة عليها فتلوـ نفسىها كتتوب إلى خالقها كقد تتخلَّق بالأخلبؽ ابٍغميدة ك تبتعد كترتفع عن 

 » 3تواظبي على فعل الطاعاتيمة فيتنوٌر قلبيها باًلإبيافً ك الأخلبؽ الذم

لإنساف ك دكرىه في ابٍغياة الٍمبتدئة بًخلق سيّْدنا عرؼ علماءي الإسلبـ التصوٌرى الصحيحى بًغقيقة ا
ٌ  -عليو السلبـ –آدـ  )ىبوطو( إلى الأرض ابتلبءن ك اختيارنا ك كيف تتحقٌق سعادتو الدٌنياكية  إىباطوثمي

نستخٍلًصو من الدراسات الذم شريعة ا﵁ ك تنفيذنا لأحكامها كارتفاعنا بدستواىا الإنساني ك بتطبيق 
الفكر يولّْد شخصيَّةن إمٌا إبهابيةن أك سلبيةن فنقوؿ عن أمّْ بية كىو أفٌ التفاعل بتُ النفس ك العربية كالغر 

إنسافو يتمتَّع بشخصية متوازنة عند ما يكوف سلوكيو منسجًمنا مع فكره فيكوف التفاعلي بتُ نفسيتو 

                                                           

  1 41إلى  37سورة النازعات: آيات من  -
مٌد أبضد عيسى،  دار الرشيد:  -  2 قيق بؿي س الدين بن قيم ابٍعوزية ، برى ))صحيح إغاثة اللهفاف من مقاصد الشيطاف((  الإماـ شِى

 .91ـ، ص2007، عاـ 1ابعزائر، طػ
مأخوذ من كتاب ))آفات النفس كما يصوّْرىا القرآف  28)) الشخصية الإنسانية في الفكر الإسلبمي(( لنزار العاني صػ   3

ش، إشراؼ د راس بؿمود قاسم الكرنً((، دراسة موضوعية، رسالة مىاجيستتَ في التفستَ كعلوـ القرآف، لنًعيمة عبد ا﵁ البر 
  .47التفستَ ك علوـ القرآف ص  ابٍعامعة الإسلبمية، غزةٌ قسم ـ،2008
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يكوف تناقض بتُ نفسيتو كفكره إبهابيِّا كنقوؿ عن إنسافو آخر أنوٌ ذا شخصية منعدمةً التوازف عند ما 
ا نوازعي الشٌرّْ كبؽىا  ؛ فالنَّفسي الإنسانية بؽى كفكره، فظاىره ييبرىني على مقصودو كيكتم في باطنو ىدفنا آخرى

 نوازع ابٍػتًَ.

إفٌ ابٍغقٌ جلٌ في علبه بتٌُ لنا حقيقىة الإنساف في الفرقاف كصرحٌ أفٌ الإنساف بييكن أف 
وز لًذلك الٍمخلوؽ أف   ،حاملى أمانتىوجعلو خليفتىو في الأرض ك وقات إذ يكوفى من أفضل الٍمخل كما بهى

ة فيصتَ أدنى من منزلة الأنعاـ يصاب بصفات غتَ إبهابية كالضعف أك ابٍعهل أك الكفر أك العجل
 أضلٌ سبيلب.ك 

بيىً ابٍػلق بتُ الشخص الكرنً لكي نيدرؾى مكانةى الإنساف في كتاب ا﵁ كسببى تذبذي ك 
منحطٌ، فلب بدَّ من أف نعلم أفٌ طبيعة خلقو أمٍ علينا أف ندرس الإنساف كما بيٌنو لنا الشخص الٍ ك 

 ﴿صاحب العرش العظيم ففي سورة ابٍغجر صرحٌ تعالى:              

                           

        ﴾1 : ٌك كرٌر خالقنا في نفس الٍمعت﴿           

                            

    ﴾2  غتَىا من الآيات يكشًف لنا ا﵁ سبحانو كتعالى ففي ىذه الآيات الكربية ك

ا الطتُي كنفخةي الرٌكح فيو،  تلفىتٍُ كبني يٍن بـي لوؽ مركَّب من بيعدى الطبيعة الٍمزدكجة لًلئنساف أم أنَّو بـى
و عالمى   ابٍغيواف الأسفل فالٍميوؿ الٍماديةٌ التي ىي من طبيعة الطتُ كابٍغمإً الٍمسنوف تسوؽ الإنساف بكى

و ابٍؽدل كالاستقامة كإلى الٍمكانة العالية عند ا﵁، فمن  أمٌا الٍميوؿي الرَّكحانيةي فهي تقود صاحبها بكى
                                                           

من سورة ابٍغجر  29ك  28آياتاف - 1  
من سورة ص 72ك  71آياتاف  - 2  
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تو من ربضٍ ساف في اصطفاء أحد الٍمنهىجتٍُ ك حًكمة العزيز ابٍغكيم أنوٌ أعطى مطلىق الاختيار للئن
الٍبيعد الركحاني لدل البشر؛ فالنفس الإنسانية تتصارع داخلها  الرُّسلى لًتًسيخبالعباد أفٍ أرسل الأنبياءى ك 

ثلبث قول : القوٌة العاقلة كالقوٌة الشهوانية كالقوٌة الغضبية، فالقوٌة العاقلة ىي التي تستمدُّ تعاليمها من 
خضاعهما كحي الأدياف كىدل الأنبياء، أمٌا القوٌتاف الأخرياف فهما رمزىا الضلبؿً كالشٌرّْ إف لمى يتمٌ إ

 بًغكم العقل كالشرع.

الذم نستنتجيو بفاٌ سلف أفٌ اختلبؼ البشر يعود أساسيو إلى الصراع الٍقائم بتُ القوٌة العاقلة ك 
من جهةو كىول النفس من جهةو أخرل، فتغلُّب العقل باتبٌاع تعاليم الشريعة كسيطرتيو على الأىواء 

لأكامرً بارئها كبالتالي تكوف نفسه مطمئنٌةه، كفي حالة كالنزعات ابٍغيوانية دليله على خضوع ىذه النفس 
كلمىٍ تتألمَّ  اكس الشيطاف كجنده من الإنس كابعافما خضعتٍ ىذه النفسي إلى الٍميوؿ الٍمادٌية كإلى كس

ى بارتكاب القبائح فهذه ىي النفسي الأىمٌارةي بالسوءً كأمٌا النفس التي تيؤنّْبي قرينتىها الآبشةى كتىلوميها عل
مة كقد يينتًج عن ىذا التوبيخ إمٌا أف تتوب كتندـ النفسي الظالًمةي كإمٌا اعصيانًها فهذه ىي النفس اللوٌ 

 ابٍؽدل. ابتعادىا عن طريقىيً ابٍغقّْ ك أف تستمرَّ في

اختار  أف عليو أف يرقى ركحيِّا على عالىمو الٍمادّْم فهو بفىن يعي الوعيى كلَّو إفٌ الإنساف الذم
جعل ىدفىو العبوديةى ابٍػالًصة ﵁، أمٌا من غفل عن حقيقة خلقو كسبب كجوده سبيل التقرُّب إلى ا﵁ ك 

في الأرض فهو أستَي شهواتو البهائمية كنزعاتو الٍمادٌية كبالتالي يصتَ أدنى من الأنعاـ، فالصراعي بتُ 
ية ك النفس الرٌكحانية  ىو ما كصفو خاتم الأنبياء كالٍمرسىلتُ بابٍعهاد النفس الٍمادٌية ذات الٍميوؿ الإبؽى

الأكبر إذ قاؿ ما معناه :}}انًتهيٍنا من ابٍعهاد الأصغر فعلينا الآفى أف نستعدٌ للًٍجهاد الأكبر ألا ك ىو 
السيٍطرة على أنفسنا {{؛ إفٌ الإنساف الذم ييهمل ابٍعانبى الركحي يصتَ عاجزنا عن إدراؾ ابٍغقائق 

وّْلو إلى ح جانبو خرل كأمٌا الإنساف الذم يراعي يواف لا يفقىو من ابٍغياة سول الأكل كالشهوات الأكبوي
 الرٌكحي فهو ما كصفو ابٍغقُّ الٍمنعمي سبحانو كتعالى بًخليفتو في الأرضً.
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تلًك غرائزى حيوانيةن لا بدَّ مًن إشباعها، قد أكٌدت عليها كلٌ  إفٌ الإنساف، بطبيعة ابٍغاؿ، بيى
السماكية لمى تتجاىلٍ ىذه ابٍغقيقة، فالتعاليًمي الدينيةي تؤكّْد على كجوب التعامل مع تلك الدٌياناتً 

الغرائز كالرٌغبات النفسية بشكلو صحيحو كإشباعها كفق ضوابطى خاصٌةو حتٌى لا تكوفى مفسدة تيسبّْب 
يطي بو، فإفٌ إطلبؽى العناف للغرائز كالنزعاتً النفسية ا ًِ سببه لطغيافً الضررى للئنساف كما بوي لسلبيةً

الإنسافً ككقوعو في التٌهليكة، فلب بدٌ من كجود رادعو بييسكي زماـ ىذه الغرائز كالنزعات حتٌى لا تنحرًؼ 
كلا تتمرٌد ك بًؽذا كلّْو كانت بعثةي الأنبياءً كالرٌسل كإنزاؿي الكتبً السٌماكية سببنا بًؽداية العقل البشرم إلى 

د في نفسو الٍمنهج الصحيح فالإنساف  لا يتحكٌم في غرائزه النفسانية ك نزكاتو ابٍغيوانية فهو إنسافه بقى
 الأنانية، يسعى لكسبً الدٌنيا ك حبّْ الٍمناصب ك إتبٌاع كلّْ الشهوات التي تػىهٍول بو إلى ابٍغضيض.

دٌث القرآف الكرنً عن الشخصية الإنسانية فكشف للًنٌاس في كثتَو من سوره كآياتو عن  لقد برى
و ن وعية الذين اًستجابوا للًعوف الإبؽىي كالذين رفضوا ذلك العوف، ذلك لتًشيد الإنسانيةً كترقيتها بكى

 الأمثل كالأكمل ميتخلّْصةن من أسر الغرائز كسيطرتًها.

لقد أفاض الٍقرآف العزيز ابٍغديثي عن بتٍ إسرائيل مفصّْلبن صفاتًهم كأخلبقهم كطباعهم 
الٍمفاتيحى ك كاستخرجى طبائعهم الثابتة كالٍمشتًكة فيهم كبذلك أعطى كتابي ا﵁ القيّْمي لبًتٍ الإنسانية 

ن حقيقتها فإذا لًمعرفةً الشخصية اليهودية فقد عرل النفسية اليهودية من زيفها كخًدعها ككشف ع
 .1ىي تنطوم على أخلبؽو غاية في السوء كالالتواء

جاء فيما أيحًي إلى النبيّْ الٍأمٌي ابٍغديثي عن بتٍ إسرائيل لًكلٌ ما ييعاكفي على فهم مشكلبت 
كسنا ىذا النٌمط من البشر كحلٌها كقد تعمَّق كدقٌق العليمي الٍمبتُي كلَّ ما يتعلٌق بآًبائهم الأكَّلتُ كقدَّـ در 

يّْز بتُ ابٍػبيث كالطيّْب ثميٌ أبرز مواقفى الرفض كالبهتاف كالكفر كالٍعصياف عند الكفرة،  كعظاتو بسي
ابٍعاحدين الٍمبدّْلتُ لدينى ا﵁ كأسهب سبحانو كتعالى الكلبـ في الذين اعتصموا في مواجهة الكثرة 

 الكثتَة من بتٍ قومهم فقاكموىم لًكفرىم كعدكانًهم.
                                                           

19العقيدة اليهودية صػ  - 1  
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لىمٌا كاف القصص كلُّو  «)) نبأ بتٍ إسرائيل(( إذ قاؿ : صابر طعيمة في كتابه  ولقد أجْملَ 
مٌدو )صػلٌى ا﵁ عليو ك سلَّم(  رم بو الٍوحيُّ الإبؽىي قرآننا عربيِّا على قلبً رسوؿ ا﵁ بؿي كابٍغديثي بًجملتو بهى

ة كيتعرَّض للمراكغة كالٍمناكرة من جانب اليهود  في يثربى كحتُ كاف عليو أف يقود ابٍغوار كالٍمجأّى
دّْد فيهم ما تبقٌى من بعض ابٍغقٌ الذم كاف عليٍو بعضهم لييطهّْر  ييوجّْو إليهم دعوةى الإسلبـ كبهي
كييصحّْح غالبيىهم ككاف من الٍمنطق كالٍمعقوؿ أفٍ يتعرٌضى  الذكر ابٍغكيم بالتفصيل بًعوانب الٍمراحل 

أيكا التي تعرَّض فيها بنو إسرائيل لًلئسلبـ  اكلةن مطاردتًها إلى أف بعى نبيّْو كميقاكمتًها أك إشهار السلبح، بؿي
التشهتَ ًّٔدؼ عزؿ إلى مكنوف أخلبقهم كسرّْ طبعهم كتكوينهم الٍعمل بابٍػديعة كالوشاية كالٍمؤامرة ك 

 »1مضموف العقيدة الإسلبمية من قلوب الٍمؤمنتُ ًّٔا 

الفرقافي عن صفاتو كثتَةو للٍيهود فسجٌل ا﵁ عليهم ذلك ليتَّقي الناٌس شرَّىم من جهةو  أخبرنا
 كليكونوا عبرةن لغتَىم من جهةو أيخرل.

فمن ىذه الصفات الكفري با﵁ كآياتو كابٍػداعي كقسوةي القلوب كالدىاءي كالٍمكري كابٍػيانةي كالغدري 
الدٌنيا ككراىيةي الٍموتً كأكلي أمواؿ النٌاس بالباطل فقد كشف  كإشعاؿي الٍفتنةً كسفكي الدّْماءً كحبُّ 

 جلَّ حلبلو في الكتاب عن أخلبؽ علبـٌ الغيوب خيبٍثى طبيعتهم كسوءى طويتًهم كًّٔذا فصَّل لنا ا﵁
الٍيهود الظاىرة كالباطنة كمقاصدىم في الأعماؿ كالأقواؿ إذ يستطيع كلُّ من يقرأي القرآف بتدبُّرو أف 

ؾى كاقع اليهود حقَّ الإدراؾ كيعي نفسياتًهم كما جيبلوا عليٍو من فسادو كابٍكراؼو خلقي، فهذه ييدر 
اعاتو تلك ىي نظراته عابرة تكشًف عن صفات  الصفاتي الذٌميمة انعكستٍ على سلوكهم أفرادنا كبصى

 الٍيهود كما صوٌرىا القرآف.

ب أك  وض في ابٍغديث عن ىذه الصفات بهىً ف نوىضّْح أبنيةى العقيدة في الفرد لكن قبل أفٍ بلى
 كالٍمجتمع.

                                                           

12))نبأ بتٍ إسرائيل(( صابر طعيمة صػ  - 1  
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 المجتمعأهمية العقيدة للفرد و  2.5
دٌة آياتو صربوةو في إثبات جاءت علقد فطر ا﵁ عز كجلٌ الإنسافى على معرفتو كتوحيده ك 

 ﴿منها قولو تعالى :ذلك ك              

                   

           ﴾1 

ساف للعقيدة الدينية أمره فطرمّّ في حياتو لأنوٌ جيبًل عليها منذ كلادتو مصداقنا نإفٌ حاجة الإ
كلُّ مىولودو يولد على الفطرة فأبواه ييهوّْدانو أك يينصّْرانو أك لرسوؿ )ص( في حديثو الشريف : "  لقوؿ ا

يمةن بص سٌوف فيها من جدعاء بييجسانو، كما تنتج البهيمةي ّٔى عاءى ىل بري
 «كيقوؿ ىنرم برغسوف :  "2

اعةه لقد كيجًدت ك  اعاته إنسانية من غتَ علووـ كلا فنوفو كلا فلسفاتو كلكّْنو لمى توجد قطٌ بصى توجد بصى
إفٌ  « كيرل كثتَه من الباحثتُ في الأدياف كمنهم بنيامتُ كونستاف أحد مؤرّْخي الأدياف 3» بغتَ ديانةو.

الدين من العوامل التي سيطرت على البشر كأفٌ التَّحسُّسى الديتٍ من ابٍػواصً اللبزمة لطبائعنا الراٌسخة 
يرل ماكس 4» ذًىننا عقيدة الدين. كمن الٍمستحيل أف نتصوَّر ماىيةى الإنساف دكف أف تتبادرى إلى

أفَّ الدينى قوَّةه من قول النفس كخاصيةه من خصائصها كأفٌ فكرة التعبُّد من الغرائز البشرية  «:  موللر
 »5الٌتي فيطًرى عليها الإنساف منذ نشأتو الأكلى 

                                                           

من سورة الرٌكـ 30آية  - 1  
ت رقمي  - ت رقم  1385ك  1359أخرجو البخارم برى 2658ك مسلم برى 2  
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39صػ -منهج الإسلبـ في بناء العقيدة ك الشخصية، - 4  
-27/28الأدياف : دراسة تاربىية  مقارنة، صػ  - 5  
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قَّق الكثتَ من عقلبء الغرب أفٌ العقيدةى مرتبطةه ارتباطنا مباشرنا بالراٌ حة النٌفسية للئنساف لقد برى
فهي الَّتي تعطيو الاستقرار النفسي كالركحي كما يتغدٌل ابٍعسمي بالطعاـ كالشراب فالرٌكح تتغدٌم 

إفٌ جدكر ىذه الأمراض النفسية : الٍكراىية كابٍغقد  «بالإبياف كالعقيدة السليمة إذ أعلن بعضيهم : 
كلٌ ىذه الأعراض تتعلَّق مباشرةن ك رة كالانزعاج في البيئة كابٍعربية كالإرىاؽ كالٍيأس كالتًقُّب كالشٌكٌ كالأث

نح الإنسافى يقيننا جبٌارنا حتٌى يستطيع مواجهةى  بابٍغياة الٍمحركمة من الإبياف با﵁، إذ أفٌ ىذا الإبيافى بيى
اىد في سبيل ىدؼو ساوـ أعلى ك ييغض بصره عن الأىداؼ  أعتى الٍمشكلبت كالصّْعاب فهو بهي

 »1الٍقذرة.الدٌنيئة 

يةه عظمى في حياة الفرد فلها أثره كبتَه في الستٍَ ابٍغسن للنظاـ كالاستقرار  كما أفٌ للًٍعقيدة أبنى
لا حاجة لنا إلى التنٌبيو على أفَّ ابٍغياة في  «على مستول الٍمجتمع كأكٌد د دراز في ىذا الٍمعتٌ : 

ىـ بؽىا إلاَّ بالتعاكف بتُ أعضائها كأفَّ  اعةو لا قيا دّْد  بصى ىذا التعاكفى إبٌما يتمُّ بقانوفو يينظّْم علبقتىو كبوي
. كالذم نريد أفٍ نثبّْتىو أنوٌ ليس على  حقوقىو ككاجباتوً كأفٌ ىذا القانوفى لا غتٌ لو عن سلطافو نازعو كازعو

اسكً الٍ  مجتمع كجو الأرض قوٌة تيكافئ قوَّة التٌديُّن أك تداينها في كفالة احتًاـ القانوف كضمافً بسى
تاز عن سائر الكائنات ابٍغيَّةً  كاستقرار نظامو كالٍتئاـ أسباب الراٌحة كالطُّمأنينة فيو، ذلك أفَّ الإنساف بيى
عو كلا بصريه كلا يوضع في يده كلا  ا شيٍءه لا يقعي عليو بظى بأًفَّ حركاتوً كتصرُّفاتوً الاختياريةى يتولٌى قيادىتهى

رم في دمو كلا يسر  م في عضلبتو كأعصابو كإبٌما ىو معتٌ إنساني ركحاني ابٍظو الدّْين ك في عنقو كلا بهى
  العقيدة.

أجل إفَّ الإنساف ييساؽ من باطنو لا من ظاىره كليست قوانتُي ابٍعماعات كلا سلطاف 
تًىيـ فيها ابٍغقوؽ كتيؤدٌم الواجبات على كجهها  ا لإقامة مدينة فاضلة بري ابٍغكومات بكافيػىتٍُ كحدبني

 .الكاملً 

                                                           

186صػ  –كتاب  الإسلبـ يتحدٌل، لًوحيد الدًين خاف   - 1  
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فإفٌ الذم ييؤدٌم كاجبىو رىٍبةن من السوط أك السجن أك الٍعقوبة الٍمالية لا يىلبث أفٍ ييهملو متى 
اطمأَّف إلى أنوٌ سيفلت من طائلة القانوف كمن ابٍػطأً البتُّْ أفٍ نظنَّ أفَّ في نشر العلوـ كالثقافات 

سلبح ذك  كابٍػلقي. ذلك أفٌ العًلمى  كحدىا ضماف للًسلبـ كالرٌخاء عوضنا عن التًبية كالتٌهذيب الديتٍ
لا بدَّ في حسن استخدامو من رقيبو حدٌيٍن: يصلح للًٍهدـ كالتحطيم كما يصلح للًٍبناء كالتٌعمتَ، ك 

خلقي يوىجو بًػتًٍَ الإنسانية كعمارة الأرض لا إلى نشر الشٌر كالفساد، ذلكمي الرَّقيبي ىو العقيدةي 
 1»كالإبيافي 

ارب التٌاريخ تقرّْر لىنا أصالة الدّْين في بصيع حركات التٌاريخ الكبرل كلا  إفٌ «يقوؿ العقٌاد :  بذى
تىسمح لأحدو أف يزعىمى أفٌ العقيدة الدينية شيء تستطيع ابٍعماعةي أف تلغيو، كيستطيعي الفرد أف يستغتٌ 

ن أقربً النٌاس، عنو في علبقتو بتًلك ابٍعماعة أك فيما بينو كبتُ سريرتو الٍمطوية عمن حولو كلو كاف م
ين  كيقوؿ لنا التٌاريخ أنوٌ لمى يكن قطٌ لعاملو من عوامل ابٍغركة الإنسانية أثره أقول كأعظمي من عامل الدّْ
ككل ما عداه من العوامل الأخرل في حركات الأمم فإبٌما تتفاكت فيو القوٌة بدقدرة ما بينو كبتُ العقيدة 

ة في التَّمكُّن من  2» أصالة الشعور كبواطن السريرة. الدينية من الٍمشأّى

ية العامل العقائدم في الستٍَ ابٍغسن للدكؿ كالٍمجتمعات فقاؿ عزٌ  ركٌز القرآف الكرنً على أبنى

 ﴿من قائلو :                        

                          ﴾3  ٌكأنو

إذا فقدت ىذه اللبنة في أساس بناء ىذه الدُّكىؿ كالٍميجتمعات رغمى قوَّتًها كبأٍسًها فإًنٌها ستنهار، كلشيخ 
 بفىنٍ خىالىفى فإًنَّوي إًذىا ظىهىرىتً الٍبًدىعي الَّتًي بزيىالًفي دًينى الرُّسيلً انًػٍتػىقىمى ا﵁ي  «الإسلبـ قوؿ في ىذا إذ قاؿ :

                                                           

99-98صػ –أخلبؽ القرآف ، لدراز  - 1  
15صػ –ـ، 1966، 3حقوؽ الإسلبـ كأباطيل خصومو، لًعباٌس بؿمود العقاد، دار الكتاب العربي، ط  - 2  
من سورة غافر 31/32آياتاف - 3  
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لة القوؿ أفٌ العقائد ك » انًػٍتىصىرى بؽىيمٍ الرُّسيلى كى  لٌ القلب من ابٍعسد كبصي مل من الٍمجتمعات بؿى الأدياف برى
 1ب كأطوار الٍمدنياتً.للًشعو  كأفٌ الَّذم ييؤرّْخ الديانات كمن يػيؤىرّْخ

أفٌ أىداؼ في كتابو العظيم كحدةى الأصوؿ كاتفٌاؽ الرسالات ك  تعالىلقد بتٌُ ابٍغقٌ سبحانو ك 

ا لقًولوً تعالى  يعنا كاف كاحدن    ﴿:الرسلً صلواتي ا﵁ عليٍهم بصى         

                           

                             

              ﴾2  كيتأكٌد أنٌها غتَ أفٌ الٌذم يدرس العقيدة الٍيهودية يرل

بيدّْلت إذ أتت بدعتٌ خاصٍّ للئلو كأعطتٍ صورنا بشعةن قذرةن عن صفوة ابٍػلق كىمي الأنبياء حرّْفت ك 
عليهم أفضل الصلبة كالسلبـ فيتضح لنا جليِّا أفٌ رسالةى سيٌدنا موسى كالأنبياء من بعده قد حرّْفت 

ملوف في أعماقهم خصائصى نفسيةن معقٌدةن تنطىوم على أخلبؽ في ففسدت عقيدتهي  م بفاٌ جعلهم بوى
دٌث القرآفي الكرنًي عن تلك النفسية الٍيهودية أك الشخصية الٍيهودية في الكثتَ من  غاية الالتواء، كقد برى

 .سور القرآفً الكرنً 

 وملائكته وأنبيائه سوء أدب بني إسرائيل مع الله-3.5
سيم الإلو كالشرؾ في الربوبية( °1  بذى

إًفٌ اليهود فضَّلوا الوثنيةى على التٌوحيد كشهًد عليهم القرآف الكرنًي ًّٔذه الصفة القبيحة في عدٌة 
على  برنا ابٍغقُّ تبارؾ كتعالى عن طلبًهم لسيّْدنا موسى عليو السلبـ بأًف بهى تلفةو فتارة بىي آيات من سورو بـي

ن دكف ا﵁ كتارةن ييصوّْر لنا ابٍػالق البارئ عزٌ كجلٌ كيف تمَّ صنع العجل ككيف بؽىم عًجلبن يىعبدكنو م

                                                           

  1  92ػ أخلبؽ الإسلبـ، بؿمٌد دراز ص -
من سورة الشٌورل 13آية  - 2  



 دراسة أنثروبىلىجية –نعم الله على بني إسرائيل ومىقفهم الجحىدي منها                     الفصل الرابع 

175 
 

ٌ( بتَُّ لنا الرٌبٍضن الرٌحيم كيف كاف أحباريىم ييفضّْلوف الوثنيةى على التوحيد  عبدكه في سورو أخرل )ثمي
 فأقرٌكا عبادةى ابٍعبًت كالطاٌغوت على عبادة الواحد الأحد.

لة الأكلى من مهمٌة سيّْدنا موسى عليو السلبـ كىي إنقاذ بتٍ إسرائيل من عند ما انتهتً الٍمرح
عبودية فرعوف كملئو كالستَ بًقومو إلى بيت الٍمقدس، بدأتٍ تظهر جليِّا تلك النفوسي الٍمريضةي كىي 

م الٍمهزكمة تشرع في خطواتًها الأكلى لتًواجو ابٍغريَّةى بعد أف تعوٌدكا على الذُّؿٌ لغًتَ ا﵁ فانطوت نفوسه
م كتبتَُّ ذلك عندما امتحنهم عالًمي الغيب كالشهادة بعد  على الإعجاب بدن ىزموىم، ففسدت فطرتهي
شقّْ البحر كموت فرعوف غرقنا أماـ أعينهم، فلمٌا مرٌكا على قووـ يعبدكف الأصناـ طلبوا من سيّْدنا 

على بؽىم إبؽىنا يعبدكنو مثل الٌذين م  :في طريقهم، مصداقنا لقًولو تعالىرٌكا عليهم موسى عليو السلبـ أف بهى

﴿                               

                                 

                           

          ﴾1  حينئذو اًىتزٌت عقيدةي التوحيد في نفوسهم بًطلبًهم

ىذا كبؽذا السٌبب كاف لا بدَّ من منهاجو ميفصَّلو لتًبية ىؤلاء القوـ كإعدادًىم لًما ىم مقبلوف عليو كمن 

  ﴿أجلً ىذا كانت مواعدةي اً﵁ لعًبده موسى عليو السلبـ ليًلٍقاه فقاؿ العليمي ابٍػبتَ :   

                         

                                                           

، سورة الأعراؼ138/139/140آيات -  1  
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       ﴾1 

نا موسى عليو شريكى لو أخبر ابٍغقٌ سبحانو ك  كبعد ىذه الٍمواعدة مع مىنٍ لا ندَّ كلا تعالى سيّْدى
اذىم العجل إبؽىنا يعبدكنو من دكف ا﵁  السلبـ فيما كقع فيو قومو من شرؾو كظلمو إذ ظلموا أنفسىهم بابزّْ

  ﴿:فقاؿ بؽىم كليمي ا﵁ غاضبنا أشدَّ الغضب                

                       ﴾2  :كتابع كلبمىو عنهم قائلبن

﴿                              

                               

                              

﴾ 3. 

باعثو لتًلقٌي التوراة كقع ـ في جبل الطور لًمناجاة خالقو ك السلبأثناء غيبةً سيّْدًنا موسى عليو ك 
اىم سيّْدنا ىاركفي عنو ألا كىو  اىم عنو نبيُّهم قبل ذىابو إلى الٍميقات كما نهى من بتٍ إسرائيل ما قد نهى

اذيىم العجلى إبؽىنا من دكف ابٍػالق ابٍعبٌار الذم كبٌخهم أشدَّ التوبيخ قاؿ:  ﴿اًبزّْ      

                                                           

، سورة الأعراؼ142آية -  1  
 ، سورة الأعراؼ.152الآية  - 2
، سورة النساء 153آية -  3  
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               ﴾1  

ابٍغقٌ فقد كانوا رغم إفٌ القرآف الكرنً فصٌل لنا موقفى أحبار اليهود كعلمائهم من دعوة 
علمًهم بالتٌوراة ييصدّْقوف بابٍعبت كالطاٌغوت فمالوا كاختاركا الوثنيةى على التوحيد كالباطل على 

   ﴿:ابٍغقٌ                      

                         ﴾2 

﴿ثميٌ قولو تعالى :                           

                              

      ﴾3. 

﴿: كما إنٌهم قوهـ نسبوا أنفسىهم بالبنوة إلى ا﵁ عزٌ كجلٌ في قولو عنهم    

                                  

                                

          ﴾4  يبي الٍمضطريٌن بصلة من ففي ىذه الآية الكربية ييبتُّْ لنا بؾي

                                                           

، سورة الأعراؼ148آية - 1 
، سورة النساء51آية  - 2  
، سورة الٍمائدة60آية  - 3  
، سورة الٍمائدة18آية  - 4  
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موعة منى اليهود ك النٌصارل، فييوضّْح بؽىم الرٌبُّ العليمي أنٌهم بشره من التًىات  كالأباطيل التي تعيشها بؾى
رم عليهم كما ىو  لوؽو إلى ابٍػالق كأفٌ سنٌتىو سبحانو كتعالى بذى خلقو كأفٌ نسبىتهم إلى ا﵁ تعالى نسبةي بـى

يع البشرً فمىن عمًل صابغنًا فلو ابٍغستٌ كمن عمً  إلى  1بًؽذا ادٌعوٍا البنوٌةك  ل سيّْئنا فسيجزل بو.شأفي بصى
سيم ابٍػالق سبحانو ًّٔم مع ربٌ السماكات ك ا﵁ عزٌ كجلٌ كما أفٌ سوءى أد الأرض أدٌل ًّٔم إلى بذى

فبقي يعقوب كحده كصارعو إنساف حتٌى طلوع »كتعالى كإعطائو صفات الآدميّْتُ إذ جاء في التوراة : 
قاؿ قُّ فخذ يعقوب في مصارعتو معو. ك لا يقدر عليو ضرب حقٌ فخذه فابٍللع حلىمٌا رأل أنوٌ الفجر ك 

 «يعقوب»قاؿ  «ما ابٍظك؟» فقاؿ: «لا أطلقك إف لم تباركتٍ»فقاؿ  «أطلقتٍ لأنوٌ قد طلع الفجر»
كسأؿ  «انتصرٍتى إسرائيل لأنٌك حاربٍت الرٌبَّ كالناسى ك  يدعى ابٍظك في ما بعدي يعقوب بل لا»  قاؿ:
باركو ىناؾ فدعا يعقوبي اسٍمى ك  «لًماذا تسألتٍ عن ابٍظي؟» فقاؿ: «أخبرني بابٍظك» قاؿ:بي ك يعقو 

مع على كأشرقتٍ لو الشمس فعبر فينئيل ك  الٍمكاف فنيئيل قائلب لأنٌي نظرتي ا﵁ كجهنا لوجو ىو بهى
ضرب حقٌ فخذ فخذًه؛ لذلك لا يأكل بنو إسرائيل عرؽ النسا الذم على حقٌ الفخذ إلى اليوـ لأنوٌ 

 « 2يعقوبى على عرؽ النسا.

وت صفاتو لا تليق بًجلبلتًو في حتُ أكٌد  نسب كتبةي التَّوراة الٍمحرَّفةً كأعطوٍا للًٍحيّْ الٌذم لا بيى

  :﴿ تعالى عن نفسو قائلبن       ﴾3  َّمنحوا ؤكا بًوقاحةو ما فوقها كقاحة ك فتىجىر

الأرضى ككلٌ جندىا كفرغ ا﵁ في اليوـ فأكملتي السٌموات ك  «للًٍقومّْ القديرً التعبى إذ كرد في التٌوراة : 
يع عملًوً الذم عمل كبارؾ ا﵁ اليوـ  السابع من عملًو الذم عمًل فاستًاح في اليوـ السابع من بصى

يع عملًو الذم عمل ا فالٍيهودي كصفوا القومَّ بأًنوٌي تعًب  4»﵁ خالقنا السٌابع كقدٌسىوي لأنوٌ استًاح من بصى
تعالى كىو ييصرّْح ًّٔاتتًٍُ الآيتتٍُ قولوف إذ يقوؿ سبحانو ك بًخلق السماكات كالأرض تعالى ا﵁ عما ي

                                                           

245تفستَ السعدم، صفحة  - 1  
(24/32الفقرة) –22سفر التكوين، الإصحاح  - 2  
، سورة الشٌورل11جزءه من آية  - 3  
3-1، الفقرة 2سفر التكوين، الإصحاح -  4  
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 ﴿:الكربيىتتٍُ                        

                       ﴾1 قاؿ أيضنا﴿:   

                          ﴾2. 

كاف اليهود يظنوف في أنفسهم امتيازنا كتفوُّقنا على سائر ابٍػلق بًسبب أسلبفهم الأفاضل 
فاليهود يركٍف أفٌ الٍمشهورين بالورع، الٍبعيدين عن الٍمعاصي من الأنبياء حتٌى انتهوٍا في تعظيم أنفسًهم 

طًئ ثميَّ يندـ على أفعالو كقراراتو  فندـ  «السابقة فقد جاء في التوراة : مينزّْؿ الذّْكر ابٍغكيم عزٌ كجلٌ بىي
 3»الربُّ على الشرّْ الذم قاؿ إنوٌ يىفعل بشعبو 

م قالوا :بكىٍن أبناءي ا﵁ كأحبٌاؤيهي فنعتوه تارىة بالعجز كتارة بالفقر كافتخركا بًغناىم  إلى درجةو أنهَّ

 ﴿مصداقنا لقولو تعالى :                     

    ﴾4 لىهم عن فعل ابٍػتَ فحذٌرىىم الٍمنعم القدٌكس بًقولو ، كتارةن أيخرل باًلٍبخل ناستُ بخي

:﴿                            

                      

                               

                                                           

، سورة الأحقاؼ33آية  - 1  
، سورة ؽ38آية  - 2  
14، الفقرة 32سفر  ابٍػركج، الإصحاح  - 3  
، سورة آؿ عمراف181جزءه من آية  - 4  
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   ﴾1 

ىذه بعضي الافتًاءات الٌتي زعمها اليهود عن صاحب العرش الٍعظيم جلَّ في علبه كالتي ذيكرىت 
ريفها  م رغم برى فيما أيكحًيى إلى سيّْدً ابٍػلق صلٌى ا﵁ عليو كسلٌم لتًفضًح شركىهم كسوء طويتًهم، فتوراتهي

اه بديع السٌماكات  كالأرض، حينئذو تتٌضح جرأةي تشهد عليٍهم بًشركًهم ك ظلمًهم ك سوءً أدًّٔم بذي
اليهودً على ا﵁ سبحانو كتعالى، زعموا أفٌ بؽىم إبؽىنا خاصِّا ًّٔم لا ييشاركيهم فيو أحده غتَيىم ثميٌ أىطلقوا 

قاؿ ا﵁ لًموسى ىكذا تقوؿ لبًتٍ  «عليٍو اسٍمى يىهوه كاعتبركه إلًىوى اليهود كحدىم فقد جاء في التوراة : 
بائكم، إلىو إبراىيمى كإلىو إسحاؽى كإلىو يعقوبى أرسلتٍ إليٍكم، ىذا ابٍظي إلى الأبد إسرائيل يهوه إلىو آ

ككانوا يعتقًدكف أفٌ ىذا الإلوى إلوه قوميّّ خاصّّ ًّٔم تكلَّمتً التٌوراة عنو 2»كىذا ذكٍرم إلى دكرو فىدكرو 
الرَّبُّ إبؽىيك لتًكوف لو شعبنا لأنٌك أنت شعبه ميقدَّسه للًرٌبّْ إبؽىًك إياٌؾ، قد اًختارى  «فسجٌلت : 

يع الشعوب الَّتي على كجو الأرض  ك زادت في نوع ىذا ابٍغديث، على لساف نفس  3»أخصٌ من بصى
 «4ندمتي على أنٌي جعلتي شاكؿ ملكنا لأنوٌ رجع من كرائي ك لمى ييقم كلبمي» اعتًؼ قائلبن: » الرٌبٌ:

الأرض كتأسٌف في قلبو فقاؿ الربٌ : لأنٌي حزنتي أنٌي فحزف الربٌ أنوٌ عمل الإنساف في »ثميٌ أضاؼ : 
طًئ ثميَّ يندـ على أفعالو كقراراتو السابقة « 5عملتيهم فاليهود يركٍف أفٌ مينزّْؿ الذّْكر ابٍغكيم عزٌ ك جلٌ بىي

                                                           

، سورة الٍمائدة 64آية  - 1  
155زء الثاني، ص من كتاب العنصرية اليهودية، ابعٍ  15سفرابٍػركج، الإصحاح الثالث، الفقرة  - 2  

156، نفسو  الصفحة 6سفر التثنية، الإصحاح السابع، الفقرة  - 3   
(10/15)-1صموؤاؿ  - 4  
(5/7)-6سفر التكوين،  - 5  
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صرَّح الربُّ عن ندمو ف ،1»فندـ الربُّ على الشرّْ الذم قاؿ إنوٌ يىفعل بشعبو «فقد جاء في التوراة : 
  رة للشعب الذم اختاره لنفسو .الٍعميق كتنازلو عن نية معاملتو الشرّْي

ية ك يىظهر لنا مدل  كمن خلبؿ ىذا العرضً الوجيز تتَّضح لنا جرأةي اليهود في الذات الإبؽى
رذائل ابٍكرافًهم في تصوُّر لًمقاـ الأيليوىيةً؛ فالصمد الٌذم لمى يلد كلمى يولد أطلعنا على رذيلةو عجيبةو من 

م بل كراىيتيهم لًمىلىكو من ملبئكة الرٌبٍضن فأكٌد الواحد الدياٌف  ﴿:اليهود كىي عداكتهي    

                               

                           

             ﴾2. 

 بعبريل عليو السلبـ: عداكة بتٍ إسرائيل°(2

م على التٌفريق بتُ الٍملبئكة  فتَ الإلىو إلى جبريلي سفميكائيلي عليٍو السلبـ كلييهم ك تقوـ عقيدتهي
مبالىغي فيو الٍمرسىلتُ عليٍو السلبـ ىو خصميهم الٍمكركه شديد الكراىة كىذا بغضيهم الٍ الأنبياء ك خاتًم 

في التوراة كلىكّْنها ظهرت _ تلك العداكة_ في نصوص التلمود كذلك لأسبابو عدٌة  ليسى لو أمُّ إشارةو 
 منها :

زؿًي بالشدَّة كابٍؽلبؾ فعن عبدً ا﵁ بن الٍعبٌاس ( اًدٌعاء اليهود أىفٌ جًبريلى عليو السلبـ ضدَّىم لًكونو يىن°1
أقبىلتً اليهود على رسوؿ ا﵁ )ص( فقالوا يا أبا الٍقاسم....فإنوٌ ليس  «قاؿ : -رضي ا﵁ عنهما –

                                                           

14، الفقرة 32سفر ابٍػركج، الإصحاح  - 1  
، سورة البقرة97/98آيتاف  - 2  
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من نبيٍّ إلا لو مىلىكه يىأتيو بابٍػبر، فأىخبرنٍا مىن صاحبيك؟ قاؿ جبريلي قالوا جبريلي ذاؾ الذم ينزؿ 
 »1تاؿً كالٍعذاب فهو عدكٌنا لو قلتى ميكائيل الذم ينزؿ بالرٌبٍضة كالنبات كالقطر لكاف....بابٍغربً كالٍق

( اًدّْعاؤىم أفٌ جبريل عليٍو السلبـ ييطلع بؿمٌدا)ص( على أسرارىم فعن قتادةى ربضو الرٌبضن قاؿ : °2
حٌبوا بو فقاؿ بؽىم عمر أىما ذيكًر لنا أفٌ عمر بنى ابٍػطاٌب انًطلق ذات يوـ إلى اليهود فلىمٌا أبصركه ر «

كاً﵁ ما جئت بغبكم كللرغبة فيكم كلكن جئتي لأبٍظعى منكم، فسأبؽىم كسألوه فقالوا مىن صاحبي 
ا عن سرّْنا كإذا جاء جاء  مٌدن صاحًبكم قاؿ بؽىم جبريلي فقالوا ذاؾ عدكٌنا من أىلً السماءً ييطلع بؿي

اءى جاء بابٍػصب كبالسلم، فقاؿ بؽىم عمر أى بابٍغرب كلكن صاحب صاحبنا ميكائيل ككاف إذا ج
ثو حديثىهم  و رسوؿ ا﵁ )ص( ليًيحدّْ ا، ففارقهم عمر عند ذلك كتوجَّو بكى مٌدن تعرفوف كتنكركف بؿي

 :﴿فصادؼ نزكؿى ىذه الآية من سورة البقرة            

                            

   ﴾  

مٌد كىو °3 ( اًدّْعاؤىم أفٌ جبريل خاف الأمانةى كذلك بنقل الرسالة الإبؽىية ابٍػابسة من بتٍ إسرائيل إلى بؿي
على النبوٌةى  : قاؿمن بتٍ إبٍظاعيل؛ فعن مقاتل ربضو ا﵁ تعالى قالتً اليهود إفٌ جبريلى عدكُّنا أيمًر أفٍ بهى

 .2فينا فجعلها في غتَنا

م بًعبريلى عليو الس فوا عدكانهى لبـ كسببي كبناءن عن ذلك يبدك لنا أفٌ اليهود في عهد النبيّْ لمى بىى
رنً على غيٍظهم من جبريل عليو السلبـ لأنوٌ أيمًر بإًنزاؿ القرآف الكذلك يرجع إلى حسىدىم ك 

                                                           
، 1العنصرية اليهودية ك آثارىا في آّتمع الإسلبمي ك ابؼوقف منها،  د أبضد بن عبدا﵁ بن إبراىيم الزغيبي، مكتبة العبيكاف، ط -1

    182، الرياض، ص1998=1418
183ابؼرجع السابق، ص  2  
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مٌد)ص( الٌذم لمى يكنٍ من بتٍ إسرائيل إبٌما ىو من ذرية سيّْدًنا إبٍظاعيل عليو الصلبة كالسلبـ  بؿي
 من سورة البقرة( برىنتا بوضوحو لا شكَّ كلا ريب على كفرً كجهل اليهود. 97/98فهاتاف الآيتاف 

 مع ريسيل ا﵁ عليهم السلبـ :سوء أدب بتٍ إسرائيل  °(3
ابٍػالقي القديري سبحانو كتعالى عن نظرة اليهود لًلؤنبياء، فكاف موقفيهم دائمنا بوكمو أخبرنا 

يع ما يتماشى مع ميوبًؽم كشهواتًهم كمصابغىًهم كأمٌا غتَي ذلك  ابٍؽول  الٍمنحرؼ فييؤمنوف كيصدّْقوف بصى
 ضطرب كقولو :فهو مرفوض، لنا في الٍكتاب آياته كثتَةه تيلقي الضوءى الساطع على مزاجهم الٍم

﴿                                 

                            

            ﴾1  كفي نفس الٍمعتٌ كرٌر:﴿     

                  

                          

                      ﴾2   ٌ ثمي

 ﴿أعاد الفكرة عينىها فأخبرنا :                       

                                                           

من سورة البقرة 87آية    1  
، سورة آؿ عمراف21/22آيتاف  - 2  
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﴾1 

ىكذا صوَّرت لىنا ىذه الآياتي تلك النُّفوسى الٍمريضةى غتَى الٍمستقيمة كالبعيدةى عن الصواب 
يتصرفٌوف مع أنبياء ا﵁ تارةن كالتي جيلبتٍ على العادات ابٍػبيثةً السّْلبيةً كىذا ما جعلهم يقابلوف ك 

بالتكذيب كالاستكبار كالٍمكر كتارةن بالطرد كالنفيّْ كالٍقتل كىذا دليله على أنٌهم بلغوا من الفساد ذركتىو 
م حتٌى صارت أشدَّ قسوةن من الصخور كابٍغجارة كما صورىا لنا ابغق سبحانو كتعالى،  فقستٍ قلؤّي

كىدايتهم إلى سيبل السلبـ كالنٌجاة ازدادى اًستهزاؤيىم كتكذيبيهم  ككانوا كلٌما اجتهد الرسل في كعظهم
م ك  م إلى قتلً ىذه النفوس الطاىرة الآمرة بالٍمعركؼ كناىية عن كفريىم إلى إفٍ ينتهيى الأمر ًّٔ كعصيانهي

 الٍمنكر.

– النصارلن الكتاب الٍمقدَّس لدل اليهود ك ىو ابٍعزء الأكٌؿ مك –إناٌ نلمس في العهد القدنً 
 صورنا ميضطربة لأنبياء ا﵁ كرسلو عليٍهم كعلى رسولنا أىزكٍى الصلبة كأفضل السلبـ كلقد تعرٌض كتبتيو

 -لا أساسلا صحَّة فيها ك  –ن أخٍيًلىتًهم عزرا الوراٌؽ بالٍقدح في قصصو نسجوىا ممن اليهودي برئاسة 
قٌق بؽىم النيل منهم لأىداؼو  نياكية العامٌة منها  عن أكلئك الأنبياء الأطهار الٌذين بوي دـ مصابًغهم الدُّ بزى

 كابٍػاصٌة كمن مثل ذلك ما يأتي :

( اتٌهاـ سيٌدنا نوح عليو السلبـ بالٍسكر كالتعرم فأبصره ابنيو حاـ، كىو جدٌ الكنعانيتُ، °1
يع ذريتو من الكنعانيتُ.  عورةى كالده فغضب النبيُّ كلعن حاـ كبصى

اـ سيٌدنا لوط عليو الس°2 لبـ بكثرة شرب ابٍػمر ثميٌ تعاطيو إلى الزنا ببنتيٍو بعد مؤامرة ( اًتهّْ
 دبرٌتاىا فباشر الكبرل التي أىبٍقبت منو مؤاب ككيرٌرتٍ الٍعملية مع الصغرل فولدت منو عمونا.

                                                           

، سورة الٍمائدة70آية  - 1  
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كي لنا الكثتَى من نوع ىذه القصص ابٍػيالية الكاذبة كحتٌى الأنبياء  فالعهدي القدنًي بوى
ا من ىذا التحريف كالتغيتَ فقد طعنهم اليهود في كرامتهم كعًزٌتًهم كالغرضي من الإسرائيليتُ لمى ينجو 

ىذا تشجيعي ابٍعمهور على الرذيلة كالٍمكر كابٍػداع ثميٌ نشرىا كتعميميها في الٍمجتمع، نسبوا ىذه 
بياف كما أنٌهم الصفاتً ابٍػبيثةى لًصفوة ابػلق كىم الأنبياء فكيف بعامٌة الناس الٌذين لمى يهتدكا بنورً الإ
دـ مصابغىًهم الدنيوية ابؽابطة  أكا إلى ىذه القصص لأىداؼو اقتصادية كسياسية بزى مثل انتشار  1بعى

الربا كأكلً أمواؿ النٌاس بالباطل كمنها كذلك الٍمقاصدي السياسيةي كابٍػضوع لًذكم السلطة العليا في 
م الٍمزيَّفة ىذه العاداتً الٌتي العديدة ك ةي ميدانيىً الإدارم كالدّْيتٍ، فشهدت الآياتي القرآني حتٌى توراتهي

اتٌسمتٍ ًّٔا تلك النٌفوسي الٍمعتلٌة كىي افًتًاءاتًهم الباطلة الظالًمةً التي ألصقوىا بدينزّْؿً الكتاب كملبئكتو 
 الأطهار الكراـ الٍمقربٌتُ كأنبيائو كرسلو الأصفياء الفضلبء.

 مَحارمَ الله و جحودُهم الْحقَّ بعد بيانه : بني إسرائيل استحلال -4.5
ضعف إرادتًهم كفرىًم ك جة فسوقهم كعصيانًهم ك ف بنو إسرائيل إلى رذائلى خبيثةو نتياكى است

وىىا بغيةى  ارىـ ا﵁  فعمدكا إلى ىدـ الشريعة قصدين إزالةى الشريعةى الٍمنزَّلة من السماء كبؿى فاحتىاليوا على بؿى
م ضنٌوا أنٌهم سينجوف من العقاب إذا  الوصوؿ إلى إشباع كلٌ  شهواتًهم، كبرىٍقيقنا كتلبيةن لًمطامعًهم، كإنهَّ

ارـ ا﵁ كلنا في قصٌة أصحاب السبت الَّتي كرد ذكريىا في الفرقاف ختَي دليل على ىذه  ايلوا على بؿى برى
وؿ بتُ الٍمرء كقلبو سبحانو كتع الى، كالعبرةي من تلك القصَّة النفوسً الٍمريضةً التي تتلبعب بأىكامرى من بوى

دم بؽىم نفعنا كلا جزاءن عند ذم العلم الأزلي فأبٍنلوا معتمدين الوصايا  أفٌ اليهود قاموا بأعماؿ لا بذي
ارساتًهم الٍمختلفة في شتٌى الٍميادين  ية كضربوا ًّٔا على عرض ابٍغائط، كىدفيهم الأبٍظى من بفي الإبؽى

سيدىم أغراضًهم ابػٍ  نيا الفانية.يىكمين في بذى  سيسة في ابٍغياة الدُّ

                                                           

222ينظر، العنصرية اليهودية، ابٍعزء الثاني، صفحة  - 1  
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 ﴿:يقوؿ ملك يوـ الدٌينً                    

                              

     ﴾1  صُّ تلك القصٌة فأكٌد : ىامٌةو  ثميٌ تكرٌىـ عليٍهم بتفاصيلى إضافيةو  فيما بىى

﴿                       

                        

                       

                             

                             

               ﴾2  ك يىظهري من خلبؿ آيتًي سورة

اطبي يهودى الٍمدينة الٍمنوٌرة الٍمعاصرين للًبشتَ النذير عليو الصلبة  ، بىي رجى الٍميّْتى منى ابٍغيّْ البقرة أفٌ بـي
ىم قردةن خاسئتُ ككاف  اطبهم عمٌا صدر من أجدادىم الأقدمتُ من أعماؿو شنيعةو فصتََّ كالسلبـ بىي

اؼي كبىشى بـرج ابٍغي من الٍميٌت؛ كمن جهةو كاف العليمي بدا سيكوف، قد ىذا العذابي عبرةن لًمن بىى 
علوا يومنا من أياٌـ الأسبوع، كىو يوـ السبت،  سبق لو أف طلب من اليهود بل أكٌد بؽىم أف بهى

صّْصونو لعًبادتوً ابٍػالصة كحرّـَ عليهم أثنائو كلَّ عمل كبتَنا كاف أكً صغتَنا، نافعنا أىكٍ غتَى  ميفيدو ككاف بىي
الٍمعنيوف ًّٔذه القصٌة يعيشوف في قريةو على شاطئ البحر ككاف مصدرىم الاقتصادم الرئيسي يعتمد، 

                                                           

من سورة البقرة 65/66آيتاف  - 1  
من سورة الأعراؼ 163/164/165آيات  - 2  
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تحًنى  رّْب كبيى قبل كلّْ شيءو، على اصطيادىم السمك فعىزىىـ صاحبي كلٌ الٍكرامات جلٌ في علبه أف بهي
م فغيَّب ابٍغيتافى من على سطح البحر إلى أعماقو طيلة الأياـ الستٌة من الأسبوع ثميٌ أعادىىا كثتَةن  إبيانهى

 إلى الأعلى الظاىر من البحر يوىـ السبت.

ّـٍ من آيات الأعراؼ أفٌ قاطتٍ ىذه القرية انقسموا إلى فئاتو  كًننا أف نستنتج بوضوحو تا ثميٌ بيي
على الساحلً الشبٌاؾى ثلبثة معظمهم عددنا مكركا كأبٍنلوا كتناسوا أمر ابٍػالق البارئ فوضعوا يوـ سبتهم 

تقعي فيها السمك، بكميَّة ميرتفعة كحتُ يىتبتَُّ ابٍػيطي الأبيض من ابٍػيط الأسود من فجرً يوـ الأحد 
معوف بكلٌ سهولة كمن غتَ جيهد، منى السمكً مقدارنا غزيرنا أكثرى منى ابٍغصى  يذىبوف إلى شباٌكهم كبهى

تنظر تصرُّفات الٍمجموعة  عةن لربّْ الفلق كلكنها كانتلفئة الثانية مطيمًنٍ تلك الشبٌاؾ، ككانتً ا
تٍ العصاةى الٍمتمرّْدين كأعادت  ،لمى تقل بؽىم شيئناك الكبتَة  بينما تدخَّلت الفئةي الثالثةي ككبٌختٍ كلامتٍ كنهى

يـ الأكامر كالنٌ  أنٌهم إلى ذاكرتًهم أكا إلى ابٍغيلة مع رٌّٔم كالٍمفركضي عليهم احتًا واىي بدراعاتًها استعملوا كبعى
ظاىريِّا كباطنيِّا، كنلبحظ في ىذه القصٌة كيف أف ربٌ الناس شدَّدى على بتٍ إسرائيل في أمر تعظيم 
السبت كحرمة العمل فيو كىذا ما نلمسيو في الأسفار ابٍػمسة لًسيّْدنا موسى عليٍو السلبـ كمن ذلك 

يعى عملك، كأمٌا اليويـ السابع ففيو اذكرٍ يوـ السبتً لتًقدّْسىو، ستٌة أياـ تعم «ما كرد :  لي ك تصنعي بصى
ائمك كلا  سبتي للربّْ إبؽىًك لا تصنعٍ عملبن ما، أنتى كلا ابنك كلا بنتك كلا عبدؾ كلا أمتك كلا ّٔى

ك قد جاء في الإصحاحً  ابػامس عشر من سفر العدد ما نيسًب إلى  »1نزيلك الذم داخل أبوابك 
تطبي حطبنا في يوـ السبت ك  «قولو :  2نبيّْ بتٍ إسرائيل بؼا كاف بنو إسرائيل في البرية كجدكا رجلب بوى

تى ا﵀رس لأنوٌ لمى يعلن ماذا يفعل بو ‘ فقدٌمو الٌذين كجدكه إلى موسى كىاركف ككلّْ ابٍعماعة فوضعوه برى

                                                           

(8/10)-20سفر ابٍػركج،  - 1  
، القاىرة مصر، الصفحتاف : 1985=1404عبد القادر بؿمود البكار، دار السلبـ، الطبعة -4ابعزء-الأساس في التفستَ -2

  358ك  213
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و بحجارة كل ابٍعماعةي خارجى الٍمحلٌة،  فأخرجو كل فقاؿ الرٌبُّ لًموسى : قتلبن ييقتىل الرٌجل، يربصي
وه بحجارة كما أمري الرٌب موسى.  1» ابعماعة إلى خارج ا﵀لة كربصى

نتج عن ىذا الاعتداءً أفٌ ا﵁ مسخهم قردة، كاف ذلك الاعتداء، في نفس الوقت، عبرة 
عن بعض الأئمة  «لًذريتهم كموعظة لًكافَّة الٍمؤمنتُ شرح سيّْد طنطاكم ىذا الٍموقفى السّْلبيى بقولو : 

ذا زجره عظيمه لًمن يتعاطى على الٍمناىي الشرعية، بفن يلتبسي بعلم الفقو كىو غتٍَ فقيوو، إذ ففي ى
شى ا﵁ تعالى بًحفظً حدكدًه، كتعظيمً حرماتو، كالٍوقوؼً عندىا، كليس الٍمتحايلي على  الفقيو من بىى

م لمى يستحلٌوا ذلك تكذيبنا لً  ارمو، كإسقاط فرائضو، كمعلوـ أنهَّ ك كفرا  -عليٍو السلبـ–موسى إباحة بؿى
، كاحتياؿه ظاىره ظاىر الإيفاء، كباطنيو باطني الاعتداء، كبًؽذا  ا ىو استحلبؿي تأكيلو بالتوراة، كإبمَّ
مسخوا قردة، فلمٌا ميسًخى أكلئك الٍميعتدكف دًين ا﵁ تعالى بحيث لم يتمسٌكوا إلاَّ بدا ييشبًو الدّْين في 

ظواىرىم دكف ابٍغقيقة جزاء م سبحانو قًردة يشبهونهم في بعض بعض مظاىره دكف حقيقتو، مسخه
ارىـ ا﵁ بأدنى لا تػىرٍتىكًبوا ما ارتكبتً اليهود، كتستحالشريف :" كفي ابٍغديث النبومّْ ] كفاقا لُّوا بؿى

 3 » [2ابغيل"

قاتل ا﵁ اليهود حيرّْمت  "قاؿ :  4كفي الصحيحتٍُ عن أبي ىريرة رضي ا﵁ عنو أفَّ رسوؿى ا﵁
نىها . كعن ابن عباٌس رضي ا﵁ عنهما قاؿ : بلغ عمر، رضي ا﵁  "عليهم الشحوـ فباعوىا كأكلوا بشى

رة، أى  رنا فقاؿ قاتل ا﵁ بظى رة باع بطى لعن ا﵁ي اليهودى حرّْمت عليهم لمى يعلىم أفَّ رسوؿ ا﵁ قاؿ :"عنو، أفٌ بظى
كًّٔذا تكوف الآياتي القرآنية قد دمغت العادين في السبت  "5فباعوىا.-أم أذابوىا-الشحوـ فجملوىا 

ارـ نواىي صاحب العرش  ايلهم القبيح على استحلبؿ بؿى من اليهود برذيلة ابٍعهالة كضعف الإرادة كبرى

                                                           

(32/36)-15سفر العدد،  - 1  
358الصفحة  -1ابعزء -إغاثة اللٌهفاف - 2  
439بنو إسرائيل في القرآف كالسنة، بؿمد سيد الطنطاكم، ص  - 3  
102الصفحة -ابعزء الثالث -صحيح البخارم :باب إيذاب شحم ابؼيّْت - 4  
  5 102حة الصف-ابعزء الثالث -صحيح البخارم :باب إيذاب شحم ابؼيّْت -
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العظيم فصاركا أىلب لغًضبو العميق كعذابو الشَّديد كالٍمسخ الشنيع جزاءى إمعانًهم في الٍمعصية 
م كجحوديىم ابٍغقَّ بعد ك  1»عن بظاع الٍميواعظة  كصممهم  لَّوا بدا لا تيقرُّه الٍمركءة، ألاى ىي نكرانهي قد برى

لتها قوؿ من لا تأخذيهي  معرفتو، كتكرٌر كصفهم ًّٔذه الظاىرة السيّْئة في آياتو كثتَة من الفرقاف من بصي

 ﴿سًنةه لا نوهـ :                         

                          

        ﴾2  : ثميٌ تابع قائلبن﴿                

                                 

                      ﴾3  :فزاد ميكرّْريا ﴿   

                     

         ﴾4 :ثميٌ تابع موبخٍّنا﴿                

                            

              ﴾5 

                                                           

  1  440الصفحة : -ينظر، بنو إسرائيل في الٍقرآف ك السنَّة، للدكتور بؿمد سيّْد طنطاكم -
، سورة البقرة89آية  - 2  
، سورة البقرة91آية  - 3  
، سورة البقرة146آية  - 4  
من سورة آؿ عمراف70/71آيتاف - 5  
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كمن خلبؿ ىذه الآيات الكربية تظهر لنا بوضوحً الٍقمرً في ليلةو قمراءى ىذه الطبيعةي الَّتي 
ا كصفها ربُّ العزةٌ كىي طبيعةي الكفر، طبيعة الأثرة الضيّْقة،  الٌتي تظنٌ أفٌ كلَّ ختَو ييصيب غيػٍرىىا كأبمَّ

رصوف على احتجاز ابٍػتَات لأنفسهم دكف سائر الناس، فكانوا  ىو مقتطع منها، فصار الٍيهود بوى
يعانوف عذابى الأحقاد، كبوسوف بالٍغيظ الشديد إذا ما يركف كنوف للناس البغضاءى، باطنيِّا ك كلازالوا ي

 لٌتًهم.نعمةن تيساؽ لغتًَ أبناء م

إفٌ الٍمتتبًع كالٍمطَّلًع على بصلةو من آيات الذكر ابٍغكيم، كالَّتي تتحدَّث عن بتٍ إسرائيل تيثبًتي 
كًن أفٍ يكوف البداية لتًصحيح  أفَّ اليهودى كاف لديٍهم نصيبه من التوراة يتداكلونو، كفيو بعض ابٍغقّْ بيي

ائهم، كبيافً كجو الصواب في الشريعة النهائية ما ىم عليو، كىذا التصحيحي يكوف عبارةن عن إزاؿ أخط
الَّتي أيحيتٍ في مكٌة الٍمكرٌمة على سيّْد البشر. فخاطبهم الٍمولى تبارؾ كتعالى باًتّْباع نبي ابٍؽدل لأنٌهم 
، ككانوا يعرفوف نصيحةى ليقمافى ابٍغكيمً لابنو الٌتي  أصبحوا ييشركوف بدن كسًع كرسيُّو السٌماكاتً كالأرضى

زـً أفٌ الشرؾى ظلمه عظيمه لًذا لمى يكتسبوا أمَّ حقٍّ للبنتساب لأمّْ رسوؿ كامتنعوا، بأصٌح معتٌ تؤكّْ  د كبذى
الٍكلمةً، في الالتًحاؽ بأمّْ متَاث ركحاني كعلى الرغم من كلّْ ذلك، فإفٌ كتابي ا﵁ اعتًًؼ أفٌ لديهم 

م على ىديو، كلكن لا بدَّ بؽىم من الإ ، كأنهَّ بياف بديحمَّدو، خاتًم رسل ا﵁ كأنبيائو، كلكنَّ بعضى ابٍغقّْ
ابٍػلقى الضيّْقى الرافضى تعصَّب كقاكـ كلَّ معنويات السماء اعتًض لتطبيق ابٍؽدؼ الابؽىي فسجٌل عليهم 

 ﴿القرآف العظيم ىذه القبائح في آياتو متعدٌدةو :               
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               ﴾1   : جاء في تفستَ ىاتتٍُ الآيتتٍُ عند ابن جرير

بد ا﵁ بن عن ابن عبٌاس رضي ا﵁ عنهما أفٌ رسوؿ ا﵁ خاطب رؤساءى من أحبارً اليهودً منهم ع«
ا صوريا ك كعب بن أسد ك  أسلموا فو ا﵁ أنٌكم يا معشر اليهود اتًَّقوا ا﵁ ك  فقاؿ بؽىم : }}غتَبني

مٌد. «لىتعلموف أفٌ الَّذم جئتيكم بو بؽىو ابٍغقٌ{{ فردٌكا عليٍو قائلتُ :  فجحدكا » ما نعرؼ ذلك يا بؿي
 .2ما عرفوا كأصرٌكا على الكفر، فأنزؿ ا﵁ فيهم ىاتتٍُ الآياتتٍُ 

لناسً إلى طبيعة اليهود، كالٌتي تتميَّز بالبغي، كالعدكاف، كالغلٌ، يلفتي القرآف الكرنً أنظارى ا
ٍّٔا خلق كلا دين، كالٌتي  كابٍغقد، كابٍغسد، فهذه كلُّها أغراضه مىرىضًيةه تصيب النفس الشرّْيرة التي لمى ييهذّْ

 ﴿تعد سببنا لكلّْ رفضو أك مقاكمة قاؿ الذم لا يناـ كلا يسهى :      

                         

                    

﴾3  ملونو في صدكرىم ىو لقد بتَُّ لنا ربُّ السماكات كالأرض أفٌ ىذا البغي الذم كانوا بوى

الذم نتج عنو إنكارىم ابٍغقَّ ككفرىم، كعدـ اعتًافهم ببًعض الصواب الٍمجود في توراتًهم، كىذا ما 

                                                           

من سورة النساء 47/48آيتاف  - 1  
مقتبس من كتاب نباي بتٍ إسرائيل، لًصابر طعيمة 124الصفحة  5تفستَ ابن جرير، ابعزء  - 2  
، سورة آؿ عًمراف 19آية  - 3  
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  ﴿أكٌد عليٍو ربٌ الفلق بقولو :               

                 ﴾1 

لمى يدخل على التوراة تغيتَه كبتَه أثناء حياة الٍمصطفى صلٌى ا﵁ عليو كسلَّم، كىذه حقيقة 
 يعتًؼ ًّٔا التاريخ كلا ينكرىا، كالدليل عليها أنوٌ، صلبة ربوٌ عليو كسلبميو، كاف في أغلبية كجوده مع

بتٍ إسرائيل أك مقابلبتو معهم، كاف يطلب منهم أف يأتوه ًّٔا للًتأكيد على ما احتوتٍها من معلومات 
، أفٌ آخر الأنبياء كالٍمرسىلتُ  فإًنٌهم قرأكا فيها قبل البعثة الٍميحمَّديةٌ، قرأكا فيها يقيننا كبغتَ شكٍّ كلا ريبو

ة أنبيائهم القدماء، كبعد تدقيقهم في الكتاب سينزؿ عن قريب، ككانوا يعتقدكف أنوٌ سيكوف من سلبل
الٌذم أينزؿ على سيّْدنا موسى اكتشفوا أفٌ الٍمكاف الذم يظهر فيو كيبعث منو، كأنهم بؼا حددكا 
صفات دار ىجرتو في كتبهم غلب على ظنهم أنها يثرب أك ما حوبؽا، فتعمدكا أف بهعلوا فيها 

ا النبي ابؼنتظر من بتٍ إسرائيل، كأنو سيجمع شِلهم، لأنفسهم مركز إقامة، ككانوا يعتقدكف أف ىذ
كيعيد إليهم ملكهم كبؾدىم، فكانوا يسألوف ا﵁ تعالى أف يفتح عليهم ّٔذا النبي الذم كعدكا بو على 
لساف الرسل، حتى يتبعوه كيقاتلوا العرب الوثنتُ معو، لأنهم يعلموف أف ا﵁ سيكتب لو النصر كالفتح. 

ا﵀مدية إذا نشب نزاع بينهم كبتُ أعدائهم يستنصركف بالنبي عيو الصلبة كالسلبـ  فكانوا قبل البعثة
: "كانت يهود خيبر -رضي ا﵁ عنهما –كىذا كاف قبل بعثتو صلى ا﵁ عليو كسلم، لقوؿ ابن عباس 

تقاتل غطفاف، فكلما التقوا، ىزمت يهود، فعادت يهود ّٔذا الدعاء، كقالوا: إنا نسألك بحق النبي 
لأمي الذم كعدتنا أف بزرجو لنا في آخر الزماف إلا نصرتنا عليهم. قاؿ: فكانوا إذا التقوا دعوا ّٔذا ا

 .2الدعاء، فهزموا غطفاف، فلما بعث النبي صلى ا﵁ عليو كسلم كفركا"

                                                           

، سورة النساء14آية - 1  
248، القرطبي، ص 2ابعامع للؤحكاـ، ج - 2  
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كبؼا ظهر النبي ابؼوعود كجاء من العرب أكلاد إبظاعيل عليو السلبـ حسدكه ككفر بو عامة 
ذين آمنوا بو منهم فكانوا قلة، كلم يكن الباعث بؼن كفر منهم أفٌ قلؤّم لم تصدقو، اليهود، أما ال

فإنهم قد عرفوه بصفاتو ابؼذكورة عندىم كىذا بشهادة من كبتَ أحبارىم:" كاف كعب الأحبار جالسا 
كاف موجودا، فسألو عمر أكنتم تعرفونو يا كعب؟ أم كنتم   –رضي ا﵁ عنو –كعمر بن ابػطاب 

ف بؿمد )ص( كرسالتو كأكصافو؟ فقاؿ كعب كىو حبر من أحبار اليهود ....أعرفو كمعرفتي تعرفو 
لابتٍ، كمعرفتي ﵀مد أشد....فلما سألوه بؼاذا؟ قاؿ لأف ابتٍ أخاؼ أف تكوف امرأتي خانتتٍ فيو أما 

 صلى رسوؿ ا﵁ يعرفوف أىل الكتابف قة في التوراة بحيث لا بلطئو.بؿمد )ص( فأكصافو مذكورة بالد
ا﵁ عليو كسلم كيعرفوف زمنو كرسالتو....كالذين أسلموا منهم كآمنوا فعلوا ذلك عن اقتناع، أما الذين 

، مصداقا 1لم يؤمنوا ككفركا بدا جاء بو رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم عرفوا كلكنهم كتموا ما يعرفونو"

  ﴿لقولو تعالى:                          

                  ﴾2 كيقوؿ ابغق سبحانو،

 :﴿كتعالى                           

                            

              ﴾3 فقد كاف اليهود قبل بعثة النبي صلى ا﵁ ،

عليو كسلم يستفتحوف على الذين كفركا بأنو أطل زمن رسوؿ سنؤمن بو كنتبعو،...فلما ظهر الرسوؿ  
كذبوه، ككفركا برسالتو. كبالتالي نرل أف بتٍ إسرائيل فيهم جحود مركب؛ جاءىم الرسوؿ الذم 

                                                           

653، ص 1خواطر الشعراكم، مج  - 1  
146سورة البقرة، آ  - 2  
89سورة البقرة، آ  - 3  
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انتظركه كبشركا بو...كلكن أخذىم الكبر رغم أنهم موقنوف بدجيء الرسوؿ ابعديد كأكصافو موجودة 
ا ىي الطرد من عندىم في التوراة إلا أنهم رفضوا أف يؤمنوا فاستحقوا بذلك لعنة ا﵁...كاللعنة كما قلن

 ربضة ا﵁.

جاء في صحيح البخارم حديث عبد العزيز بن صهيب، عن أنس بن مالك، قاؿ: أقبل 
رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم إلى ابؼدينة، فقالوا: جاء نبي ا﵁، فاستشرفوا ينظركف، إذ بظع بو عبد 

، فسمع بىتًؼ بؽم فيها....لذم ا﵁ بن سلبـ، كىو في بلل لأىلو بىتًؼ بؽم منو، فعجل أف يضع ا
من نبي ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم، ثم رجع إلى أىلو، فلما خلب نبي ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم جاء عبد 
ا﵁ بن سلبـ، فقاؿ: أشهد أنك نبي ا﵁ حقا، كأنك جئت بابغق، كلقد علمت اليهود أني سيدىم 

قبل أف يعلموا أني قد أسلمت، فإنهم إف كابن سيدىم، كأعلمهم كابن أعلمهم، فادعهم فسأبؽم عتٍ 
 يعلموا أني قد أسلمت قالوا فيَّ ما ليس فيَّ. 

فأرسل نبي ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم إليهم فدخلوا عليو، فقاؿ بؽم نبي ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم: يا 
أنٌي رسوؿ ا﵁ حقا، كأني  معشر اليهود كيلكم اتقوا ا﵁، فو ا﵁ الذم لا إلو إلا ىو إنكم لتعلموف

 جئتكم بحق، أسلموا، قالوا ما نعلمو، فأعادىا عليهم ثلبثا كىم بهيبونو كذلك.

سيدنا، قاؿ صلى ا﵁ عليو كسلم أم رجل فيكم عبد ا﵁ بن سلبـ؟ قالوا: ذاؾ سيدنا كابن 
 : أفرأيتم إف أسلم؟ قالوا حاشى ﵁ ما كاف ليسلم.كأعلمنا كابن أعلمنا. قاؿ

 ؿ: يا ابن سلبـ اخرج عليهم، فخرج إليهم فقاؿ: يا معشر اليهود، كيلكم، اتقوا ا﵁ فوفقا
ا﵁ الذم لا إلو إلا ىو إنكم لتعلموف أنو رسوؿ ا﵁ حقا، كأنو جاء بابغق، فقالوا: كذبت فأخرجهم 

 .1النبي صلى ا﵁ عليو كسلم

 ابغق عند اليهود. ىذه بعض الأدلة من الكتاب كالسنة التي تشهد على كذب كجحود
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جاءت عدة بشارات في التوراة تبشر بظهور النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، فحاكؿ أحبار اليهود  
حذؼ ىذه البشارات من كتبهم، كيزعموف أنو لا يوجد في كتبهم إشارة عن النبي صلى ا﵁ عليو 

لا تنطبق إلا على نبي كسلم كإف كجد شيء صرفو اليهود إلى ابؼسيح الذم ينتظركنو، كىي في الواقع 
ىذه الأمة سيدنا بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم كقد بقي الشيء الكثتَ من ىذه البشارات رغم برريفهم 
لكتبهم، كقد عدٌ منها "ربضة ا﵁ ابؽندم" في كتابو "إظهار ابغق" إحدل عشرة بشارة في العهد 

 القدنً.

تكلموا أقيم بؽم نبيا من كسط  : "قاؿ لي الرب: قد أحسنوا فيما18/17ففي سفر التثنية 
إخوتهم مثلك، كأجعل كلبمي في فمو فيكلمهم بكل ما أكصيو بو، كيكوف أفٌ الإنساف الذم لا 
يسمع لكلبمي فيكلمهم بكل ما أكصيو بو، كيكوف أفٌ الإنساف الذم لا يسمع لكلبمي الذم يتكلم 

 بو بابظي أنا أطالبو"

كسلم لأنو قاؿ" من كسط إخوتهم"؛ كإخوتهم ىم ىذا النص في النبي بؿمد صلى ا﵁ عليو 
أبناء إبظاعيل عليو السلبـ لأنو أخو إسحاؽ الذم ينتسب إليو بنو إسرائيل حيث بنا ابنا إبراىيم 

 ابػليل عليو السلبـ.

كقاؿ أيضا "مثلك" كمعلوـ أف اليهود يركف أنو لم يقم في بتٍ إسرائيل نبي مثل موسى حيث 
" كلم يقم بعد نبي في إسرائيل مثل  10فقرة  34سفر التثنية الإصحاح نصوا على ىذا الأمر في 

موسى، الذم عرفو الرب كجها لوجو" كىذه الصفات تصدؽ على النبي بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم 
من بصيع الوجوه، فإنو من إخوتهم، كىو مثل موسى عليو السلبـ نبي رسوؿ، كأتى بشريعة جديدة، 

 موسى عليو السلبـ. كحارب ابؼشركتُ، كما فعل

ثم إنو قاؿ: "أجعل كلبمي في فمو" فهذا كناية عن القرآف ا﵀فوظ في الصدكر الذم تلقاه 
النبي بؿمد صلى ا﵁ عليو كسلم مشافهة من جبريل عليو السلبـ، كحفظو في قلبو كتلبه من بعد لأمتو 

الصلبة كالسلبـ. ثم إف ا﵁ جلٌ من فمو عليو الصلبة كالسلبـ، حيث كاف أميا لا يقرأ كلا يكتب عليو 
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كعلب أتم كعده للنبي صلى ا﵁ عليو كسلم أف الذين لا يطيعونو فإف ا﵁ سيطالبهم، كقد طالبهم، 
 فانتقم من أعدائو ابؼشركتُ كاليهود ثم بفن عداىم من الأمم.

أف حجام أخبر بتٍ  2/7كما جاء في سفر حجي كىو أحد أنبيائهم من العهد القدنً 
يل بعد تدمتَ ابؽيكل كسبيهم إلى بابل كعودتهم مرة أخرل بدا قاؿ ا﵁ لو معزيا بؽم:" لأنو ىكذا إسرائ

قاؿ رب ابعنود: ىي مرة بعد قليل فأزلزؿ السماكات، كالأرض، كالبحر، كاليابسة، كأزلزؿ كل الأمم، 
ب ابعنود: بؾدا كيأتي مشتهى كل الأمم، فأملؤ ىذا البيت بؾدا، قاؿ رب ابعنود كلي الذىب يقوؿ ر 

ىذا البيت الأختَ يكوف أعظم من بؾد الأكؿ، قاؿ رب ابعنود: كفي ىذا ابؼكاف أعطي السلبـ يقوؿ 
رب ابعنود". فقولو " مشتهى كل الأمم" ىي تربصة بابؼعتٌ لكلمة "بضدا" بالعبرم، كما يقوؿ 

تي تعتٍ ابؼشتهى، كالشهية، البركفيسور عبد الأحد داكد: كالتي لازالت مكتوبة بالعبرم ّٔذا اللفظ كال
ككذلك قولو "  كالشائق، كأف ىذه الكلمة "بضدا" بالعبرم توازيها بالعربي "أبضد" فتكوف نصا صربوا.

كفي ىذا ابؼكاف أعطي السلبـ" كالسلبـ كالإسلبـ شيء كاحد، كقد جاء السلبـ إلى بيت ابؼقدس 
 1حو في عهد عمر بن ابػطاب رضي ا﵁ عنوبرحلة النبي صلى ا﵁ عليو كسلم في ليلة الإسراء ثم بفت

جاءت الآيات القرآنية، كالأحاديث النبوية، كحتى بعض الآيات من التوراة ا﵀رفة تصرح  
بكذب اليهود كجحودىم للحق ككراىيتهم ابػتَ لغتَىم، كرسوخ ابغسد في قلؤّم، ككانت نتيجة 

 برليهم ّٔذه الصفات الشقاء في الدنيا كالآخرة.

 اتباعهم السحر :هم لكتب الله تعالى و ذنب -5.5

إف اليهود لم يقفوا عند آّأّة كالتبرير كالتحايل، بل أطلقوا ايديهم في كثتَ من الاكقات 
للتحريف كالتبديل كجعلوا قراطيس يظهركف شيئا منها كيكتموف ما لا يلبئم اىواءىم كبـططاتهم في 

 لعاقل ذىنو من أف يفكر بأنها شريعة بظاكية.ككتبهم مليئة بتًىات ينزه ا توجهاتهم العامة،
                                                           

ـ، الرياض، ص 1997، 1دراسات في الأدياف اليهودية كالنصرانية، د. سعود بن عبد العزيز خلف، أضواء السلف، ط-  1
292-294  



 دراسة أنثروبىلىجية –نعم الله على بني إسرائيل ومىقفهم الجحىدي منها                     الفصل الرابع 

197 
 

كاف اليهود يقرؤكف في نبوءاتهم اف نبيا سيبعث في بلبد العرب كسيكوف مهاجرا إلى أرض ذات 
بليل كحرات كستحقق على يديو كثتَ من نبوءات التوراة من ابغكم بتُ الناس بالعدؿ كإقامة دين ا﵁ 

انوا يطمعوف اف يكوف ىذا النبي منهم، لأنو استقر في كانتشار دينو كاتباعو في اصقاع الأرض كك
ككانوا بيهدكف للنبي ابػاتم كيقولوف عند التشاجر كابؼخاصمة  نفوسهم اف لا نبي إلا من بتٍ اسرائيل،

 مع جتَانهم من القبائل العربية لقد أظل زماف نبي آخر الزماف سنؤمن بو كنقتلكم معو قتل أرـ كعاد،
يكوف من بتٍ اسرائيل كبؼا بعث رسوؿ ا﵁ )ص( ككاف من نسل ابظاعيل عليو ككانوا كاثقوف انو س

السلبـ، لم برتمل نفسية اليهود التي صاغها التلمود ، كىم السادة كالقادة كيف تكوف النبوة في 
 غتَىم كيكونوف اتباع بؽذا النبي؟

كابغسد كالبغي فإف النبوة لقد ذكرىم القرآف الكرنً ّٔذه ابؼواقف كابغقائق لعلهم يتًكوف البغضاء 

 :﴿ىبة ا﵁ يضعها فيمن شاء كىو اعلم حيث بهعل رسالتو يقوؿ تعالى          

                          

                             

                             

                               ﴾ 

كفي ىاتتُ الآيتتُ الكربيتتُ مظهر من مظاىر نقض العهد، فقد كاف ضمن ابؼيثاؽ الذم أخذه ا﵁ 
عليهم أف يؤمنوا بكل رسوؿ يبعثو، فريقا من احبارىم رفضوا التصديق بو كبرسالتو كأنهم لا يعلموف 

أم أنزلنا إليك يا شيئا من التوراة، فعملوا عمل من لا يعمل ك يقوؿ ابن جرير في تفستَه بؽذه الآية" 
بؿمد علبمات كاضحات دالات على نبوتك كتلك الآيات ىي ما حواه كتاب ا﵁ من خفايا علوـ 
اليهود كمكنونات سرائر اخبارىم كاخبار اكائلهم كعلماؤىم كما حرفو اكائلهم كأكاخرىم كبدلوه من 
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يو بؿمد "صلى ا﵁ عليو كسلم أحكامهم التي كانت في التوراة فاطلع ا﵁ في كتابو الذم انزلو على نب
"فكاف في ذلك من أمره الآيات البينات بؼن انصف نفسو كلم يدعها  إلى ىلبكها ابغسد كالبغي إذ  
كاف في فطرة كل ذم فطرة صحيحة تصديق من أتى بدثل ما جاء بو بؿمد )ص( من الآيات البينات 

،كلم يكتف اليهود بنبذ كتاب  1ي"التي كصف من غتَ علم تعلمو من بشر كلا أخذ شيئا منو عن آدم
ا﵁ كراء ظهورىم كلكنهم اتبعوا ما تركم الشياطتُ، كخبثاء الإنس ابؼشعوذكف السحرة على عهد ملك 
سليماف، ظانتُ انو ما سحر الريح كابعن إلا بالسحر، كانو كاف يستجيزه، كلم يكفر سليماف بفعل 

الشياطتُ ابؼذكورين ىم الذين كفركا بتعليم السحر كتعلمو، كلم يكن ساحرا، لأف السحر كفر، كلكن 
الناس السحر كفعلو، بقصد إغوائهم كإضلببؽم كيعلمونهم أيضا ما انزؿ على ابؼلكتُ :ىاركت كماركت 

صل ابؼوجودين ببابل : بلد بالعراؽ، ككاف ىذاف ابؼلكاف يعلماف الناس السحر ليجتنبوه، ككانا في الأ
ا يعلماف أحدا إلا قالا لو :لا تفعلوا كذا كلا تكفركا، كبكن فتنة، كم ،من ابؼلبئكة ،كىبطا إلى الأرض

ريق بتُ الزكجتُ بزرع الكراىية أم ابتلبء كاختبار من ا﵁ لعباده، كبتعلم الناس منهما ما يسبب التف
البغضاء بينهما، كللسحر حقيقة ثابتة عند ابعمهور غتَ ابؼعتزلة كأبي حنيفة، كلو تأثتَ في القلوب في ك 
ذا آّاؿ كلكنو لا يضر إلا بدا يأذف ا﵁ بو ، يتعلم الناس السحر الذم يضر في الدين ، كلا ينفع في ى

الدنيا لأنو ضرر بؿض كلقد علم اليهود اف من اختار السحر بدلا عن كتاب ا﵁ ، ليس لو نصيب 
ملوا، لو علموا  من ابعنة، كلبئس ما باعوا بو أنفسهم بالسحر عوضا عن دينهم كتركهم العمل بدا ع

 .2ما ينتظرىم من العذاب

لقد اشتهر اليهود بدزاكلتهم للسحر فأصبح أمر مشهور عندىم إذ أف علماء اليهود اعتقدكا اف 
التلمود من كتب السحر، كقاؿ معلم السحر )إليفاس ليفي( اليهودم " إف التلمود اكؿ كتاب 

                                                           
 440، ص 1جامع البياف عن تأكيل أم القرآف ابن جربر الطبرم، ، ج-  1
رشدم الزين، كىبي سليماف، دار الفكر، دمشق، سوريا، الطبعة ابؼوسوعة القرآنية ابؼبسرة كىبة الزجيلي، بؿمد عدناف سالم،  - 2

 17ـ ، ص2014-ق1435، 11
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يدؿ بشكل كاضح على ىذه ما كرد في التلمود من حكايات كقصص حوؿ سحر ، ك 1سحرم"
 ابغقيقة.

ما( : أف احد علماء التلمود كاف بدقدكره أف بىلق رجلب  2جاء في التلمود )سنهدرين ص|
بعد اف يقتل آخر، ككاف بىلق كل ليلة عجلب عمره ثلبث سنوات بدساعدة حاخاـ آخر ككانا يأكلبف 

 منو معا.

جعلها بضارة، كركبها حر يوما امرأة ك د سكما كاف الرابي )نيام( بووؿ ابؼاء إلى عقارب، كق
 (.67|2ككصل عليها غلى السوؽ )سنهدرين 

كما يزعم التلمود أف إبراىيم ابػليل كاف يتعاطى السحر كيعلمو، ككاف يعلق حجرا بشينا يشفى 
بواسطتو بصيع الأمراض، فوصل ىذا ابغجر لبعض ابغاخامات التلموديتُ فأصبح قادرا ىو كرفقائو 

وتى. كحصل اف احد ابغاخامات قطع مرة رأس حية ثم بؼسها بابغجر ابؼذكور فإذا ىي على إحياء ابؼ
 .2تسعى. كقد بؼس أيضا بو بؾموعة ابظاؾ بفلحة فدبت فيها الركح بقوة السحر

كالتلمود بيتلئ بطقوس السحر كالشعوذة كالعرافة، كيعتقد بوجود العفاريت، كأف الأركاح الشريرة 
ابعنيات من ذرية آدـ، كىؤلاء في كل ابذاه كيعرفوف احواؿ ابؼستقبل باستًاؽ يت ك كالشياطتُ كالعفار 

 3ين يلعبوف ابغيل ابؼنحرفة "ذالسمع في السماء، كيضرب بؽم مثلب ب" الرجاؿ الٌ 

كبينع الناس من اف يركبوا على ظهور الثتَاف التي كانت مربوطة في كشك داخلي، لأف الشيطاف 
ابؼربط، كما بينعهم من السلبـ على أصدقائهم في الليل، خوفا من أف يسلموا يرقص بتُ قرني الثور في 

 على الشياطتُ كالعفاريت.

                                                           
، ط 1  ،1987 ،1408، 1انظر: الكنز ابؼرصود في قواعد التلمود، نصر ا﵁، يوسف دمشق، دار القلم، بتَكت، دار العلوـ
 .57ص
 57، 55، صابؼرجع السابقانظر،   2
 ـ .1985ىػ، 1405،  6، للبستاذ ظفر الاسلبـ خاف، دار النفائس، ط 76و، ص انظر: التلمود / تاربىو ك تعاليم  3
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يأمرىم اف يريقوا بعض ابؼاء من الإناء قبل أف يشربوا منو، للنجاة بفا رشفت منو الأركاح ك 
ا من حيل الشيطاف التلمود يورد كثتَ في آخر أياـ الأسبوع " ابعمعة" ك الشريرة، كأف يستشتَكا الشيطاف 

  1الذم جعل كثتَين، بواسطة تلك ابغيل، يتًكوف قراءة القانوف

لقد اشتغل اليهود بالسحر ككاف ىدفهم استعباد البشر كسبق ابؼعرفة بالغيب، كما أقاموا علما 
ية، بالسحر أبظوه الكابالا اك القبالة، ىي كلمة آرامية من الأصل كمعناىا القبوؿ اك تلقي الركاية الشفو 

كأصبح ىناؾ طائفة معينة متميزة تسمى القبالة كاخذت على عاتقها تفستَ التوراة بفزكجة بالسحر 
وا كتابا كشركحات تشتغل كالشعوذة حتى أنهم اضافوا مزمارا في سفر الزبور خاصا بالسحر ككضع

 .2الضياءور ك تٍ النمن كتبهم ىذه كتاب ابظو "الزكىار" كىي أيضا لفظة آرامية تعبالسحر كالشعوذة ك 

كمن ابؼلبحظ أف شغفهم بالسحر تزايد بعد موت سيدنا سليماف كاعتبركا سيدنا سليماف 
ساحرا كلم يعتًفوا بو كنبي مرسل، بل اتهموه بالسحر كانو من كبار السحرة كىكذا سخر ابعن كالطتَ 

لك ىم يستعينوف يعملوف برت إمرتو كسلطانو كىذا خطأ كإثم كبتَ ككاحدة من جرائم بتٍ اسرائيل، لذ
 بابعاف كبيارسوف السحر لإفساد البشرية كنشر الشر.

 الحرص على الحياة وإفراطهم في حب المال:-6.5
من فطرة الإنساف أنو شديد ابغب لنفسو، فمن خواص طبيعة ىذه النفس البشرية ىي ابؼيل  

حب الإنساف للماؿ قد يكوف سببا في شقائو، كقد يكوف سببا في  إلى بصع ابؼاؿ كبرصيلو. لكن
طغيانو. كبؽذا جاءت رسالة الإسلبـ كبصيع الرسالات قبل ىذه الرسالة الأختَة لتهذيب كتربية غريزة 

 التملك كتوظيفها في خدمة الفرد كآّتمع.

                                                           
 90ـ، الكويت، ص 1992ىػ ، 1431، 1الفكر اليهودم، د سعد ابؼرصفي ، مكتبة ابؼنار الاسلبمية ، ط  1
، يونيو 9ابػميس  مقالة في الانتًنيت، عنواف ابؼقالة السحر ، ابعن ، بتٍ اسرائيل ، سيدنا سليماف ، ىاركت ك ماركت،  2

2011 :http : //rev facts.blogspot.com/2011/06  



 دراسة أنثروبىلىجية –نعم الله على بني إسرائيل ومىقفهم الجحىدي منها                     الفصل الرابع 

201 
 

ن تغلبت عليهم أىوائهم لكن الرسالات السماكية الأكلى قد حيرفت من قبل رىبانها كقسيسيها الذي
 فمالوا كحرفوا كأفسدكا في التشريعات الدينية التي ىي قواـ ابغياة السعيدة.

اتصف اليهود بحب الدنيا، فكذبوا على ا﵁ بغبهم للدنيا كجبنوا عن القتاؿ بغبهم الدنيا، 
طل، كما أنهم برايلوا كأضلوا الناس حبا في الدنيا، كحبهم للدنيا جعلهم يأكلوف الربا كأمواؿ الناس بالبا

 1على الأكامر كالنواىي حرصا منهم على متاع الدنيا الزائل.
شهدت البشرية على حرص اليهود في بصعهم للماؿ كحبهم لو، بفا جعلهم يستصغركف كل ما 
لو علبقة بالعقيدة كالسلوؾ، فنسوا أف الدنيا كابؼاؿ ملك ﵁ كأنهم مستخلفوف في ىذا ابؼاؿ، فقد 

ل الطرؽ بعمعو سواء كانت شرعية أك غتَ شرعية، حتى أف ابؼسيح عيسى عليو السلبـ استعملوا ك
 2"لا تعبدكا ربتُ: ا﵁ كابؼاؿ." الذم أرسلو ا﵁ بؽداية بتٍ إسرائيل خاطبهم ّٔذه الكلمة الرائعة:

كلعل من أىم الأسباب التي جعلت اليهود بوبوف ابؼاؿ حبا بصا كيسعوف إلى بصعو بشتى الطرؽ 
تقادىم ابػاطئ بأنهم شعب ا﵁ ابؼختار، فكاف ىدفهم الأكؿ السيطرة على العالم من خلبؿ بصعهم اع

القدر الأكفر من ابؼاؿ. إف الدارس لتاريخ بتٍ إسرائيل يرل أف بصيع معجزتهم كانت مادية، فكاف 
ادية، كلا يركف حياة عصرا ماديا يؤمنوف بابؼادة كلا يؤمنوف بالغيب، فرسخ لديهم ىذا الإبياف بابغياة ابؼ

أخرل عندىم، فقلما بقد في التوراة ذكر للحياة الآخرة كفي ىذا يقوؿ كؿ ديورانت :"إف اليهود قلما  
كانوا يشتَكف إلى حياة أخرل بعد ابؼوت كلم يرد في دينهم شيء من ابػلود، ككاف ثوأّم كعقأّم 

لآخر من أىم الأسباب التي جعلتهم فكاف نكرانهم لوجود اليوـ ا 3مقصورين على ابغياة الدنيا."
 يتمسكوف بابؼادة كحرصهم الشديد على بصع ابؼاؿ بشتى الطرؽ.

                                                           
ـ، الرياض، 1997، 1ينظر دراسات في الأدياف اليهودية كالنصرانية ، د سعود بن عبد العزيز ابػلف، ، أضواء السلف، ط  - 1

  115ابؼملكة العربية السعودية، ص 
32ـ،لبناف بتَكت،ص 1995، 12ينظر اليهود في القرآف ،د. عفيف عبد الفتاح طباره، ، دار العلم للملبيتُ، ط - 2  
33ابؼرجع السابق، ص - 3  
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لقد بقم عن اعتقاد كإبياف اليهود بأنهم شعب ا﵁ ابؼختار الكثتَ من الانزلاقات في ىاكية  
د جاء ابؼنكرات. كمن أخطر ما توبنوه أف كل ابػتَات كالثركات ابؼوجودة على الأرض ملك بؽم. فق

في التلمود " أف الإسرائيلي معتبر عند ا﵁ أكثر من ابؼلبئكة، كأف اليهودم جزء من ا﵁، فإذا ضرب 
أمٌي إسرائيليا فكأنو ضرب العزة الإبؽية، كالفرؽ بتُ درجة الإنساف كابغيواف، ىو بقدر الفرؽ بتُ 

يطعم غتَ اليهودم، كالشعب  اليهود كغتَ اليهود. كلليهودم في الأعياد أف يطعم الكلب كليس لو أف
كبفا جاء في التلمود كذلك "أف أركاح 1ابؼختار ىم اليهود فقط، أما باقي الشعوب فهم حيوانات."

اليهود تتميز عن سائر الأركاح بأنها جزء من ا﵁، فهي تنبثق من جوىر ا﵁ كما ينبثق الولد من جوىر 
يطانية كىي مشأّة لأركاح ابغيوانات النجسة، أبيو، فهم منحدركف من ا﵁، أما غتَىم فأركاحهم ش

كإبما خلقوا على صورة البشر ليليقوا بخدمة بتٍ إسرائيل، كي لا تشمئز نفوسهم من رؤياىم كالعيش 
كما قرر كاتب التلمود "أف بصيع ختَات الأرض ملك لبتٍ إسرائيل، كقد كتب على شعوب 2بينهم."

رع ابغيوانات، كأبناء إسرائيل بهب أف يعيشوا من ختَات الأرض: بغومكم، بغوـ ابغمتَ كزرعكم من ز 
"اقتلوا الأذكياء من  يلي: كما جاء في تعاليم حاخاماتهم ما 3الأمم دكف أف يتحملوا عناء العمل."

غتَ اليهود لتنالوا رضا الرب، كتضعفوا شوكة غتَكم، فيبقى ابعهلبء كالأغبياء منهم خدما مطيعتُ 
فهذه بعض النصوص ا﵀رفة التي صاغها أحبارىم، ليوبنوا ابعميع  ،4يراد ّٔم"لليهود، كلا يفهموف ما 

 أنهم شعب ا﵁ ابؼختار، كأف بؽم ابغق في امتلبؾ العالم.

كبؼا كاف التلمود يقرر أف اليهود أجزاء من ا﵁، فإف اليهود يعتبركف أنفسهم مالكتُ لكل ما في  
"ففسر علماء  ،في كصايا موسى 'لا تسرؽ ماؿ القريب' الأرض من ثراء بالنيابة عن الإلو، كقد جاء

التلمود ىذه الوصية بجواز سرقة اليهودم ماؿ الغريب أم غتَ اليهودم فسلب مالو ليس بـالفا 
                                                           

208ـ، القاىرة مصر، ص 1988، 8مقارنة الأدياف، اليهودية أبضد شلبي، مكتبة النهضة ابؼصرية، ط  - 1  
ـ، دمشق سوريا، 2007، 1لقلم، ط ارىم عبد الوىاب عبد السلبـ طويلة، ، دار امغالطات اليهود كردٌىا من كاقع أسف - 2
  22ص
23نفسو، ص - 3  
75، منقوؿ من كتاب الكنز ابؼرصود، ص 25نفس ابؼرجع السابق، ص- 4  
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للوصايا، كسار الفكر اليهودم في التلمود على ىذا النحو فعدٌ سرقة اليهودم ماؿ غتَ اليهودم 
التلمود نص يشرح ىذه الفكرة شرحا كافيا كىو: إف مثل بتٍ استًداد لأمواؿ من ساليبها؛ كجاء في 

إسرائيل كمثل سيدة في منزبؽا، بوضر بؽا زكجها النقود فتأخذىا كتنفقها دكف أف تشتًؾ معو في 
. كىكذا يتضح لنا  1الشغل كالتعب، فعلى الأبفيتُ أف يعملوا كلليهود أف يأخذكا نتاج ىذا العمل"

ختار في أعماؽ نفوس اليهود، فأصبحت جزء لا يتجزأ من عقيدتهم كيف توغلت فكرة شعب ا﵁ ابؼ
 الدينية كالدنيوية.

ؽ.ـ( فقد كانت  539-587لقد أجاد اليهود حرفة التجارة خاصة بعد السبي البابلي ) 
بذربتهم التجارية في بابل نواة لنشاطهم ابؼعركؼ في العالم في ىذا ابؼضمار، كتشهد بعض النصوص 

النازحتُ اليهود قد اشتًكوا اشتًاكا نشيطا في ابغياة التجارية، كمارسوا عملية التسليف التاربىية أف 
 .2بالربا، كقد كانت ىذه العملية متبعة بشكل كاسع بتُ سكاف بابل

اليهود في كل تاربىهم بالربا، فكاف أىم مصدر من مصادر ثركاتهم في كل زماف  عرؼ
 كمكاف، فكانت معظم معاملبتهم مع غتَ اليهود تقوـ على ابؼراىنات كتعاطي الربا.

إف فساد اليهود في عقيدتهم كابكطاطهم في أخلبقهم كاعوجاجهم في سلوكهم راجع إلى حبهم  
، كلم يقتصر ىذا الداء على السواد الأعظم منهم، بل بذاكزه إلى كحرصهم الشديد على بصع ابؼاؿ

علمائهم كأحبارىم كما بينو عفيف طباره في كتابو اليهود في القرآف "لقد دأب علماؤىم كأحبارىم 
على أكل أمواؿ الناس بالباطل، كالصد عن سبيل ا﵁، بتحريض العامة كدعوتهم إلى تقدنً القرابتُ 

ي يظفركا بدغفرة ا﵁ كما كسطوا الأحبار كالرىباف بينهم كبتُ ا﵁، كي يغفر بؽم كالنذكر للهيكل، ك
الذنوب كابػطايا، ككاف ىذا الطابع ابؼادم الذم صبغ نفوسهم كحياتهم ابػاصة كالعامة، سببا في 
انغماسهم في ابغياة ابؼادية، كشغفهم بدتع ابغياة، حتى أف بعضهم أنكر اليوـ الآخر كما فيو من 

                                                           

269اليهودية أبضد شلبي،  ص  - 1  
673ـ، الإسكندرية مصر،ص1999، دار ابؼعرفة ابعامعية، د ط، 4بنو إسرائيل أ.د.بؿمد بيومي مهراف ، ابعزء - 2  
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اب كثواب كعقاب. ككاف الانغماس في ابغياة ابؼادية دافعا بؽم إلى اقتًاؼ ابعرائم كالتورط في حس
 .1الآثاـ

إف في الإنساف ميل فطرم للتشبث بالبقاء كا﵀افظة على الذات، فإذا لم تشتغل الضمائر بأم  
بهدكا لإرضاء قيمة ركحية تقوـ ّٔا الذات، ضاعت كانصرفت، كىذا ما حدث مع اليهود، فإنهم لم 

ىذا ابؼيل كبرقيق غايتو سول الإقباؿ على حيازة ابؼاؿ على اختلبؼ أنواعو بشتى الوسائل، فإذا كاف 
ابؼاؿ لدل غتَىم بؾرد شهوة، فهو لديهم شهوة يلببسها كيضاعف نهمها فزع النفس من خلوٌىا 

ذلك الغرض ىو ابؼراد إذ  الركحي، كإبغاحها في حظها من زاد ابغياة كالبقاء، كتوىم طبعهم ابغسي أف
 .2لا يأنس في ابغياة لسواه

من ابؼعركؼ على مدل التاريخ أف اليهود قد اشتهركا بالربا الذم أجاز التلمود استعمالو مع 
غتَ اليهود، كما تعد عملية الربا إحدل الوسائل التي اصطنعها اليهود للسيطرة على ثركات العالم، 

تفحص في نصوصها بهد أف ىناؾ قوانتُ خاصة باليهود كأخرل بردثت التوراة عن الربا كلكن ابؼ
خاصة بغتَ اليهود. جاء في التوراة أف الربا بتُ اليهود حراـ أما بتُ غتَ اليهود فهو حلبؿ ككاجب؛ 

جاء" إف أقرضت فضة لشعبي الفقتَ الذم عندؾ فلب تكن كابؼرابي،  26-25:22ففي سفر ابػركج 
تهنت ثوب صاحبك فإلى غركب الشمس ترده لو لأنو كحده غطاؤه"، لا تضعوا عليو الربا، إف ار 

" لا تقرض أخاؾ بربا ربا فضة أك ربا طعاـ أك ربا شيء 20-19:23كيؤكد ىذه ابؼقولة سفر التثنية 
.كيرل إسرائيل شاحاؾ أف:" تقدنً 3بفا يقرض بربا، للؤجنبي تقرض بربا كلكن لأخيك لا تقرض بربا"

يعتبر عمل من أعماؿ الإحساف كلكن في حالة ابؼقتًض غتَ اليهودم ىناؾ قرض بلب فائدة ليهودم 
إلزاـ بأخذ الفائدة كيتفق العديد من ابؼراجع ابغاخامية بدا فيها ابن ميموف إلزامية استخلبص أكبر قدر 

                                                           

26اليهود في القرآف عفيف طباره، ، ص  - 1  
247ـ، دمشق سوريا، ص 2003، 1ينظر بنو إسرائيل في ميزاف القرآف ، البهي ابػولي، ، دار القلم، ط  - 2  
525 ـ،ص1998، دار القتبية،د ط، 2ينظر، القرآف كالتوراة أين يتفقاف كأين يفتًقاف حسن الباش، ،ابعزء  - 3  
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، كما كتب ابن ميموف في موضع آخر" أمرنا ا﵁ بأخذ 1بفكن من الفائدة على قرض لغتَ اليهودم"
ن الذمي كألا نقرض شيئا إلا على ىذا الشرط )الربا( كبذا نكوف قد ساعدناه، مع أنو من الربا م

 .2الواجب علينا إبغاؽ الضرر بو كلو ساعدناه في ىذه ابغالة )أخذنا منو الفوائد كالربا(

"كبفا يستوقف الباحث في باب الأمواؿ كابؼمتلكات في الفقو اليهودم، أف الربا بورـ بتُ 
، كما جاء في التوراة "كإذا افتقر أخوؾ كقصرت يده عنك فاعضده غريبا هم كبعض فقطاليهود بعض

أك مستوطنا فيعيش معك، لا تأخذ منو ربا كلا مرابحة ، بل اخش  إبؽك فيعيش معك ، فضتك لا 
، كعقوبة ابؼخالف لذلك التكفتَ (37-25:35)لاكيتُ 3تعطيو بالربا، كطعامك لا تعط بابؼرابحة"

كابػلع، بينما يباح الربا إذا أقرض اليهودم لغتَ اليهودم مالا. كلكن نظرا بؼا جبل عليو ىؤلاء الناس 
من  584من حب ابؼاؿ فإنهم برايلوا، حتى على بررنً الربا فيما بينهم، فبعد أف جاء في ابؼادة 

] بؿرـ على اليهودم أف يقرض اليهودم مالا أك غتَه من  آّموعة القانونية التي تربصها دم بولي أنو
الأشياء التي بوتاج إليها كالقمح أك الدقيق مثلب بالربا. كأف ابؼقرض بالربا يتعرض تلقائيا للخلع 

]فتقيد بررنً الربا بدا يعطيو اليهودم من قرض لأخيو اليهودم  585كالطرد[ فتعود ابؼادة التالية 
ة لا قبل لو باحتمابؽا، أما إذا اقتًض اليهودم نقودا من يهودم آخر بقصد ليواجو بو ضركرات ملح

الاستثمار، أك التوسع في التجارة، أك تنفيذ بعض ابؼشركعات التي تدر ريعا، فإف الذم يقرضو ابؼاؿ 
بيكنو أف يقرض عليو نصيبا في الأرباح يتفق عليو[، كيبدك من التطبيق العملي بؽذه الفقرة أف ابؼقصود 

                                                           

526ابؼرجع السابق، ص - 1  
526نفسو، ص  -2  

، رسالة دكتوراه دكلة في الأنثركبولوجيا، لإعداد الطالب شايف -دراسة مقارنة -منهجية الأمر كالنهي في الأدياف السماكية- 3
، تلمساف، كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية كالعلوـ الاجتماعية، قسم الثقافة الشعبية، السنة  عكاشة،  جامعة أبي بكر بلقايد

  198ـ، ص 2001-ـ2000ابعامعية 
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ىو الأرباح فقط دكف ابػسائر، بحيث لو ضاع ابؼاؿ في ىذه ابؼشاريع كاف على ابؼقتًض أف يؤدم دينو  
 .1كما أخذه"

تستند جل معاملبت اليهود مع غتَىم على الربا لأنهم ظنوا أنهم غتَ بؿاسبتُ إذا عاملوا  
ربا. لقد سعى اليهود على نشر الذميتُ بدا يركنو ىم، فظنوا أف بؽم ابغق ابؼطلق في أف يعاملوا الناس بال

الربا في كل ربوع العالم على أساس استغلبؿ ذات النقد للكسب من غتَ أف يتحملوا تبعة إنتاج 
 .2صناعي أك زراعي، أك استخراج بؼا استبطنتو الأرض من معادف، أك حواه البحر من لآلىء

نفاقو في سبيل ا﵁، فقد ذكر ا﵁ عز كجل في كتابو الكرنً عن خلبئق اليهود بشأف ابؼاؿ كإ

 :﴿ركم عن سعيد بن جبتَ عن ابن عباس رضي ا﵁ عنهما أنو بؼا نزؿ قولو تعالى     

                 ﴾3   قالت اليهود: يا بؿمد لو

كاف غنيا ما استقرضنا كفي ركاية أخرل قالوا: يا بؿمد افتقر ربك فسأؿ عباده القرض؟ فنزؿ قولو 

 ﴿:تعالى                          ﴾    لقد

﴾  سَنَكْتُبُ مَا قاَلُىاْ﴿ كانت قولة فاجرة كفرية عظيمة، فلذلك جاء التهديد كالوعيد بقولو تعالى 

 :﴿مقتًنا بقولو تعالى                     

                     ﴾  أم

أنبياء ا﵁ بدؿ أف يستجيبوا ىذا قوبؽم في ا﵁ تعالى من ناحية الفقر كالغتٌ، كىذه معاملتهم مع 
                                                           

ـ، الإسكندرية، ص 1971الفكر الديتٍ اليهودم أطواره كمذاىبو حسن ظاظا، ، معهد البحوث كالدراسات العربية، د ط،  - 1
237  

10أبو زىرة، ، د ط،د ت، دار الفكر العربي، القاىرة، ص  ينظر، بحوث في الربا بؿمد  2  
11سورة ابغديد، آ  -3  
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 :﴿لدعوتهم يقتلونهم، كسيجزيهم ا﵁ على ذلك شرٌ ابعزاء كبؽذا قاؿ سبحانو كتعالى   

                          

                            

            ﴾1. 

 :﴿كالعياذ با﵁كقد قالوا                ﴾   أم مقبوضة عن إدارة

الرزؽ عليهم كناية عن البخل كالعجز كالعياذ با﵁، فنزؿ قولو جلت قدرتو كبظت حكمتو في سورة 

 :﴿ابؼائدة                         

                      

                               

                               

 ﴾ 2 كإنها لآيات تكشف بوضوح عن تلكم ابػلبئق الذميمة، كالتناقض الفاضح بتُ دعول ،

 .3كسلوكاالإبياف عند اليهود كبتُ ىذا ابؼنهج ابؼخزم؛ فكرا 

                                                           
ـ، 1993، 1،ينظر، اليهود في القرآف كالسنة بؿمد أديب الصلح، ، دار ابؽدل، ط 182،آ 181سورة آؿ عمراف آ - 1

  45الرياض، ص
 64سورة ابؼائدة، آ - 2
46ينظر، اليهود في القرآف كالسنة، ص- 3  
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لقد كصف اليهود" ا﵁ عز كجل بالبخل كالعياذ با﵁، ككانت ىذه من الصفات ابؼلبزمة بؽم،  
رغم أنهم أىل ماؿ إلا أنهم بخلبء بو كىذا دليل على أنهم يعبدكف ابؼاؿ كلم بهعلوه لينفقوا منو، كإبما 

:﴿ و تعالىفهم يأمركف الناس بالبخل مصداقا لقول حبا فيو فقط، كإضافة إلى البخل  

                       

                  ﴾.1 

ملبزمة كصفوة القوؿ أف اليهود طغت عليهم الركح ابؼادية فامتلؤت ّٔا نفوسهم كصارت صفة  
بؽم فحرصوا كل ابغرص على بصع ابؼاؿ بدختلف السبل شرعية كانت أـ غتَ شرعية، كعملوا على 
نشر الربا في العالم كلو، كلا ىمٌ بؽم إلٌا الكسب من ذات النقد إذ يستغلونو من غتَ تبعة مالية في 

ى" مصرح "لليهودم ابػسارة. كما أجاز أحبارىم الغش في التجارة مع الأبفيتُ إذ قاؿ ابغاخاـ" رش
 .2أف يغش غتَ اليهودم كبولف أبيانا كاذبة"

لقد استطاع اليهود غزك بيوت ابؼاؿ، كصناديق أرباب الأعماؿ باستعمابؽم الوسائل ابؼعركفة 
لديهم عبر التاريخ منها ابؼكر كابغيلة كالربا كالغش كالاحتكار ككل عمل ضار بررمو الشرائع الربانية، 

الوضعية، اك تتفق العقوؿ الرشيدة كالآراء السديدة على منعو بؼا فيو من إفساد كإثم أك برظره القوانتُ 
 3أك عدكاف أك ظلم.

لقد صور لنا القرآف الكرنً صفات كأخلبؽ اليهود، حيث توفرت في ىذه الشخصية ابؼنحرفة  
رت بؾسمة بؼعانيها كأبعادىا باستثناء الأنبياء كالصابغتُ من بتٍ ابؾموعة من الابكرافات الأخلبقية فص

                                                           
 37سورة النساء ،آ  -  1
269ينظر اليهودية ، أبضد شلبي ، ص- 2  

357ـ، دمشق، ص  1978، 2ينظر: مكايد اليهود عبر التاريخ،عبد الربضن حستُ ابؼيداني دار القلم،ط  3  
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. كما قدـ لنا القرآف الكرنً بماذج بؼمارسات يهودية بسثل تلك الرذائل، فقد أظهر لنا ابغق إسرائيل
سبحانو كتعالى ىذه النفسية اليهودية ليعلم كل من تدبر القرآف خطر ىذه الفئة من الناس على 

، كأف يتعظ كيعتبر بكل ىذه التجارب التي مر ّٔا ىذا الشعب من رفعة حتُ كانوا آّتمع الإنساني
 متمسكتُ بالشريعة السليمة، ثم من ذؿ كخسة عندما خالفوا أكامر ابغق سبحانو كتعالى.
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يستَ معهم لحظو ، ك ، في التعامل مع بتٍ إسرائيلاضحكك  نلبحظ أف القرآف الكرنً دقيق
، كل ذلك ليضع مشهدا، حتى كىم في صحراء التيو بلحظة، كخطوة خطوة كيصف أحوالذم مشهدا

، فتارة يذكرىم بأصولذم العرقية كالإيدانية  كيفية التعامل مع اليهود  في للمؤمنتُ منهجا قرآنيا فريدا
فيقوؿ لذم: يا بتٍ إسرائيل، كتارة اخرل يوتٓهم كينعى عليهم، كأخرل يهددىم كىدفو من ذلك 

، حتى كاف العقاب الشديد أكثر من مرة أصركا على معاصيهم ذلك إصلبح نفوسهم، كأحوالذم كمع
بالخسف، حتى كصل بهم الأمر إلذ اللعن كالطرد من رتٛة ا﵁ فضرب عليهم تارة بالصعق كأخرل 

 الذلة كالدسكنة، كقطعهم في الأرض ألشا.

 القرآن الكريم البياني لبني إسرائيل كما يصوره التفسير .1

التفستَ البياني ىو التفستَ الذم يبتُ أسرار التًكيب في التعبتَ القرآني. فهو جزء من التفستَ 
العاـ تنصب فيو العناية على بياف أسرار التعبتَ من الناحية الفنية كالتقدنً كالتأختَ كالحذؼ كاختيار 

فيو ككل حرؼ فيو  كل كلمةفالتعبتَ القرآني  .1لفظة على أخرل كما إلذ ذلك لشا يتعلق بأحواؿ التعبتَ
يهدؼ إلذ فهم إعجاز القرآف كإيضاح نواحيو البلبغية كما يستهدؼ تذكؽ  إنما كضع لقصد، فهو

أسرار البياف بالنظر لددلولات ألفاظ القرآف، كعلى أساس التدبر الشامل للنظم القرآني الذم تلمح من 
ق كالتشابو بتُ كلمات القرآف كألفاظو، كمدل خلبلو الدعجزة البيانية الخالدة، كيجب معرفة كجوه التناس

توازنها كترتيبها، كمدل مناسبتها لدا سبقها كلحقها من الآيات، كالدفسركف من ىذا القبيل تعرضوا 
إعجازه البياني بدراستهم لدختلف جوانب البياف كالإبداع التي تضمنها القرآف، كمنهم من كقف على 

من نظر إليو من حيث علم الأصوات، كآخركف فسركه من من حيث علم النحو كالدلالة، كمنهم 
 حيث ركعتو الإبداعية. كلقد حاكلنا في ىذا الفصل دراسة الجانب الدلالر من التفستَ البياني.

                                                           
ـ، د ط، 2002-ق1423، فاضل صالح السمرائي، النشر العلمي، جامعة الشارقة، 1على طريق التفستَ البياني، ج- 1

  .7الإمارات العربية الدتحدة، ص 
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 عبادة العجل من دون الله.-أ 

]قاؿ تعالذ:                          

                            

           ]1.كقاؿ تعالذ [      

                             

             ]. 

: كاذكركا إذ أخذنا عهودكم خذكا ما آتيناكم من التوراة صاحب جامع البياف في ىذا يقوؿ
كاعملوا تٔا فيها من أمرم، كانتهوا عما نهيتكم فيها تّد، كأعطيتكم الديثاؽ على التي أنزلتها إليكم 

ذلك، كقلت لكم اسمعوا ما أمرتكم بو كتقبلوه بالطاعة، لكنهم قالوا سمعنا قولك، كعصينا أمرؾ، 
، كقاؿ بن كثتَ: يعدد سبحانو كتعالذ عليهم خطأىم كلسالفتهم 2فاشربوا حب العجل في قلوبهم

كعتوىم كإعراضهم عنو حتى رفع الطور عليهم حتى قبلوه ثم خالفوه، كلذذا قالوا سمعنا كعصينا للميثاؽ 
 .3فأشربوا حب العجل، حتى خلص ذلك إلذ قلوبهما

معناه: أدخل في قلوبهم حب العجل  أما صاحب معالد التنزيل كالتفستَ كالتأكيل يقوؿ فيك 
 .4اللوف إذا اختلط بياضو بالحمرة  ف شربكخالطها، كإشراب اللوف لشدة الدلبزمة، يقاؿ: فلب

                                                           

93سورة البقرة، آ - 1  
-ق1420، 3القػرآف، أبػو جعفػر لزمػد بػن جريػر الطػ م، دار الكتػب العلميػة، بػتَكت لبنػاف، ط  جػامع البيػاف في تأكيػل آم  2

 467-466، ص 1ـ، مج 1999
 126، ص 1ـ، مج 2005-ق1426، 1تفستَ القرآف العظيم، لابن كثتَ، دار الرشيد للكتاب كالقرآف الكرنً، الجزائر، ط   3
، 1ـ، مػػج 1995-ق1415، 1بػػو لزمػػد الحسػػتُ الباػػوم، دار الكتػػب العلميػػة، ط معػػالد التنزيػػل كالتفسػػتَ كالتأكيػػل، الإمػػاـ أ 4

 . 75ص
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، بعدما أىلك ا﵁ فرعوف كقومو فصاموه شكرا 1أف موسى ع  بهم يوـ عاشوراء ذكر الط م
﵁، فأتوا على قوـ يعكفوف على أصناـ لذم، كيواظبوف على عبادتها، ككانت التماثيل بقرا، قالوا يا 

، قاؿ الط م: كقطعنا ببتٍ إسرائيل 2م آلذة أصناماموسى اجعل لنا آلذة أصناما نعكف عليها كما لذ
هموىا، كالع  التي عاينوىا على يدم نبي ا﵁ موسى، فلم تزجرىم تلك  البحر بعد الآيات التي أرينا

الآيات، كلد تعظهم تلك الع  كالبيئات، حتى قالوا مع معاينتهم من الحجج، ما يحق أف يذكر معها 
يعكفوف على أصناـ لذم يعبدكنها من دكف ا﵁، اجعل لنا إلذا نعبده ك صنما  البهائم، إذ مركا على قوـ

، قاؿ السعدم: حدث ىذا بعدما ألصاىم ا﵁ من  3نتخذه، كما لذؤلاء القوـ آلذة أصناما يعبدكنها
 - 4عدكىم فرعوف كقومو كأىلكهم ا﵁، كبنو اسرائيل ينظركف

يتضح لنا من خلبؿ ىذه الآيات إعجاز كدقة التعبتَ كركعة البياف، فالحق سبحانو كتعالذ بتُن 
، فالحب كما ىو معلوـ معنوم كليس ماديا، كلكن العليم الحكيم استعمل ىذا  لنا مادية ىؤلاء القوـ

حبهم  التشبيو ليبتُن لنا قوة ت٘كن حب كل ما ىو مادم في قلوبهم رغم رؤيتهم للمعجزات، فشدة
 للمادة أعماىم كأصمهم عن رؤية الحق.  

 

 

 
                                                           

، رقػػم 15، ص 2لزمػػد فػػؤاد عبػػد البػػاقي، اللؤلػػؤ كالدرجػػاف في مػػا اتفػػق عليػػو الشػػيحاف، دت، دط، دار إحيػػاء الكتػػب العربيػػة، ج 1
عليػو كسػلم الددينػة فػرأل اليهػود تصػوـ يػوـ  ، ركل البخارم من حديث ابن عباس رضي ا﵁ عنهما قاؿ؛ قدـ النػبي صػلى ا﵁692

عاشوراء، فقػاؿ مػا ىػذا ا قػالوا: ىػذا يػوـ صػالح، ىػذا يػوـ لصػى ا﵁ بػتٍ إسػرائيل مػن عػدكىم فصػامو موسػى قػاؿ؛ فأنػا أحػق تٔوسػى 
 صياـ يوـ عاشوراء. —ب  —الصوـ  —لذ  —منكم، فصامو كأمر بصيامو، 

 46-45، ص 6جامع البياف مج  ينظر،  2
 45، ص 2ر نفسو، مجينظ  3
ينظر، تيستَ الكرنً الرتٛن في تفستَ كلبـ الدناف، عبد الرتٛن السعدم، تٖقيق عبد الرتٛن بن معلب اللويحق، دار السلبـ، الرياض، 4

  264ـ، ص 2002-ق1422، 2ط 
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 البياني. التفسير

 مسائل:كفيو ثلبث 

 المسألة الأولى؛ قوة التعبير في قولو )أشربوا(.

رائيل تالال حب العجل في قلوب بتٍ إس "أشربوا" لإظهار جاءت قوة التعبتَ في اللفظ القرآني
منها: رفع العديدة، الدعجزات ك  رؤيتهم للآيات على أكامر ا﵁، رغم فمن شدة حبهم للعجل ت٘ردكا

 ؤكسهم، كفلق البحر، كىلبؾ عدكىم كغتَىا...جبل الطور فوؽ ر 

؛ كالإشراب ىو جعل الشيء شاربا، كاستعتَ لجعل الشيء متصلب قاؿ بن عاشور رتٛو ا﵁
غتَه، كلذا  بشيء كداخلب فيو، ككجو الشبو ىو شدة الاتصاؿ كالسرياف، لأف الداء أسرل الأجساـ في

يقوؿ الأطباء؛ الداء مطية الأغذية كالأدكية كمركبها الذم تسافر بو إلذ أقطار البدف فلذلك استعاركا 
 . 1الإشراب لشدة التداخل

اشربوا" لعلمو سبحانو عن ت٘كن حب العجل في قلوبهم، كع   استعمل علبـ الايوب كلمة "
عن حب العجل بالشرب؛ لأف شرب الداء يتالال في تٚيع أعضاء الجسم فيصل إلذ باطنها، فقد شبو 
الخالق عز كجل حب العجل في قلوبهم تْب الناس كافة للماء، الذم لا غتٌ لأحد عنو فهو يسرم 

جزءا من جسمهم، كذلك حب بتٍ إسرائيل للعجل غدا جزءا  في تٚيع أعضاء جسم الإنساف فصار
 منهم.

 

 

  

                                                           
  611، ص 1التحرير كالتنوير، ابن عاشور، دار سحنوف للنشر كالتوزيع، تونس، د ط، د ت، مج  1
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 ؛ علاقة قوم موسى بصناعة العجل:لمسألة الثانيةا

م قاـ بصناعة العجل ىو أف الذالعلم مع ' 'السامرم'قوـ موسى' كلد يقل  ا﵁ تعالذ لداذا قاؿ
 .السامرم 

قاؿ البقاعي: لأف السامرم اتٗذه برضاىم، كلأنهم لد يعت كا شيئا لشا آتاىم موسى من تلك  -1

 :﴿تعالذاؿ قكلأف الجميع منهم قدـ الحلي التي يدتلكها، 1الآيات التي لد يركا مثلها        

                ﴾2  

أعمى من قوـ كاف لا أضل كلا : في ىذا ، قاؿ البقاعيإلذا من حلي قوـ كفرة ظالدتُ اتٗذكا -2
معهم حلي، أخذكه لشن كانوا يستعبدكنهم، كيأخذكنهم كىم مع ذلك أكفر الكفرة، فكاف جديرا 

حبو كالعبودية بالباض، لكونو من آثار الظالدتُ الأعداء، فاعتقدكا أنهم بالصوغ صار إلذا، كبالاوا في 
كتعد ىده الدعصية من صنع الجميع لكونهم رضوا تٔا قاـ بو  .3لو، كىو جسد يركنو كيلمسونو

م جسدكه كصنعوه من الحلي، فظلموا أنفسهم باتٗاذىم فعكفوا على عبادة ىذا العجل الذالسامرم، 
ة عن جسد بلب ركح ا العجل عبار يبتُ لنا جل جلبلو أف ىذ: إياه إلاىا. كقوؿ الحق سبحانو كتعالذ

 كأنو يصدر أصوات.
 
 
 
 

                                                           
، 3ـ، مػػػػج 1995-ق1415عػػػػة الأكلذ، الػػػػدرر في تناسػػػػب الآيػػػػات كالسػػػػور، دار الكتػػػػب العلميػػػػة، بػػػػتَكت لبنػػػػاف، الطب نظػػػػم 1

 . 112ص
148سورة الأعراؼ، آ  2  

 .113ينظر الدرجع نفسو، ص 3
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 :لعجلونفي صفتي الهداية والكلام ل الاستفهام: لمسألة الثالثةا

                      . 

ألد يركا: قاؿ أبو حياف: الاستفهاـ إنكارم لأنهم عبدكا تٚادا صنعوه بأيديهم، لا يتكلم كلا  -1
 .1يعقل كلا ياتٌ شيئا 

 لكفر كالعناد.أـ ىو ا ا ينتظركف من إلو أبكمافهو إلو أبكم عاجز فماذ لا يكلمهم كلا يهديهم، -2

اء التكليم يستلزـ الإلو، لأف انتق دكف باقي أكصاؼ : سلب عنو ىذين الوصفتُقاؿ أبو حياف
 ين الوصفتُ العلم كالقدرة،كانتفاء ىذ ،يستلزـ انتفاء القدرة كانتفاء الذداية إلذ سبيل ،انتفاء العلم

، كأكد ابن عطية نفي الألوىية عمن فك صفتي العلم كالقدرة قائلب: 2انتقاء باقي الأكصاؼ  يستلزـ
، 3كذلك  ىية، كالذم لا يرشد إلذ ختَ كلا يكشف غما كذلك أف الصامت الجماد لا يتصف بالألو 

كأنكر البقاعي على بتٍ إسرائيل اتٗاذىم إلذا أبكم عاجز فقاؿ: اتٗذتم إلذا من دكف ا﵁، فجعلتم 
فأنزلتموىا من رتبة عزىا،  —النفس —أشرؼ منو،  تذللتُ لدن لا يدلك شيئا، كلدن ىيأنفسكم م

 ا4كلاه كلا يعز من عاداه، إلذ ذلذا تٓضوعها إلذ من دكنكم أنتم  تٓضوعها لدولاىا، الذم لا يذؿ من

للبستفهاـ الانكارم كالتقريع، فقد أنكر جل في ىذه الآية الكريدة الذمزة عز ك  استعمل الخالق
تٔثلو أىل العقل، إذ عبدكا عجلب لا يتكلم كلا  لا يضلعليهم السميع العليم ىذا الفعل الشنيع الذم 

                                                           
، دار الكتػب العلميػة، بػتَكت، 1الداد من البحر ا﵀يط، أبي حياف لزمد بن يوسف، تٖقيق عػادؿ عبػد الدوجػود كرفاقػو، ط  النهر 1

  868، ص 1ـ مج 1993
 .391، ص 4نفسو ، مج   2
ا﵀ػػرر الػػوجيز في تفسػػتَ الكتػػاب العزيػػز، لأبي لزمػػد عبػػد الحػػق القاضػػي الدلقػػب بػػاف عطيػػة الأندلسػػي، تٖقيػػق عبػػد السػػلبـ عبػػد   3

 .400، ص2، د ت، مج 1الشافي لزمد، دار الكتب العلمية، لبناف بتَكت، ط 
 مرجع سابق . 134، ص 1نظم الدرر مج   4
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كىذا بياف على جهلهم بل ىو دليل على أف بصائرىم طمست فعبدكا من لا يتكلم يهدم السبيل 
 من حبل الوريد. الواحد الأحد الذم ىو أقرب إليهم كلا يهدم كتركوا عبادة

  :: الكذب على الله وتحريف كتابوبـ

] :لذقاؿ تعا                        

                                

        1   كقاؿ تعالذ :         

                      

   2   كقاؿ تعالذ[ :           

                          

                  
] قاؿ: [،3     

                         

                                        

                             
4     

                                                           

183سورة آؿ عمراف، آ  1  
75سورة البقرة، آ  - 2  
78سورة آؿ عمراف، آ - 3  

46سورة النساء، آ  4  
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 ]كقاؿ                           

                        

                     

                                 

                            

                ]1 

، كىذا صدر ء الكذب على ا﵁ أك تٖريف كتابوىاتاف جريدتاف مرتبطتاف ببعضهم البعض، سوا
 عن اليهود، عندما ذىبوا عند الرسوؿ زاعمتُ أف ا﵁ في التوراة أمرىم ألا يؤمنوا لرسوؿ حتى يقدـ
قربانا إلذ ا﵁، كعلبمة قبولو أف تأكلو النار، فاف لد يقم بذلك كلد تأكلو النار، فهو ليس نبيا حسب 
زعمهم؛ فوتٓهم ا﵁ ككذب زعمهم؛ بأف ا﵁ أرسل إليكم الأنبياء بالحجج الداماة التي لا لبس فيها 

كنتم بزعمكم ىذا  ك  ،ىم كزعمتم أف ما حرفتموه ىو الحقفمنهم من قتلتموىم كمنهم من كذبتمو 

،، فأم جريدة أبشع من ذلك ، كأنتم تعلموف أنكم كاذبوفكاذبتُ       

                             

              2  

                                                           

41سورة الدائدة، آ - 1  
79سورة البقرة، آ  2  
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ف سمعنا قولك كعصينا أمرؾ، كاسمع غتَ مسمع، اسمع منا كلا نسمع منك، قاؿ الباوم: يقولو 
 1لأنو غتَ مقبوؿ منك، أك يقولوف للنبي اسمع ثم يقولوف في أنفسهم لا سمعت 

قاؿ سيد قطب؛ لقد بلغ من التواءىم كسوء أدبهم مع ا﵁ عز كجل أف يحرفوا الكلبـ عن 
الدقصود بو، كالأرجح أف ذلك يعتٍ تأكيلهم لعبارات التوراة باتَ الدقصود منها، كي ينفوا ما فيها من 

أف  و كسلممع رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليدلائل على الرسالة الأختَة، ثم بلغ من التواءىم كسوء أدبهم 
 2يقولوا لو : سمعنا يا لزمد ما تقوؿ لكننا عصينا فلب نؤمن لك كلا نتبع كلا نطيع 

يفضح البارئ سبحانو كتعالذ تٚاعة من علماء اليهود الذين افتًكا الكذب على ا﵁ بكل 
ا ، ثم نسبوه إلذ ا﵁، لأغراض نفسية كأطماع مادية، كلذذإصرار فيما كتبوه بأيديهم حسب أىوائهم

استحقوا مضاعفة الويل على ما يكسبونو من الخطايا إلذ يوـ القيامة، كلذذا تكررت كلمة الويل في 
ىذه الآية ثلبث مرات، كما جاءت كلمة يكسبوف بلفظ الدضارع لأف آثارىا السيئة باقية إلذ يوـ 

 الدين.

 البياني: وفيو سبع مسائل: التفسير

 عهد. ـالمسألة الأولى: دلالة التعبير ب

 ،3عهد: تٔعتٌ كصى، كىو أخص من الأمر، لأنو في كل أمر ذم باؿ كيبقى على مر الزماف 
الأكفياء ، ا﵀افظوف على كصايا ا﵁ كالحقيقة، أنهم ىم الدضيعوف ا بقولذم ىذا، أنهم ىم الأمناء ك ابتاو 

لدواثيق ا﵁ كعهوده،﴿                         

                                                           
 52، ص 2معالد التنزيل مج  1
 .674، ص 2في ظلبؿ القرآف، مج   2
  137، ص3ينظر، البحر ا﵀يط مج 3
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     ﴾1عن في الرسوؿ ، يبتاوف بقولذم ىذا خداع كتضليل من حولذم، كالط

 كأخلبؽ الصحابة رضي ا﵁ عنهم  صلى ا﵁ عليو كسلم

 المسألة الثانية؛ توجيو رباني:

             2  

عليهم، قاؿ أبو السعود؛ تبكيتا لذم كإظهارا لكذبهم، قد جاءكم أمر من ا﵁ لرسولو أف يرد 
كبالذم قلتم بعينو  —أم الدعجزات الواضحة  —رسل كثتَة العدد، كبتَة الدقدار من قبلي بالبينات 

. استعمل في طلبكم القرباف من لزمد 3نار فلم قتلتموىم إف كنتم صادقتُمن القرباف الذم تأكلو ال
أف يسأؿ -صلى ا﵁ عليو كسلم –من النبي  ، فقد طلب علبـ الايوبكارم تعجبيالعليم استفهاـ إن

اليهود الدعاصرين لو لداذا قتل أجدادىم الأنبياء الذين جاءكا بالدعجزاتا كذلك لبياف كذبهم كسوء 
 طويتهم.

 4المسألة الثالثة: أىمية الإستفهام في قولو: )أفتطمعون( 

معظم الدفسرين يركف أف الاستفهاـ إنكارم ىدفو التيئيس ينكر على الرسوؿ كصحابتو 
، كالبعض من 5أثرىا تٔا شاىدتو أعينهم من آياتطمعهم في إيداف اليهود، لقسوة قلوبهم كعدـ ت

 يداف ىذه الفرقة من اليهود الذين كانوا في زمنيو معتٌ الإنكار، كأنو آيسهم من إالدفسرين يركف أف ف
                                                           

100سورة البقرة، آ  1  
183سورة آؿ عمراف، آ - 2  

 458، ص 1العقل السليم، أبو السعود، دار الفكر، بتَكت، د ط، د ت، مج  إرشاد  3
مرجػع سػابق. كقػاؿ الشػعر اكم : كالطمػع ىػو رغبػة  95، ص1كالطمع تعلق الػنفس بػإدراؾ مطلػوب تعلقػا قويػا، النهػر الدػاد مػج  4

-405، ص 1إلا فيما نقدر عليػو مػج  النفس في شئ غتَ حقها، كإف كاف لزبوبا لذا، لذا فهذه الكلمة تٖدد أنو يجب ألا نطمع
 مرجع سابق . 406

  143، ص1ـ مج 1997-ق1418، 3فتح القدير، لزمد بن علي الشوكاني، دار الحديث القاىرة، ط   5
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لزمد، ككذلك فإف في الآية أسلوب تلوين للخطاب، كإنكار الواقع، لا إنكار الوقوع كصرؼ لو عن 
 .1اليهود، بعدما ذكرت قبائحهم كنعت عليهم جرائمهم، للحديث عن النبي كمن معو من الدؤمنتُ

قاؿ السعدم: ىذا قطع لأطماع الدؤمنتُ من إيداف أىل الكتاب، فلب تطمعوا في إيدانهم 
قهم لا تقاضي الطمع فيهم، فإنهم كانوا يحرفوف كلبـ ا﵁ من بعد ما عقلوه كعلموه، فيضعوف لو كأخلب
ما أرادىا ا﵁، ليوهموا الناس أنها من عند ا﵁، فإذا كانت حالذم في كتابهم الذم يركنو شرفهم  معاني

.  2أبعد الأشياء  كدينهم، يصدكف بو الناس عن سبيل ا﵁، فكيف يرجى منهم إيداف لكم، فهذا من
عاطفة على الدقدر بعد  لقد استعمل الحكيم عز كجل همزة الاستفهاـ للنهي كالإنكار كأتبعها بالفاء

صلى ا﵁  –لق لزمد الذمزة، كأف الحق سبحانو كتعالذ يسأؿ الجماعة الدؤمنة كعلى رأسهم سيد الخ
يحرفوف كلبـ ا﵁ من بعد ما عقلوه أتسمعوف أخبارىم فتطمعوف أف يؤمنوا لكم، فهم لشن -عليو كسلم

 كعلموه فهم أبعد الخلق عن ا﵁ فلب تطمعوا بإيدانهم.

 المسألة الرابعة: العلاقة بين السماع والتحريف

 يسمعوف كلبـ ا﵁: -1

ككأف ا﵁ يريد أف يقوؿ للرسوؿ 3الجملة حالية لتأكيد الإنكار، حاسمة لدادة الطمع؛ بإيدانهم 
لصحابة ىؤلاء اليهود الذين ىم في الددينة، لن يؤمنوا بدينكم لأنهم يخطوف صلى ا﵁ عليو كسلم كا
العهود كالدواثيق كتٖريف لكتاب ا﵁  يها أسلبفهم من قتل الأنبياء كنقضنفس الخطى التي كاف عل
 فهي طباع جبل عليها.

                                                           
  140، ص 1إرشاد العقل السليم مج  ينظر،  1
 مرجع سابق . 38تفستَ كرنً الدناف ص   2
 .140، ص 1ينظر، إرشاد العقل السليم مج   3
ؼ، يحرؼ حرفا، كالضرفا؛ عدؿ، كإذا ماؿ الإنساف عن شيء يثاؿ؛ تٖرؼ كالضرفا، حرؼ حرفا الشػيء عػن كجهػو حرفػو كأمالػو، حر 

ـ، ص 2000، 1، مؤنس رشاد الدين، دار راتب الجامعية، الطبعة عربي-المرام في المعاني والكلام ،القاموس الكامل، عربي
313. 
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 يحرفونو: التحريف: -2

تُ، ختَ كشر، لكنك تريد يقاؿ الشعراكم: كالتحريف معناه أف يأتي باللفظ الذم يحتمل معن
 .1منو الشر

 بتُ السماع كالتحريف. العلبقة-3

، من إيداف اليهودجاء السماع كالتحريف كلبهما ليؤكد ا﵁ على الصحابة أف يقطعوا طمعهم 
مصالحهم فقد حرفوا بعد سماعهم لبؿ لأف في ذلك تٖقيق لأىوائهم ك لأنهم قوـ بهت أصركا على الض
 .ستً فسادىم كسبب تٖريفهم حسب ظنهم

 يلوون(* —المسألة الخامسة: أىمية استخدام الجمل الفعلية؛ يقولون  

 يقولوف ىو من عند ا﵁: -1

الجملة الفعلية حالية، لبياف الحالة التي عليها اليهود من التحريف الدستمر كالدائم في التحريف بعد 
الشعراكم: ىذه معصية مركبة  السماع، كأكدكا كلبمهم ا﵀رؼ عندما قالوا "ىو من عند ا﵁" قاؿ

، فأم معصية أك  عند ا﵁ 2بة على الدعصية ثم بعد ذلك حرفواسمعوا كلبـ ا﵁ كعقلوه، كعرفوا العقو 
 .من الكذب على ذاتو العلية

 

 

                                                           
 . 2280، ص4الشعراكم مج  1
 . 406،ص1الشعراكم مج   2
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 قاؿ البقاعي:  1يلوكف -2

يفتلوف كيحرفوف ألسنتهم بالكتاب، بأف ينقلوا اللساف لتاتَ الحرؼ من لسرج إلذ آخر، مثلب: 
، دا النفس إلا بالحق، يقولوف بالحابدكا اللبت، كقولو كلا تقتلو  —اعبدكا ا﵁  —بأف يقولوا في 
كقاؿ القرطبي؛ يحرفوف الكلم: يعدلوف بو عن القصد، كأصل اللى: الديل، لول  2وهكمن زنى فارتٛ

 بيده كلول برأسو، قاؿ تعالذ:        3 :كقاؿ ،       4 عنادا من الحق ،

 .5كميلب عنو إلذ غتَه 

ونو عن الدقصود بو، كىذا يشمل اللي كالتحريف اللفظي قاؿ السعدم: يديلونو كيحرف 
 .6كالدعنوم

 .7يأكلوف نصوصو لتوافق أىواء معينة، كيشتًكف بهذا كلو تٙنا قليلب :كقاؿ سيد قطب 

إسرائيل فقد كانوا يلوكف ألسنتهم كالدراد ىنا ىم أىل الكتاب؛ كبالأخص اليهود من بتٍ 
بالكتاب، ليظن السامع أف الذم يتلونو ىو كلبـ من عند ا﵁، كما ىو لشا أنزلو ا﵁ على أحد 
من أنبيائو، كلكنو لشا أحدثوه من قبل أنفسهم افتًاء على ا﵁ كشهادة علية بالباطل ابتااء 

 للرياسة كخسيس حطاـ الدنيا.

                                                           
ق، 395لرمل اللاة لابن فارس ، أبو الحسن بن فارس بن زكريا اللاوم الدتوفى سنة  —يلوكف؛ لول يده، لول برأسو إذا أمالو  1

دراسة كتٖقيق زىتَ عبد ا﵀سن سلطاف، طبع تٔساعدة اللجنة الوطنية، للبحتفاؿ تٔطلع القرف الخامس عشر الذجرم في الجمهورية 
 797، ص 4— 3عراقية، مؤسسة الرسالة، د ط، د ت.مجال
 .116، ص 2نظم الدرر مج  2

46سورة النساء، آ 3  
5سورة الدنافقوف، آ   4  
 . 484، ص 2الجامع الأحكاـ القرآف مج   5
 بتصرؼ. 110تفستَ الكرنً الرتٛن، ص  6
 .418، ص 1الظلبؿ مج   7
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 لتحريف واللي؛المسألة السادسة؛ أنواع ا

 التحريف اللفظي. -1 

فقالوا: حنطة، قاؿ النسفي: كاللي: الفتل كىو  -قولوا حطة  -القرآف الكرنً: قولو تعالذ: 
 .1الصرؼ كالدراد تٖريفهم أية الرجم كنعت لزمد عليو الصلبة كالسلبـ 

السنة النبوية؛ كىذا ما فعلو اليهود عندما دخلوا على رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم، كعن عركة كمن 
سلم: دخل رىط من اليهود على ا﵁ عليو ك بن الزبتَ أف عائشة رضي ا﵁ عنها زكج النبي. صلى 

الساـ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم فقالوا: الساـ عليكم قالت عائشة ففهمتها فقلت كعليكم 
كاللعنة قالت فقاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم مهلب يا عائشة إف ا﵁ يحب الرفق في الأمر كلو 
 .2فقلت يا رسوؿ ا﵁ أك لد تسمع ما قالوا قاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم قد قلت كعليكم(

التحريف اللفظي كما فالتحريف اللفظي يعتٍ التلبعب بالألفاظ من خلبؿ تاتَىا أك تبديلها كيظهر 
 َّ ئي ئى ئن ئم ئز  ئر ٌّّٰ ٍّ َّ ُّ ِّ  ىٰ رٰ ذٰ  يينً نٌ  يخ ٱُّٱٹجاء في سورة البقرة لقولو 

م قاـ بو اليهود فاتَكا لفظة بلفظة أخرل يدة دلالة على التحريف اللفظي الذه الآية الكر ىذففي 
مع أىوائهم كمصالحهم فطوعوا اللفظ لأغراضهم فكأف الدسألة ليست عدـ القدرة على الطاعة  تتلبئم

 كلكن الرغبة في الدخالفة.

 

 

 
                                                           

  165، ص 1مج  النسفي، دار إحياء الكتب العربية، د ط، د ت،  1
ق(، تٖقيق عبد العزيز بن 856-ق773فتح البارم بشرح صحيح البخارم، للئماـ الحافظ أتٛد بن علي بن حجر العسقلبني ) 2

، 2079/2000عبػػد ا﵁ بػػن بػػاز، كرقػػم كتبهػػا كأبوابهػػا كأحاديثهػػا لزمػػد فػػؤاد عبػػد البػػاقي، دار الرشػػيد، د ط، د ت، رقػػم الإيػػداع 
 .6024رقم  511/ص10باب الرفق في الأمر كلو مج -كتاب الأدب  -977.6092.09.8التًقيم الدكلر ،
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 التحريف في الدعتٌ:  -2

]القرآف الكرنً:                     

         1   

قاؿ د لزمد عثماف شبتَ: كتٖريف، النصوص، كتأكيلها تأكيلب فاسدا لأنهم لا ينقضوف 
يقية، كما جاء في العقائد من أساسها كيكذبونها، كإنما يفسركنها تفستَا يحرفها عن معانيها الحق

، كتٖريف اليهود ليس 3مفهومها بل فسركىا تفستَا يزيل2لا تكذبوا نصوص الجوييم ال كتوكولات 
فالتحريف الدعنوم يعتٍ تايتَ  لزصورا لكتب ا﵁ فقط، بل إنهم يحرفوف كل ما لا يتفق مع أىوائهم.

الدعتٌ تْسب ما تقتضيو مصلحة ا﵀رؼ، ففي ىذه الحالة كاف اليهود يحرفوف الدعتٌ لا اللفظ إذ 
هم الأمارة بالسوء من دكف تايتَ اللفظ يقوموف بتأكيل بعض النصوص لدا يوافق أىوائهم كأنفس

 الظاىرم لعدـ ت٘كنهم من ذلك إما بسبب اشتهار النص أك لسبب آخر.

 المسألة السابعة؛ الفرق في التعبير

          4 

[             ]5. 

 

                                                           

104سورة البقرة، آ   1  
 ىم الألشيوف ، كالدقصود بهم غتَ اليهود من البشر.  2
 ـ.1989ق 1412الأكلذ  -ط–، دار النفائس  29لساطر الوجود اليهودم على الأمة الإسلبمية ص  3
46سورة النساء، آ   4  

13سورة الدائدة، آ  5  
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 1أكضع كأكضعتو تٛلتو على الوضعضربت من الستَ كضع يضع ك  عكالوض قاؿ بن سيده:

قاؿ الشعراكم؛ يحرفوف الكلم عن مواضعو، فكأف الدسألة لذا أصل عندىم، كالكلبـ الدنزؿ من 
ا﵁ كضع أكلا كضعو الحقيقي، ثم أزالوه كبدلوه، ككضعوا مكانو كلبـ غتَه، مثل تٖريفهم الرجم، بوضع 

فتفيد أنهم رفعوا الكلبـ الدقدس، من موضعو الحق، ككضعوه موضع  ولو:قكأضاؼ، أما  الحد مكانو.
الباطل، بالتأكيل كالتحريف، حسب أىوائهم، تٔا اقتضتو شهواتهم، فكأنو كانت لو مواضع، كىو 

 .2جدير بها كحتُ حرفوه تركوه منقطع لا موضع لو

 على ضوء ما سبق يتبتُ أف الفرؽ بينهما كالتالر: :الفرؽ بينهما

؛ تعمدكا تبديل كلبـ ا﵁ بكلبـ غتَه من عندىم، كغايتهم من ذلك يحرفوف الكلم عن مواضعو
 تبديل أحكاـ ا﵁ لأنها تتعارض مع أىوائهم كتكشف أكاذيبهم.

كلبـ ا﵁ في غتَ موضعو الذم كاف فيو، قصدىم -يحرفوف الكلم من بعد مواضعو، استعملوا
 .ولذم بأنهم متمسكوف بتعاليم ا﵁ح ، كالتحايل مع منذلك تٖقيق مصالحهم من

 : جرأة اليهود على الله.ت
 اتهام الله بالفقر.

قاؿ تعالذ:                            

                     3  . 

                                                           
لأبي الحسػػن علػػي بػػن إسماعيػػل النحػػوم اللاػػوم الأندلسػػي الدعػػركؼ  192، ص 2كرد الإبػػل مػػج  —الدخصػػص لابػػن سػػيده ب  1

 -ـ الطبعػة 1996 -ىػػ 1417بػتَكت  —دار إحيػاء الػتًاث العػربي  —بابن سيده، تٖقيق ؛ خليل إبر اىم جفاؿ، دار النشر 
 الأكلذ.

 . 2282، ص 4الشعراكم مج  2
181سورة آؿ عمراف، آ   3  
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: جاءت ىذه الدعصية لليهود بعدما سمعوا قوؿ ا﵁ تعالذ            

                          

 1  

من ذا الذم يقرض ا﵁ قرضنا  —إف اليهود قالوا ما قالوه في حق ا﵁ لدا أنزؿ قاؿ الدفسركف: 
، كىدفهم التشكيك في ا﵁ كتكذيب النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، قاؿ القرطبي: كإنما قالوا 2—حسنا 

 ىذا ت٘ويها على ضعفائهم، لا يعتقدكف ىذا لأنهم أىل كتاب، كلكنهم كفركا بهذا القوؿ، لأنهم أرادكا
.جاءت ىذه الآية 3تشكيك الضعفاء منهم، كمن الدؤمنتُ كتكذيب النبي صلى ا﵁ عليو كسلم 

الكريدة لتشتَ إلذ دسائس اليهود كأساليبهم الخبيثة في لزاربة الرسالة ا﵀مدية عن طريق التشكيك 
الدخزم من كالتآمر كالكيد كالدس لتحذر الدؤمنتُ من خطرىم، كما بينت الآية الكريدة موقف اليهود 

فجاءت ىذه الآية  -تعالذ ا﵁ عن ذلك علوا كبتَا–عز كجل بالفقر ﵁ االذات الإلاىية كاتهامهم 
 لتفضح زعمهم الباطل كذكرتهم بقتلهم أنبيائهم باتَ حق.

 البياني.التفسير 

 مسائل؛سبع كفيو 

 المسألة الأولى؛ أىمية القسم في قولو؛ ولقد سمع(.

 قوؿ الذين قالوا إف ا﵁ فقتَ. "ا﵁ قد سمع ا﵁"تقديره، ك اللبـ موطئة لقسم مقدر-1

                                                           

245سورة البقرة، آ   1  
  456، ص 1، إرشاد العقل السليم مج 520، ص 1ينظر، فتح القدير مج  2
 634، ص 2الجامع لأحكاـ القرآف مج   3
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كلمة   كجاء القسم كالتوكيد لأف ما قالوهقد: حرؼ يفيد التوكيد عند دخولو على الفعل الداضي، -2
الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم، من أجل ىذا جاء آف ك عظيمة، أدت إلذ الكفر با﵁، كالاستهزاء بالقر 

 1الأنبياء عليهم السلبـ  ذكرىا مع جريدة قتل

سمع: كىذا ما قالو الزلسشرم رتٛو ا﵁: كجود السماع مؤكد بالقسم، ثم قاؿ سنكتب على  —3
من أقواؿ كأفعاؿ،  2جهة الوعيد، تٔعتٌ لن يفوتنا أبدا ثباتو كتدكينو كما لن يفوتنا قتلهم الأنبياء 

 .3د لذم على ما ارتكبواكلزاسبهم على سوء أدبهم كقبح أقوالذم كالتعبتَ فيو تهدي

فالدقصود من ىذا السمع أف ا﵁ قد علم كأحاط بكل ما يقولوف من قبائح، كلد يفتو كلد يخف عليو 
 شيء كىو سيجزيهم تٔا كانوا يفتًكف على ا﵁.

 (.)سنكتبالمسألة الثانية؛ دلالة التعبير في قولو؛ 

 4سنكتب __ لتأكيد الكتابة، كأنو لد يفوتنا تدكينو كإثباتو  -الستُ في  —1

 الكتابة، فيها تبكيت لعملهم، كأف ا﵁ سيحاسبهم عليو، كالدراد الكتابة في صحائف أعمالذم، —2
 .5ةكىذا يعتٌ عدـ الصفح عنهم، كلا العفو، بل ا﵀اسبة، فالكتابة أككد للحج

لا ينكركا ما قالوا  كثتَة في حق ا﵁ كىذا من سوء أدبهم كسوء طويتهم كحتىلقد ارتكب اليهود آثاـ  
أك  كتبو ا﵁ من خلبؿ الحفظة كما قالوه حرفيا، قاؿ البيضاكم: "سنكتبو في صحائفكم،  يوـ القيامة

                                                           
 ق1424ـ/2003—الأكلذ  —دار الكتب العلمية بتَكت لبناف ط  192، ص 1أنوار التنزيل مج  1
ائق التنزيل كعيوف الأقاكيل في كجوه التأكيل، أبو القاسم لزمود بن عمر الزلسشرم الخوارزمي، اعتػتٌ بػو الكشاؼ عن حق ينظر،  2

  484، ص 1ـ، مج 2004-ق1430، 3كأخرج أحاديثو كعلق عليو، خليل لزمود شيحا دار الدعرفة، بتَكت، لبناف،ط 
 . 418-417بنو إسرائيل في القرآف كالسنة ص  3
  814، ص 1سيد لزمد الطنطاكم، مطبعة السعادة،د ط، د ت، مج  التفستَ الوسيط،  4
 . 184، ص 4التحرير كالتنوير مج   5
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كالرسوؿ،  بالقرآفسنحفظو في علمنا لا نهملو، لأنو كلمة عظيمة، لأنو كفر با﵁ عز كجل، كاستهزاء 
 .1لك نظمو مع قتل الأنبياء، كفيو تنبيو على أنو ليس أكؿ جريدة ارتكبوىالذ

 قاؿ الرازم رتٛو ا﵁؛ ىذا كعيد على ذلك القوؿ، كتبو ا﵁ عليهم ليثبتو كألا 

يلاى كلا يطرح، كذلك لأف الناس إذا أرادكا إثبات الشيء على كجو لا يزكؿ كلا ينسى كلا 
 سنكتب ما قالوا في القرآف حتى يعلم القوـ شدة تعنتهم كحسدىم في، قاؿ أبو حياف: 2يتاتَ، كتبوه

، قاؿ الشعراكم رتٛو ا﵁؛ حتى عندما يحاسبهم ا﵁ كيعاقبهم يوـ  3الطعن عليو صلى ا﵁ عليو كسلم
القيامة، يؤاخذىم بقولذم لا تٔا سيقولو عنهم ىو كلكن تٔا كتبو عليهم، ليقاؿ لليهودم عند الحساب: 

              
4 5 . 

تهديد ككعيد، كلذذا قرنو بقولو تعالذ ﴿كقتلهم  فقولو سبحانو كتعالذ ﴿ سنكتب ما قالوا ﴾
الأنبياء باتَ حق﴾ تٔعتٌ ىذا قولذم في ا﵁، كىذه معاملتهم لرسل ا﵁ كسيجزيهم ا﵁ على ذلك شر 

يتضح لنا أنها نزلت في يهود الددينة رغم أنهم الجزاء كلذذا قاؿ تعالذ ﴿ كنقوؿ ذكقوا عذاب الحريق ﴾. 
 أم نبي كلكن ما ىو السر الرباني في استعماؿ لفظة القتل كمصدر.  لد يقتلوا في ىذه الفتًة

 

 

 
                                                           

193، ص 1ينظر،أنوار التنزيل كأسرار التأكيل، مج - 1  
، 1الفكر للطباعة، لبناف، بتَكت، ط التفستَ الكبتَ كمفاتيح الايب، لزمد الرازم فخر الدين ابن العلبمة ضياء الدين عمر، دار 2

 122، ص 9د ت، مج 
 مرجع سابق  136، ص 3البحر ا﵀يط مج   3
 مرجع سابق. 1911، ص 3تفستَ الشعراكم مج  4
41سورة الإسراء، آ   5  
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 الأنبياء( )قتلهمالمسألة الثالثة: سر استخدام المصدر، في قولو تعالى؛ 

 ا راضتُ عن الجرائم التي قاـ بهااليهود، كأف يهود الددينة كانو  ة عندأصلمتأف صفة القتل  لبياف-1
 .1قتل الأنبياء اضي، كأبشعهاأسلبفهم في الد

ىذه الجملة تٖذيرا للنبي صلى ا﵁ عليو كسلم من تآمر اليهود على قتلو، قاؿ أبو السعود:  جاءت-2
الأنبياء إيذانا بأنهما في الجرـ كالعظم سواء، كتنبيها على أف جريدة  كقتلهم-قولذم  على-عليوعطف 

كأف من تٕرأ على قتل الأنبياء لد يستبعد  اتهاـ ا﵁ بالفقر ليست أكؿ جريدة ارتكبوىا، بل لذم سوابق،
 -صلى ا﵁ عليو كسلم–فالذم أراده الحق سبحانو كتعالذ أف يبتُ للحبيب  .2منو أمثاؿ ىذه الجريدة

لد يكن أحد قتل نبيا من الأنبياء غتَ أنهم   -صلى ا﵁ عليو كسلم - هأف اليهود الذين كانوا على عهد
قتل؛ فوضح جل ثناؤه أف ىؤلاء الحاضرين من اليهود يستَكف على كانوا راضتُ ما فعل أكائلهم من 

 نفس طريق أسلبفهم، فلب يستبعد منهم أنهم تٕرأكا كاتهموا الخالق عز كجل بالفقر.

 بغير حق(.)المسألة الرابعة؛ دلالة التعبير في قولو؛ 

وف تْق قاؿ سيد طنطاكم: ككصف سبحانو قتلهم الأنبياء باتَ حق، مع أف الإجراـ لا يك
كقسوة قلوبهم لا يبالوف أبدا، للئشارة إلذ شناعة أفعالذم كضخامة شركرىم، كأنهم لخبث نفوسهم 

 .3هم في موضعو أـ في غتَ موضعو أكاف فعل

 المسالة الخامسة: قوة التعبير في )ذوقوا(.

استخداـ ىذا التعبتَ لدا فيو من السخرية كالاستهزاء كالوعيد، كشدة العذاب الذم ينتظرىم، 
قاؿ سيد طنطاكم; كالذكؽ حقيقتو إدراؾ الدطعومات، كالأصل أف يكوف في أمر مرغوب تذكقو كطلبو 

                                                           

  235، ص2الجامع لأحكاـ القرآف مج ينظر، 1
 407، ص1ينظر، إرشاد العقل السليم مج  2
 .457، ص1التفستَ الوسيط مج  3
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فالتعبتَ ىنا بذكؽ العذاب، فيو تهكم كاستهزاء، كما قاؿ ا﵁؛             

   . 

تذكقو تْاسة الذكؽ، للمبالاة في الوعيد كشدة  العذاب الدعنوم إلذ أمر مادم يدكن فتحويل
أراد ا﵁ استخداـ لفظ ذكقوا ليقوؿ لنا إف العذاب الأليم الذم جعلو بسبب جريدتهم فقد الألد، 

 سيتالال إلذ تٚيع خلبياىم.

، قاؿ الشعراكم : 1إحساس العذاب فيو مبالاة في الوعيدقاؿ الشوكانى: كإطلبؽ الذكؽ على 
 .2داخلو، لذا فهو أبلغ في الإيلبـحاسة لا تٗتفي من أم إنساف، كلأنو نابع من  لفظ الذكؽ

 ذلك بما قدمت أيديكم(.:)المسألة السادسة: قوة التعبير في قولو 

إشارة يدؿ على البعد الدكاني، كلكنو ىنا أراد بياف بشاعة الإثم الذم ارتكبو اليهود، قاؿ  اسم-1 
أبو السعود: إشارة إلذ العذاب الدذكور، كما فيو من معتٌ البعث، للدلالة على عظم شأنو كبعد منزلتو 

 .3في الذوؿ كالفظاعة

عادة بعيدا عن ىذا النوع من الدعصية  سم الإشارة "ذلك" يقصد بها البعيد فالإنساف السونم يكوففا 
 كسوء عاقبتها. لقبحها

فقد ألحق بهم ا﵁ عز كجل العذاب  ؛باء السببية تٔا: الباء ىنا جاءت لتفيدنا تٔعنيتُ هما: أكلا -2
أف الفعل قد التصق بفاعلو كأصبح م، ثانيا: أفادت الإلصاؽ، كالدازل ىو بسبب عصيانهم كت٘ردى

 ارتكابو.ملبزما لو، لكثرة 

                                                           

  520، ص 1ينظر، فتح القدير مج  1
  1912، ص3الشعراكم مج  2
  457، ص 1ينظر، إرشاد العقل السليم، مج 3
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ل، فالإنساف غالبا ما يرتكب أيديكم: قاؿ أيديكم مع أنهم ارتكبوا جريدتهم بالقوؿ لا بالفع -3
كتٗصيص الأيدم بالذكر؛ للدلالة على التمكن من الفعل كإرادتو، كلأف  ،الدعصية بيده أك بلسانو

فكثرة  .1كالاتصاؿ بذاتوأكثر الشر يكوف ببطش اليد كلأف نسبة الفعل إلذ اليد تفيد الالتصاؽ بو، 
عذابهم بالحريق في اليوـ الآخر. كما كانت ىنا إشارة لليهود في اصي التي ارتكبوىا، كانت سبب الدع

 الددينة لدفاسد أسلبفهم كتٖذيرىم من الوقوع في نفس الجرائم فينالذم نفس الجزاء.

 . يكم(أيدوبين بما قدمت  : العلاقة يبن ذوقوا عذاب الحريقالمسألة السابعة

ذكر  الحريق عذاب-ر العذاب الشديد العلبقة بينهما سببية، لوجود الحرؼ تٔا، كلأنو لدا ذك
، لا جور فيو، قاؿ ؿ مطلقلبياف أف العذاب الذم نزؿ بهم عد —قدمت أيديكم  تٔا-سببو قائلب 

كما ذلك العذاب الذم حاؽ بكم أيها اليهود، بسبب ما قدمتو أيديكم، من جرائم سيد طنطاكم؛ 
فالعزيز الحكيم يبتُ لنا أف حصوؿ العذاب قد كجب تٔا قدمت .2نطقت بو أفواىكم من منكر

 أيديهم من جرائم.

 التحايل على استحلال المحرمات. -ثـ

قاؿ تعالذ:                        

    3
    

 

                                                           

1530زىرة التفاستَ، ص  1  
  473، 2الوسيط في التفستَ، مج  ينظر، 2

65سورة البقرة، آ  3  



 الخطاب القرآني عن نبي إسرائيل  دراسة لسانية للغة                                            الفصل الخامس  

233 
 

كقاؿ تعالذ:                         1 كقاؿ 

سبحانو:                       

                         

       2   

 الأحبار منهم كانوا على علم كدراية ة كبارصاخك الحق تبارؾ كتعالذ أف يهود الددينة أخ نا 
 إذ كاف لو صدلكاف منتشرا بينهم  تٔعاصي أسلبفهم السابقتُ، لأف خ  عقاب أصحاب السبت

، كمن أىم تلك الدعاصي استحلبؿ ما حرـ ا﵁ عليهم يوـ يتًدد في الأجياؿ بعدىم جيلب بعد جيل
ىم م، فأراد سبحانو كتعالذ أف يخت  السبت الذم جعلو ا﵁ يوـ عبادة ينقطعوف فيو عن أعمالذ

ا﵁ قردة فكاف العقاب أف مسخهم أغراىم بالحيتاف تظهر لذم كأمرىم ألا يصطادكىا، فعصوا أمره ف
 كخنازير كجعلهم ع ة لاتَىم.

 البياني: التفسير

 كفيو ثلبث مسائل:

 : دلالة التعبتَ في قولو: )كلقد علمتم(:المسألة الأولى

الابتداء، كجاء التوكيد لأف مثل ىذه قاؿ ابن عطية؛ اللبـ في لقد، لاـ توكيد كتسمى لاـ —1
القصة يدكن أف يبهتوا في إنكارىا، كذلك لدا ناؿ في عقبى أكلئك الدعتدين من مسخهم قردة فاحتيج 

، قاؿ الط م: حذر ا﵁ الدخاطبتُ من أف يحل بهم 3في ذلك إلذ توكيد، لأنهم علموا ذلك حقيقة
                                                           

66سورة البقرة، آ - 1  
163سورة الأعراؼ، آ  - 2  
 مرجع سابق.408، ص 1البحر ا﵀يط مج  3



 الخطاب القرآني عن نبي إسرائيل  دراسة لسانية للغة                                            الفصل الخامس  

234 
 

﵁ عليو كسلم، مثل ما حل بأكائلهم من بسبب كفرىم كإصرارىم، كجحودىم نبوة لزمد صلى ا
 .1لا قبل لو بو، من غضب ا﵁ كسخطوالدسخ كالرجف كالصعق، كما 

: أكدت الارض البلبغي للقسم كالتوكيد، كقاؿ علمتم كلد يقل عرفتم، كأما الفرؽ 2علمتم — 2
 بينهما فقد جاء على النحو التالر:

 والذم.علمتم؛ عرفتم أعيانهم، كعلمتم أحكامهم، كأح ٠

 . 3عرفتم: مسماىم كىي توجو إلذ ذات الدسمى ٠

 * الفرؽ بينهما:

لعلم لأنها علم بعتُ الشيء مفصلب قاؿ أبو ىلبؿ العسكرم رتٛو ا﵁: إف الدعرفة أخص من ا
العلم أعم كأشمل ف 4يكوف لرملب كمفصلب، فكل علم معرفة، كليس كل معرفة علم،عما سواه، كالعلم 
 العلبقة بينهما عموـ كخصوص.العلم: معرفة بالذات كالأحواؿ، ك اصة بالذات، ك من الدعرفة، لأنها خ

قاؿ الرازم: "فكأنو يقوؿ لذم: أما تٗافوف أف ينزؿ عليكم بسبب ت٘ردكم ما نزؿ عليهم من 
 .5العذاب، فلب تاتًكا بالإمهاؿ الدمدكد لكم

                                                           

 مرجع سابق 370، ص 1جامع بياف مج   1
لساف العرب، أبو الفضل تٚاؿ الدين لزمد -الشيء: تٔعتٌ عرفتو كخ تو، كعلم الرجل خ ه، كأحب أف يعلمو، أم يخ ه علمت 2

 871، ص 4ـ مج2004، دار صادر، بتَكت، لبناف، 3بن مكرـ ابن منظور الإفريقي الدصرم، ط 
  261 ، ص1، كانظر زىرة التفاستَ مج 397، ص1ينظر، الجامع لأحكاـ القرآف مج  3
 الفركؽ في اللاة تٖقيق لجنة إحياء التًاث العربي في دار الآفاؽ الجديدة، مكتبة لبناف بتَكت،  أبو ىلبؿ العسكرم، 4

 249ـ، ص1980-ق1400، 4ط 

  110، ص 1، ج 4- 3التفستَ الكبتَ مج  5
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بهم من عقوبات، كمع  كما نزؿخلبؽ السابقتُ من أجدادىم، بأحواؿ كسوء أ لقد علم يهود الددينة
لرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم كدعوتو، فحل بهم على يديو ما حل ذلك فقد أظهركا عداكتهم ل

 بأسلبفهم من غضب كلعن في الددينة بطردىم منها.

 كونوا:: التحقيق في فعل الكينونة  المسألة الثانية

م افعلوا، كإنما الدراد بو بياف أ ليس الدقصود بو الأمر" كونوا" الكينونة:قاؿ الباوم في فعل 
، إلذ قردة كخنازير، كأنهم صاركا كذلك كما أراد 1قدرة ا﵁ في سرعة أمر تٖويل كتكوين بتٍ إسرائيل
هما: ىل الأمر للتنفيذ، أـ للتسختَ كبياف القدرة  بهم ربهم كيرل الشعراكم في ىذه الدسألة أمرين

 كاف الأمر للتنفيذ ما فعلوه، لسببتُ:  الإلذيةا، كلو

 الأكؿ: لأف طبيعة اليهود الدتمردة على أكامر ا﵁، كتلكؤىم، يحوؿ دكف ذلك. 

 2مقدكر اليهود، كلا أحد من الخلق الثاني: لأف التنفيذ ىنا ليس في 

تٌ حرؼ كونوا، تٔعتٍ تٖولوا بقدرة الخالق كإرادتو إلذ قردة، يؤكد ىذا الدع ففعل الكينونة إذف
فقلنا( الذم يفيد التعقيب كالتًتيب، قاؿ ابن حياف: أمر من الكوف، كليس بأمر تعالذ؛ )الفاء في قولو 

حقيقة، لأف صتَكرتهم إلذ ما ذكر ليس فيو تكسب لذم لأنهم ليسوا قادرين على قلب أعيانهم قردة، 
ا كلد يسمى أمرا تسختَي اكم؛ كىذا الأمرقاؿ الشعر  .3بل الدراد منو سرعة الكوف على ىذا الوصف

يقل لذم كونوا قردة، ليكونوا بإرادتهم كلكن تٔجرد أف قاؿ كونوا قردة كانوا، كىذا يدلنا على انصياع 
.فقولو عز من قائل كونوا تٔعتٌ صتَكا قردة صاغرين مبعدين عن 4الدأمور للؤمر كىو غتَ لستار
 .كمتلرتمعكم ذليلتُ بتنكيس خلق

                                                           

 بتصرؼ  60، ص1معالد التأكيل مج 1
384، ص 1ينظر، تفستَ الشعراكم، مج 2  

409،ص 1ط، مج البحر ا﵀ي  3  
  384، ص ، 1تفستَ الشعراكم، مج 4
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 الثالثة: حقيقة المسخ إلى قردة ةالمسأل

 قردة؛ لداذا ىذا الحيواف دكف غتَه من الحيواناتاا؛.٠1

 لأف القردة ىي الحيوانات الدفضوحة العورة دائما فهذه طبيعتها، ككذلك اليهود. —أ

لأف القردة ىي التي لا تتأدب إلا بالعصا، كىذا ما حدث مع اليهود لد ينفذكا منهج ا﵁ إلا  —ب
 .فع فوقهم جبل الطورعندما ر 

لأف القردة لا يااركف على أعراضهم، كىذه صفة ملبزمة لليهود، كيسعوف لتًكيجها في بلبد  —ت
 1الدسلمتُ من خلبؿ العرم كالجنس 

، كخاسئتُ: مبعدين أذلاء صاغرين، كما يقاؿ للكلب 2خاسئتُ؛ الخسأ: الطرد كالإبعاد—ث
كالجملة حالية، فأصبحوا بعد الدسخ يزجركف كيطردكف من المجالس كما تطرد  ،كللمطركد اخسأ

 الكلبب كالعياذ با﵁، إضافة إلذ مسخ أشكالذم.

الدسخ: اختلف الدفسركف في ذلك، بتُ الحقيقة كالمجاز، كالتحقيق عند القرطبي أف مسخهم   حقيقة-2
قردة كالخنازير، كغتَهما كانت قبل ذلك، كاف حقيقة، قاؿ: كقاؿ الجمهور: الدمسوخ لا ينسل، كإف ال

كالذين مسخهم ا﵁، قد ىلكوا كلد يبق لذم نسل، لأنو قد أصابهم السخط كالعذاب، فلم يكن لذم 
 .3قرار في الدنيا بعد ثلبثة أياـ، كىذا ىو الصحيح

                                                           

 .385، ص1انظر تفستَ الشعراكم مج   1
 بتصرؼ.384، ص 1الباوم مج   2
 . 398، ص1الجامع لأحكاـ القرآف مج  3
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: قولو تعالذ الذم يؤكد أف الدسخ كاف حقيقة، كجود الفاصلة في-3        1    

            
، لأف الدسخ لو كاف لرازيا لدا كانت العقوبة رادعة 2

ب كالتًتيب، كضمتَ يحرؼ الفاء الذم يفيد التعقفللاتَ، كلدا جاءت الفاصلة بهذا التعبتَ كالقوة، 
العظمة في ناء الفاعلتُ، لأف الدسخ على حقيقتو لا يقول عليو إلا العظيم، كىاء الضمتَ العائدة على 

يهود الددينة، فتمنعهم عن تكذيبهم  ذكرىا في الفاصلة ليظهر أثرىا علىالعقوبة" نكالا " اقتضى 
صلى ا﵁ عليو كسلم. كالصحابة رضي للرسوؿ، ككذلك لإظهار قدرة الخالق سبحانو، كتسلية للرسوؿ 

كىذه العقوبة الفظيعة الشنيعة مناسبة لخبث نفوسهم، كسوء طويتهم  ا﵁ عنهم في الددينة الدنورة.
الدلتوية، كاستخفافهم تْساب ا﵁ سبحانو كتعالذ، فإف معصيتهم كانت عظيمة، لكونها مشوبة بالحيلة 

 كالتلبيسات. على ا﵁، كأف ا﵁ جاىل تنطلي عليو الحيل

 تكذيب الأنبياء وقتلهم: -جـ

قاؿ ا﵁ تعالذ :                            

                             

              3  كقاؿ﴿   

                                 

                                                           

الثقيػل نكػل، النكاؿ؛ الزجر كالعقاب، كالنكد كالأنكاؿ؛ القيود كسميػت القيػود بنكػالا، لأنهػا ينكػل بهػا: أم يدنػع، كيقػاؿ للجػاـ  1
، كالنكػػاؿ ىػو العقوبػة الشػديدة، كجعلناىػا نكػالا زجػرا كعقابػا قويػػا، 401، ص 1لأف الدابػة ت٘نػع بػو، الجػامع لأحكػاـ القػرآف مػج 

 386، ص 1الشعراكم مج 
66سورة البقرة، آ - 2  

87سورة البقرة، آ   3  
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  ﴾ 1  ،كقاؿ ﴿                 

                 

                           

      
2.﴾ 

إلذ بتٍ إسرائيل أنبأنا ا﵁ عز كجل في ىذه الآيات عن بعض الرسل الذين أرسلهم ا﵁ 
ليخرجوىم من الظلمات إلذ النور، كأيدىم بالدعجزات، غتَ أف ىذه النفوس الدريضة قابلت دعوة الحق 
، بالعناد كالتكذيب كالقتل، فتجرؤ على رسالة ا﵁، كتٕرؤ على أنبياء ا﵁، كبذلك ضلوا ضلبلا بعيدا

، من أهمها حياة الذؿ كالدهانة في الدنيا فعاقبهم ا﵁ بالعديد من العقوبات التي تتناسب مع جريدتهم
 كالعذاب الأليم في الآخرة.

 

 

                                                           

61سورة البقرة، آ   1  
22-21سورة آؿ عمراف، آ  2  
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 البياني؛ التفسير

 كفيو تٙاني مسائل:

 المسألة الأولى؛ أىمية القسم في قولو: )ولقد(:

اللبـ للقسم دخلت على حرؼ التوكيد قد، كتصدرت الجملة بهما لإظهار كماؿ الاعتناء تٔا 
كما رأل صاحب البحر أف اللبـ من لقد لزتملة أف تكوف لاـ جواب القسم كلا التوكيد، .1سيأتي

 .2كاللبـ في لقد ىي لاـ التوكيد كتسمى لاـ الإبتداء

 المسألة الثانية؛ دلالة التعبير بقول الله )وقفينا(:

، كىذا يعتٌ أف كل رسوؿ جاء 3قاؿ الشعراكم أتبعنا بعضهم بعضا كل يخلف الذم سبقو 
لنا أف بتٍ إسرائيل أرسل لذم عدد كبتَ من الرسل،  توحيد، كعبادة ا﵁ عز كجل، كيتضحبرسالة ال

منهم داككد كسليماف كزكريا كيحتِ عليهم السلبـ كغتَىم، قاؿ تعالذ؛           

                         
4 

5، 

فقد أعلنوا  ،التي كصفها الحق بأنها أقسى من الحجارةعلى سرعة تقلب قلوبهم القاسية  كىذا دليل
فيها، لأنها امتلؤت ىول، فهول بهم من سمو  شيءسمح بدخوؿ بكل كقاحة أف قلوبهم غلف، لا ت

  ]الإيداف، إلذ درؾ الكفر كالعصياف، كىذا ما أكده القرآف بقولو:          

                                                           

  152، ص 1إرشاد العقل السليم مج  1
245، ص 2البحر، مج   2  
 .443، ص 1الشعراكم مج  3
164سورة النساء، آ   4  
 .443، ص1نفسو، مج   5
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فهم أشبو ، 1

 الدريض الذم تتوالذ عليو الأطبة لدعالجة نفس الدرض.بالإنساف 

 المسألة الثالثة: دلالة التعبير بالاستفهام والتكرار أفكلما:

 2الإستفهاـ أفاد التوبيخ كالإنكار كالتعجب من حالذم، كموقفهم ضد أنبيائهم  —1

أفاد التوبيخ كالتقرير أفاد التكرار، كالعامل فيو استك تم كظاىر الكلبـ الاستفهاـ،  كلما: ظرؼ —2
كتقدنً فريقا في الوضعتُ  —ففريقا كذبتم  —، تقدنً الدفعوؿ على الفعل 3كيتضمن الخ  عنهم

، ككأنو يستمر في توبيخهم ليقوؿ لذم أف ىؤلاء أنبياؤكم 4للبىتماـ كتشويق السامع إلذ ما فعلوه بهم
م تكذبونهم، كبدلا من نصرتهم ىقو أف تصدبدلا من رسل ا﵁ إليكم فأم جريدة ارتكبتم في حقهم، 

 تفعلوفاكتٛايتهم تقتلونهما ما لكم كيف 

 المسألة الرابعة؛ أىمية استخدام الجملة الفعلية  تقتلون(:

صورة أفعالذم  كبصياة الفعل الدضارع لاستحضارع  عن جرائم الاائبتُ بضمتَ الدخاطبتُ، 
ىذه متجددة كلما استطاعوا إليها سبيلب، كللئشعار الشنيعة في أذىاف الدخاطبتُ، كلإفادة أف أفعالذم 

بأف اليهود الدعاصرين للنبي صلى ا﵁ عليو كسلم كانوا راضتُ بفعل آبائهم كأسلبفهم، كلقد حاكؿ 
 5لصاه من شركرىم -تعالذ–اليهود في العهد النبوم أف يقتلوا النبي صلى ا﵁ عليو كسلم كلكن ا﵁ 

 سلبفهم، كإف لد يكونوا قد باشركه.رضي الدخاطبتُ عن جرائم أ —1

                                                           

87سورة البقرة، آ  1  
  153، ص1ينظر، إرشاد العقل السليم مج 2
 .176، ص 1ا﵀رر الوجيز مج  3
 .153، ص1إرشاد العقل السليم مج 4
 52، ص التفستَ الوسيط5
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أعجب الحاضرين تّرائم الاائبتُ كلد ينكركىا، فطباعهم كاحدة، كنفوسهم جبلت على الحقد —2
ىذا الذم كالحسد، كأىدافهم التي يسعوف لتحقيقها كاحدة، فالكفر كحب الإجراـ كالعناد كالتكذيب 

 .اضيهم كحاضرىميجمع بتُ سلفهم كخلفهم، كم

، كىذا ما حدث بالفعل عندما حاكلوا لارتكاب مثل جرائم أجدادىم قابلية ىذه النفوسلبياف  ٠3
لأنكم تٖوموف حوؿ قتل " دينة أكثر من مرة، قاؿ النسفيقتل الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم في الد

القتل  ارص، ف1"أعصمو منكم، لذلك سحرت٘وه كسممتم لو الشاة  لزمد صلى ا﵁ عليو كسلم لولا أف
 ملبزمة لذم.صفة 

الدركعة التي حدثت منهم، ككأنها لا زالت ماثلة أماـ  راد القرآف استحضار ىذه الدشاىدأ —4
لأف الأمر فظيع فأريد يقا من الأنبياء، قاؿ الزلسشرم" الأعتُ لعظمها كخطورتها، كىم يقتلوف فر 
وقف الدشتُ لأكلئك إف السميع البصتَ فضح كبتُ الد .2"استحضاره في النفوس كتصويره في القلوب 

اليهود تٕاه أنبياء ا﵁ فقد قابلوىم بأسوأ الدقابلة، من تكذيب كقتل ىذا لدا بلات قلوبهم من شدة 
 كقسوة، فصارت صفة الكذب كالقتل ملبزمة لذم.

 3استهزاء بالمجرمين فبشرىم :المسألة الخامسة

بعض جرائمهم فماذا كانت نتيجتهاا كانت نتيجتها العذاب الأليم الذم أخ ىم ا﵁ بو  ىذه

في قولو ﴿          كالجملة الكريدة خ  إف، كجاز دخوؿ الفاء على خ ىا ﴾

.  لتضمن اسمها كىو الذين معتٌ الشرط في العموـ

                                                           

 .21، ص 1النسفي دار إحياء الكتب العربية، د ط، د ت، ج   1
 .85الكشاؼ، ص   2
يقػػاؿ بشػػرت، كبشػػرت، ك أبشػػرت، كبشػػرت بكػػذا ككػػذا، كبشػػرت كأبشػػرت: إذا فرحػػت بػػو، كبشػػرت الرجػػل أبشػػره; إذا أفرحتػػو،  3

، 1كقػػػاؿ الزجػػػاج؛ معػػػتٌ يبشػػػرؾ؛ يسػػػرؾ كيفرحػػػك، كأصػػػل ىػػػذا كلػػػو إف بشػػػرة الإنسػػػاف تنبسػػػط عنػػػد السػػػركر، لسػػػاف العػػػرب، مػػػج 
 .553ص
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على بشرة كجهو، كىو ىنا  -بفتح الباء -كحقيقة التبشتَ: الإخبار تٔا يظهر سركر الدخ 
ىؤلاء الدعتدين مع أنهم كفركا بآيات ا﵁ ف لأمستعمل في ضد حقيقتو على سبيل التهكم بهم، كذلك 

اؽ لذم كقتلوا أنبياءه كأكلياء، كفعلوا من منكرات، مع كل ذلك زعموا أنهم أبناء ا﵁ كأحباؤه، فس
القرآف ما يخ ىم بو على سبيل الاستهزاء بعقولذم أف بشارتهم التي يرتقبونها بسبب كفرىم كدعواىم 

 الباطلة ىي: العذاب الأليم.

كاستعماؿ اللفظ في ضده عند علماء البياف من باب الاستعارة التهكمية، لأف تشبيو الشيء 
 1كالاستهزاءبضده لا يركج في عقل العقلبء إلا على معتٌ التهكم 

﴿ قاؿ تعالذ                   

                 

         ﴾2 الحكم العدؿ أف تنفتح نفوسهم عند سماعهم قولو  أراد

عز كجل " فبشرىم " لكونها كلمة تستقبلها النفس بالسركر فتستعد لتسمع خ ا سارا فيأتي بعد ذلك 
 الخ  الدفجع كىو العذاب الأليم فيقع كقوع الصاعقة فيكوف الإحساس بالدصيبة أشد.

 3طت:المسألة السادسة: قوة التعبير في قول الله: حب

قاؿ الشوكانى: كحبط معناه؛ بطل كفسد كمنو الحبط؛ كىو فساد يلحق الدواشي في بطونها من  
قد عمل أعمالا للختَ   كذا الكافر رتٔا يظن أنو، كى4كثرة أكلها للكلؤ، فتنتفخ أجوافها كرتٔا ت٘وت 

                                                           

52تفستَ الوسيط، ص  1  
21سورة آؿ عمراف، آ  - 2  

كالحبط؛ كجع يأخذ البعتَ في بطنو من كلؤ يستبولو، كقت حبط حبطا فهو حبط، كحبطت الشاة حيث، انتفخ بطنها عن أكل  3
 .553،ص 1الذرؽ، كالحبط اف تأكل الداشية فتكثر حتى تنتفخ لذلك بطونها كلا يخرج عنها ما فيها، لساف العرب مج 

 521، ص 3لساف العرب مج   4
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، كما يأتي صاحب الإبل فتَل بطونها الدنتفخة من كثرة أكل الكلؤ يحصل بها الشيء الكثتَكثتَة 
فيسر بها كيظن أنها قد سمنت، لكنها سرعاف ما ت٘رض أك ت٘وت، كذلك الكافر يكوف قد أتى بشيء 

أحبط عملو الكثتَ كأضاع ثوابو، قاؿ تعالذ؛                

                        

            
1  

 المسألة السابعة: دلالة التعبير في قول الله )بغير حق(:

قاؿ أبو حياف: حاؿ مؤكدة إذ لا يقع قتل نبي إلا باتَ حق، فقتلهم الأنبياء مؤكد كىو قبيح، 
كالآية تشنيع لأفعالذم  3؛ كالدقصود من ىذه الحاؿ زيادة تشويو فعلهم 2ككونو باتَ حق ىو أشد قبحا 

جاءت القبيحة ككاف ىناؾ سؤاؿ مقدر، بأم ذنب قتلواا الجواب؛ باتَ حق، قاؿ سيد طنطاكم: 
بصياة التنكتَ لعموـ النفي تْيث يتناكؿ أم حق، كىي في موضع الحاؿ الدؤكدة لدضموف تٚلة يقتلوف 

جاءت "باتَ حق" بصياة التنكتَ لعموـ النفي، إذ يتناكؿ  .4النبيتُ، إذ لا يقتلوف نبيا، إلا باتَ حق 
، تٔعتٌ أنهم لد يكونوا معذكرين بأم لوف من  الاعتداءألواف العذر في ىذا  الحق الثابت كالحق الدزعوـ

فقد أقدموا على ىذا كىم يعلموف أنهم على الباطل، فكاف أعظم الإجراـ في موضوعو كفي بواعثو كفي 
 حقيقتو.

 

                                                           

39سورة النور، آ   1  
 . 430، ص 2البحر ا﵀يط مج  2
 . 206، ص 1،ج 3التحرير كالتنوير مج   3
 84، ص 2الوسيط في التفستَ مج  4
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 1المسألة الثامنة: قوة التعبير في قول الله ضربت( 

ككأف توحي بالحالة الدائمة التي لا تفارقهم  -ضربت -قاؿ د. صلبح الخالدم: ىذه الكلمة
نفوسهم أعيد تكوينها من جديد، حيث مزجت بالذلة كالدسكنة مزجا، كخلطت بها خلطا كعجنت 
بها عجينا، ثم أعيد تشكيل ىذه الشخصية اليهودية فأخرجت إلذ الخارج كالواقع فكانت مصنوعة من 

كمشاعرىا ت في دمائها كأعصابها الذلة كالدسكنة كتالالت في كافة حناياىا كتداخلت في جوانبها كسر 
 ؛3، قاؿ البيضاكم: فهي لزيطة بهم إحاطة البيت الدضركب علي أىلها2أعضائها ك 

 :الضرب لو عدة معاني 

 الخلط: ضربت الشيء بالشيء كضربتو: خلطتو.  —1

: الاغراء. -2  الإغراء: كالتضريب بتُ القوـ

، قاؿ سيد طنطاكم؛ كأصل الضرب 4الوجوب؛ ضرب على العبد الإتاكة؛ أكجبها عليو  -آ
في كلبـ العرب يرجع إلذ معتٌ التقاء ظاىر جسم بظاىر جسم أخر بشدة، يقاؿ ضرب بيده الأرض 

،كبناء على ما سبق فإف 5إذا الصقها بها، كتفرعت عن ىذا معاني لرازية ترجع إلذ شدة اللصوؽ 
ها اليهود كانت العقوبة الدفركضة عليهم الضرب يتحمل كل الدعاني السابقة فنتيجة الجريدة التي كقع في

قد كجبت حتما كالتصقت بهم التصاؽ الاراء بالشيء تْيث لد يستطع أحد أف يفصل بتُ العقوبة 
كبينهم. كالذلة كالدراد بها الصاار كالذواف كالحقارة، الدسكنة؛ مفعلة من الدكوف، كمنها أخذ لفظ 

                                                           

الػػدنؽ، قػػاؿ الراغػػب: الضػػرب؛ إيقػػاع  الشػػئ علػػى شػػئ، كضػػرب الخيمػػة، يضػػرب أكتادىػػا بالدطرقػػة، قػػاؿ تعػػالذ  1         

     306الذلة التحاؼ الخيمة تٔن ضربت عليهم، الدفردات ص ( أم التحفتهم١١٢[ آؿ عمراف؛. 
 .306الشخصية اليهودية، ص  2
 . 175، ص 3أنوار التنزيل مج  3
 522، ص 3الدرجع السابق مج   4
 . 195، ص1التفستَ الوسيط مج   5
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ركة كالنهوض لدا بو من الفاقة، كالدراد بها في الآية ، فجعلو قليل الح1الدسكتُ لأف الذم قد أثقلو 
 الضعف النفسي.

يعد ىذا العنصر متًجم الجانب العملي لصفات اليهود، فهناؾ علبقة كطيدة بتُ صفات 
اليهود كالدعاصي التي يقتًفونها، إذ تعد تٔثابة نتيجة طبيعية لتلك الصفات القبيحة السابقة الذكر. 

ف مفاسدىم إنما ينطلقوف من منطلق عقائدم، معتقدين بذلك أنهم يطيعوف كاليهود عندما يرتكبو 
الرب، كينفدكف أكامره، كلنا في توراتهم ا﵀رفة العديد من الآيات التي تٖثهم على ارتكاب ىذه 

 الدفاسد.

 : ككلم الرب موسى قائلب: كلم كل تٚاعة بتٍ إسرائيل كقل لذم :19/1بار جاء في سفر الأخ
 تُ لأني قدكس الرب إلذكم.تكونوف قديس

 -كطرد شعوبا كثتَة–: متى أتى بك الرب إلذك إلذ الأرض 2-7/1كجاء في سفر التثنية 
 لا تقطع عليهم عهدا كلا تشفق عليهم. –أم: تبيدىم  –كدفعهم أمامك كضربتم فإنك تٖرمهم 

فإف  : حتُ تقتًب من مدينة استدعها إلذ الصلح،17-20/10كجاء كذلك في سفر التثنية 
أجابتك فكل الشعب فيها يكوف لك للتسختَ كيستعبد لك، كإف لد تسالدك فحاصرىا، كإذا دفعها 
الرب إلذك إلذ يدؾ فاضرب تٚيع ذكورىا تْد السيف، كأما النساء كالأطفاؿ كالبهائم ككل ما في 

لشعوب التي كأما مدف ىؤلاء ا –الددينة فتاتنمها لنفسك. ىكذا تفعل تّميع الددف البعيدة منك جدا 
 .2يعطيك الرب إلذك نصيبا فلب تستبق منها نسمة ما، بل تٖرمها تٖريدا

يتبتُ لنا من خلبؿ ىذه النصوص أف إلو اليهود يقرر لذم سلب الأراضي، كيأمرىم بالمجازر 
بدلا من التعايش فهو راض عنهم إذا ما ارتكبوا الدعاصي أيان كانت كلذذا جاء القرآف الكرنً ليفضح 

لدارستُ الافتًاءات الباطلة، كما جاء الإعجاز البياني اللاوم ليتحدل بهذه القوة البلبغية كل اىذه 
                                                           

 .1/195مج التفستَ الوسيط 1
143ماالطات اليهود، عبد الوىاب عبد السلبـ طويلة، ص  - 2  
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الدستقبل فلب يستطيع أحد أف يقوؿ بأف القرآف من إنتاج بشرم  للقرآف في الزمن الداضي، كالحاضر، ك 
 كما زعم بعض الدتطرفتُ.

 ل الدلالي للغة الخطاب القرآني في بني إسرائيلالحق -3

 : حقل ألفاظ السلوؾ أكلا

 ثانيا: حقل ألفاظ الوصف 

 ثالثا: حقل ألفاظ الجزاء

الظاىرة اللاوية، فتعددت آراؤىم، كاختلفوا في نشأة اللاة كفرقوا  تْث العلماء قديدا كحديثا في
من خلبلو  عجم الثمتُ من الألفاظ الذم يتبتُ لنابتُ اللفظ كالدعتٌ. كالذم يهمنا في دراستنا ذلك الد
 الدقة في الاختيار كالعمق في التسلسل كالتًتيب.

فتمثلت لنا من خلبؿ الدعاني تٔعجم تٙتُ من الألفاظ، في بتٍ إسرائيل  لخطاب القرآنيحظيت لاة ا
 .طبيعة الأطوار التاريخية التي عاشها بنو إسرائيل ع  العصور

حين يلمن بكل النظريات الحديثة كالقديدة ، أنو نقضي عجائبورآف الذم لا يىذا الق كالذم يزيد إعجاز
 على حد سواء، كلو تستٌ للمرء أف يتدبر كيدعن النظر فيو لحاز على ختَ كفتَ. 

إف الأصل في الألفاظ أف يختص كل لفظ تٔعتٌ معتُ، بهذا جرت الكثرة الاالبة من ألفاظ اللاات في 
خلة متشاركة تكوف في لرموعها نظاما متماسك العالد، غتَ أننا نعرؼ أف أمور الحياة الدنيا متدا

الأطراؼ كلا غرابة إذف أف نرل معتٌ يقتًب من آخر، أك أف نرل جزءا من معتٌ يشتًؾ في عدة 
ألفاظ، كمع ذلك تتجو معظم اللاات إلذ اللفظ تٔعتٌ معتُ يصبح بو تٔثابة العلبمة متى طرقت 

 .1 ا أفراد البيئة اللاويةالسمع أثارت في الذىن دلالة معينة يشتًؾ في فهمه

                                                           
 .210ـ، ص 1976، 3دلالة الألفاظ أنيس إبراىيم، مكتبة الألصلو مصرية، القاىرة، ط   1
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الألفاظ كدراستها ضمن الحقوؿ الدلالية لا يعتٍ أف تفقد الكلمة أك اللفظ حيويتها  إف اختيار
 كجوىرىا، بل لصد كثتَ من الألفاظ، جاءت حية متجددة شاخصة.

: ، ففي قولو تعالذيظهر ذلك جليا في لاة الخطاب            

                            

         
1     

، كأصلو الذىاب في طلب الشيء، كمنو سامت الإبل  لصد مثلب اللفظ يسومونكم تٔعتٌ السوـ
فهي سائمة ترعى دائما، فكأف العذاب الذم سلطو فرعوف كقومو على بتٍ إسرائيل ىو الاذاء الدائم 

 2.لذم

لالة، تٕلي لنا ىذا الدشهد الدرعب، لبتٍ إسرائيل كىم يخضعوف بالقوة لسلطاف فرعوف ىذه الد
الذم يظهر من خلبؿ اللفظ )يسومونكم(، فهو اللفظ الدوافق لدعناه الذم  كج كتو، ىو الويل كالثبور

ع  عنو الجرجاني بقولو؛ لفظ متمكن يريدكف أنو تٔوافقتو معناه لدعتٌ ما يليو كالشيء الحاصل في 
 . 3مكاف صالح يطمئن فيو 

ركعة  عليوكلا ريب أف دراسة الألفاظ القرآنية بأسلوب حديث يثرم النص القرآني، كيلقي 
؛ إذ ظهرت في العشرينيات دلالية من النظريات الحديثةفنية عظيمة، كنظريو الحقوؿ التٚالية ك 

، إف مفهوـ نظرية الحقل الدلالر 4على أيدم علماء سويسريتُ كألداف كالثلبثينيات من القرف العشرين
                                                           

49سورة البقرة، آ    1  
راجعو كقدـ لد: كائل عبد الرتٛن. د.ط.  -انظر الدفردات في غريب القراف، الراغب الأصفهاني، أبو القاسم الصتُ بن لزمد:   2

 .225صـ. 2003القاىرة؛ الدكتبة التوقيفية،. 
 .64. ص 1992(. جدة: دار الدثتٍ. 3دلائل الإعجاز الجرجاني عبد القاىر، قرأه كعلق عليو: لزمود لزمد شاكر. ط ) 3
 .  74-73. ص2009(. القاىرة: زىراء الشرؽ. 1انظر، علم الدلالة كالنظريات الدلالية الحديثة البهنساكم، حساـ:. ط) 4
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 .لفظ عاـ يجمعها أك الحقل الدعجمي ىو لرموعة من الكلمات ترتبط دلالاتها، كتوضع عادة تٖت
مثاؿ ذلك كلمات الألواف في اللاة العربية. فهي تقع تٖت الدصطلح العاـ اللوف كتضم ألفاظ مثل 

عرفو بقولو " ىو قطاع متكامل من الدادة  Ulmannأخضر...الخ كعرفو ألداف -أصفر-أزرؽ-أتٛر
لرموعة جزئية لدفردات اللاة". ىو بقولو" يع   Lyons" كليوف اللاوية يع  عن لراؿ معتُ من الخ ة

يجب أف تفهم كذلك لرموعة الكلمات الدتصلة دلاليا  ،كتقوؿ ىذه النظرية إنو لكي تفهم معتٌ كلمة
 .1يجب دراسة العلبقات بتُ الدفردات داخل الحقل أك الدوضوع الفرعي Lyonsأك كما يقوؿ 

أف تصنف ضمن حقل  كىدؼ ىذا النوع من الدراسات يتمثل في تٚع الكلمات التي يدكن
معتُ، كالكشف عن صلبت ىذه الألفاظ بعضها ببعض، ثم صلتها بالدصطلح العاـ دكف إغفاؿ 

 2للسياؽ.

كخلق  ق(210: الخيل لأبي عبيدة،) ت  ء ىذا النوع من الدراسات، كرسائلعرؼ القدما
ص ق(، كالدخص439، كبعض الدعاجم كفقو اللاة للثعالبي )تق( 216الإنساف للؤصمعي )ت 

 ( كغتَىم كثتَ.448لابن سيده، )ت 

لكن ىناؾ من يقوؿ: أف ىؤلاء القدماء قد عجزكا في كضع منهاج معتُ لجمع الألفاظ، ككذلك لد 
يستطيعوا توضيح العلبقات بتُ الألفاظ داخل الحقل الدعجمي الواحد، لشا يجعل الدراسات التي 

 تقسيم الألفاظ إلذ ألفاظ أساسية أك أظهرت عمقا في البحث الدلالر ذم أهمية خاصة فأشارت إلذ
مركزية كألفاظ ىامشية أك إضافية، كبناء العلبقات على أساس الاشتماؿ أك التضمتُ أك التًادؼ، أك 
التنافر، أك علبقة الجزء بالكل، أك غتَ ذلك من العلبقات التي تسهم في كشف الجوانب الخفية لدلالة 

                                                           
 .79. ص 1998(. القاىرة: عالد الكتب. 5)علم الدلالة عمر، أتٛد لستار:. ط   1
 .80انظر، نفسو. ص  2
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قودنا إلذ تفهم الشحنة الدلالية كالعاطفية الكامنة في النص، ذلك الدفرد لأف ىذا التحليل ىو الذم ي
 1كالتي تؤثر في الدتلقتُ.

كالاىتماـ ببياف ىذه الأنواع من العلبقات داخل الحقل الدعجمي الواحد، لا يعتٍ بالضركرة أف  
كل حقل دلالر يجب أف يشتمل على كاحدة أك أكثر من ىذه الأنواع، بل قد يتستٌ للدراس أف 

 .2يكتشف نوعا آخر من العلبقات

إف بنية اللاة قائمة في الأساس على فكرة الارتباط بتُ الداؿ كالددلوؿ أك الحاضر كالاائب 
تهتم نظريو الحقوؿ الدلالية بالعلبقات التلبؤمية أك  3بأسلوب منطقي يستدعيو العقل البشرم

الأكلذ لأم عمل دلالر، يقوؿ  الاستبدالية في دراسة الألفاظ دكف إغفاؿ للسياؽ؛ فهي الخطوة
)بالدر(: "من السهل أف نسخر من النظريات السياقية، مثلما فعل بعض العلماء، كأف نرفضها 
باعتبارىا غتَ عملية، لكن من الصعب أف نرل كيف يدكننا أف نرفضها دكف إنكار الحقيقة الواضحة، 

 .4التي تقوؿ إف معتٌ الكلمات كالجمل يرتبط بعالد التطبيق

ظهر ذلك من خلبؿ قولو تعالذ:﴿ ي          ﴾5 ذلك أنو يدكن ،

تصنيف كل لفظ من ىذه الألفاظ في حقل دلالر معتُ، لكن قراءة النص ككل متكامل تٕعلنا 

                                                           
. كانظر، عمر، أتٛد 124. ص1981. يناير/ 2مج)ا(. ع/ -الأسلوبية الحديثة لزاكلة تعريف، عياد لزمود:. لرلة فصوؿ  1

 .80لستار؛ علم الدلالة. ص
 11. ص2002منشورات اتٖاد الكتاب العرب.  انظر، أصوؿ تراثية في نظرية الحقوؿ الدلالية عزكز أتٛد، د.ط. دمشق؛ 2
 .127. ص2004(. الكويت: مكتبة العركبة. 1انظر، دليل النظرية النقدية الدعاصرة، طقوس بساـ، ط )  3
ـ، 1985علم الدلالة إطار جديد، أ.ؼ آر بالدر، ترتٚة لريد الداشطة، د ط، حقوؽ الطبع كالنشر لزفوظة للجامعة الدستنصرية، 4

 .80ص 
2ة الحشر، آسور  5  
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 1قادرين على تصنيف أكثر من لفظ داخل الحقل الدعجمي الواحد، على أساس القاعدة التلبؤمية
فاللفظ )قذؼ( ملبئم للفظ )الرعب(، كالرعب ما ىو إلا نتيجة حاصلة لعملية القذؼ التي توحي 
بالعنف كالرىبة، فالسياؽ كالأسلوب يجعلبف اللفظتُ في حق دلالر كاحد، لو تستٌ لنا تٗصيص حقل 

 لذذه الألفاظ أك تلك .

 جاءت لاة الخطاب القرآني لبتٍ إسرائيل في ثلبثة حقوؿ دلالية:

 حقل ألفاظ السلوؾ الدالة على سلوؾ بتٍ إسرائيل ع  العصور. -
حقل ألفاظ الوصف التي تصف سلوؾ بتٍ إسرائيل كنكرىم، كت٘حلهم، فجاءت الأكصاؼ   -

 كاشفة، تظهر تلك الشخصية الدعقدة التي غلبت على كثتَ منهم.
الدؤمنتُ منهم، حقل الألفاظ الدالة على الجزاء، ذلك أنو من عدؿ ا﵁ تعالذ أف ينعم على  -

 كيعاقب الجاحدين كالدنكرين.

فالحقل الدلالر "يشمل قطاعا دلاليا متًابطا، مكونا من مفردات اللاة التي تع  عن تصور أك 
 .2رؤية أك موضوع أك فكرة معينة "

كتٕدر الإشارة إلذ أف معظم الدراسات الحقلية تْاجة إلذ مزيد من التدرج كالعمق، ليتستٌ لذا أف 
ظريات دلالية متناسقة، كىذا ما دفع بعض الباحثتُ إلذ أف يطلقوا اصطلبح )المجاؿ الدلالر( تكوف ن

 3بدؿ الحقل الدلالر.

                                                           
(. بتَكت: مكتبة لبناف ناشركف. مصر: الشركة 1انظر، نظاـ الارتباط كالربط في تركيب الجملة العربية، تٛيده مصطفى، ط) 1

 143ص-كبالدر، ؼ. ر: علم الدلالة إطار جديد 131-130ص 1997الدصرية. 
 .12أصوؿ تراثية في نظرية الحقوؿ الدلالية عزكز أتٛد : ، ص  2
 .111، علم الدلالة إطار جديد الدر ، ؼ .ر :.ص انظر  3
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 : حقل ألفاظ السلوك3.3
يقاؿ :" سلكت الشيء بالشيء أم؛ أدخلتو فيو فدخل، كالطاعن يسلك الرمح فيو إذا طعنو 

 ، كمنو قولو تعالذ؛﴿ 1تلقاء كجهو على سجيحتو"       2   ﴾ 

كالسلوؾ ىو نشاط يصدر عن الإنساف ذىنيا كاف أك حركيا فيصتَ علبمة دالة عليو، كالقرآف 
الكرنً مليء بالألفاظ الدالة على سلوؾ بتٍ إسرائيل، لا سيما تلك التي مارسوا فيها أشد ألواف 

 الذم ت٘ارسو ىذه الشخصية أك تلك.الفساد، كحينما نتحدث عن السلوؾ، إنما نقصد ذلك النشاط 

 كردت الألفاظ الدالة على السلوؾ في لاة الخطاب القرآني من خلبؿ نموذجتُ اثنتُ، هما:

  .حقل ألفاظ السلوؾ للفئة الأكثر عددا من بتٍ إسرائيل 
 .حقل ألفاظ السلوؾ للفئة القليلة الدؤمنة منهم 

نتناكؿ كل لرموعة على حدة، جاءت ألفاظ السلوؾ للفئة الأكثر عددا من بتٍ إسرائيل  كىنا
 3كاضحة، لصملها في الشكل الآتي: 

                                                           
(. تٖقيػق؛ مهػدم الدخزكمػي كإبػراىيم السػامرائي. د.ط. مصػر؛ دار الذػلبؿ. 5ج) -كتػاب العػتُ الفراىيػدم، الخليػل بػن أتٛػد؛  1

 .311د.ت. مادة )سلك(. ص 
42سورة الددثر، آ 2  

. 46كالنسػػػػػػػػػػػاء: -187. ك186. ك181.ك112. 37عمػػػػػػػػػػػراف:  . كآؿ101. ك75. ك64. ك61. ك59انظػػػػػػػػػػػر، البقػػػػػػػػػػػرة: 3
 .153ك
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يتبتُ لنا أف معظم الألفاظ الدالة على السلوؾ في الكثرة الاالبة من بتٍ إسرائيل جاءت 

لاستمرارية، لضو: )يسعوف في بصياة الفعل لا سيما الدضارع منو، كىو الفعل الداؿ على التجدد كا
الأرض فسادا، يقتلوف النبيتُ، يخرجوف أنفسهم، يسارعوف في الكفر، يبخلوف كيأمركف الناس بالبخل، 

 ينقضوف الديثاؽ(

الدتجدد في ىذا السلوؾ، فسعي بتٍ إسرائيل بالفساد ظاىر  لعل ىذا الأسلوب يظهر الدعتٌ
كادعوا قتل عيسى، كحاكلوا قتل النبي، كعمدكا إلذ قتل  منذ القدـ؛ إذ قتلوا من الأنبياء ما قتلوا،

 الدصلحتُ على مر التاريخ.

ككذلك أفسدكا كيفسدكف في إخراج الناس من ديارىم، فعلوا ذلك مع بعضهم قبيل ظهور 
الإسلبـ، كإذا ما خرجوا تراىم يخربوف بيوتهم بأيديهم، ىذا فعلهم زمن النبي كىذا ما يقوموف بو حتى 

 .يومنا ىذا

ىذا التجدد في السلوؾ كالدمارسة يظهر في كل الألفاظ الدالة على السلوؾ، لتبدك الدلالة 
 بعمقها كدقة كصفها من خلبؿ استخداـ الفعل )الدضارع(.

إف الدلالة الأساسية أك الدركزية الدتضمنة لكل الدعاني الذامشية تكمن في قولو؛ )يسعوف في 
دافع رئيس من دكافع الباي، كالقتل، كالتحريف،  —شك بلب -الأرض فسادا(، فالسعي بالفساد 
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كالإعراض، كأكل السحت، كالإيذاء، كغتَىا من الألفاظ الذامشية الدالة على السلوؾ في لاة الخطاب 
 القرآني لبتٍ إسرائيل.

كقد ظهرت بعض الألفاظ في ىذا الحقل على صياة الدبالاة )فعاؿ( لضو: سماعوف للكذب، 
 للسحت...؛ لأنهما يع اف عن الكثرة في لشارسة ىذا السلوؾ.كأكالوف 

ىذه الدلالة تتحقق أيضأ من خلبؿ استخداـ أسلوب التضعيف، لضو؛ كركد اللفظ )يقتلوف( 
لدا في ذلك من دلالة إضافية على الكثرة، ذلك أنهم يستعلموف التضعيف للدلالة 1بالتشديد )يقتلوف( 

 2تو، كقطعتو، كمزقتو.على الكثرة في العمل، لضو: كسر 

كلعل لريء الدلالة الأساسية بصياة )الدضارع( يضفي نوعا من التوافق كلرمل الدلالات 
الذامشية، لوركد كثتَ منها في صياة أيضا)الدضارع(، كلتسهم في إنشاء علبقة تقوـ على التضمتُ 

 3«.ينةأف الاشتماؿ مسألة عضوية في فصيلة مع» كالاشتماؿ بتُ الألفاظ، لا سيما 

: أنهم مفسدكف، كقولنا؛ إنهم مفسدكف، يستلزـ  فقولنا: )يسعوف في الأرض فسادا(، يستلزـ
أنهم غتَ مصلحتُ، من ىنا فإف الدلالة الأساسية ىي الدلالة الدشتملة على كل معاني الكلمات 

 4حتواء.الذامشية، كىو ما يعرؼ في اصطلبح الدلالة بعلبقة الاشتماؿ أك التضمتُ أك ما يعرؼ بالا

 

 

                                                           
 141انظر ، سورة الأعراؼ :  1
 .64( ، ص 4الكتاب سيبويو ، أبو بشر عثماف بن قن  : ، ج) 2
 118علم الدلالة إطار جديد بالدر، ؼ. ر:. ص  3
 102انظر، علم الدلالة إطار جديد بالدر، ؼ. ر:. ص 4
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فلنلبحظ مثلب: اللفظ )نبذ(، كاللفظ )ينقضوف(، إذ جاء الفعل )نبذ( في تٖديد السلوؾ لذذه 
الفئة، كىو عدـ الاحتكاـ إلذ كتاب ا﵁ )التوراة(، فجاء بالتعبتَ )نبذ( الداؿ على طرح الشيء إلذ 

 1الأماـ أك الوراء، يقاؿ؛ نبذ أمرم كراء ظهره إذا لد يعمل بو.

فاللفظاف يشتَاف إلذ  2)النقض( للدلالة على إفساد ما أبرمت من عقد أك بناء كجاء بلفظ
نوعتُ من السلوؾ الظاىر في بتٍ إسرائيل، هما سلوؾ عد ـ الاحتكاـ إلذ أمر ا﵁، كسلوؾ عدـ 
الالتزاـ بالدعاىدات أك الاتفاقيات. لكنهما في الوقت ذاتو يشتَاف إلذ معتٌ عاـ، كىو الذدـ، فهدـ 

اـ يظهر في اللفظ )نبذ(، كىدـ العهود كالدواثيق يظهر في اللفظ )ينقضوف(، ككلبهما معلم من الأحك
معالد الإفساد )كيسعوف في الأرض فسادا(، من ىنا فإف الدلالة )كيسعوف في الأرض فسادا( متضمنة 

 للفظ )نبذ( كاللفظ )ينقضوف(.

يواظب على عبادة عجل ذىبي لا كمن يسعى إلذ ىدـ الأحكاـ كالعهود كالدواثيق لا جرـ أف 
يضر كلا ينفع، يظهر ىذا الدعتٌ من خلبؿ اللفظ )عاكفتُ( في قولو تعالذ على لساف بتٍ إسرائيل؛ 

﴿            {، كالعكوؼ ىنا مواظبة، كسلوؾ يدارسو 91﴾}طو؛

 3أكلئك القوـ الذين عكفوا على عبادة الدخلوؽ، كزىدكا في عبادة الخالق.

فالوقوؼ على الدلالة الدعجمية لكل لفظ من ألفاظ الحقل الدلالر الواحد، كىو العنصر 
 ر التصورم(، يعد ضركرة ملحة لتجلية العنصlexicalالدعجمي للدراسة الدلالية )

(champconceptael.الدتمثل بالدلالة الأساسية أك الدركزية ،)4  

                                                           
. كابػن 928ص -1960شرم، أبػو القاسػم لزمػود بػن عمػر؛. د ط. القػاىرة؛ دار الشػعب للطباعػة. انظر، أساس البلبغة الزلس 1

؛ لساف العرب. ج)  .174ص -(. مادة )نبذ(14منظور، أبو الفضل تٚاؿ الدين لزمد بن مكرـ
 339(. مادة )نقض(. ص14انظر، نفسو. ج) 2
، ج)انظر، لساف العرب ابن منظور، ابو الفضل تٚاؿ الدين لزمد ب 3  .242(. مادة )عكف(. ص10ن مكرـ
 21انظر، أصوؿ تراثية في نظرية الحقوؿ الدلالية عزكز، أتٛد:. ص 4
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إف ىذه الألفاظ تصور لنا الأحداث على حقيقتها، لتتمثل لنا الشخصية بكل سوداكيتها، 
 كشذكذىا.

كتٙة ألفاظ أخرل دالة على السلوؾ، لكنها تبدك مقابلة للؤلفاظ السابقة، فهي ألفاظ تظهر 
الصدؽ إنو سلوؾ القلة القليلة الدؤمنة التي عمد القرآف في كل موطن من مواطن سلبمة الفطرة، ك 

الحديث عن بتٍ إسرائيل أف يخصها بالذكر عن طريق التصريح أك التلميح، أك يعمد إلذ أسلوب 
 لدفسدين كأحوالذم ثم يقوؿ:١الاستثناء، كأف يتحدث عن 

 .1إنصافا لذذه القلة القليلة الدؤمنة إلا الدصلحتُ، إلا...، أك باستخداـ )من( التبعيضية

كردت ألفاظ السلوؾ للقلة القليلة الدؤمنة من بتٍ إسرائيل في لاة الخطاب على النحو الآتي، كما يظهر 
  : 2في الشكل

                                                  

 

 
 
 
 

تبدك ألفاظ السلوؾ الواردة في تٖديد سلوؾ القلة القليلة الدؤمنة من بتٍ إسرائيل كاضحة، كىي 
 من الألفاظ الدقابلة لألفاظ السلوؾ الفاسدة .

                                                           
 . 168.كالدائدة: 114-113انظر، آؿ عمراف:  1
 .114-113انظر، آؿ عمراف:  2
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جاءت الألفاظ كذلك بصياة الدضارع لضو : ) يقيموف، يؤتوف، يأمركف، ينهوف، 
 دقة الدقابلة بتُ ىذه الألفاظ كبتُ يسارعوف،...(، كغتَىا من ألفاظ السلوؾ؛ كلعل ىذا يشتَ إلذ

الألفاظ الدالة على سلوؾ الفئة العاصية، كفي ذلك ملمح مهم، كىو أف أىم ما يديز ىذه الفئة القليلة 
الدؤمنة ذلك التجدد كالاستمرار، في لرموعة السلوؾ كلها، فإقامة الصلبة مسلك متجدد فيها، لا 

لأمر بالدعركؼ، كالنهي عن الدنكر، كلها سلوكيات كاشفة، ينفك عنها أبدا، ككذلك ايتاء الزكاة، كا
 تٕلي لنا ىذه الشخصية ع  كل العصور، يظهر ذلك من خلبؿ استخداـ الفعل )الدضارع(.

كردت الكلمة الأساسية أك الدركزية الدتمثلة باللفظ )أصلحوا(، جامعة لكل ألفاظ السلوؾ 
 في ألفاظ السلوؾ للفئة العاصية، فلنلبحظ:الأخرل، كمقابلة للدلالة الدركزية كالذامشية 

اللفظ )أصلحوا( يدؿ على الإصلبح بشتى صوره كأشكالو، كمشتمل على كل الدلالات 
الذامشية الأخرل، كػ )إقامة الصلبة، كإيتاء الزكاة، كالأمر بالدعركؼ، كالنهي عن الدنكر،...( كغتَىا 

 الشخصية الدؤمنة، كلشيز رئيس من لشيزاتها، من الدلالات الآنفة الذكر، كالإصلبح معلم من معالد

يقوؿ تعالذ؛ ﴿                     

        ﴾1. 

)الإصلبح( كالكلمات الذامشية كىي؛ )يقيموف  تبدك لنا العلبقة بتُ الكلمة الأساسية كىي
 الصلبة، يؤتوف الزكاة، يأمركف، يسارعوف...( علبقة اشتماؿ كتضمتُ، كعلبقة سابقاتها.

كتٕدر الإشارة إلذ أف ألفاظ السلوؾ للفئة القليلة الدؤمنة جاءت في كل لزاكرىا بصياة الجمع، 
دة، كىو شأف ىذا الدين، الذم ينبثق نوره من للدلالة على الوحدة في التصور، كالعمل ككتلة كاح

 خلبؿ العمل كفريق كاحد.

                                                           

110سورة آؿ عمراف، آ  1  
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 : حقل ألفاظ الوصف3.3
إف لاة الخطاب القرآني استخدمت لرموعة من الألفاظ الوصفية الجامعة لكل أخلبؽ بتٍ 
إسرائيل كسماتهم، حيث إف الوصف جاء نتيجة للسلوؾ الذم اتبعو بنو إسرائيل طوؿ حياتهم، كالقرآف 

كرنً كلبـ جامع صادؽ في الوصف كالتعبتَ، يصف لنا الشخصية كصفا عميقا يتفق كلزور ال
 السلوؾ.

كالآيات التي تضمنت أكصافهم كسماتهم متعددة، تٕعلنا قادرين على تصنيفها ضمن نظرية 
 الحقوؿ الدلالية، تٖت لفظ عاـ يجمعها، كىو )الوصف(.

منة لنموذجتُ من نماذج الشخصية جاءت ألفاظ الوصف في لاة الخطاب القرآني متض
الإسرائيلية، نموذج الباطل في شتى صوره كأشكالو، كنموذج الحق في صدؽ توجهو، رغم قلة عدده، 

 كضعف قوتو.

كردت ألفاظ الوصف لذذين النموذجتُ في لاة الخطاب، كما يظهر من خلبؿ الشكل، على النحو 
 نموذج الباطل 1الآتي:
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 .8. كالجمعة: 14. كالمجادلة: 32. كالتوبة: 177، ك 162، ك148. كالأعراؼ: 64، ك26، ر25كالدائدة: 
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الدلبحظ أف لاة الخطاب في كصف بتٍ إسرائيل لد تقتصر على صياة كاحدة، بل عمدت  من
 إلذ استخداـ اللفظ بصياة الاسم تارة، كالفعل تارة أخرل.

( موضعا، إذ كرد بصياة اسم الفاعل 20فقد جاء كصف بتٍ إسرائيل بالظلم في أكثر من )
؛ ذلك 2( مواضع7)يظلموف( في أكثر من )،كصياة الدضارع  1( موضعا14)ظالدوف( في أكثر من )

 لدا يدلو الاسم على ثبوت الدلالة كرسوخها، كالفعل على الاستمرارية كالتجدد. 

( 10ككذلك الأمر مع اللفظ )فاسقوف(؛ إذ كرد على صياة اسم الفاعل في أكثر من )
 .4( مواضعات3، كعلى صياة الفعل الدضارع )يفسقوف( في أكثر من )3مواضع

ىذين اللفظتُ شأف غتَهما من الألفاظ ؾ )كافركف، يكفركف(، ك) الكاذبوف، كشأف 
يكذبوف(، كلعل ىذا الأسلوب الخطابي يسهم في كشف حقيقة السلوؾ الذم مارسو بنو إسرائيل ع  
العصور؛ إذ إف اليهود مارسوا ظلمهم ككفرىم كفسقهم كمعظم سلوكياتهم طواؿ حياتهم، كعلى امتداد 

ية التي عاشوىا، حتى غدت ىذه الصفات علبمات دالة على أصل تكوينهم، فهم أطوارىم الزمن
ظالدوف، يتصفوف بالظلم، كىم دائمو الظلم كالطاياف رغم اختلبؼ الزماف أك الدكاف، يظهر ذلك من 

 خلبؿ اللفظ )يظلموف(.

من الدلبحظ أف ألفاظ الوصف الدالة على الثبوت كالرسوخ جاءت لتشكل السمات العامة 
 بتٍ إسرائيل، أما الألفاظ الدتجددة من زمن لآخر، فجاءت بصياة الاسم تارة، كالفعل تارة أخرل.ل

يظهر ذلك من خلبؿ الصفات؛ السفاىة، كالاواية، كالشرؾ، كالشر، كلها سمات عامة 
 متجذرة في المجتمع الإسرائيلي منذ القدـ.

                                                           
 .7. ك5.كالجمعة: 17.كالحشر:  148. كالأعراؼ: 94. كآؿ عمراف: 246. 95. 92. 51انظر، سورة البقرة:  1
 118ل: . كالنح177. ك162انظر، سورة الدائدة:  2
 .5، كالحشر :  16، كالحديد :  81، ك26، ك25، كالدائدة : 99انظر ، سورة البقرة ،   3
 .163كالأعراؼ : ،  59انظر ، سورة البقرة :  4
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ة، فقد جاءت على صياة الاسم أما الأكصاؼ الأخرل، كىي الدالة على التجدد كالاستمراري
تارة، كالفعل تارة أخرل، لضو: الكذب، كالفسق، كالظلم، كالجهل، كالافتًاء، كالزعم؛ كغتَ ذلك من 
الألفاظ؛ كلعل ىذا يعود إلذ أف ىذه الأكصاؼ ثابتة كمتجددة في الوقت ذاتو، فقد تأتي اللفظة 

ضع آخر لتحقق دلالة أخرل في موضع كزماف لتحقق دلالة معينة في زماف معتُ، ثم يأتي ذكرىا في مو 
لستلفتُ، يظهر ذلك من خلبؿ النموذج الآتي، كالفعل )تٕهلوف( الذم يعطي صفة الجهل في المجتمع 

 الإسرائيلي:

 

 

 

 

كىذه الأكصاؼ؛ الجهل، كما ينبثق عنو من افتًاء كزعم، تبدك ظاىرة جلية في بتٍ إسرائيل منذ 
أقدـ العصور، ذلك أنهم جهلوا أمر دينهم، كحقيقة العهد الذم أعطاىم إياه ربهم، زمن موسى عليو 

السلبـ، كلد يدركوا أهمية ىذا الاستخلبؼ الرباني، فجاء الخطاب على لساف موسى ﴿     

     ﴾1 موافقا للحدث كالسياؽ، يوـ طلبوا منو أف يجعل لذم صنما إلذا من دكف ا﵁ ،

 تعالذ.

أما جهلهم في زمن النبي صلى ا﵁ عليو كسلم، فلم يكن في بداية الأمر جهل عقيدة، بل كاف 
جهل باي كىزء كحسد كك ؛ ذلك أنهم كجدكا نعتو صلى ا﵁ عليو كسلم في توراتهم، ككانوا 

                                                           

138سورة الأعراؼ، آ  1  

 تجهمون

 لا يعممون يفترون يزعمون
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يستفتحوف على الذين كفركا بقرب قدكمو، لكنو لدا بعث النبي الكرنً من العرب رفضوا ذلك حسدا 
 عند أنفسهم.من 

من ىنا نلبحظ أف سمة الجهل التي يتسم بها القوـ تتجدد في كل زماف، تٔا يتوافق كطبيعة 
الأحداث كالدواقف السائدة في ذلك العصر، لذا لصد القرآف الكرنً يع  عن ىذه الدلالة بصياة 

 الدضارع الداؿ على التجدد كالاستمرارية.

يأتي على تٗتَ اللفظ )يزعموف( ك)يفتًكف(؛ ذلك أنهما من اختلبؽ الشيء كقوؿ  ككذلك
 1الكذب، ككلتاهما سمتاف لا يتصف بهما إلا كل جاىل أتٛق.

يبدك أف الكلمة الأساسية أك الدركزية الجامعة لكل ىذه الأكصاؼ تتمثل في اللفظ )الكفر(، 
سمة على صياة الاسم، ككذلك كردت بصياة كىي سمة بتٍ إسرائيل منذ القدـ، كقد جاءت ىذه ال

الدضارع، أما الألفاظ الأخرل فيمكن تصنيفها ضمن الكلمات الذامشية؛ ذلك أف )الكفر( لفظ 
 جامع لكل الأكصاؼ الأخرل، كالظلم، كالفسق، كالخيانة، كغتَىا من الأكصاؼ الآنفة الذكر.

 ائمة على التضمتُ كالاشتماؿ.أما علبقة ىذه الأكصاؼ مع بعضها فهي كعلبقة سابقاتها، ق

كتٙة أكصاؼ أخرل على النمط ذاتو جاءت تصف القلة القليلة الدؤمنة من بتٍ إسرائيل، 
  2نلخصها في الجدكؿ الآتي:

 

 

 
                                                           

1  .:  . ك الرازم، لزمد ابن أبي بكر:34، مادة: زعم.7ج انظر، لساف العرب ابن منظور، أبو الفضل الدين لزمد بن مكرـ
، مادة )ؼ ر ا(، 1995، تٖقيق: لزمد خاطر. الطبعة الجديدة. إخراج: دائرة الدعارؼ. بتَكت: مكتبة لبناف، مختار الصحاح

 .210ص 
 ...66،138،168، كالدائدة :  162، كالنساء :  110،113،114، كآؿ عمراف : 46،249انظر ،سورة البقرة :   2
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 نموذج الحق

 

 

 

 

 

كردت ىذه الألفاظ في معرض الوصف لإنصاؼ القلة القليلة الدؤمنة من بتٍ إسرائيل، كالقرآف 
الكرنً يولر عناية خاصة لذذه الفئة رغم قلتها، إكراما لثباتها على الإيداف، كاتباعها للؤنبياء منذ موسى 

 عليو السلبـ كحتى نبينا لزمد صلى ا﵁ عليو كسلم.

أشرنا من قبل إلذ إيداف بعض أىل الكتاب، كالتحاقهم بصف الدسلمتُ، كعبد ا﵁ ابن  كقد
 سلبـ، كغتَه من اليهود.

كردت ألفاظ الوصف للقلة القليلة الدؤمنة من بتٍ إسرائيل، رغم قلتها، كاضحة الدعالد، لزددة 
الإيداف ( بصيغ للسلوؾ، متضمنة سمات أىل الحق على مر التاريخ، فجاءت الكلمة الأساسية )

لستلفة، لضو: )يؤمنوف، كالدؤمنوف (، لتقف موقفا الدواجهة مع نموذج الباطل الذم ت٘ثلو الكثرة الاالبة 
من بتٍ إسرائيل، جاءت الكلمة الأساسية أك الدركزية متضمنة للدلالات الذامشية بشتى صورىا 

يو من الحقائق التي لا شك معها، )العلم(، كما يثتَ إل—كأشكالذا، كوصف القلة القليلة الدؤمنة ب
فهو من أىم سمات ىذه القلة، إذ لا يكتمل الإيداف أك يتحقق مفهومو الكامل ما لد يعلم الإنساف 
حقيقة ىذا الدنهج أك التصور، ككذلك الأكصاؼ؛ الص ، كالصلبح، كالتقول، كالعدؿ، كلها أكصاؼ 

 جديرة أف تكوف جزءا من ىذا الإيداف.
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أف الوصف )الإيداف( جامع لكل الأكصاؼ الأخرل، ؾ: العلم، كالص ، كالصلبح، من ىنا نلبحظ 
كالتقول، كالعدؿ، كغتَىا من الأكصاؼ، فالعلبقة بتُ اللفظ )الإيداف ( كالألفاظ )العلم، كالص ،...( 

 علبقة اشتماؿ كتضمتُ .

 : حقل ألفاظ الجزاء3.3
لفاظ الجزاء؛ ذلك أف السلوؾ يستدعي ليس غريبا أف نسمي ىذا الحقل الدلالر باسم حقل أ
 كصفا، كالوصف بدكره يستدعي جزاء يتمثل بالنعمة أك النقمة.

كلاة الخطاب جاءت مطابقة للواقع، كىي تع  عن سلسلة تاريخية لشتدة منذ زمن بعيد، تتمثل في 
كمراحل النمو حياة بتٍ إسرائيل فلب بد أف تكوف موافقة للحاؿ، متضمنة أحوالو كأطواره تٔا يتوافق 

استخدمت لاة الخطاب القرآني لرموعة من الألفاظ الدالة على الجزاء، كجاءت في نموذجتُ  فيو.
 متقابلتُ، كنماذج السلوؾ كالوصف.

كيدكن إتٚاؿ ألفاظ الجزاء الواردة، نتيجة عصياف بتٌ إسرائيل كتلكئهم كت٘ردىم، في الشكل 
 1الآتي:
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 .147. 141. كالأعراؼ: 146نعاـ: . كالأ64. 60. 41. 13. كالدائدة: 160

 الذلة و المسكنة

   
 

سكم
 أنف

تموا
اق

 
   

 
نار

ال
 

   
 

ضب
الغ

 
   

 
هم 

قموب
ي 

ف ف
قذ عب

الر
 

   
 

ت 
حبط لهم

عما
أ

 
   

 
ينا 

ألق
داوة

 الع
نهم

بي
 

   
 

يهم
 عم

رمنا
ح

 
   

 
ئين

خاس
ردة 

ق
 

   
 

ب 
عذا ريق

الح
 

   
 

وء 
 س

مكم
سو

ي اب
لعذ

ا
 

   
 

زي
الخ

 
   

 
ويل

ال
 

   
 

جبل
ا ال

نتقن
 

   
 

ضب
 بغ

ءوا
با

 
   

 
صرا

وا م
هبط

ا
 

   
 

رجز
ال

 

   
 

عنة
الم

 

   
 

عقة
صا

ال
 

   
 

يهم
ر أل

ينظ
لا 

 
   

 
يهم

يزك
لا 

 
   

 
 لا

 الله
مهم

يكم
 



 الخطاب القرآني عن نبي إسرائيل  دراسة لسانية للغة                                            الفصل الخامس  

263 
 

من الدلبحظ أف ألفاظ الجزاء الواردة في لاة الخطاب جاءت على لضو متسق مع الأحداث، 
أختَ أعده ا﵁ فقسم من ىذه الألفاظ كقعت أحداثها، كقسم آخر يتجدد بتجدد السلوؾ، كقسم 

 يوـ القيامة للمخالفتُ من بتٍ إسرائيل، كلكل من يسلك سلوكهم أك يقتفي أثرىم.

كىنا مكمن التجدد في النص القرآني، كدليل ديدومتو كصلبحو لكل زماف كمكاف؛ ذلك أف 
ظ سرد مثل ىذه الألفاظ الدالة على الجزاء، ليس قاصرا على بتٍ إسرائيل فحسب، فالع ة بعموـ اللف

لا تٓصوص السبب، كألواف الجزاء ىذه متعلقة بطبيعة السلوؾ كالدنهج، فهي كاقعة في كل أمة تتصف 
 بصفات الدخالفتُ من بتٍ إسرائيل.

كردت ألفاظ الجزاء في معظمها، لا سيما تلك التي جاءت نتيجة لسلوؾ لزدد سلكو بنو 
تكلم الداؿ على الجماعة )نا(، لضو: إسرائيل منذ القدـ بصياة الفعل الداضي، الدضاؼ إلذ ضمتَ الد

)أرسلنا عليهم رجزا، نتقنا، رفعنا، لعناىم، جعلنا، ألقينا بينهم العداكة، حرمنا عليهم، كغتَىا من 
الألفاظ(، كلعل ذلك يتسق كطبيعة الأحداث؛ فسلوؾ بتٍ إسرائيل الدتسم بالكفر كالحمق كالتجرؤ 

د، كأثر رىيب داؿ على قوة ا﵁ كج كتو، كىنا عمدت على ا﵁ يستدعي أسلوبا مقابلب ذا كقع شدي
 لاة الخطاب إلذ ضمتَ الجماعة )نا(، رغم أف المجازم كاحد كىو ا﵁ الذم لا إلو إلا ىو.

أما ألفاظ الجزاء التي كرد ذكرىا في سياؽ القصة كالحوار، فجاءت في معظمها بأسلوب الأمر، 
ا عذاب الحريق، كغتَ ذلك من الألفاظ(، كلعل ىذا لضو ؛ )اقتلوا أنفسكم، اىبطوا مصرا، ذكقو 

 الأسلوب يستدعيو السياؽ كأسلوب الأمر يستدعيو عنصر الحوار الدميز للعمل القصصي.

في حتُ لصد ألفاظ الجزاء الواردة في سرد كقائع الأحداث لبتٍ إسرائيل قاصرة على صياة 
الذلة، حبطت أعمالذم، قذؼ في الداضي، لضو )باءكا باضب، أخذتهم الصاعقة، ضربت عليهم 

قلوبهم الرعب، كغتَىا من الألفاظ(، كلعل لريئها بصياة الداضي يسهم في توظيفها لتحديد الدلالة 
 الزمنية للفعل، فهي أحداث كقعت كمضت، كجاء ليسرد كقائعها.
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كتٕدر الإشارة إلذ أف ألفاظ الجزاء الدالة على التجدد كالاستقباؿ جاءت بصياة الدضارع 
الدتسق كطبيعة ىذه الدلالة، فلنلبحظ اللفظ )يسومهم(، كسوـ العذاب لبتٍ إسرائيل متعلق بأحوالذم 
كأعمالذم، فا﵁ تعالذ قد تأذف بأف يبعث عليهم من يسومهم سوء العذاب إلذ يوـ القيامة ما لد 

 يحفظوا حدكده كيقيموا شرعو.

كىو من الألفاظ الدالة على الجزاء غتَ  جاء اللفظ )يسومهم( بصياة الدضارع الداؿ على التجدد،
الدقتصر على زماف لزدد أك مكاف معتُ. من ىنا ندرؾ القيمة الوظيفية للفعل في التعبتَ عن الدلالة 

 الجزائية في لاة الخطاب القرآني لبتٍ إسرائيل.

 لدسكنة(، الدسبوقة بالفعل١إف ألفاظ الجزاء كردت في معظمها مشتملة على دلالة )الذلة ك
الدبتٍ للمجهوؿ )ضربت (، كالضرب إحاطة كاشتماؿ، فالذلة أحاطت بهم كاشتملت عليهم، كالقبة 

، كلعل ىذا 1التي لزمتهم، كأحاطت بهم من كل جانب، كاليهود صاغركف أذلاء أىل ذلة كمسكنة
على الاشتماؿ يظهر العلبقة بتُ اللفظ )الذلة كالدسكنة ( كبتُ الألفاظ الأخرل، فهي علبقة قائمة 

الاشتماؿ كالتضمتُ، فالجزاء؛ لا يكلمهم ا﵁، لا يزكيهم، لا ينظر إليهم، أخذتهم الصاعقة، الويل، 
سوء العذاب، اللعنة، ... إلخ، ماثل في دلالتو مع دلالة )الذلة كالدسكنة( كعامل رئيس من عوامل 

 تشكل ىذه القبة التي ضربت عليهم من الذلة كالدسكنة كالذواف.

 

 

 

 

                                                           
 .174. 1انظر الكشاؼ الزلسشرم ، أبو قاسم لزمود بن عمر.ج  1
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ىناؾ ألفاظ أخرل دالة على الجزاء في بتٍ إسرائيل، نتيجة الطاعة لأمر ا﵁ تعالذ، كالاستجابة 
 :1للنبي الكرنً، يدكن إتٚالذا في الشكل الآتي

 

 

 

 

 

من الدلبحظ أف كل الألفاظ الدالة على النعم في بتٍ إسرائيل جاءت مسبوقة أك متضمنة 
ضي، لضو: )بعثناكم، فرقنا، عفونا، ظللنا، أنزلنا، للزمن الداضي من خلبؿ استخداـ الفعل الدا

انفجرت، أكرثنا... (، كألفاظ الجزاء دالة على أحداث كقعت سابقا، كمضى على كقوعها قركنا عنة، 
 فجاء القرآف بصياة الداضي.

كاتصاؿ ضمتَ الجماعة )نا( بهذه الأفعاؿ بالغ في الأهمية؛ لدا يفيده ىذا الضمتَ من التعظيم، 
 ىو الدنعم كحده، كىو الدنتقم كحده. فا﵁

تتمحور ىذه الألفاظ حوؿ معتٌ كاحد من معانيو، كىو التفضيل كالاختيار، كا﵁ تعالذ اختار 
بتٍ إسرائيل لحمل الرسالة، كحفظ الأمانة، كفضلهم على أىل زمانهم؛ لأنهم كانوا ىم الدوحدين 

اؽ كمن قبلهما إبراىيم، عليهم الصلبة كالسلبـ آنذاؾ، ككانوا امتدادا للؤمة الدسلمة من يعقوب كإسح
 تٚيعا، لكنهم رفضوا ىذا الاختيار فتبوءكا من ا﵁ منزلة الذلة كالصاار.

                                                           
  65. 59. ك الشعراء: 160، 137 ، ك الأعراؼ:20. ك الدائدة: 57، 56، 52، 50، 47انظر، سورة البقرة:    1
 .16، ك الجاثية: 32. ك الدخاف: 53. ك غافر: 24السجدة: ك 
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كلعل الألفاظ الأخرل الدالة على النعم في بتٍ إسرائيل تتضمن ىذا الدعتٌ، كىو معتٌ التفضيل 
ا، انفجرت، ألصيناكم، جعلناكم ملوكا( كالاختيار، فلنلبحظ الألفاظ )فرقنا، بعثناكم، أنزلنا، ظللن

كغتَىا من الألفاظ الدالة على الجزاء، فهي تتمحور حوؿ لرموعة من النعم التي أنعمها ا﵁ على بتٍ 
إسرائيل، كىي نعم مادية أحاطت بالقوـ من كل جانب، كىي نتاج كاضح للجزاء الأساس في بتٍ 

 إسرائيل كىو التفضيل كالاختيار )كفضنلناكم(.

لخص إلذ أف البحث في دلالة الألفاظ، من كجهة نظر الحقوؿ الدلالية، يسعفنا في الكشف ن
عن العلبقات الكامنة بتُ ىذه الألفاظ، كيديز لنا بعض الدلالات الأساسية التي تادك لشيز؛ من 

 لشيزات ىذا الحقل أك ذاؾ.

ؿ دلالية، يسهم في كشف كتٚع الألفاظ الواردة في لاة الخطاب القرآني لبتٍ إسرائيل ضمن حقو 
جوانب ىذه الشخصية، كيدعن في كصفها، على حقيقتها، كقد ظهرت ىذه الألفاظ لتشكل نموذجتُ 

إنو الصراع بتُ الشكر كالجحود، كالذكر كالافلة، كالتواضع ﵁ » من نماذج الصراع بتُ الحق كالباطل، 
أجل إقامة الدين كتٖقيق مبادئو، كالأنانية كالجرأة عليو، كإسلبـ الإيداف ككقاحة الدراء، كالتضحية من 

 .1«من أجل الذات كتٖقيق مكاسب النفس، إنو الصراع من أجل العزة، كالقعود ايثارا للعافية 

لذا لصد أف الألفاظ، في لرملها، الضصرت ضمن ثلبثة حقوؿ؛ سلوؾ ككصف كجزاء، كلعل 
 كجود كل حقل من ىذه الحقوؿ يستدعي كجود الآخر.

أنفسنا أماـ نموذجتُ من نماذج الشخصية القرآنية، شخصية الباطل بسلوكها كسماتها كىنا لصد 
كجزائها الدرتقب من ا﵁ تعالذ، كشخصية الحق بسلوكها كسماتها كجزائها الدرتقب من ا﵁ تعالذ، كيبقى 

للمتلقي حرية الاختيار، كصدؽ ا﵁ إذ يقوؿ؛ ﴿        ﴾2  

                                                           
 .29. ص1980بنو إسرائيل تاريخ كتٖقيق الطويل، السيد رزؽ؛. د.ط. القاىرة؛ دار الدعارؼ.  1

10سورة البلد، آ  2  
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شك أف دراسة الألفاظ ضمن نظرية الحقوؿ الدلالية تسهم في إبراز قيمة كل لفظ من خلبؿ  لا
موقعو كعلبقاتو مع الألفاظ الأخرل؛ إذ إف الدفردات كالجسم الإنساني يتكوف من: قلب، ككبد، 

ساهمت دراسة الألفاظ ضمن نظرية  1ك...، كىي تعمل ضمن نسق معتُ كعمل جسم الإنساف.
لية في إبراز الدعتٌ الدقيق للكلمة، كذلك من خلبؿ كجودىا مع العائلة اللاوية التي تنتمي الحقوؿ الدلا

 إليها.

 أساليب الإنشاء الطلبي-3
تشكل الأساليب الإنشائية الطلبية للاة الخطاب القرآني لزور مهم من لزاكر الدراسة. إذ 
تعددت أساليب الإنشاء الطلبي في لاة الخطاب القرآني لبتٍ إسرائيل، كالضصرت في أربعة أساليب، 

معاف  كىي؛ الأمر، كالنهي، كالاستفهاـ، كالنداء. كخرجت في لرملها عن معانيها التي كضعت لذا إلذ
 بلبغية كفنية كتٚالية، تسهم في توجيو الدلالة تٔا يحقق الارض الرئيس الدتوخى في الآيات كلها.

 : أسلوب الأمر 3.3
يعد أسلوب الأمر كاحدا من الأساليب البلبغية الدباشرة التي تعتٌ الدراسة الأسلوبية كالدلالية 

 2بتحليلها كالوقوؼ على أغراضها كمراميها.

إما تٔعناه الأصلي، كىو طلب الفعل على كجو الاستعلبء كالإلزاـ، كإما أف يتحوؿ من كيأتي الأمر 
 3أصل كظيفتو إلذ معتٌ بلبغي يتم تٖديده من السياؽ.

                                                           
 .228-226أنيس، إبراىيم:. صانظر دلالة الألفاظ ،  1
 .104. ص1994(. حلب؛ دار الإنماء الحضارم. 2الأسلوبية جتَك، بيتَ:. ترتٚة: منذر عياشي. ط) 2

دار الكتػػب العلميػػة  انظػػر، مفتػػاح العلػػوـ السػػكاكي، أبػػو يعقػػوب يوسػػف:. ضػػبطو كعلػػق عليػػو؛ نعػػيم زرزكر. ط)ا( بػػتَكت؛  3
 .318.ص 1983.
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تعج لاة الخطاب القرآني في بتٍ إسرائيل بهذا النوع من الصيغ كالتًاكيب، التي تتخذ من الأمر 
غية أخرل، يظهر ذلك من خلبؿ لاة الخطاب، لا أسلوبا لذا، لتحقق معاني إضافية كدلالات بلب

 سيما تلك التي كردت على لساف موسى عليو السلبـ تٕاه قومو، أك العكس.

كغالبا ما يبتٌ أسلوب الأمر في لاة الخطاب على طرفتُ؛ الأكؿ يدثلو الطرؼ الأدنى كىم بنو 
ء أكاف نبيا مرسلب أـ مصلحا إسرائيل على مر العصور، كالثاني يدثلو خليفة ا﵁ على الأرض، سوا

 ختَا.

كلو فطن بنو إسرائيل لذذا ا﵀دد الدنطقي، لدا أقدموا على سوء الأدب كاللجاجة كالك  كالعناد 
كالكفر، كىذا ما يجعل لأسلوب الأمر أهمية بالاة ذلك أف ىناؾ معاف إضافية تكشف عن البعد 

 السلوكي لبتٍ إسرائيل ع  العصور.

ب في بتٍ إسرائيل على صياة )فعل الأمر(، كلد ترد في صياة أخرل، ككردت اقتصرت لاة الخطا
 على النحو الآتي: —في أغلبها  —( موضعا، توزعت 70في أكثر من )

 خطاب من ا﵁ تعالذ إلذ بتٍ إسرائيل. كالعكس 
 خطاب من موسى عليو السلبـ إلذ بتٍ إسرائيل. كالعكس 
  .كالعكسخطاب من لزمد عليو السلبـ إلذ اليهود 
 .خطاب بتٍ إسرائيل بعضهم لبعض 

كخطاب الدباشرة من ا﵁ تعالذ لبتٌ إسرائيل لد يأت في لاة الخطاب بوساطة موسى عليو السلبـ،  

كاتَه من أفعاؿ الأمر، كإنما أكردىا ا﵁ مباشرة، كقولو: ﴿            

                           ﴾1  

                                                           

40سورة البقرة، آ   1  
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كرد ىذا النوع من الأساليب في لاة الخطاب، لا سيما في سورة البقرة؛ ذلك أنها جاءت لتذكتَ 
بتٍ إسرائيل بالنعم التي أنعمها ا﵁ عليهم، لعلهم يستجيبوف أك يؤمنوف، كلاة الدباشرة من شأنها أف 

 لزمد عليو السلبـ، في تكوف أكثر تأثتَا بهم، كتذكتَا لذم، لا سيما أنها تٗاطب اليهود الدعاصرين للنبي
 الددينة الدنورة. 

أما في السور الأخرل التي عمدت إلذ التاريخ كالتفصيل في أحداث بتٍ إسرائيل كالأعراؼ 
مثلب، أك التعنيف عليهم كالدعوة إلذ قتالذم كالقصاص منهم كالدائدة كغتَىا، فإننا لصد أف الأمر فيها 

 بالصياة الزمنية )كإذ(.يأتي على لساف موسى عليو السلبـ مشفوعا 

من ىنا يدكن القوؿ: إف ما كرد من صياة الأمر في خطاب ا﵁ تعالذ لبتٍ إسرائيل، كاف على 

:﴿ حقيقتو، كإف تضمن معاني أخرل كالتهديد كالوعيد، كقولو          

                            

﴾1 أك النصح كالارشاد كقولو﴿:                 

                          

         ﴾2 . 

                           3. 

                                                           

48سورة البقرة، آ   1  
45-44سورة البقرة، آ   2  
65سورة البقرة، آ   3  
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كإذا كاف خطاب ا﵁ لبتٍ إسرائيل يهدؼ إلذ تذكتَىم بالنعم التي أنعمها على أسلبفهم، 
التكرنً كالتفضيل، لكن  من الدتوقع أف يستجيب القوـ لذذا الأسلوب؛ لدا يتضمنو من معاني فكاف

 القوـ لد يستجيبوا بل عصوا كأفسدكا.

لنا أف لاة الخطاب كانت لشعنة في توصيف الوضع العقدم كالسلوكي؛ كالنفسي لبتٍ  يظهر
إسرائيل، فهم قوـ يتسموف بكل مظاىر الك  كاللجاجة كالحمق كالكفر، فكيف سيستجيبوف لك يا 

 لزمد كىم لد يستجيبوا لدن أنعم عليهم بكل ىذه النعم كالختَاتا!

يفة ا﵁ في الأرض سواء أكاف موسى عليو السلبـ أـ أما أسلوب الأمر كما كرد على لساف خل
غتَه من الأنبياء كالدصلحتُ، فقد غلب عليو طابع التدرج؛ إذ بدأ بأسلوب التلطف كالنصح 

 :﴿كالإرشاد، كما يظهر في قولو تعالذ                   

                             

                       ﴾1 ،

 :﴿ كقولو      ﴾2 ، كقولو ﴿:          ﴾ 3  َكغت

 4ذلك

 :﴿ثم يأخذ الأسلوب طابع التحفيز كالإثارة، من خلبؿ الإباحة كالامتناف، لضو قولو   

                              
                                                           

93سورة البقرة، آ   1  
54سورة البقرة، آ   2  
20سورة الدائدة، آ  3 

 .6. كإبراىيم: 181. 128. كالأعراؼ: 72. 23. 21. كالدائدة: 64انظر، سورة آؿ عمراف:  4
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                         ﴾1 .

  :﴿كالإكراـ؛ كقولو                ﴾2  

كلدا لد يؤمن بنو إسرائيل إيدانا حقيقيا، أخذت لاة الخطاب طابع ا﵀اججة كالتكذيب، يظهر 

:﴿ ذلك من خلبؿ قولو                         

                 ﴾3  

 ﴿ثم يأخذ أسلوب الأمر معتٌ إضافيا، كىو التعجيز، لضو قولو:          

                         

 ﴾4 . 

 

 

                                                           

160سورة الأعراؼ، آ  1  
21سورة الدائدة، آ  2  
111سورة البقرة، آ   3  
94سورة البقرة، آ   4  
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ذلك أف ت٘تٍ الدوت ليس من سماتهم كأخلبقهم الدألوفة، كلكنها من سمات الأبرار الدقربتُ 
 1الذين يشتاقوف للقاء ا﵁ تعالذ.

:﴿ لضو قولوإلذ أف يأخذ الأمر طابع الإىانة كالتحقتَ،           

                           

    ﴾2  

﴿ كقولو:                    

        ﴾3   .:كقولو ﴿                 

   ﴾4  

استخداـ صياة الأمر على لساف موسى عليو السلبـ كما في )فاقتلوا( )أىبطوا(  كلعل
كذلك ملمح مهم من ملبمح الدراسة عليو السلبـ )فأذىب( يعزر عن الحالة الوجدانية التي ألدت بو 

 5الأسلوبية الحديثة، يشتَ إليو )بالر( في حديثو عن أثر الصياة في التعبتَ عن الحالة الوجدانية.

 

                                                           
(. دمشق: دار الرثتُ. بتَكت: مؤسسة 4دؿ) -(. ج)ا(1مج) -انظر، الجدكؿ في إعراب القرآف كصرفو كبيانو صافي، لزمود:  1

 .204. ص1998الإيداف. 
54سورة البقرة، آ   2  
61سورة البقرة، آ  3  
97سورة طو، آ  4  

 .54بيتَ؛. صانظر، الأسلوبية جتَك،  5
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كلدا لد يستجب بنو إسرائيل لكل ىذه الأساليب، عمد موسى عليو السلبـ إلذ ربو يدعوه، 

 قولو:﴿  لضو 1كالدعاء يفيد الطلب على سبيل التضرع         

                     ﴾2. 

أما صياة الأمر الواردة على لساف بتٍ إسرائيل تٕاه أنبيائهم، فكانت كاضحة جلية تعج 
تٔظاىر الك  كاللجاجة كالكفر كالعناد، كلد تأخذ طابع التدرج كما في أسلوب الأنبياء كالدصلحتُ، 
كىي سمة كاضحة في خطاب بتٌ إسرائيل مع كل الأنبياء كليست مقتصرة على موسى عليو السلبـ، 

 انظر إلذ صياة الأمر في سورة البقرة، كذلك قولذم: ﴿       ﴾3 فهم يطلبوف .

من موسى عليو السلبـ أف يدعو ربو، ككأف حائلب بينهم كبتُ ا﵁، كصياة )ادع( تعج تٔظاىر الك  
 كاللجاجة، ككأنهم يخاطبوف إنسانا عاديا، كلا يخاطبوف نبيا مرسلب.

كلعل تكرار ىذه الصياة في ثلبث مرات متتالية يؤكد ىذا الدعلم من معالد الشخصية 
الإسرائيلية، إنها سمة الك  التي تتصف بها ىذه الشخصية، ككيف لاا! كىي الشخصية التٍ تٕرأت 
على ا﵁، كطلبت رؤيتو جهاراا يظهر ذلك من خلبؿ صياة الأمر )أرنا( في قولذم لدوسى عليو السلبـ 

:      4. 

إف صياة الأمر تعرض لنا ىذه الشخصية بكل ما تتسم بها من الضلبؿ  كالكفر كالفجور، 
فبعد كل الدعجزات التي عاشها بنو إسرائيل لحظة بلحظو، يطلبوف من موسى عليو السلبـ أف يجعل 

                                                           
 .319انظر، مفتاح العلوـ السكاكي، أبو يعقوب يوسف:. ص 1
25سورة الدائدة، آ   2  

68سورة البقرة، آ  3  
153سورة النساء، آ 4  
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لذم إلذا معبودا من دكف ا﵁، كقولذم:﴿              ﴾1 كاستخداـ .

صياة الأمر )  كفي  ! كيف يكوف ذلكا  -( لشعن في الدقة؛ إذ إنهم يطلبوف الدعصية من نبيهم

 2 لصياة الفعل دليل على سفو عقولذم، كبلبدة تفكتَىم، كسوء عقيدتهم، كفساد ايدانهم. تَىذا التخي

لا ريب أف الوقوؼ على الأسلوب القرآني في لاة الخطاب ، ككيفية الانتفاع بصياة الأمر أك غتَىا من 
الصيغ في الكشف عن كل الجوانب ا﵀يطة بالدعتٌ، يسهم في تشكيل طبقة اجتماعية تعج تٔظاىر 

 الك  كالكفر كاللجاجة كالخنوع.

 : النهي3.3
في النهي أف يكوف لطلب الكف عن الفعل على كجو الاستعلبء كالإلزاـ، كيؤتى بو  الأصل

 3لتحقيق معاف بلبغية يدكن إدراكها من خلبؿ السياؽ.

كللنهي صياة كاحدة ىي الدضارع الدقركف ب )لا( الناىية الجازمة، كردت في لاة الخطاب القرآني لبتٍ  
 و الآتي:موضعا، على النح (15) إسرائيل في أكثر من

 نهي من ا﵁ تعالذ أك من نبيو عليو السلبـ لبتٍ إسرائيل. ٠

 نهي من اليهود بعضهم لبعض. ٠

 نهي من ا﵁ تعالذ لدوسى عليو السلبـ كلزمد عليو الصلبة كالسلبـ. ٠

                                                           

138سورة الأعراؼ، آ  1  
 498انظر، بنو إسرائيل في القرآف كالسنة طنطاكم، لزمد سيد:. ص 2
 320ص -مفتاح العلوـ السكاكي، ابو يعقوب يوسف:  3
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يشكل النهى من ا﵁ تعالذ ا﵀ور الرئيس في ىذا الأسلوب، كغالبا ما يكوف على حقيقتو، 

 ﴿ن معاف بلبغية أخرل، كالنصح كالإرشاد، كما في قولو: رغم ما يتضمنو م   

                   ﴾1 - :كقولو ﴿    

                    ﴾2 .أك التحذير 

 التهديد، كقولو:﴿ك                 

                      ﴾3. 

كيالب على صياة النهي طابع التلطف كالأناة، لا سيما تلك التي جاءت على لساف موسى 

عليو السلبـ، كلعل استخداـ كاك الجماعة يسهم في تعزيز ىذا الدعتٌ، كقولو: ﴿       

    .﴾4 

موضع كاحد يظهر أما صياة النهي من بتٍ إسرائيل تٕاه بعضهم لبعض، فلم تأت إلا في 

 طبيعة الشخصية الإسرائيلية، التي تتميز بإصرارىا على الكفر كرفضها للآخر، لضو قولذم:﴿  

          ﴾5. 

                                                           

42 سورة البقرة، آ 1  
77سورة الدائدة، آ  2  
154سورة النساء، آ  3  

 .81. كطو: 77. 44-21. كالدائدة: 171. 154. كالنساء: 60. 42. 41انظر سورة البقرة:   4
73سورة آؿ عمراف،آ  5  
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كلدا لد ينتفع بنو إسرائيل بكل ألواف النصح كالإرشاد كالتحذير كالتهديد، أخذت لاة الخطاب 
عليو من ايداف ىؤلاء، كما يظهر من خطاب ا﵁ لدوسى  عليو السلبـالنبي الكرنً  تتجو لضو تيئيس

 ﴿ :السلبـ         ﴾ُعليو السلبـ كخطابو للنبي 1الفاسقت ﴿:    

       ﴾2. 

لد يرد إلا في سورة الدائدة، كىي آخر ما نزؿ من القرآف في بتٍ  كتٕدر الإشارة إلذ أف التيئيس
، كتٖض الدسلمتُ على قتالذم، كطردىم خارج الددينة.  إسرائيل؛ ذلك أنها أخذت تعنف على القوـ

 : أسلوب الاستفهام3.3
يشكل الاستفهاـ أسلوبا رئيسا من أساليب لاة الخطاب القرآني في بتٍ إسرائيل؛ كتكمن 

أنو ينقلنا إلذ لرموعة من الدعاني البلبغية التٍ تسهم في إبراز جانب من الجوانب الفنية  أهميتو في
 كالجمالية لذلك الدشهد.

كالاستفهاـ طلب العلم بشيء لد يكن معلوما من قبل، يستخدـ على حقيقتو في مواضع 
، كلرموعة من معينة، أك لتحقيق أغراض أخرل كمعاف بلبغية متعددة. كأدكاتو؛ حرفا الذمزة كىل

 3الأسماء ىي؛ ما، كمن، كأم، ككم، ككيف، كأين، كأنى، كمتى، كأياف.

الاستفهاـ كونو رسالة خطابية يتطلب كجود طرفتُ رئيستُ، هما: الدرسل كالدستقبل، كبهذا الفهم 
 الأسلوبي كالدلالر للتعبتَ القرآني، فإف لاة الخطاب توزعت في أسلوب الاستفهاـ على النحو الآتي:

                                                           

26سورة الدائدة، آ   1  
68سورة الدائدة، آ  2  

 .309-308ص-انظر، مفتاح العلوـ السكاكي، أبو يعقوب يوسف؛   3
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خطاب ا﵁ تعالذ إلذ بتٍ إسرائيل. كفي ىذا النوع من الأساليب خرج الاستفهاـ عن حقيقتو  -
 ليؤدم معاني بلبغية أخرل.

 .عليو السلبـ ، كالنبي لزمدعليو السلبـخطاب النبوة إلذ بتٍ إسرائيل. لا سيما في: موسى   -
 خطاب بتٍ إسرائيل تٕاه أنبيائهم. -
 ض.خطاب بتٍ إسرائيل تٕاه بعضهم لبع -

خرج الاستفهاـ عن معناه الحقيقي لدعاف أخرل  يتضمنها الدوقف السياقي في لاة الخطاب القرآني لبتٍ 
 (موضعا.70إسرائيل في أكثر من )

ففي خطاب ا﵁ تعالذ لبتٍ إسرائيل، خرج الاستفهاـ تٔجملو إلذ معاف بلبغية، يشكل 

الأسلوب الإنكارم كىو ا﵀ور الرئيس فيها. كقولو:﴿             

       ﴾1( كلد ترد ىذه الصياة .   إلا في بتٍ إسرائيل، كىي صياة لتأكيد )

الإنكار؛ ذلك أف نبذ العهد يكوف أكثر قبحا بعد العقد، كأف الاستكبار يكوف أكثر قبحا في حضرة 
 .2النبي الكرنً

معاني إضافية أخرل، كالإنكار الدشوب بالتوبيخ كالتقريع التعجب، لضو  كغالبا ما يتضمن الإنكار

قولو: ﴿                      

                                                           

100سورة البقرة، آ    1  
 .23-22انظر، أساليب الاستفهاـ في القرآف فوده، عبد العليم السيد؛. د.ط. القاىرة؛ مؤسسة دار الشعب. د.ت. ص 2
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    ﴾1.  يأمركف من نصحوه، في السر من أقاربهم »فقد كرد أف أحبارا من اليهود كانوا

 2«كلا يتبعونو عليو السلبـكغتَىم باتباع لزمد 

ككذلك الإنكار الدشوب بالتقريع، لضو قولو: ﴿             

                           

   ﴾3 4. 

 ﴿ كىنا تأخذ لاة الخطاب طابع الأمر من خلبؿ الاستفهاـ، كقولو؛     

           ﴾5  أم: أسلموا، كلعل ذلك يتضمن معتٌ التوبيخ كالتنديد؛

، لأنهم يعرفوف نعتو  عليو السلبـفهم أىل كتاب سماكم، كاف الأجدر منهم أف يتبعوا النبي لزمد 
يقوؿ )الرازم(: إنما جاء بالأمر على صورة الاستفهاـ، لأنو تٔنزلتو في طلب الفعل  6.ككصفو

بتَ عن معتٌ الأمر بلفظ الاستفهاـ فائدة زائدة، كىي التعبتَ بكوف كالاستدعاء إليو، إلا أف في التع
الدخاطب معاندا بعيدا عن الانصاؼ لأف الدنصف إذا ظهرت لو الحجة لد يتوقف، بل الحاؿ يقبل. 

                                                           

44سورة البقرة، آ  1  
 161ص -(1ج) -رم، لزمود بن عمر؛ شالكشاؼ الزلس 2

148سورة الأعراؼ، آ 3  
 .30.كالتوبة:  169. كالأعراؼ: 75. 74, كالدائدة: 53. كص:  133. 108. 91. 87. 85انظر سورة البقرة:   4

20سورة آؿ عمراف، آ  5  
دمشق: مطبعة الشاـ. د.ت.  1طانظر، أسلوب الاستفهاـ في القرآف الكرنً. غرضو. إعرابو يوسف، عبد الكرنً لزمود:.  6
 .28ص
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كنظتَه قولك لدن لخصت لو الدسألة في غاية التلخيص كالكشف كالبياف، ىل فهمتهاا فإف فيو الإشارة 
 .1«بليدا قليل الفهمإلذ كوف الدخاطب 

، كأخذكا يتهافتوف على أعراض عليو السلبـكأيا كاف الأمر، فإف بتٍ إسرائيل أنكركا نبوتو 
الدنيا، كيقولوف سيافر لنا، كيؤكلوف الكتاب تٔا يحقق رغباتهم الوضيعة، كىنا تتجو لاة الخطاب إلذ 

 أسلوب الاستفهاـ التقريرم، لضو قولو تعالذ:              

           2  .3 

  ﴿كغالبا ما تضمن التقرير معاني إضافية، كالتعجب كالحث، كقولو:      

                      

            ﴾4   كالتقرير الدتضمن معتٌ التحذير، كما في قولو؛ .

   ﴿قولو؛                          

   5
    كيتجو الأسلوب الخطابي من خلبؿ الاستفهاـ إلذ معتٌ التعجب، كقولو

﴿:                            

                                                           
 213(. ص7ج) -ازم، لزمد بن عمر: التفستَ الكبتَ الفخر الر  1

169سورة الأعراؼ، آ  2  
 .626(. ص9(. ج)3انظر في ظلبؿ القرآف ، قطب، سيد:. مج) 3

60سورة النساء، آ  4  
44سورة النساء، آ  5  
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               ﴾1  عليو كالتعجيب ىنا للنبي لزمد

 من فعل أكلئك الذين يستبدلوف كلبـ ا﵁ تٔا يتوافق مع أىوائهم. السلبـ

كفي ىذا النوع من الأساليب قيمة تربوية كإف كاف الخطاب موجو إلذ بتٍ إسرائيل إلا أنو 
 يهدؼ كذلك إلذ تٖذير الأمة الدسلمة من أف تتصف بصفات بتٍ اسرائيل.

يظهر ذلك من خلبؿ أسلوب التعجب الدتضمنة معتٌ التوبيخ كالتقريع، كما في قولو تعالذ : 

﴿                     ﴾ ثم يأخذ الخطاب

 ﴿ بعدا إضافيا يتضمن معتٌ التهويل، كما في قولو:             

          ﴾2  أم كيف حالذما كىو :

 3كأنهم يقعوف فيما لا حيلة لذم في دفعو.  -استعظاـ لدا أعد ا﵁ لذم، كتهويل لذم

أنهم أبناء كلكن بتٍ إسرائيل لد يستجيبوا ﵁ تعالذ، بل أنكركا ربوبيتو، كادعوا بعد كل ذلك 
ا﵁ كأحباؤه، كأنهم تٔنأل عن النار، فهي لن تصيبهم! خابوا كخسركا. كلذذا لصد لاة الخطاب تعمد 

:﴿ إلذ الاستفهاـ كقولو تعالذ                      

        ﴾ 4-أنها تعمد إلذ الأسلوب  التهكمي ، كما في قولو كما ﴿   

                              

                                                           

23سورة آؿ عمراف، آ  1  
25سورة آؿ عمراف، آ   2  
 .377، ص  1الكشاؼ الزلسشرم ، لزمود بن عمر : ، ج  3

80البقرة، آ  سورة  4  
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                             ﴾1. 

، لو كانوا يفقهوف، ما كانت إلا نتيجة لسلوكهم كبايهم  كىذه ىي النتيجة الدؤلدة لأكلئك القوـ

 كإفسادىم في الأرض، يظهر ذلك من خلبؿ الاستفهاـ الدتضمن معتٌ النفي، كما في قولو تعالذ: 

﴿               ﴾2. 

يظهر لنا أف أسلوب الاستفهاـ، جاء ليأخذ طابع التدرج في خطاب ا﵁ لبتٍ إسرائيل فمن 
 أسلوب الإنكار كالتقرير كالتعجب كالأمر كالتهويل كالتهديد كالوعيد كصولا إلذ التهكم كالنفي.

كلعل ذلك يتفق كمراحل النمو في بتٌ إسرائيل، ذلك أف القرآف نزؿ منجما حسب الأحداث 
كالوقائع، كغالبا ما تضمنت كل سورة من سوره القرآنية تٚلة من معاني الاستفهاـ الواردة في بتٍ 
إسرائيل، ليسهم ذلك في تثبيت صفاتهم، كتٖديد سلوكهم، كالإشارة إلذ غضب ا﵁ عليهم، لأنهم 

 أىل عصياف كفجور.

 تعالذ لبتٍ كليس بعيدا عن ذلك، ما يتصف بو أسلوب الاستفهاـ في خطاب أنبياء ا﵁

﴿إسرائيل؛ إذ أخذ الاستفهاـ بعده الإنكارم، لضو قولو تعالذ:              

                 ﴾ 3.4 

                                                           

60سورة الدائدة، آ  1  
147سورة الأعراؼ، آ  2  
139سورة البقرة، آ   3  

 . 125.كالصافات:   183. 99. 71. 70. كآؿ عمراف: 140انظر ،سورة البقرة:   4
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 ﴿كقد يتضمن الاستفهاـ الإنكارم معاني أخرل، كالتعجب مثلب، لضو قولو:        

                           

  ﴾1 

:﴿ كالإنكار مع النفي كقولو                      

         ﴾2  :كالإنكار مع التوبيخ كقولو﴿           

         ﴾3.  :كقولو ﴿          

     ﴾4مع التقريع، كقولو . كالإنكار :       ﴾ 5  . 

 ﴿ثم يأخذ الاستفهاـ بعده التقريرم، كما في قولو:           

بتٍ إسرائيل دأبوا على التمرد كالعصياف، فيلجأ النبي موسى عليو السلبـ إلذ مناجاة ربو،  وما ؛ 6.7﴾
 ربو، ليدرأ العذاب عن نفسو كعن الدؤمنتُ.

                                                           

65سورة آؿ عمراف، آ  1  
59سورة الدائدة، آ   2  

140سورة الأعراؼ، آ  3  
5سورة الصف، آ  4  
150سورة الأعراؼ، آ  5  

86سورة طو، آ  6  
 .246انظر أيضأ، سورة البقرة:  7
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الدعتٌ أسلوب الاستفهاـ الداؿ على الاستعطاؼ، كالدتضمن معتٌ الدعاء،  يستخدـ لذذا

 كذلك في قولو: ﴿            ﴾1   . 2أم: لا تهلكنا 

كىنا تٕدر الإشارة إلذ أف ىذا الأسلوب لد يرد إلا على لساف موسى عليو السلبـ، كفي ذلك ملمح 
الشخصية الإسرائيلية، كىو أنها لا تلجأ إلذ ا﵁ تعالذ حتى في كقت الشدة، إنها  مهم من ملبمح

 طبيعة النفس الإنسانية الدشردة الطاغية الدتك ة.

كىذا ما يؤكده الاستفهاـ من خلبؿ خطاب بتٍ إسرائيل لأنبيائهم، لضو قوؿ الحواريتُ لعيسى عليو 

السلبـ: ﴿                    ﴾3  كما

  4يتضمنو ىذا الاستفهاـ من نفي الدانع كليس لنفي الاستطاعة.

يكتفوف بالدعصية كالوقوؼ إلذ جانب الباطل، بل ينكركف فعل الشخصية الدؤمنة إنهم قوـ لا 

﴿منهم، يظهر ذلك من خلبؿ الاستفهاـ الدتضمن معتٌ الإنكار، في قولذم:       

                            

  ﴾5 . 

                                                           

155سورة الأعراؼ، آ  1  
 .428انظر، الإتقاف في علوـ القرآف السيوطي، جلبؿ الدين عبد الرتٛن؛. ص 2

122سورة الدائدة، آ 3  
 .4ص -انظر، أسلوب الاستفهاـ في القرآف الكرنً. غرضو. إعرابو يوسف، عبن الكرنً لزمود؛  4
 

164عراؼ ،آ سورة الأ 5  
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نلبحظ أف الاستفهاـ بالذمزة يدثل غالبية الاستفهاـ في بتٍ إسرائيل، إذ جاء في أكثر من 
( مواضع، 5( موضعا، يليو الاستفهاـ بػػ)ىل( في )14( موضعا، يليو الاستفهاـ ب)ما( في )40)

( مواضع، ك)من( في موضعتُ اثنتُ، 3( مواضع، ك)أنى( في )3)يليو الاستفهاـ ب )كيف( في 
ك)ماذا( في موضع كاحد. استعمل العليم الحكيم أسلوب الاستفهاـ في لراؿ لزاججة الأنبياء 
للكافرين، كتفنيد حججهم كرفض آرائهم، كأحيانا عند عرض ما يدكر بتُ الأنبياء كأقوامهم أك 

 عضهم مع بعض.الكفار كمعبوديهم، أك بتُ الكفار ب

 :: النداء4.3
كالنداء يعتٍ طلب إقباؿ الدخاطب أك دعوتو تْرؼ نائب مناب فعل، ؾ )أدعو( أك )أنادم(. 

 1كأدكاتو ىي؛ الذمزة، كأيا، كأم، كآم، كىيا، ككا، كيا.

( 40أسلوب النداء بكثرة في لاة الخطاب القرآني لبتٍ إسرائيل، كجاء في أكثر من ) كرد
 موضعا، كاقتصر على أداة النداء )يا(.

تشتًؾ أداة النداء )يا( بتُ البعيد كالقريب، كيخصها بعضهم لنداء البعيد، يقوؿ )الزلسشرم(؛ 
ادل بها القريب .. إذا كاف الخطاب كقد ين2ىي لنداء البعيد، أك من ىو تٔنزلتو من نائم أك ساه 

 .3«الدرتب على النداء في لزل الاعتناء بشأف الدنادل 

( مواضع، كب )يا بتٍ 10عمدت لاة الخطاب إلذ النداء ب )يا أىل الكتاب( في أكثر من )
( في أكثر من )6إسرائيل( في أكثر من ) ( مواضع، كب )يا أيها الذين 6( مواضع، كب) يا قوـ

)يا أيها الذين أكتوا الكتاب( في موضع كاحد أيضا. كاستاتٌ عن —موضع كاحد، كبىادكا( في 
 ( مواضع.7الأداة في أكثر من )

                                                           
 .101ص  -انظر، مفتاح العلوـ السكاكي، ابو يعقوب يوسف؛  1
 .309لو. ص323 -(. بتَكت؛ دار الجبل2ط) -الدفصل في علم العربية الزلسشرم، أبو القاسم لزمود بن عمرت  2
 .1195 -2006ال ىاف في علوـ القرآف الزركشي، لزمد؛. تٖقيق: أبو الفضل الدياطي، القاىرة؛ دار الحديث.  3
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الدتكلم في ىذه الدواطن تٚيعها فهو ا﵁ تعالذ أك نبيو الدرسل، سواء كاف ىذا النبي ىو  أما
 موسى عليو السلبـ، أك النبي عيسى عليو السلبـ، أك النبي لزمد عليو السلبـ.

أما الطرؼ الثاني فهو بنو إسرائيل، كىم بدكرىم لد يستخدموا سول تٚلة كاحدة للنداء في 
كىي: )يا موسى(. ىكذا دكنما تقدير أك إجلبؿ لدقاـ النبوة الكريدة، خطاب القرآف الكرنً كلو 

 يتضمن سمات ىذا المجتمع الذم غلبت عليو اللجاجة كالكفر كالعناد كالك .

كلعل لجوء لاة الخطاب إلذ أداة النداء )يا(، كىي تتدفق من نبي ا﵁  موسى عليو السلبـ، 
و، كتٔن جاء بعده، من الأنبياء في حواراتهم مع بتٍ إسرائيل، يع  عن حالة نفسية ككجدانية ألدت ب

، لعلهم  ككأف أسلوب النداء الدتمثل ب)يا( يضفي نوعا من الاستعطاؼ كالتودد لأكلئك القوـ
 .1يستجيبوف أك يؤمنوف، ففي امتداد الصوت ما ينبئ عن حالة نفسية مصورة لأحزانو كآلامو كآمالو

عز كجل  لبتٍ إسرائيل للتنبيو على عظيم الأمر الدطالبوف لو،  جاء الخطاب بالنداء من ا﵁

 :﴿بلبـ، كقولو تعالذ                 ﴾2﴿ .﴾      

                        ﴾3.  

كغالبا ما تتضمن لاة الخطاب من الذات العلية إثارة الانتباه كالتأكيد لتحقيق مفهوـ العبودية 
 . 4عليو السلبـالخالصة في بتٍ إسرائيل، فتذكتَىم بالنعم يستوجب الطاعة للئيداف بالنبي لزمد 

                                                           
 .331ص -2004(. القاىرة: مؤسسة الدختار. 3انظر علم الدعاني ، فيود، بسيوني عبد الفتاح؛. ط) 1

40سورة البقرة، آ   2  
47سورة النساء، آ  3  

(. بتَكت: دار 1ط) . كالنداء في اللاة كالقرآف فارس، أتٛد:.80. طو: 19. ك15. كالدائدة: 122. ك47انظر، سورة البقرة:  4
 .135. ص1989الفكر اللبناني. 
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( فجاء يعج تٔظاىر التودد  كالاستعطاؼ أما النداء من نبي موسى عليو السلبـ )يا قوـ

 :﴿ فنلبحظ قولو                     

    ﴾1 ﴿ :كقولو.                       

                  ﴾2. 

كليس تٙة شك أف ىذا الأسلوب لا يقتصر على موسى عليو السلبـ، بل يالب على لاة 
الخطاب لدل تٚيع الأنبياء كالدصلحتُ، فلنلبحظ قولو تعالذ على لساف عيسى عليو السلبـ: 

﴿                     ﴾3.  كالأسلوب ذاتو على

 ﴿لساف النبي لزمد عليو السلبـ:                       

                          ﴾4. 

كلكن تٕدر الإشارة إلذ أف أسلوب النداء على لساف موسى عليو السلبـ، يكاد يكوف أكثر 
(، أما النبي لزمد عليو  رقة كتوددا من غتَه من الأنبياء؛ ذلك أنو منهم، فخطابو لذم جاء ب )يا قوـ
نا السلبـ، فكاف خطابو ب )يا أىل الكتاب(؛ لأف لزاججتو كانت لليهود كالنصارل كبهذا يتضح ل

 أف لاة الخطاب من خلبؿ تٚلة النداء تنقلنا إلذ كاقع حي مليء بالدعاني كالع .

                                                           

54سورة البقرة، آ   1  
20ئدة ، آ اسورة الد 2  

72سورة الدائدة، آ  3  
59سورة الدائدة، آ  4  
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كلعل أسلوب النداء في بتٍ إسرائيل يتضمن معتٌ الحث، فالنداء ب )يا أىل الكتاب ( 
يذكرىم بسمو منزلتهم، فهم أىل كتاب منزؿ من ا﵁ تعالذ، ككذلك في نسبتهم إلذ إسرائيل كىو 

 ـ تشريف لذم، كلو كانوا يعلموف.يعقوب عليو السلب

كغالبا ما يلي النداء الأمر كالنهي كالاستفهاـ ككأنو يعد النفس كيهيئها لتلقي تلك الأساليب، كلذا 
فهي تتقول بو، لأف النداء يوقظ النفس كيلفت الذىن، كينبو الدشاعر، فإذا ما جاء بعده الأمر أك 

، فيقع منها موقع الإصابة، حيث تتلقاه تْس كاع النهي أك الاستفهاـ، صادؼ نفسا مهيأة يقظة
 1«كذىن منتبو 

كلعل ىذا التنوع في استخداـ الأساليب من خلبؿ النداء يسهم في استمالة الدخاطب، كبث 
ركح الطمأنينة في قلبو، فيجعلو أكثر استجابة لذذا الأمر أك النهي أك غتَهما من الأساليب الإنشائية 

 2الطلبية.

كإذا كاف أسلوب الأنبياء تٕاه بتٍ إسرائيل يعج تٔظاىر التلطف كالاستمالة كالتودد، فإنو لد 
يكن كذلك من بتٍ إسرائيل تٕاه أنبيائهم؛ ذلك أف لاة الخطاب تعود لتؤكد من خلبؿ النداء سمات 

لنبيهم موسى بتٍ إسرائيل كاتصافهم باللجاجة كالك  كالعناد كالتمرد كالعصياف، انظر إلذ نداءاتهم 

﴿عليو السلبـ فلن تٕد إلا أسلوبا كاحدا، كذلك كقولذم:           

     :{. كقولذم: ﴿55﴾}البقرة              ﴾3{61}البقرة؛ 

                                                           
 .336فيود، بسيوني عبد الفتاح:. ص  علم الدعاني 1
 .160-159انظر، النداء في اللاة كالقرآف فارس، اتٛد لزمد:. ص 2
 138. كالأعراؼ: 24. 22الدائدة: انظر أيضا: سورة  3



 الخطاب القرآني عن نبي إسرائيل  دراسة لسانية للغة                                            الفصل الخامس  

288 
 

كفي ذلك  لتحقيق ىذا الارض أك ذاؾ.أف يدعو ربو  كل مرة يطلبوف من موسى عليو السلبـ
مظهر مهم من مظاىر الشخصية الإسرائيلية، التي تتسم بالجهل كالك  كالحمق فهي لد تدرؾ حقيقة 

 الإيداف، كلد تتذكؽ طعم الدعاء، كلد تؤمن إيدانا حقيقيا بعد.
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 :الخاتمة

دراسة أنثروبولوجية  –إسرائيل في القرآن الكريم  في نهاية الدراسة التي قمنا بها لدوضوع بني 
 وصلنا إلى عدة نتائج منها: –لسانية 

أن اللغة وسيط حتمي للاتصال الإنساني، فباللغة يستطيع الإنسان أن يجرد ىذا الوجود  .1
 الدادي والإنساني في خصائص وعلاقات وقواننٌ

بقدر ما يملك الإنسان من رصيد لغوي يكون في إمكانو خلق الاتصال وتوصيل ما يدور في  .2
ذىنو من أفكار وآراء، كما أنها ىي الوسيلة التي تمكنو من التوحد مع الثقافة التي ينتمي إليها، 

 .والارتباط عضويا بالمجتمع الذي يعيش فيو
صل إليها العالم الأنثروبولوجي مالينوفسكي أهمية اللغة في الدرس الأنثروبولوجي وىي نتيجة و  .3

والتي تقول " وظيفة اللغة ليست مجرد وسيلة للتفاىم أو للتوصيل بل وظيفة اللغة ىي كونها حلقة في 
سلسلة النشاط الإنساني الدنتظم، ىي جزء من السلوك الإنساني، إنها ضرب من العمل وليس أداة 

 عاكسة للفكر".
ساني الغربي لا يمكن تطبيقو على النص الدقدس لأنو يؤدي إلى خلل الدرس الأنثروبولوجي الل .4

 في الدلالة كما أنو يدخل النص الدقدس ضمن دائرة العقائد الخرافية في الأدب الشعبي.
 أهمية الدرس الأنثروبولوجي بالدنظور الإسلامي .5
يل لربطهم لدصطلح إسرائتوضيح الفرق بنٌ مفهومي )إسرائيلي ويهودي (، واستخدام اليهود  .6

 بأطوار زمنية لم يعيشوىا.
قسم القرآن الكريم اليهود إلى فريقنٌ مؤمني أىل الكتاب، ذكر صفاتهم وأثنى عليهم وىم قلة  .7

 والثانية ىي فرقة الكافرين وىم الأغلبية منهم.
إن أفضلية بنو إسرائيل، التي فضلوا بها على العالدنٌ كانت في زمن معنٌ ولم تدم عليهم،  .8

 لعنوا وحل عليهم انتقام الله وغضبو.وبعدىا 
بيان عنصرية اليهود وعدم تورعهم في ارتكاب أي نوع من الآثام والكبائر، واستخدام كل  .9

 الوسائل لتحقيق مصالحهم.
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بيان شدة غدر اليهود وخيانتهم لأي عهد أو ميثاق أبرموه مع غنًىم، لذلك لم يوفوا بأي  .11
 منها أبدا.

وصفاتهم،   لتدرج مع يهود الددينة وىو يذكرىم بأخلاق أسلافهملقد استخدم القرآن أسلوب ا .11
 كي يتعظوا ولا يتمثلوا بهم، لكنهم لم يرعوا وأصروا واستكبروا استكبارا.

 من سلفهم في معظم جرائمهم.سنً يهود الددينة على نهج الكافرين  .12
ن أو ضمنً، لا يوجد مكان ولا زمان حل فيو اليهود إلا مارسوا الإجرام، دون وازع من دي .13

 ويختلقون الدبررات لذلك.
كل الجرائم التي قام اليهود بها كانت عن علم بحكمها الشرعي، وضررىا البشري  .14

 والاجتماعي.
 التي نزلت بهم كانت متدرجة، ضمن منهج تربوي لإصلاح نفوسهم.كل العقوبات  .15
اء والندم إضافة إلى تنوعت العقوبات بتنوع آثامهم، ما بنٌ التوبيخ واللوم والإنكار والاستهز  .16

 الخسف والدسخ واللعن والصعق وغنًىا.
في ثلاثة حقول دلالية: حقل ألفاظ السلوك، وحقل توزعت لغة الخطاب القرآني لبني إسرائيل  .17

ألفاظ الوصف، وحقل ألفاظ الجزاء، وجاءت الألفاظ في الحقول كلها لتصور لنا نموذجنٌ من نماذج 
 الدؤمنة.الشخصية العاصية والشخصية 

كما أخذت أساليب الإنشاء الطلبي الواردة في لغة الخطاب القرآني، كالأمر والنهي  .18
والاستفهام والنداء، طابع التدرج فيما تخرج إليو من معان بلاغية، كالنصح، والإرشاد والإباحة 

 والتكذيب، إلى أن يأخذ الأسلوب طابع الإىانة والتحقنً.والامتنان، ثم المحاججة 

موعة من النتائج التي توصلنا إليها في ختام ىذا البحث، ويبقى الباب مفتوحا أمام ىذه مج
 الدارسنٌ.
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 ملخص:

قامت هذه الدراسة على إلقاء الضوء على أهم جوانب الدراسة الأنثروبولوجية اللغوية، ثم وضحنا فيها  
القرآن؛ بمعنى اعتبار النص القرآني مجرد نص أنتج وفق المقتضيات  علمانية المناهج الجديدة التي تسعى إلى أنسنة

الثقافية التي تنتمي إليها اللغة، وبنٌن استحالة تطبيق مناهج متجددة في إنسانيتها على الكلام الإلهي )القرآن 
الكثنًة عليهم،  الكريم(.كما قدمنا آيات قرآنية تتحدث عن بني إسرائيل والابتلاءات التي تعرضوا لها، ونعم الله

التي حظيت بنصيب وافر من اللوحات الفنية،  إضافة إلى صفاتهم، ثم تناولنا لغة الخطاب القرآني لقصة بني إسرائيل
والتعبنًية، وبشكل عام، فإن لغة الخطاب القرآني عن بني إسرائيل تمثل نصا دلاليا، ينطلق باللغة إلى مستوى يعج 

 .تربة خاصة للدراسة اللسانيةبالطاقات الإيحائية، التي تشكل 

 اليهود. –بنو إسرائيل  –أنثروبولوجيا لسانية  –القرآن الكريم  الكلمات المفتاحية:
 Résumé : 

Cette étude repose essentiellement sur la projection de la lumière sur les principaux 

côtés de l’étude anthropologique linguistique. Nous y avons éclairé les différents et nouveaux 

objectifs qui mènent à la sérénité de l’âme par l’intermédiaire du Coran, en considérant que le 

texte du livre sacré émane des circonstances culturelle auxquelles s’apparente la langue arabe. 

Nous y avons démontré l’impossibilité d’appliqué les programmes, humains et récents sur la 

parole de dieu (le saint coran).  

Nous y  avons exposé de nombreux  versets du livre qui se rapportent aux fils d’Israël, les 

revers qui les ont frappés et les immenses faveurs qu’ils ont reçues du seigneur, en plus de 

leurs descriptions. Nous y avons tenté de faire recours au style du discours coranique pour 

décrire leur histoire qui comporte plusieurs tableaux artistiques et expressifs, d’une façon 

générale. Le style discoureur du coran à propos des fils d’Israël représente un genre littéraire 

qui offre à la langue un niveau où se mêle des énergies de révélations et qui constituent une 

base spéciale et féconde a la linguistique. 

Mots clés : coran- anthropologie linguistique- fils d’israel. 

abstract: 

This study is mainly based on the projection of the light on the major sides of the 

linguistic anthropological study. We have informed the different and new objectives that lead 

to serenity of the soul through the intermediary of the Quran, by considering that the text of 

the sacred book emanates from cultural circumstances that resemble the Arabic language. We 

have demonstrated the impossibility to carry out the programs, human and recent, on the word 

of God (the Holy Quran). 

We have exposed many verses of the book that relate to the sons of Israel, the setbacks that 

hit them and the immense favors they have received of the Lord, in addition to their 

descriptions. We have attempted to use the style of Quranic discourse to describe their history 

which includes several artistic and expressive paintings in general.  

The style of the Quranic discourse about the sons of Israel is a literary genre that offers 

language level where energy revelations mix in and constitute a special and fruitful basis for 

language (i.e.; linguistics). 

Key words: Koran- Linguistic anthropology- Sons of Isarael- Jewich. 
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